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W porzadek Indzki wpisany jest bezwzgledny
ostracyzm  wobec wsystkich, ktoryy podwagajq
uniwersalng — wartos¢  asady — wgytecznose,
uswigconej  charakterem  faworyzujacych  jq
gatunkowych praw. Nieggoda na to, by byé
Jfunkga, to nacgy aakceptowal instytucionalny
redukcjonizm  resp.  Spragmatyzowanie  Swiata,
wymusgane gatunkowq pryynaleznosciq, stanowi
gorszace  wyzwanie,  jakie  13ucajq  niekiedy
Indzkosci  splodzeni 1w mrokach  chaosu  je
odszezepiericy.
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Wstep

Wyodrebnienie réznic 1 podobienstw, jakie zachodza migdzy dziewigtnasto- a
dwudziestowieczng filozozofia i1 sklasyfikowanie ich w sposéb precyzyjny zdaje si¢ by¢
zadaniem niezwykle trudnym. Z jednej strony Hegel i jego nastepcy znalezli w XX wieku
goracych oredownikéw i, szczegdlnie w przypadku Marksa, trudno zaprzeczy¢ ich
wplywowi tak na dwudziestowieczng polityke, jak i na filozofie, z drugiej za$§ rownie
gorliwych krytykow, ktorzy w wyjSciu poza systemowa totalno$¢ upatrywali szansy
wskrzeszenia mitycznej suwerennosci czlowieka. Z kolei XIX-wieczni 'filozofowie
konkretu' - jak cho¢by Nietzsche, Kierkegaard czy Stirner - ktérych filozofia powstawata
pod egidq odwrotu od Heglowskiego utozsamienia mysli i bytu, petnia w dwudziestym
wieku zaréwno wazna role antenatow filozoféw réznicy i monomandw, jak i
znienawidzonych patronéw egoistycznego ekscesu, wyrywajacych mysl z obszaru
uzytecznosci i uwalniajacych ja spod wladzy zinstytucjonalizowanego §wiata pracy
determinujacego zasady rzadzace zyciem spolecznym. Filozofia dwudziestowieczna jest
zatem z koniecznos$ci bardziej hybrydyczna - jest juz nie tylko nauka o bycie (metafizyka,
ontologia), lecz, i to by¢ moze przede wszystkim, naukg o bycie (byciu) umieszczong w
regulujacej ja perspektywie historii i socjologii, namyslem nad jezykiem, czy wreszcie
namystem nad samymi swoimi podstawami i zalozeniami, pokantowska - cho¢
prowadzona w Nietzscheanskim duchu - refleksja metafilozoficzna, w wyniku ktorej
zakwestionowana zostaje podstawa, arche, telos, czy wrecz sens istnienia bytu ludzkiego li
tylko na plaszczyznie zrutynizowanego porzadku spolecznego, a wigc na planie rozumnej
- moralnej - aktywnosci. Widmo Holocaustu, cien ludzkiego okrucienstwa, ktérego
(niezaleznie od plaszczyzny - panstwowej czy indywidualnej) nie udalo si¢ filozofii
wyegzorcyzmowac, wzbogaca (eksponujac doniostosé Sade'a) dwudziestowieczna mysl o
refleksje etyczna (Levinas). Wszakze wnoszenie teoretycznych z koniecznosci apeli o
opamigtanie, etyczna wrazliwo$¢ 1 objawiajace komunikacje spojrzenie w oczy, okazuje
si¢ ledwie wyrazem myslenia Zyczeniowego. Geniusz Bataille'a objawia si¢ niczym
krancowa 1 konfundujaca wierzacych w dogmatyczny porzadek $wiata przeciwwaga. To
przemoc otwiera nas na komunikacje, pisze Bataille. Pozostajac w zrutynizowanym $wiecie
pracy, rzadzonym prawami parachrzescijanskiej etyki, zamykamy przed soba mozliwos¢
komunikacji, ktéra odbywac si¢ musi w horyzoncie zatraty - tylko w perspektywie zatraty,
a wiec pod warunkiem otwarcia si¢ na anihilujaca $wiadomos$é (egide naszej
rzeczowoscilll)  ciaglos¢, mozemy dostapi¢é  autentycznej  komunikacji, nie
strywializowanej do przedmiotowych relacji. Ta réznica w ujeciu komunikacji - u



Levinasa opierajacej si¢ o etyczny paradygmat, za$§ u Bataille'a polegajacej na
przekroczeniu zrutynizowanego porzadku miedzyludzkich relacji i otwarciu na przemoc -
pozwala umiesci¢ Bataille'a w gronie wielkich filozoficznych demistyfikatoréw.
Nalezaloby si¢ zastanowi¢, czy $mieré, centrum i przyczyna aktywnosci
filozoficznej, jak rzeklby Schopenhauer, nie jest ostatecznie najpotezniejszym narzedziem
de(kon)strukeji filozofii takiej, jaka skompromitowal Nietzsche. Dla Bataille'a, dla
ktérego $mier¢ jest nie tylko filozoficznym, ale i prywatnym wyzwaniem, klasyczne
opozycje filozofii (mysl i byt, przedmiot i podmiot, przyczyna i skutek) staja si¢
niewystarczajace z racji swej koniecznej jednostronnosci (sprzezone z ludzka ratio, z
premedytacja 1 permanencja pozostaja Slepe na wszystko, co w czlowieku porzadek
rzeczy przekracza - na nadmiar czynigcy go czym$ wiecej niz przedmiotem
metafizycznych opiséw poznajacej Swiadomosci). W miejsce wspomnianych opozycji
Bataille proponuje dychotomie nieciqglosci i ciqglosci, profanum i sacrum. Druga z domen
opisywanych przez Bataille'a, Scisle skorelowana jego zdaniem ze $miercia, wymyka si¢
klasyfikacjom dotychczasowej filozofii, ktéra zawezajac pole bytu, zdecydowala sig
moéwié o jego czesci tak, jak gdyby wypowiadala si¢ o calosci. Z tego wzgledu Bataille jest
w pewnej mierze wyklety - pragnienie uchwycenia bytu ludzkiego w jego calosci, na
pozér zbiezne z przySwiecajacym filozofii celem, okazuje si¢ ostatecznie dla
filozoficznego dyskursu i obroficow jego czystodci nieznos$ne, rewindykujac niewyrazalny
nadmiar, ktory filozofia juz dawno wyekspropriowala - 6w, jak napisal Blanchot, nadmiar
umierania, "6w naddatek nicosci, ktéry kaze [cztowiekowi] umieraé nieskoniczenie".

Rozdarcie

Ontologiczne rozdarcie istoty ludzkiej jest dla Bataille'a faktem prymarnym.
Konstatacja konfliktu, ktérego miejscem jest byt ludzki, za$ stawka jego istnienie,
pozwala Bataille'owi precyzyjnie sformulowaé zastrzezenia wzgledem filozofii i jej
idiosynkratycznej jednostronnodci. Przeciwko jednorodnej koncepcji  czlowieka
protestowal juz Pascal, dychotomizujac porzadki serca i rozumu. Ontologiczne
rozroznienie zaproponowal Schopenhauer. Dokonana przez niego rewindykacja woli
jako istoty $wiata wprowadza element tragiczny do zycia jednostki ludzkiej, w ktorej Slepy
ped do zycia (wola zZycia) rywalizuje z rozumowo-intuicyjnym zamiarem zniesienia samej
siebie jako osobowej §wiadomodci. Ta perwersyjna funkcja rozumu, ktéry bedac rekojmig
osobowosci (tozsamosci), planuje zamach na samego siebie, nie jest jeszcze gestem
apokaliptycznym, o ile nie ma na celu powszechnego buntu, lecz, jak u Bataille'a, jest
raczej prywatnym aktem rozumienia (do$wiadczania) $wiata, obrazem kondycji
czlowieka, rozdartej miedzy dwiema zasadami, z ktérych kazda konstytuuje fragment
jego istoty.g

Porzadek pracy (domena nieciaglodci), w ktérym czlowiek funkcjonuje jako
rzecz, wspolegzystuje u Bataille'a ze $wiatem transgresji - tesknotq za ciagloscia,
pierwotng indyferencja, innymi stowy, z pragnieniem Zycia pod egida ekstazy: "Zycie
ludzkie jest czym$ wigcej niz stuzeniem $wiatu glowa i rozumem. W miare jak staje si¢
ono ta glowg i tym rozumem, w miar¢ jak staje si¢ konieczne dla $wiata, zgadza si¢ na
poddanstwo. Jesli istnienie nie jest wolne, okazuje si¢ puste i nijakie, a jako wolne jest gra.
Ziemia przynoszaca kataklizmy, wydajaca na $wiat drzewa i ptaki byla wolnym
uniwersum: zafascynowanie wolnoscia zostalo przy¢mione, odkad wylonita byt
domagajacy si¢ koniecznosci jako prawa nad $wiatem. Czlowiek moze wszak okaza¢ swaq
wolno$¢ nie godzac si¢ wiecej na zadna koniecznos$é: w sposoéb wolny upodobnié sig
moze do wszystkiego, czym sam nie jest."[3] Wszakze dazenie do trwania, ktére swoj
uprzedmiotowiony wyraz znajduje w rzadzonym prawami ekonomii §wiecie pracy, jest
wyparciem si¢ prymarnej - tak w sensie logicznym jak i historycznym - zwierzecosci.
"Odrzucenie naturalnej gwattownosci to dla czlowieka rzecz podstawowa."[4l: Dopiero
zerwanie wigzi z natura, rozumiang - wbrew oswieceniowej tradycji - jako dzika i
niepohamowana gwaltownosé¢, gwarantuje bytowi ludzkiemu okreslenie si¢ jako animal

rationalel3]  Arystotelejska definicja, przytaczana przez podreczniki jako wzorcowy



przyktad antropocentrycznego optymizmu, jest w ujeciu Bataille'a probg racjonalizacii
tragicznosci par excellence. Okielznanie w nas samych przemocy, w jaka wpisujemy si¢ jako
zwierzeta, jest momentem tryumfu $wiadomosci - gwaranta czlowieczenstwa, ktory
poprzez prawo opierajace si¢ na zakazach dotyczacych $mierci i seksualnosci, okreslit
$wiat pracy, §wiat osobowego zréznicowania jako domene swoiscie ludzka i jakoby
bezpiecznie odgrodzona od antypodycznej wobec §wiadomosci animalno$ci.

Nieciggly $wiat pracy, §wiat, w ktérym jako ludzie wspolistniejemy z innymi
ludZzmi, przynosi rozczarowanie. Rozczarowanie to wynika z obecnej w nas tesknoty do
autentycznej komunikacji, ktora to tesknota jest ostatecznie nostalgicznym pragnieniem
ciagtodci. Komunikacja ograniczona do racjonalnego dyskursu, ktory wprzegniety jest w
ekonomiczny obrét wartosci, uprzedmiotawia jednostke separujac ja tak od innych
podmiotéw, jak i, w konsekwencji, od samego §wiata jako pierwotnie tgtniacego zycia.
Zludne wrazenie kontroli nad $wiatem, pojeciowe ustrukturowanie rzeczywistosci,
manipulacja rzeczami za pomoca stéwl0l - wszystko to préby zapewnienia sobie
poczucia stabilnosci w obliczu nieposkromionej gwaltownosci charakteryzujacej nature
(nature, ktéra wobec epistemologicznie i ekonomicznie uporzadkowanego $wiata
profanum przybiera charakter apokaliptycznego zagrozenia - chaosu). Smieré jest w
zasadzie (dla czlowieka) $wiadomoscig $mierci, rodzajem awizo; jednak w chwili
otrzymania przesytki okazuje si¢ by¢ destrukcja tozsamosci. Praca, wytwor rozumu,
wykorzystuje archetypiczng strukture $mierci: w zamian za ofiarowany wysitek obiecuje
przyszte zyski. W tym sensie praca jest racjonalnym surogatem $mierci. A jednak $mierc¢
jest synonimem gwaltu, za$ praca symbolizuje okielznanie przemocy. Dlatego §wiat pracy
obwarowany zostal zakazami, ktére maja zapewni¢ szczelno§¢ nieciaglego kontinuum.
Dwa rudymentarne zakazy - dotyczace $mierci i seksualno$ci - bedace podstawa
wszystkich innych, bardziej szczegdlowych zakazow, uksztaltowaly, otamowujac
immanentna nam przemoc, $wiat kultury.

Zakaz dotyczacy seksualnosci jest w zasadzie jeden i, na co zwraca uwagg Bataille,
"jest powszechnie obowiazujacy, uniwersalny; poszczegélne zakazy sa jego zmiennymi

aspektami."[7] Te aspekty to chociazby nakaz monogamii, tabu krwi miesiecznej,
wykluczenie kazirodztwa, homoseksualizmu i1 sodomii, etc. Aspekty te maja co prawda
charakter relatywny historycznie i spolecznie, lecz éw zakaz fundamentalny, ktéremu
zawdzigczaja swoje istnienie zakazy poszczegdlne (niezaleznie od ich przedmiotu czy
formy), pozostaje nienaruszony. Istnienie zakazu otamowujacego gwaltowna -
odbywajacq si¢ pod egida przemocy - seksualno$¢, jest wszakze niezbywalne dla
spolecznego, czyli zrutynizowanego 1 opartego na relacjach
podmiotowo-przedmiotowych $wiata, tym bardziej, ze "by¢ wolnym znaczy nie byc
funkcja. Pozwoli¢ sprowadzi¢ si¢ do funkcji, to pozwoli¢ wykastrowac zycie. Glowa
swiatly autorytet lub Bég uosabiaja funkge stuzalezq, uchodzaca 1 majacq sama siebie za
cel, a zatem funkcje, ktéra powinna by¢ przedmiotem najbardziej nieprzejednanej
odrazy."I8] Przyjmujac te teze mlodego Bataille'a musimy zarazem przystaé na
konstatacj¢ kruchosdci spolecznego porzadku i na konieczno$¢ (szczegdlnie wobec
anarchistycznych tendencji, ktére manifestuja si¢ w Bataille'owskiej proklamacji)
otamowywania destrukcyjnej dla §wiata pracy domeny seksualnodci, jak i kazdej innej
ewokujacej anarchiczny chaos.

Motywacja dla powstania zakazu dotyczacego $mierci byla, podobnie jak w
przypadku zakazu dotyczacego seksualnosci, ochrona $wiata nieciagtosci - $wiata ratio -
przed przemoca, ktora jest cztowiekowi przypisana. "Chcac nie cheac cztowiek nalezy do
obu tych $wiatoéw, miedzy ktérymi rozpicte jest zycie ludzkie. Swiat pracy i rozumu
stanowi podstawe ludzkiego zycia, ale praca nie absorbuje nas bez reszty, a nasze
postuszefstwo wobec rozumu nie jest bezgraniczne. Czlowiek zbudowal racjonalny

$wiat, lecz przetrwala w nim na dnie pierwotna gwattownosc."[91 Gwaltownosé,
pierwotnie czysto naturalna, z uplywem czasu (wraz z powstaniem zakazow, a wiec wraz
z wkroczeniem na scen¢ ratio) stala si¢ gwaltownoscia perwersyjna, bowiem
zapos$redniczong w §wiadomosci: "Sama natura jest gwaltowna i jakkolwiek stalibysmy si¢
rozsadni, gwaltownos¢ moze nami zawladnac, gwaltowno$¢ juz nie naturalna, tylko



wlasciwa istocie rozumnej."[10] Wiasnie przeciwko tej gwattownosci, ktéra perweryzuje
ludzka $wiadmo$¢ czyniac ja wrogiem zbudowanego wlasnie przez §wiadomosé Swiata
pracy, zorientowany jest $wiat zakazow.

Zakaz zwiazany ze $miercia, pisze Bataille, "jest konsekwencja postawy czlowieka

wobec zmartych"[11]. Korzenie tego zakazu siegaja narodzin pracy. Bataille akcentuje
réznice, jaka istnieje w podejsciu do ludzkich zwlok 1 innych rzeczy: "Nasza §wiadomosé
rejestruje przejscie od stanu zycia do stanu zwlok, czyli przerazajacego przedmiotu, jakim
jest dla cztowieka trup innego czlowieka. [...] [Trup] swiadczy o gwalcie, ktory nie tylko
zniszczyl danego czlowieka, ale zniszczy wszystkich ludzi. Zakaz, jaki odczuwaja ludzie
na widok trupa, wyraza si¢ odruchem cofnigcia; przez to cofniecie odrzucajq oni gwatt,
oddzielajq si¢ od gwatn."[12] Zakaz dotyczacy $mierci petni dwojaka funkcje: po pierwsze,
ma na celu ochrone ludzkiego $§wiata pracy przed przemoca natury (trup, ewokujacy
immanentna naturze moc zniszczenia i rozkladu budzi intuicyjny wstret; "Smieré byta
znakiem gwaltu wkraczajacego w $wiat, ktéry mogla unicestwi¢. Znieruchomialy trup
mial w sobie co$ z gwaltu, ktérego padl ofiara: wszystkiemu, co znajdowalo si¢ w zasiegu
jego 'zarazliwosci', grozita podobna ruina"[13l), i, po drugie, postawienie tamy
sperweryzowanej przez $wiadomos$¢ nostalgii wobec naturalnej przemocy, ktore;
sperweryzowanie to nadaje swoiscie ludzki i destrukcyjny wobec §wiata pracy wymiar. Ta
druga funkcja zakazu jest wedlug Bataille'a znoszona przez sam zakaz. Paradoksalnie,
sam zakaz otwiera mozliwos¢ jego pogwalcenia: "zakaz, ktory budzi Igk, nie tylko kaze
nam si¢ przestrzegaé. [..] Zakazany uczynek nabiera sensu, ktérego nie mial, zanim

odwodzacy nas od tego uczynku lek przydal mu blasku chwaly."[14] Utworzony przez

rozum zakaz otwiera przed samym rozumem perspektywe przemocy.[12
"Jest w naturze i trwa w czlowieku ruch, ktdry zawsze przekracza granice i daje si¢

zredukowaé  tylko  czesciowo."[10]  Owo animalne residuum, aby nie ujawnilo
destrukcyjnej mocy wobec kultury, musi by¢ powstrzymywane permanentnymi zakazami,
ktéore potwierdzamy z pokolenia na pokolenie w procesie wychowawczym:
"[deformujemy] je [dzieci - przyp. T.K.S.] na wlasne podobienistwo i [wpajamy] w nie,
jako co$ najcenniejszego wstret do wszystkiego, co naturalnie tylko dane. (...) Staramy si¢
(...) bezustannie o to, by zaczely wraz z nami podziela¢ odraze do zycia czysto cielesnego,
nagiego, nie ostonigtego; odraze, bez ktorej upodabnialiby$my si¢ do zwierzat."[17]
Rutynizujacy schemat edukacyjny ma swoje uzasadnienie: okreslajac nasze ludzkie
istnienie przez §wiat pracy, godzac si¢ na nasza reifikacje, zamkniecie w jednostkowym
odosobnieniu, na istnienie zorientowane na realizacje zaloZzonych celéw, innymi stowy,
konstruujac profaniczna (w sensie Bataille'owskim) kulture czlowieka rozumnego, nie
jesteSmy w stanie wyzby¢ si¢ resztek pragnienia niczym nie skrepowanego wydatkowania,
odrywajacego nas od $wiata zakazéw. "Chodzi o przejscie od ciaglego do nieciaglego i od
niecigglego do ciaglego. Jestesmy istotami nieciaglymi, osobnikami umierajacymi
samotnie u kresu niepojetej przygody, ale tesknimy za utracong ciagloscia. Nie mozemy
znie§¢  sytuacji, ktéra przykuwa nas do naszej przypadkowej, przemijajacej
indywidualno$ci. Obok dreczacego pragnienia, by ta przemijalnos¢ trwala, czujemy
obsesyjna potrzebe pierwotnej ciaglosci, laczacej nas z bytem."f_Sl Trwoga przed
$miercia, przed kresem naszej osobowej egzystencji, jest tak przejmujaca, ze wznosimy
przeciw niej narzedzia naszego intelektu - rzutowane na $wiat potezne pojeciowe
konstrukcje, w ktérych rozplynaé si¢ ma podstawowy l¢k istoty nieciaglej; istoty, dla
ktorej strach przed kresem, manifestujacy si¢ w zrutynizowanej dziatalnosci wytworczej,
w gromadzeniu kapitalu 1 podtrzymywaniu zycia, wspolistnieje w permanentnym
napigciu z pragnieniem, "by rzuci¢ w diably wszystko - prace, cierpliwos$é, zmudne
gromadzenie zasobow, i zaczaé robi¢ co§ dokladnie odwrotnego - w jednej chwili
roztrwonié  nagromadzone bogactwa, zmarnowaé i stracié, ile si¢ tylko da."[19]
Ostatecznie, pragnienie to przydaje naszemu istnieniu sens: "Pragnienie zatraty wypelnia

cale zycie cierpieniem, lecz dzigki temu pragnieniu byt ucieka z zamkniecia."[20]
Jesli domeng $wiata pracy konstytuowanego przez ludzka S$wiadomos$¢ jest



nieciagloé¢ (odosobnienie indywidualnych bytéw, ich pacyfikacja i reifikacja), za$ nasza
nieredukowalng na dluzszq met¢ skladows jest tendencja do opuszczenia tego $wiata, a
przynajmniej do zawieszenia go, poddania si¢ powabowi erotyzmu i $mierci, ktore
ewokujg ciaglo§¢, to 6w dualizm (w perspektywie ontologicznej), czy tez tragiczne
rozdarcie (w perspektywie egzystencjalnej), jest egida, pod ktora rozgrywa sie zycie
ludzkie. Jak pisze Krzysztof Matuszewski, "z gatunkowej przynaleznosci, wskutek
edukacyjnej 1 moralnej obrébki - akceptujemy przecigtnosé, zycie na bezpiecznie
usrednionym poziomie intensywnosci. Jest w nas wszakze jakas cze$¢, ktéra nie podlega
kulturowej domestykacji i sprawia, ze méwimy "nie" mdlemu $wiatu zmoderowanych

dzialasi i bezbolesnych preferencii."[21] Bezsprzecznie archetypiczny charakter naszych
aspiracji wymierzonych przeciw $wiatu uzytecznosci, wskazuje ostatecznie na dramat
ludzkiej niemozliwosci: byt ludzki zamknigty w sferze dzialan uzytecznych,
wspolkonstytuujacy profaniczng rzeczywisto$é, skazany jest na ostentacyjne wykluczanie
z siebie (kosztem permanentnego osamotnienia) wlasnego pragnienia autentycznej
komunikacji, a wiec wyrzeczenie si¢ sfery sacrum; natomiast odrzucenie $wiata pracy,

oddanie si¢ permanentnej transgresji, jest dzialaniem krétkowzrocznym - odbiera

doswiadczeniu przekraczania granic walor gry rewindykowany przez Bataille'a. 22
Rozdarcie jest w istocie niezbywalne i, z wyjatkiem $mierci, nie mozna sobie wyobrazi¢
sytuacji, w ktorej moglibySmy opusci¢ jedna z przypisanych nam domen: "Konflikt
mi¢dzy nadmiarem bytu rozdzierajacego si¢ 1 ginacego w ciaglosci a wola osobowego

trwania przetrwal wszystkie zmiany."[23]
Niewystarczalnosé filozofii

Tendencja do mediatyzacji tego konfliktu znamionuje hipokryzje filozofii.

Konstatacja - czy raczej doswiadczenie - fundamentalnego rozdarcia bytu ludzkiego[24]
sytuuje Bataille'a poza tradycja filozoficzna. Z tego wzgledu przeprasza on, ze niekiedy
zmuszony jest mowi¢ jak filozof. Filozofia jest aspektem ratio, §wiata rozumnej
wytworczoscl 1 rownie rozumnego wydatkowania. Nie-rozum jest jej obcy i - z racji
nieokielznanego trwonienia, ktére ewokuje - niemozliwy do przyjecia. Filozoficzny
program - niezmiennie ten sam - ogranicza si¢ w zasadzie do uczynienia z rozumu
suwerena. Program ten trafnie opisal Husserl w rozprawie Filozofia jako scista nanka: "Od
swoich pierwszych poczatkéw filozofia pretendowala do tego, aby by¢ Scista (strenge)
nauka, i to nauka, ktéra czynitaby zado$¢ najwyzszym potrzebom teoretycznym, a pod
wzgledem etyczno-religijnym umozliwialaby zycie regulowane przez czysto racjonalne

normy."I23] Od swoich pierwszych poczatkiw znaczyloby raczej: od Platona. Ewokujace
pierwotna roznice Heraklitejskie stawanie unieruchomione zostalo w Platoniskim
schemacie bytu idealnego. Platoniska statyka, us§wigcajaca ambicje rozumu do poznawczej
adekwacji, zniesienie nieprzewidywalnosci aletheia i zastapienie jej prawda, do ktorej
dostep ma ludzki umysl, sprawila, zZe idealizacja $wiata stala si¢ zarazem jego
antropocentryzacija 1 uinteligibilnieniem. Inicjujacy filozofi¢ gest Platona - wypedzenie z
polis poetéw - oznaczal zamknigcie przed filozofia dostgpu do cafosei bytu. Pozwala tez
zrozumie¢ jej hipokryzje: okreslajac si¢ jako pragnienie poznania wszystkiego, filozofia,
uprzedzajac niejako geniusz Kanta, zidentyfikowala si¢ z tym, co mozliwe - tym, co
racjonalne - wyrzucajac poza swoj nawias Heraklitejskie Aybris - "filozoficzna calos¢ nie
jest niczym wigcej niz czescia uzurpacyjnie podniesiona do rangi catosci"[20] - i formujac
sojusz z pasistwem, domena zinstytucjonalizowanej racjonalnosci. Ow akcentowany przez
Hussetla wymog scistosci podkresla tylko jednostronnosé filozofii. Scistosé, ktéra
warunkowana jest gramatycznymi regulami jezyka, wprowadza do dyskursu pozér
komunikacji - ale pozér tylko. Indywidua komunikujace si¢ w jezyku nie sa w stanie
dostapi¢ komunikacji autentycznej, skoro zaposredniczenie utwierdza tylko ich
odrebnosé. Tak jak jezykowa komunikacja nie spelnia oczekiwan, jakie w komunikacji
poktada byt ludzki (utozsamienia, identyfikacji, zatopienia §wiadomosci w $wiecie), tak
filozofia nie spelnia postulatu bycia nauka o cafose. Bataille przyjmuje Nietzscheanska



krytyke filozofii jako dzialalno$ci interesownej par excellence. Projekt filozoficzny, ktory w
ujeciu Nietzschego i Bataille'a okazuje si¢ by¢ projektem reaktywnej kultury, pozwala, jak

zauwaza Krzysztof Matuszewskil27], na sformutowanie dwéch przynajmniej zastrzezen
wobec swojej prawomocnosci. Na pierwsze sklada sig, jesli nie enigmatyczno$é, to
nieuprawniona eksterioryzacja pojecia §wiadomosci, czyli uzurpacyjne okreslenie
swiadomosci jako zasady (istoty) czlowieka, podczas gdy jest ona jedynie czg¢$cia bytu
ludzkiego. Drugie zastrzezenie jest pochodng pierwszego, ujawniajac lezaca u jego
podstaw hipokryzje: zracjonalizowanie §$wiata, a wigc eksterioryzacja $wiadomosci
polegajaca na uinteligibilnieniu §wiata, kieruje si¢ bowiem gasadq ugytecznosci obliczona na
przetrwanie gatunku, a wigc powodowana racjami animalnymi par excellence. Bataille
powtarza zatem Nietzscheansks krytyke kultury opierajacej si¢ na resentymencie, ktory
przejawia si¢ w uczynieniu ze §wiata domeny merkantylnej ekonomii. Domeny w $cistym
tego stowa znaczeniu negatywnej, bowiem opierajacej si¢ o zakaz, ktéry ja ukonstytuowat
- zakaz zwiazany z erotyzmem i $miercia.

Krytyka kultury jest w istocie krytyka filozofii, ktora te kulture uksztaltowala.
Porzucajac ambicje, by wiedzie¢ wsgystko, stala si¢ sluzebnica ratio, wspoélautorka
heglowskiego spektaklu daremnej paniteligibilnosci.

Bataille nie dezawuuje jednak filozofii - konstatujac fundamentalne rozdarcie
$wiata 1 czlowieka, bylby daleki od logiki odrzucajac nauke, ktéra eksploruje jedna ze
stron konfliktu. Sprzeniewierzenie si¢ filozofii (tym bardziej, ze w swojej eksploracji
sicgneta juz bodaj kresul28l) byloby zaprzepaszczeniem wiedzy o modlimym, a przeciez - i
Bataille jest daleki od zakwestionowania tego faktu - "$wiat pracy i rozumu stanowi
podstawe ludzkiego zycia"[29]. Filozofii nalezy przypomnieé jej rudymentarng inspiracje
poznania catosci. Rewindykujac calosé, nie pozbywamy si¢ przeciez dokonan ratio,
zamykamy je jedynie w obszarze im przynaleznym - obszarze mog/ivego - kwestionujac ich
falszywa aspiracje do orzekania o Totalitat. Jedli Bataille chce swojg prawde o tym, co
niemoglime wyrazi¢, czy przynajmniej przyblizy¢ czytelnikowi, musi z koniecznosci zglosic
akces do $wiata filozofii takiej, jaka krytykuje. My$l musi bowiem zosta¢ wyrazona w
jezyku, za$ jezyk - perwersyjnie i dywersyjnie - musi nas doprowadzi¢ do miejsca, w
ktorym stychac "najwazniejsze filozoficzne pytanie"[30]. Konieczny jest tak jezyk ("Czym
byliby§my bez jezyka? Jezyk uczynil nas tym, czym jestesmy. Jedynie jezyk moze nam
objawi¢ 6w szczytowy moment, kiedy sam przestaje si¢ liczy¢"I31l) jak i filozofia
("filozofia, zeby ogarnaé - jesli to mozliwe - calos¢ probleméw, musi ujmowac je,
wychodzac od historycznej analizy zakazu i transgresji. Filozofia, ktéra zmienia si¢ w
transgresje filozofii, dociera do szczytu bytu przez kontestacj¢ oparta na krytyce swoich
zrédel. Szezyt bytu ukazuje si¢ w pe/ni tylko w ruchu transgresji, kiedy myslenie, oparte za
sprawg pracy na rozwoju $wiadomosci, wreszcie prace przekracza, wiedzac, ze nie moze
si¢ jej podporzadkowac"[32]).

Ow moment szczytowy, kiedy byt jawi sie¢ nam w swojej catosci, jest dla Bataille'a
momentem autentycznej komunikacji. A jednak kontemplacja bytu u sgezytn bytn jest
niema, kpiac z jezykowej intersubiektywnosci. Do tego momentu nie mozna by bylo
dotrze¢, gdyby nie jezykI33l, ale # szezytu odpowiedz na najwazniejsze pytanie filozofii jest
juz tylko milczeniem[34]. Droge do tego doswiadczenia otwiera - czy raczej, jako jezyk,
wskazuje - Bataille'owskie doswiadczenie wewngtrzne: tylko w jego perspektywie
mozliwy jest wyklad o erotyzmie i $mierci, poddanych reglamentacji domenach ludzkiego
zycia, w ktorych manifestuje si¢ przedmiot naszej rudymentarnej tesknoty 1 trwogi:
ciqglost.

Doswiadezenie wewnetrzne

Problematyzacja do$wiadczenia wewnetrznego jest zadaniem niezwykle

fascynujacym, ale réwnoczesnie trudnym, jesli nawet nie niemozliwym.[33] Wszakze,
skoro sam Bataille podkresla zasadnicza komunikowalno§¢ doswiadczenia wewnetrznego
- "Stosunkowo latwo mozna, moim zdaniem, wskazaé, w czym moje doswiadeczenie



wewnetryne jest biegne z do$wiadczeniami innych ludzi 1 dzigki czemu moge je im
przekazal’130] - nalezy proby takiej problematyzacji dokonaé, tym bardziej, ze jedynie w
perspektywie doswiadczenia wewnetrznego uchwyci¢ mozna to, co niemozlive, domeng
$mierci, chaosu 1 rozpadu tozsamosci (jesli doswiadczenie wewngtrzne podlega

autorytetom[37], innymi stowy, jesli sankcjonowane jest przez zakaz, nasze
zrutynizowane pojecie $mierci nigdy nie bedzie w stanie wykroczy¢ poza dwa typy
ekspropriacji - zniesienie pojecia $mierci jako nie dotyczacego indywiduum [Epikur] i
upermanentnienie osobowego trwania [my$l chrzescijanska] - wraz z wszelkimi
mozliwymi usubtelnieniami, jakie sformutowaé moze filozofia).

Doswiadczenie wewnetrzne okreslic mozemy jako ruchl38] rozwijania ludzkich

mozliwosci po kres[39] Jesli tak, to ruch ten zaklada juz porzucenie §wiata pracy, jako
zwigzanego (jesli nie synonimicznego) ze $wiatem ludzkich mozliwosci. Bataille okresla
doswiadczenie wewnetrzne jako "to, co zwykle nazywamy doswiadezeniem mistyeznynr: stany
ekstazy, uniesienia lub przynajmniej emocji poddanej namystowi." I dalej: "doswiadczenie
wewnetrzne odpowiada koniecznosci, w jakiej si¢ znajduje - wespot z istnieniem ludzkim
- ustawicznego  poddawania  wszystkiego w  watpliwos¢  (kwestionowania
wszystkiego)."[40] Doswiadczenie wewnetrzne ma jednak z filozoficznym sceptycyzmem
niewiele wspolnego. Montaigne'owskie co wiem? i jego Kartezjanska kontynuacja
prowadza do odpowiedzi, ktora kwestionowanie sprowadza jedynie do propedeutycznej
metody - ostatecznym celem jest jasne poznanie i racjonalna zasada, na ktérej oprzeé

mamy gmach wiedzy[41]. Natomiast Bataille proponuje kwestionowanie permanentne,
ktére - jakby zawieszajac ‘'analityczne operacje filozofii' - wprowadzi¢ ma do
doswiadczenia afekty trzymane poza jego zasiggiem moca opartej na zakazach kultury.
Skutkiem, do jakiego prowadzi metoda Bataille'a, nie jest zasada, lecz spajajacy formy
estetyczne, intelektualne i moralne #ans: "Doswiadczenie taczy na koniec przedmiot z
podmiotem, bedac jako podmiot nie-wiedza, a jako przedmiot - nieznanym."[42]

Obawa przed nieznanym, przed dostapieniem kresu i otwarciem perspektywy
tego, co niemozliwe, sprawia, ze przywigzujemy si¢ jeszcze mocniej do domeny naszych
zrutynizowanych dzialan - §wiata pracy. Lecz rezygnujac z doswiadczenia wewnetrznego,
tj. obwarowujac je zakazami, aby nie moglo si¢ ujawnic, akcentujemy tylko "penitencjarny’
charakter $wiata ratio: "Kres jest oknem: obawa przed kresem wcigga w mrok wigzienia,
za pomoca wyjalowionej woli, ktéra przystaje na 'penitencjarng administracje."[431

A przeciez trwoga nie musi odpychaé. "Trwoga, w nie mniejszym stopniu niz
inteligencja jest $rodkiem poznania, tak samo zreszta jak kres mozliwego jest w nie
mniejszym stopniu zyciem niz poznaniem. Komunikacja za$ jest, podobnie jak trwoga,
zyciem 1 poznawaniem. Kres mozliwego zaklada $miech, ekstaze, pelne przerazenia
zblizenie do $mierci."[44]

Jedynie rozum moze poprowadzi¢ doswiadczenie do kresu tego, co mozliwe.
Rozum, ktory traktowany jest jako antypoda szalenstwa, jako jedyny ma prawo do

"zdekomponowania whasnego dziela, zburzenia tego, co sam zbudowal"[43]. Schemat
drogi, jaka przebywa kierowane przez rozum doswiadczenie wewnetrzne, jest kluczowym
bodaj punktem traktujacej o nim ksigzki. Bataille nazywa je 'doswiadczeniem czystym',
przez co rozumie 'operacje suwerenna', wolna od zakazu, a wi¢c doswiadczenie

'wyzwolone od jakiegokolwiek autorytetu' poza nim samyml40l. "Najpierw osiagam kres
wiedzy. (...) Wiem wowczas, ze nie wiem nic. Jako zpse chcialem by¢ wszystkim (poprzez
wiedzg) 1 pograzam si¢ w trwodze: pobudks trwogi jest moja nie-wiedza, nieuleczalny
brak sensu."[47] Trwoga ta $wiadczy o pragnieniu ekscesu: zatraty bedacej autentyczng
komunikacja, lecz takze, skoro jest #7wogq, o pragnieniu odepchnigcia od siebie tej pokusy
- $wiadczy o strachu. Trwoga wynika z tego, ze pozostajac w domenie wiedzy pragniemy
komunikacji (‘bycia wszystkim'), ktéra nie przyniostaby uszczerbku naszej tozsamosci.
Lecz perspektywa komunikacji jest zatrata, ktéra z definicji nie moze oszczedzié
tozsamosci. Trwoga wyraza zatem ambiwalentny stosunek podmiotu do komunikacji i
zniknie (zamieni si¢ w zachwyt) dopiero wtedy, gdy 'zrzeknie si¢ siebie 1 swojej wiedzy'.



Owa ckstaza jest wszakze czyms$ chwilowym, skoro "w tym zachwycie moje istnienie
nabiera sensu, lecz sens ten odsyla natychmiast do ipse, staje si¢ moim zachwytem
(zachwytem, ktory ja, ipse, posiadam), schlebiajac mojej woli bycia wszystkim. Z chwila,
gdy sobie to uswiadamiam, ustaje komunikacja, nie ma zatraty, przestalem zrzekaé si¢
siebie, jestem tutaj, lecz juz z nowa wiedza."[48] Lecz ta nowa wiedza, podobnie jak
pierwsza forma wiedzy, "pozostawia, tak jak noc pozostawia dziecko nagie w glebi lasu.
Tym razem, co znacznie powazniejsze, w grze jest sens komunikacji. Kiedy jednak sama
komunikacja, niedostepna, znikneta 1 jawi mi si¢ jako bezsens, dochodze, w porywie
rozpaczy, do szczytu trwogi, oddaje¢ si¢ i znowu dane mi sa komunikacja, zachwyt

radosé. (...) Wstepuje ponownie, w trwodze, w noc zablakanego dziecka, aby powrécic za
chwile do zachwytu, nie znajac innego kresu niz wyczerpanie 1 innej mozliwosci
zatrzymania si¢ niz omdlenie."[49]

Zaiste, nic juz bodaj nie mozna doda¢.[30] Chyba to, ze "u wymykajacego si¢ ze
mnie kresu jestem juz martwy, a moje ja w owym rodzacym si¢ stanie §mierci méwi do
zywych: o $mierci, o kresie."[51]

Konsekwencja zatraty jest zatem, i inaczej byé¢ nie moze, $mieré. Smieré, ktéra
pojawia si¢ zawsze, kiedy stawka gry jest nieciagla tozsamos$¢ 'podmiotu wiedzy'.
Doswiadczenie Bataille'a jest nie tyle nawet oryginalne, co podwazajace wszelka
filozoficzna tradycje oswajania lub ekspropriacji §mierci. Wszystko, co napiszemy ponizej
i, jak si¢ zdaje, wszystko, co juz napisane, mogloby nosi¢ emblemat Bataille'owskiej
niezgody na koniunkturalne ustepstwa, niezgody, ktéra dla racjonalistow bedzie jedynie
maska potwornosci. W koficu to Bataille napisal: "schodz¢ za zycia juz nawet nie do
grobu, lecz do zbiorowej mogity". Wyzwanie rzucone $mierci jest bowiem nieuchronnym
przywolywaniem ciaglosci - wszelkie imienne nagrobki wywotluja konsternacje wielko$cia
obszaru, na jakim dokonuje si¢ ekskluzja przemocy 1 $mierci.

Smieré

Wszelka ekstaza prowadzi ostatecznie do wrét $mierci. Banal naturalistow -
ekspropriacja $mierci w wiecznym kole przybierajacej wszelkie mozliwe formy materii -
nabiera u Bataille'a cech dramatu czysto ludzkiego. Proste rozwiazania preferowane przez
filozotéw Os$wiecenia z racji swej nieprzekraczalnej jalowosci nie moga by¢ w zadnej
mierze zadowalajace w konteks$cie $§mierci. Bataille przystalby rzecz jasna na trywialne
rozréznienie porzadku czltowieka (ludzkiego bytu w zorganizowanym $wiecie) i porzadku
trupa (ewokacji pierwotnej przemocy natury; ciaglosci, wobec ktorej odczuwamy
glebokie powinowactwo). To, co naturalidci sprowadzili do prostej diachronii, dla
Bataille'a staje si¢ gra, w ktéra z koniecznosci uwiklane jest istnienie ludzkie: domeny
zycia 1 $mierci wzajemnie si¢ przenikaja, zycie w oczywisty sposob oscyluje ku $mierci,
lecz prawda ta niewiele ma wspolnego z banalnoscia procesu starzenia. Z kolei $mier¢ nie
jest zwyczajnym ustaniem zycia - w $mierci objawia si¢ ciaglosé, zatem $mier¢ wabi nas
obiecujac raj utracony (ostatecznie jest w nas co$ wiecej niz inklinacje do budowy
racjonalnego $wiata pracy i trwania w nim, wszelkie zycie rozgrywane pod egida inng niz
uzytecznos$¢, bedzie z koniecznodci zyciem rozgrywanym pod egida $mierci, do ktorej
prowadzi kazda transgresja - Smierci obecnej, wabiacej niczym ciato kobiety).

Autor bodaj bardziej jeszcze niz Bataille mortualny, Maurice Blanchot, opisal
Bataille'owski sens $mierci w tekscie Doswiadezenie-granica.

"Wszystko wyglada doprawdy tak, jak gdyby czlowick dysponowat
zdolnodciq umierania przekraczajaca wyraznie 1w jaki§ sposéb
nieskoniczenie to, czego mu potrzeba, by wejs¢ w $mieré, 1 jak gdyby z
tego nadmiaru umierania potrafit w zdumiewajacy sposéb uczyni¢ wladze;
dzigki tej wladzy, negujacej nature, stworzyl $wiat, oddal si¢ pracy (...
Wszelako, rzecz niezwykla, to nie wystarcza: pozostaje mu w kazdym
momencie jakby czastka umierania, ktorej nie moze zainwestowaé w
dziatanie; najczgsciej nie zdaje sobie z tego sprawy, nie ma czasu; lecz gdy
zaczyna przeczuwac ten naddatek nicosci, (...) wowczas odpowiedzieé



musi na inny wymog, juz nie wymog produkowania, lecz wydatkowania,
nie powodzenia, lecz chybiania, nie tworzenia dziela i moéwienia z
pozytkiem, lecz méwienia daremnie i préznowania."[52]

O '$miertelnej' genezie $wiata pracy, ktoéry powstal przez odgraniczenie si¢
zakazami od gwaltownosci przemocy, juz pisatem. Wszelako 6w 'naddatek nicosci', ktéry
konstytuuje fundamentalne rozdarcie bytu ludzkiego, staje si¢ tez przyczyng
ambiwalentnego stosunku jednostki ludzkiej do $mierci. Z jednej strony, jako
odseparowany od innych tozsamy byt, pragnie ona zachowania tej tozsamosci (stad
religijne fantazmaty ekstrapolujace osobowg tozsamos¢ w zaswiaty), z drugiej, skoro
animalnego residuum nie udalo si¢ ostatecznie wykorzeni¢, urok $mierci wabi,
manifestujac si¢ w mocy przyciggania obecnej w kazdym ekscesie.

Owa ambiwalencje opisuje Bataille w Doswiadezenin wewnetrzmym133] Jego analiza,
cho¢ przeprowadzona w bardziej poetyckim niz filozoficznym stylu, wskazuje na -
oczywista, cho¢ nie zawsze wyrazna - funkcje §wiadomosci w rozpatrywaniu pojecia
$miertelno$ci. Funkcja ta jest co najmniej dwuznaczna, jedli nie perwersyjna. Otdz boje
si¢ $mierci tylko dlatego, ze wyposazony jestem w (samo)$wiadomosé ja ("Dla zwierzecia,
ktére nie wpada w pulapke ja, nie istnieje nic tragicznego"[54l). O ile ja podporzadkuje
sie rozumowi, pisze Bataille, "przyjmie §mier¢ tak, jak zasypia dziecko"[33] W tym sensie
rozum, racjonalne narzedzie techniki, wypelnia znany juz epikurejski czy oswieceniowy
schemat. Smieré, przynajmniej w pewnym sensie, jest utuda, zas zadaniem oswieconego
rozumu jest przeswietlenie iluzji, dotarcie do prawdzive istoty. W taki sposéb dokonuje
si¢ racjonalistyczna ekspropriacja $mierci, ktérej domaga si¢ ziemska uzytecznos$c
ukonstytuowana przez zakaz, jakim objeta zostata naturalnosé. Takie myslenie jest rzecz
jasna na reke ratio, broniacej swojej domeny przed nieokielznaniem przemocy.
Smiertelnosé  (poczucie whasnej skoficzonosci) jest "emblematem dezintegrujacej

anarchii"[20], a zatem zagrozeniem dla $wiata pracy (tylko w nim daje si¢ pomyslec
'dezintegrujaca anarchi¢'). Ale przeciez badawcza natura rozumu, ktérej nie kwestionuje
Bataille ('Jedynie rozum moze obrécic si¢ przeciw sobie'), o ile wyzwoli si¢ spod kontroli
zakazu 1 - w takiej mierze, w jakiej jest to mozliwe - stanie si¢ dzialaniem suwerennym,
moze poprowadzi¢ do wnioskéw kontestujacych warto$¢ §wiata swoich pozytywnych
wytworéw. "Kiedy mysle o moim pojawieniu si¢ na $wiecie, (...) woéwczas stwierdzam, ze
o mozliwosci tego polaczenia zdecydowala jedna jedyna szansa: w ostatecznym
rozrachunku - ogromne nieprawdopodobienstwo jedynego bytu, bez ktoérego, dla mmnie,

nic by nie byto."I27] Poczucie absurdu zwiazanego z obecnoscia w obcym $wiecie, rozum
przypisuje  faktowi 'nieprawdopodobienstwa’  jednostki. Ta = zdeterminowana
przypadkowos$¢ podkresla nie tylko poczucie znikomosci, ale takze odosobnienia:
"Empiryczne rozpoznanie mojego podobienstwa do innych jest czym$ obojetnym, gdyz
istota ja polega na tym, ze nic nigdy nie bedzie moglo go zastapic: poczucie mojego
fundamentalnego nieprawdopodobiefistwa sytuuje mnie w §wiecie jakby obcym, obcym
absolutnie."[38] Swiadomosé $mierci, racjonalne préby jej oswojenia i nieredukowalna na
dluzsza mete trwoga, jaka $mieré wywoluje (trwoga bedaca w tym samym stopniu
strachem, co maska pragnienia), to inne nazwy (funkcje) rudymentarnego rozdarcia
miedzy Swiatem pracy a nostalgia do suwerennosci, 'pierwotng gwaltownoscia', ktora
przetrwala w czlowieku mimo ekskluzji, jaka jest fundamentalnym celem kazdego
zakazu.

Zatem skoro $§mier¢ ewokuje cigglosé¢, to odnosi si¢ ona (czy raczej pobudza) do
owego gwaltownego, otwartego na przemoc residuum bytu ludzkiego. Jednak wszystkie

srodki, ktére do $mierci prowadzq@, nie s3 receptami w sensie epikurejskim; nauka
Bataille'a nie jest postulatywna. Oczywista skadinad niemozliwosé 'doswiadczenia $mierci'
wskazuje tekst Hegel, la mort et la sacrifice: "Uprzywilejowana manifestacja Negatywnosci
jest $mierc, ale w rzeczywistosci §mierc nie odstania niczego (...) aby czlowiek ostatecznie
odslonil si¢ sam sobie, musialby umrze¢, ale musialby uczyni¢ to wciaz zyjac -
obserwujac siebie, jak przestaje by¢. Innymi slowy, sama $mier¢ musiataby by¢

swiadomoscia (siebie) dokladnie w chwili, w ktérej niszczy ona $wiadomy byt."[00]



Smieré¢ jest zaglada tozsamosci, dlatego stosunck do niej bytéw nieciaglych jest
ambiwalentny. Z tego tez powodu Bataille nie proponuje 'skoku w §mierc', lecz ciagle (co
prawda odbywajace si¢ w horyzoncie ostatecznej zatraty) zblizanie si¢ do niej. Sens tego
ujecia, ktore jest zarazem odpowiedzia na pytanie o mozliwo$¢ zycia pod egida ekscesu,
odstania nam si¢, kiedy przywolamy Nietzscheanska kategori¢ zabawy (gry). Do
oryginalnej koncepcji Bataille'a wkrada si¢ tu pierwiastek silnie Nietzscheaniski. Bataille,
zafascynowany Nietzschem (jego postaé, obok postaci Sade'a i Kierkegaarda, znalazta si¢
w herbie tajemnego stowarzyszenia Acéphale, do ktérego nalezeli oprocz Bataille'a m.in.
Klossowski i Callois), umieszcza interpretacje Nietzschego jako cze$¢ swojej wiasnej
koncepcji. Praktyczny wymog, jaki stawia przed jednostka Bataille'owskie rozumienie
$mierci, jest zatem wymogiem, pod ktérego znakiem odbywalo si¢ myslenie i zycie
Nietzschego: "Dlatego wlasnie [Nietzsche] przezywal i slawil wymog, by zycie, rado$¢ i
$mier¢ byly momentami gry, a nie znuzonej atencji rozumu."[01] Pytanie o zabawe jest
zatem pytaniem o 'absolutny wymog'[02], ktéry kaze nam porzucié¢ $wiat pracy i wraz z
ruchem dos$wiadczenia wewnetrznego - operagi suwerenng - podaza¢ do kresu. Jednak
gmierzal ku kresowi - synonimowi $mierci, ostatecznej zatraty - to nie to samo, co umrec.
Zabawa odbywa si¢ rzecz jasna w horyzoncie $mierci, lecz celem zabawy nie jest §mierc,
ale radosé "1 w ostatecznym rachunku to nie ruina, ani tym bardziej $mier¢, stanowi cel,
jaki poprzez poszukiwanie ruiny osiagany bywa w $wiecie, jest nim rado$¢. Przyblizamy
si¢ do otchlani, lecz nie po to, by w nia runaé. Chcemy si¢ nig upoié, 1 obraz upadku
zupetnie do tego wystarczy."[03] Cata ta gral64l, majaca za przestanke Nietzscheanskie
pojecie witalnodci przekraczajacej zrutynizowany porzadek funkcjonalnosci, odbywa sie,

jak zauwaza Krzysztof Matuszewskil02], w aurze rozdarcia. "Chodzi o to, by w obreb
$wiata zbudowanego na niecigglosci wprowadzi¢ cala ciaglosé, do jakiej ten $wiat jest
zdolny."[00] Ekscesywna aktywnos¢, skoro ewokuje $mieré, jest ciaglym zblizaniem sie
do $mierci. Lecz rozdarcie sprawia, ze jesteSmy otwarci na $mieré, na pragnienie
siggniecia kresu rownie mocno, co na rutyne zycia w §wiecie pracy.

Rzecz jasna takie okreslenie stosunku do $mierci musi posiadaé swoje
uzasadnienie ontologiczne. Bataille odrzuca definicje zycia wypracowana przez teologdw
i ich pragmatystycznych nastepcow.[07] Zycie nie jest jego zdaniem domena
antypodyczna wobec $mierci. Co prawda epikurejskie "kiedy my jeste$Smy, nie ma
$mierci" zachowuje swoja wazno$¢, ale tylko kiedy odseparujemy - moca religijnych i
moralnych autorytetow - byt ludzki od immanentnej mu przemocy. Rozpatrywanie
ludzkiego istnienia w cafosei uniemozliwia zredukowanie go do reprezentanta Swiata
rzeczy, a tym samym uniemozliwia zantypodyzowanie zycia i $mierciJ08] W
konsekwencji, $mier¢ mozemy zdefiniowac juz tylko jako "najbardziej zbytkowng forme
zycia. (...) zycie to zbytek, ktérego szczytem jest smierc"[09]. Definiujac w ten sposéb
zycie, Bataille otwiera przed soba mozliwos¢ skorelowania $mierci z erotyzmem

("Erotyzm jest pochwaly zycia nawet w $mierci"[70]).
Erotyzsm i smiert

Korelacja erotyzmu 1 $mierci zdaje si¢ najpierw nonsensowna. Namyst nad tymi
domenami doprowadza do konstatacji ich oczywistej antypodycznosci - celem aktu
seksualnego jest prokreacja, zas smier¢ jest anihilacja istnienia. Zdaniem Bataille'a na takq
dychotomiczna relacje mozemy przysta¢ jedynie wtedy, kiedy méwimy o seksualnosci, a
wiec o zwierzecej domenie rozmnazania. Erotyzm wszakze jest czyms, co przekracza
seksualnos¢. "W rozmnazanie sq uwiklane istoty nzeciqgfe. Istoty reprodukujace si¢ sa od
siebie rézne, a istoty reprodukowane réznia si¢ zaréwno od siebie, jak 1 od istot, z
ktorych powstaly. Kazda istota rézni si¢ od innych. (...) Miedzy jedna i druga istotg jest
przepasé, jest nieciaglosc."[71 Natomiast "w swiadomosci czlowieka erotyzm jest tym, co
kwestionuje jego byt."I72] Rozréznienie miedzy obliczona na prokreacje seksualnoscia a
erotyzmem| 73] - aktywnoscia swoiscie ludzkal74] i obliczona nie na prokreacje, lecz na



zatrate - pozwala Bataille'owi (za Sademl73l) skonstatowa¢ fundamentalny zwiazek
taczacy erotyzm ze $miercig. Skoro nasza kondycja skazuje nas na zycie pod egida
nieciaglodci, zas pierwotna tesknota do cigglosci w nas nie zamarla, to tgsknota okazuje
si¢ wymiarem erotyzmu. Erotyzm ewokuje ciaglosé, wyrywa nas z nieciaglosci, zatem
przejawia sie w nim $mieré. Slady tego zwiazku tropi Bataille u najmniej nawet
rozwinigtych organizméw. W rozmnazaniu bezplciowym, kiedy w pewnym momencie
swego rozwoju komorka dzieli si¢ na dwie komorki, pozornie mamy do czynienia z
niecigglodcia: jeden nieciagly organizm zamienia si¢ w dwa. "Tylko ze w pewnym
momencie reprodukcji cigglos¢ istnieje. Jest taki punkt, w ktérym pierwotny jeden staje si¢
dwoma. A kiedy sa dwa, na nowo pojawia si¢ nieciaglo§¢ kazdego. W tym przejsciu z
jednego w dwa jest moment ciaglosci migdzy dwoma. Pierwszy umiera, ale w jego smierci
objawia si¢ fundamentalny moment ciaglosci dwu istot."[70] Ciaglos¢, jaka objawia sie w
rozmnazaniu istot bezplciowych, nie da si¢ rzecz jasna porownac z ciagloscia, jaka
ewokuje ludzka aktywnosé erotyczna. Bowiem to dzialanie rozumu mediatyzuje ludzka
aktywnos$¢ seksualna, czyniac ja aktywnoscia erotyczna. Smieré, ktéra ewokuje erotyzm,
"jest oszalamiajaca, jest fascynujaca" i ma dla istoty ludzkiej "znaczenie ciaglosci
bytu."[77] Ciagtosé¢ neci nas, odwolujac sie do naszej rudymentarnej tesknoty za nia, ale
wabieni jestesmy nic jako zwierzeta, lecz jako istoty §wiadome. Przemocl/8l jaka
skorelowana jest z erotyzmem (czyli mozliwoscia komunikacji), nie jest zwierzeca.
Swoidcie ludzki wymiar nadaje jej wlasnie fakt, ze jest ona zmediatyzowana przez rozum:
"Erotyzm, tak samo jak okruciefistwo, jest rozmyslny. Okruciefistwo i erotyzm organizuja

si¢ w umysle, ktory postanawia przekroczyé granice zakazu."[79]

Fakt, iz erotyzm wyrywa nas z nieciaglodci, oznacza, ze przejawia si¢ w nim
$mieré. "W przejSciu od postawy normalnej do pozadania jest fascynacja $miercia. W
erotyzmie chodzi zawsze o rozbicie form ustanowionych. Powtarzam: tych
uregulowanych form zycia spolecznego, na ktérych zasadza si¢ nieciagly porzadek

okreslonych jednostek, jakimi jestesmy."[80] W sukurs przychodzi Bataille'owi jezyk
francuski, ktéry "stan zapasci po koficowym spazmie (...) nazywa 'mala $miercia."[81]
Bataille podkresla, aby faktu tego nie traktowaé li tylko jako metafory[82l. Korelatem
erotyzmu jest nadmiar, pragnienie wydatkowania, za$ "nieuchronna konsekwencja

nadmiaru jest §mierc."[83] W tym micjscu ponownie dochodzi do glosu znamienna
Bataille'owska ambiwalencja wobec $mierci. W' tej mierze, w jakiej wciaz jest w nas
obecna tesknota za ciagloscia, pragniemy $mierci, lecz "serce zamiera w nas na mysl, ze

nasza nieciagta indywidualno$¢ ma nagle ulec unicestwieniu."I841 Stad program Bataille'a
(podobnie jak w przypadku 'eksperymentowania ze $miercia’, skoro eksces erotyczny i
$mier¢ sa ze soba tak blisko zwigzane) oscylowal bedzie ku podjeciu gry ze $miercia
ewokowana przez erotyzm. Kwestionowanie, ktére wlada ruchem do$wiadczenia
wewnetrznego, jest tez prawdg ruchu erotycznego: "Whrew temu, co twierdzi Sade, w
erotyzmie, a bardziej jeszcze w rozmnazaniu, zycie nieciagle nie jest skazane na zaglade,
lecz tylko zakwestionowane. Musi by¢ zakiécone, zmacone do maksimum. Jest tutaj
poszukiwanie ciaglosci, ale pod warunkiem, ze ciaglo$¢, ktorg ostatecznie zapewnia
jedynie §mier¢ istot nieciagtych, nie nastapi."[83]

Pomimo tego, ze erotyzm nie jest - czy raczej: nie musi by¢ - ruchem
$miertelnym, pozwala nam on dostapi¢ prawdy bytu. Skoro pragnieniem konstytuujacym
erotyzm jest poszukiwanie ciaglodci, a wigc tesknota do autentycznej komunikacji, obiekt
erotyczny zyskuje wymiar filozoficznej prawdy. "Tylko w pogwalceniu - na miar¢ $mierci
- indywidualnego odosobnienia pojawia si¢ taki obraz ukochanej istoty, jaki dla kochanka
ma sens wszystkiego, co istnieje. Ukochana jest dla kochanka przejrzystodcia Swiata. (...)
Jest to pelny, bezbrzezny byt, ktérego juz nie ogranicza indywidualna nieciaglosé. Jest to
ciagltod¢ bytu postrzegana przez kochanka jako wyzwolenie. Jest w tym obrazie jakis
absurd, jakies straszliwe pomieszanie, ale przez ten absurd, pomieszanie, przeziera
cudowna prawda. (...) Dla kochanka (...) ukochana jest prawda bytu. Przypadek chce, Ze
przez nig 1 dzigki niej zlozono$¢ $wiata znika i kochanek widzi istote bytu, prawde



bytu."[80]
ZLakoriczenie

Konstatacja faktu, ze w akcie erotycznego przekroczenia przejawia si¢ $mierc,
polaczona z Bataille'owskim stwierdzeniem, ze 'dla kochanka ukochana jest prawda bytu',
moglaby doprowadzi¢ nas do konkluzji, ze wedlug Bataille'a prawda bytu jest $mier¢.
Konkluzja ta - niewatpliwie bliska intencji autora Doswiadeczenia wewnetrinego - zdaje si¢
jednak nazbyt ryzykowna. Smieré jedynie objawia ciaglo$é, moment $mierci jest
momentem wejscia w cigglos¢ (przywrocenia bytu ludzkiego pierwotnej bezréznicy), lecz
jednoczesnie jest zaglada tego bytu (tak ze nie mozemy wiasciwie powiedzie¢, ze byt
ludzki dostepuje ciagtosci). Smieré¢ nie jest zatem 'sensem $wiata', lecz ten sens objawia i
obiecuje.

Bataille rewindykuje warto$¢ $mierci, lecz nie proponuje eskapizmu. (O eskapizm
mogliby$my oskarzy¢ np. Schopenhauera. W jego filozofii pojawia si¢ watek
afirmatywnego stosunku do $mierci, ktéra wyzwala nas z udrek Swiata, czy raczej naszymi
rekami przywraca wole do stanu pierwotnego niezréznicowania i uwalnia od
kiopotliwego  uprzedmiotowienia.) My$l Bataille'a, mimo razacej niektérych
metaforycznos$ci (Bataille jest przede wszystkim pisarzem) jest znacznie mniej
fantastyczna. Teza o fundamentalnej wadze dla calej koncepcji autora Erofyzmu jest
konstatacja rudymentarnego rozdarcia bytu ludzkiego miedzy konstruowanym przezen
$wiatem pracy a przyzywajaca go ciagloscia. Konstatacja ta (wraz z Nietzscheanska, czy
przynajmniej noszaca znamiona Nietzscheanskiej inspiracji, definicja $mierci nie jako
antypody, lecz jako najwyzszej formy zycia) pozwala Bataille'owi sformutowaé oryginalng
1 trafng - uwolniong od filozoficznej hipokryzji - koncepcije obecnosei $mierci. Eskapizm
Schopenhauera zostaje zastapiony teoria 'zabawy' (gty') - ciqglego przyzywania $mierci,
zblizania si¢ do niej na odleglos¢ najmniejsza z mozliwych. Horyzont zatraty ostatecznej,
w jakim toczy si¢ zycie indywiduum, ktérego doswiadczenie wewnetrzne wyzwolone
zostalo spod mocy zakazu, przydaje zyciu smak, jakiego dla wygody ziemskiego Zycia w
$wiecie uzytecznosci zwyklismy si¢ pozbywac.

[11 "Obraz cztowicka jako funkgi, projektn, czyli elementu $wiata pracy”, pisze Krzysztof Matuszewski, jest
zdaniem Bataille'a "redukcja do 'myslacej glowy", tozsama z "redukcja do rzeczy (poniewaz podlega
normatywnie zabarwionemu naciskowi gatunkowych praw, standaryzujacemu zachowania, cztowiek jest
rzecza)". (K. Matuszewski, Gratias agimus tibi, Marguis!, w: D. A. F. de Sade, 120 dni Sodomy cgyli Szkota

libertynizmn, Warszawa-Wroclaw 1992, s. 11)

[2] Bataille jest w tym przypadku bardziej ostrozny, powstrzymujac si¢ od jednoznacznego waloryzowania
ktéregos z elementow ludzkiej kondycji. Nie kryjac braku sympatii do $wiata pracy, Bataille nie snuje (jak
choéby Sade) marzed o jego ostatecznym zniesieniu. Przeciwnie, znamienna dla jego mysli jest (jako
konsekwencja rudymentarnego rozdarcia) ambiwalencja. Niemozliwe jest zniesienie §wiata pracy - kondycja
rzeczy jest nam przypisana podobnie jak nadmiar, ktory pozwala nam 6w $wiat przekraczaé. Nie sposob
pomyslec transgresji bez zakazu. W rzeczy samej, transgresja zachowuje zakaz i go potwierdza, za$ zakaz
nadaje dzialaniu sens transgtesji. "Zakaz nadaje temu, czego dotyczy, sens, jakiego zakazane dziatanie samo
w sobie nie posiadato." (Les Larmes d'Fros, s. 607).

131 G. Bataille, La conjuration sacrée, [cyt za:] K. Matuszewski, Gratias agimus tibi, Marquis!, dz. cyt., s. 7.

[4] G. Bataille, Erotyzm, przet. M. Ochab, Gdansk 1999, s. 73.

[5] "By¢ uczestnikiem $wiata pracy”, pisze Krzysztof Matuszewski, "to zaakceptowaé status izolowanego
bytu, oddzielonego od innych jako strzegaca swej integralnosci tozsamos$¢, to zatem by¢, wskutek tej
separacji, czym$ nieodréznialnym od rzeczy: wlasciwoscia rzeczy jest zamknigcie na  sobie,
samodopelnienie." (K. Matuszewski, Mistyezna partuza, maszynopis, s. 8)

[6] Por. K. Matuszewski, Wistgp [do:] G. Bataille, Doswiadezenie wewnetrzne, przel. O. Hedeman, Warszawa
1998, s. 9.

Me. Bataille, Erotyzm, dz. cyt., s. 55.

[8] G. Bataille, Propositions ("Acephale", no 2), [cyt. za:] K. Matuszewski, Gratias agimus tibi, Marguis!, dz. cyt.
s. 13.



Pla. Bataille, Erotyzm, dz. cyt., s. 44.
[10] 1bid.

[11] 1bid., s. 46.

[12] 1bid., s. 48.

[13] 1bid., s. 51.

[14] 1bid., s. 52n.
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Larmes d'Eros, s. 607).

[16] G. Bataille, Erotyzzm, dz. cyt., s. 44.

[17] G. Bataille, Historia erotyzmn, przet. 1. Kania, Krakéw 1992, s. 51.
[18] G. Bataille, Erotyzm, dz. cyt., s. 18n.

M9l . Bataille, Historia erotyzmmn, dz. cyt., s. 91.

[20] G. Bataille, L'impossible, cyt. za. Marie-Christine Lala, "The Hatred of poetry", [w:] C. B.. Gill (red.),
Bataille. Writing the Sacred, London & New York 1995, s. 114.

[21] K. Matuszewski, Georges'a Bataille'a mistyezna partuza, dz. cyt., s. 19.

[22] Nie chodzi o to, aby natychmiast zmierza¢ w otchtan $mierci. "Zycie ludzkie nie moze bez drzenia -
bez oszolomienia - i$¢ za ruchem, ktory je pcha ku $mierci" (Erotyzm, s. 142). Istota naszych dziatan winno
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pozbawiony wolnosci, a zatem nieautentyczny. Siedliskiem wolnosci jest natomiast byt egzystencjalny.
Komunikacja dwoch indywidudw jest dla Jaspersa autentyczna (egzystencjalna), jesli majq one §wiadomosé
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istnienia autentycznego jest ruchem ku ¢iggfosti odbywajacym si¢ perspektywie anihilacii 'ja'. Jaspetsa taczy z
Bataillem pojmowanie autentycznej egzystencji (wolnosci) jako zréodtowej dla bytu ludzkiego. Tyle ze znowu
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[39] 1bid., s. 265.

1] 1bid., s. 267.

[32] 1bid., 5. 267n.

[33] "Czy mozna by dotrze¢ na szczyt, gdyby jezyk nie ukazat do niego drog?" (ibid., s. 267).
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(Doswiadezgenie wewnetrgne, s.49). Niemozliwym w takiej mierze, w jakiej sam Bataille powatpiewa w jego
wystarczalnos$é: "Kiedy zakonczylem prace nad moja ksiazka dostrzeglem (...) jej niewystarczalno$¢" (ibid., s.
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[36] G. Bataille, Erotyzm, dz. cyt., s. 40. To tylko jedna strona medalu. W takiej mierze, w jakiej
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[37] Por. G. Bataille, Doswiadezenie wewnetrzne, dz. cyt., s. 57n.
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