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Bataille -- fuga mundi (Nowenna)[1]

"Wszystkie [rzecgy] wolajq o powrdt do miejsca, 3 ktdrego

wyszly"
Fckhart

Mysla Bataille'a rzadzi przekonanie, iz dazenie do pelni jest najwyzsza ludzka
aspiracja, ktorej realizacja napotyka na oczywiste przeszkody w $wiecie kultury, skoro ta,
bedac rezultatem procesu indywiduacji i rozwijajac si¢ pod egida zasady uzytecznosci,
wymusza redukcje cztowieka do bytu fragmentarycznego - izolowanego i funkcjonalnego.
Jesli kultura istnieje dzieki gakazom, to oddalane przez nia doswiadczenie pelni zaktada ich
transgresje. Nie wykraczajac poza ontologiczna perspektywe —materialistycznego 1
immanentystycznego dualizmu (sacrum/ profanum: Bataille'owski "inny $wiat" nie sygnuje
transcendencji -- w znaczeniu autonomicznego duchowego porzadku -- ale bosko$¢ lub
swieto$¢, bedace korelatem odwrotnosci tego, co ludzkie, tzn. kulturowo sankcjonowane,
homaogeniczne), Bataille tworzy katalog przekroczen rutynowego, spragmatyzowanego
porzadku ludzkiego istnienia, ktérych duchowym Zrédlem jest w czlowieku nostalgia za
utracong -- wyalienowang w toku akulturacji -- ciggfosciq. Fundamentalna przestanka filozofii
Bataille'a, problematyzujaca nowoczesny status zwigzkow czlowieka z kultura, jest
niekogitacjonistyczna koncepcja czlowieka, zrywajaca z kartezjaniska redukcja bycia do
myslenia (czlowiek jako przytomna jazn strzegaca tozsamosciowej integralnodci) i
definiujaca byt ludzki jako "2, czego mm brak". Dzielo Bataille'a jest zasadniczo opisem
Golgoty wypelniania tego istotowego braku.
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Korelatem zakazéw umozliwiajacych kulture sa idealy. Swiat kultury jest w sposéb
konieczny  homogeniczny:  kultura to instancja odpierania  wszelkiego  mzecgystego,
skatologicznego (heterogenicne); w tej mierze, w jakiej systematycznie monumentalizuje ona
swq aspiracje do autonomii badz do specyfikacji wlasnego statusu wzgledem pierwotnego
beztadu, indyferentnej dzikosci, infantylizuje czltowieka, ktéry z kulturowymi wymogami
(przez sama kulture eternizowanymi: idealizowanymi i uniwersalizowanymi) solidaryzuje si¢
tylko czesciowo (jako byt zatroskany o swa tozsamos$c), druga strona swej natury
(nieujarzmialna ludzka férocité potwierdzajaca wiez z naturalng ciagloscia, wzgledem ktorej
kultura jest urzadzeniem artefaktowym) manifestujac wole nieobowigzywania norm albo
pragnienie ich destrukcji. Oparty na spetryfikowanych tabu $wiat kultury mistyfikuje
sytuacje czlowieka, dokonujac jego trywializujacej transfiguracji z elementu rzeczywistosci
kosmicznej (nie w rozumieniu Grekéw, lecz w znaczeniu odpowiadajacym Artaudowskie;
koncepcji  okrucieristwa)  w byt  zredukowany do  wymiaréw  temporalnego,
spragmatyzowanego porzadku. Emblematyczny dla tradycji Zachodu Platonski mit jaskini,
czyniacy ze Stonica synonim spirytualnego §wiatta, ktore wysubtelnia czlowieka, uwalniajac
go od cigzaréw zmystowosci, zastepuje Bataille mitem czarnego slonca (naturalne stonce,
ktére oslepia, nie za§ symbol racjonalistycznej filozofii) lub nocy: konstytutywnej dla
idealistycznej mentalnodci wizji zangelizowanego czlowieka przeciwstawiona zostaje
koncepcja czlowieka niechomogenicznego, w ktérego strukture splatane swietlne i mroczne
preferencje wprowadzaja rozdarcie i dla ktérego przestrzenia ekstazy okazuja si¢ juz nie
promienne regiony ponad jaskinia, lecz otchlanie ponizej jej dna.
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Czlowiek jest energetyczng wigzka, ktéra zdaza ku roztadowaniu. Hojnym dawca
energii, nie zadajacym zwrotnych gratyfikacji, jest Stonice. Trwala tendencje u Bataille'a
stanowi ujmowanie czlowieka w perspektywie szerszej niz spoleczno-historyczna.
Podstawg Bataille'owskiej antropologii jest swoiScie pojmowana ckonomia, ktérej zasady
okazujq si¢ zrozumiale pod warunkiem uprzedniego siegniecia po kosmogoniczne
objasnienia. Kwantum energii w §wiecie przewaza zawsze nad mozliwoscia racjonalnego jej
spozytkowania -- takiego, jakie opisuje zwykla ekonomia (ekonomia ograniczona: économie
restreinte), czyli ekonomia tezauryzacji, zapobiegliwego gromadzenia srodkéw, rozsadnej
konsumpcji 1 odkladanej w przysztos¢ przyjemnosci. Pozostaje przekleta czesé (la part
maundite), energia, ktérej nie mozna juz zwrocic ku pragmatycznym celom w
homogenicznym $wiecie: jest ona energia do zmarnotrawienia, wyzyskania w sposob
ekscesywny, przekreslajacy granice swiata pracy (profanum) i zawieszajacy wartos¢ jego norm.
Owe ckscesywne manifestacje (Swigto, ofiarowanie, potlatch, wojna, erotyzm, $miech,
mistyczne uniesienia etc.), przywracajace czlowieka swiatu sakralnemmu, o ktérym nie wie on
nic jako homo economicus czy homo laborens, opisuje Bataille'owska ekonomia generalna (économie
générale), czyli ekonomia bezproduktywnego wydatkowania (dépense), nadmiaru (excés) czy
pochtaniania (consumation): opis ten jest de facto ekspozycja koncepcji czlowieka jako bytu
istotowo ekstatycznego, w ktorym redukcja do promowanego w homogenicznej kulturze
sposobu istnienia wywoluje zasadnicze nieusatysfakcjonowanie 1 rozjatrza wcigz wole
transgresji.
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Polityka stanowi wazna domeng¢ mysli Bataille'a. "Cel" tej polityki wydaje si¢ jednak
nie do zaakceptowania przez zadna z uformowanych w historii polityk. Sankcjq
politycznych dzialan jest ich skutecznos$c; nie kazda z historycznych polityk okazala si¢
efektywna, kazda jednak upatrywala swego sensu w realizacji konstytuujacych ja zamierzen.
Bataille problematyzuje -- badz tez czyni parodycznym -- wlasny status jako polityka, o ile
fetyszyzowana w polityce zasade uzytecznosci uwaza za zrédlo niefortunne;
funkcjonalizacji bytu ludzkiego 1 redukcji §wiata do profanicznych wymiaréw. Jesli jednak
Bataille-polityk ma antenatéw wsrod utopistow i profetéw, a jego polityczne stanowisko,
podobnie jak inne poglady, ujmowac trzeba w kontekscie zgeneralizowanego
apragmatyzmu, nasuwajacego skojarzenia z gnostycyzmem 1 mistyka, to Ow
nieckonwencjonalny 1 parodyczny charakter jego polityki nie sygnuje bynajmniej jej
kwietystycznego charakteru czy jalowosci. W dyskusji z demokracja, faszyzmem i
komunizmem, w ktorej jego ideowym sojusznikiem niezmiennie pozostawal Nietzsche,
Bataille wykazal wlasnie ograniczonos$¢ polityki jako wiadczej strategii odnoszonej do
monocefalnych wspolnot: takich, w ktérych ludzkie istnienie spetnia si¢ jedynie jako realizacja
apriorycznego projektu stanowionego przez Boga lub jego zsekularyzowane zastepniki.
Dotychczasowa polityka nie moze si¢ obej$¢ bez idola, jakim jest glowa -- Boég badz jego
etatystyczne, unifikujace ersarze. Uprzywilejowanie glowy oznacza redukcje ludzkich
indywiduéw do funkgi; polityka, bedaca w istocie sizulacrum teologii, jest de facto promocja
niesuwerennosci jako postawy uczestnika ludzkiej wspolnoty, w ktorej jedynymi politycznie
tolerowanymi wigziami s stadne wigzi sluzace przetrwaniu. Lansowana w polityce
komunikacja jest jedynie -- niezaleznie od rytualéw symulujacych zwiazek z ciqglosciq
(wywiedzione z ideologii faszystowskiej i komunistycznej obrzedy sg dla Bataille'a tylko
spospolitowaniem i parodia sakralnej komunikacji) -- komunikacja artefaktowa (maskujaca
hipokryzje wszelkich strategii egzorcyzmowania $mierci), gdyz zalecana i egzekwowang
wylacznie w intencji realizacji praktycznych celéw. Koncepcji polityki jako zarzadzania
monocefalna (jednoglowa) wspdlnota, sprzegajaca swe istnienie ze stadna wyznaniowoscia,
ktéra pozostaje stadna o ile petryfikuje ludzka sktonnos§é do przetrwania w pragmatycznym
$wiecie, przeciwstawia Bataille polityczny fantazmat acefalne (bezgowej) wspolnoty, w ktore;
komunikacja nie ma juz za przeslanke egzorcyzmu $mierci, ale zaklada wlasnie jej
interioryzacj¢ jako wykorzeniajacego z codziennosci, i eksternalizujagcego poza rutynowy



porzadek, nzemozlivego.

Porazka zamysléw Bataille'a dotyczacych powolania wspoélnoty zjednoczonej pod
egida doglebnie zinternalizowanej przemocy, ktorej czytelnym emblematem jest $mierc,
sktania go w latach 40-tych do reorientacji ideowego stanowiska. Powstata wowczas [a
Somme  athéologique jest mistyczna 2z ducha rozprawa 2z systemem (parodig
apologetycznego uniwersalizmu Sumy teologiczne), ocalajaca jedynie '"doswiadczenie
wewnetrzne' (jedyny autorytet po "$mierci Boga", o ile ta nie jest tylko forma nie
angazujacej egzystencjalnie $wiatopogladowej przemiany, lecz pojeta jest, po
nietzscheansku, jako zapas¢ dawnego porzadku, ktérego niepodobna reaktywowac za
pomoca zsekularyzowanych ersafzdw nie placac ceny mentalnej 1 moralnej degradacji) jako
droge do ekstazy (kres, do ktérego prowadzi "doswiadczenie wewnetrzne", bedace
transgresja wzgardzonych praktycznych celéw, jest szczytem intensywnosci), ktorej
korelatem jest trwoga (ateologiczny wymog oznacza permanentne nicosciowanie: w
perspektywie "doswiadczenia wewngtrznego" mistyka i negatywna teologia moga by¢
uznane za przejawy metafizyki obecnosci: Bog, nawet okreslany tylko negatywnie, stanowi
dla mistyka czy negatywnego teologa cel i sygnuje ocalenie) i zatrata (sens "doswiadczenia
wewnetrznego" jest ofiarniczy, o ile konstytuuje je eksterminacyjna intencja, ktorej
obiektem jest integralnos¢ indywidualnego bytu: w poszukiwaniach podjetych przez
swiadomos¢, ktérej peregrynacja, rozpoczeta w chwili konstatacji "$mierci Boga", staje si¢
Golgota, punktem dojscia nie jest zachowujace indywidualng tozsamos$¢ zbawienie, ale
antypodyczne wobec malostkowosci zbawienia 1 znoszace wladze samej $wiadomosci
rozpuszczenie tozsamosci). Nieobecnos$¢ Boga jest prawda infantylizujaca wyobrazenie o
fadzie $wiata: ateologia implikuje oczywisto§¢ nie-wiedyy jako "poznawczej" sytuacii
podmiotu (uniwersalna wiedza jest groteskowa uzurpacja w $wiecie bez Boga) 1 niemoglime
jako przedmiot "poznania" (mozliwe konstytuuje porzadek pragmatycznego istnienia i nie ma
wartosci innej niz instrumentalna dla patetycznego suppdt "doswiadczenia wewnetrznego'";
tzn. dla bytu, ktéry epatowany otchlania, jaka wydraza w swiadomosci "$mier¢ Boga" -- nie
bedaca, jak w optymistycznej wykladni ateizmu, rozwigzaniem problemu boskosci, ale
dopiero jego postawieniem -- podejmuje "podréz do kresu ludzkich mozliwosci").
Formutowana zwlaszcza w trzeciej czeSci La Somme (Sur Nietzsche) koncepcja
komunikacji (wolna od utopijnej domieszki postulatu rewolucyjnej zmiany 1 od
wspolnotowych rewindykacji) zaktada przemoc (zranienie i osobowsg dezintegracje) jako
jej warunek: wykorzeniony i zbtakany byt ludzki doswiadczy¢ moze upragnionej
bliskosci (intimité) (alternatywy dla izolacji bedacej jego Srodowiskiem w swiecie pracy, w
codziennym $wiecie rutynowych zachowan, intersubiektywizowanych jedynie za pomoca
pseudokomunikacyjnego kodu pojeciowego jezyka, ktory nie znost izolacji bytow, gdyz jako
rezultat indywiduacyjnego procesu jest tylko instancja jej petryfikowania) tylko wskutek
zawieszenia swej, dyferencjujacej go, temporalno$ci: zawieszenia synonimicznego
dla gwattu czy pogwalcenia, skoro bycie w czasie odpowiada wtasnie naszemu
byciu pod postacia przytomnej tozsamos$ci. Komunikacja sensu stricto jest komunikacja z
wiecznodcig, ktoérej eksperymentowanie uniemozliwiaja granice naszych cial i naszej
osobowej integralnosci. Wymogiem komunikaciji jest ich zniesienie. To, co w zniesieniu tym
bolesne dla przytomnej jazni, jest pokarmem ekstazy.
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Jako posta¢ spelnionej komunikacji erotyzm jest czyms swoiscie ludzkim: chociaz
stanowi funkcje seksualnosci zréwnujacej cztowieka i zwierze, to istnieje nie jako reperkusja
instynktu, lecz jako zjawisko duchowe par excellence: destrukcja, jakiej dokonuje (zasada
kazdego erotycznego dzialania jest zniszczenie struktury zamkni¢tego bytu, jakim
normalnie jest partner seksualny), odpowiada najbardziej intymnemu pragnieniu czlowieka,
by si¢ zatraci¢, komunikacyjnemu sensu stricto pragnieniu powrotu do utraconej i



nostalgicznie przywolywanej cqglosei. Odczucie tej ciaglosci dane jest czlowiekowi jako
istocie $miertelnej: jedynie specyfikujaca cztowieka §wiadomo$¢ $mierci sprawia, ze erotyzm
go dotyczy. Smieré¢ jako nieobecnosé granic, personifikacja cigglosei, jest najodleglejszym
wzorcem dla kochankéw, ktérzy w mitosnym akcie doznaja ontologicznej metamorfozy,
przechodzac od rutynowego stanu istnienia pod postacia izolowanych bytow (uczestnikdw
Swiata profanum) do stanu bytow komunialnych (¢tres communiels), szczeSliwie wyzwolonych z
realnych ograniczen ludzkiej kondycji. Kochankowie niweczacy w uniesieniu siebie jako
partykularne byty wkraczaja w $wiat sakralny; erotyzm jako transgresja profanum jest,
osigganym w chwili, szczytem. Stanowi wiec jedna z form urzeczywistnienia okreslajacej nas
aspiracji (wedtug Bataille'a jestesSmy "poszukiwanien szezytn'). Urzeczywistnienie to jednak
samo jest paradoksem, o ile szczyt to zarazem otchlan, skoro implikuje zatrate, anihilacje
tego, co pozwala nam wynosi¢ nasze istnienie ponad istnienie animalne. Prawde erotyzmu,
nie pozwalajacg oddzieli¢ go od doswiadczenia mistycznego (potrzeby przekroczenia granic
w porywie bezproduktywnego wydatkowania), wyrazaja dwie Bataille'owskie formuly:
"erotyzm jest aprobatq Zycia ag po smierd", "ostatecznym sensem erotyzmu jest smierd'": ciqglosé oznacza
anihilacje porzadku istnienia, w ktérym ocalamy siebie jako indywidua; wymykamy si¢
ciqglosei jako byty zaangazowane w realizacje zadan w Swiecie pracy; ostatecznie jednak, jesli
pragmatyczne oglupienie nie uczynilo z nas marionetek, nie mozemy nie uznal, iz
niepodobna, by$my istnieli jak ludzie bez przekroczenia pracy, ktéra redukuje nas do rzeczy
(czlowiek, ktory nigdy nie sktada ofiary z siebie jako izolowanego bytu, istnieje jak rzecz).
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Zycie trwaé moze dzigki zintegrowanym z nim, i zinterioryzowanym przez nie,
zakazom. Zakazy przenosza wszak zycie pod egide uzytecznodci, ktéra czyni je czyms$
zmoderowanym, permanentnie nizszym wzgledem tego poziomu intensywnosci, jaki
okredla je de facto. Ludzka kondycja jako skorelowana ze swiatem pracy ma charakter
ograniczony, a jej sterylno$¢ kontestowana jest z rézna mocy przez sily ekscesu, czyli
niezgody (bedacej w czlowieku funkcjq jego doswiadczenia sacrum) na te trywializujacq
redukcje. Dobro nie jest ostatecznie niczym innym niz ludzkim "tak" wypowiedzianym
wobec zycia w profanicznym $wiecie, temporalnym $wiecie nieprzekraczalnych granic i
nienaruszalnej tozsamosci indywiduéw. Jest wiec synonimem wyrugowania przemocy, ktore
petryfikuje doczesnos¢ -- albo czyniac ja wylacznym ludzkim §wiatem, albo przenoszac ja w
"inny $wiat", tak samo uladzony i racjonalny, gdyz (wskutek fetyszyzacji granic w pojeciu
nie$miertelno$ci) ocalajacy przed komunikacynym rozproszeniem i1 zametem. W miejsce
poddanczej wyznaniowosci, jakiej domaga si¢ Dobro wtlaczajace ludzkie istotowe
rozpetanie w ramy urzeczowiajacej czlowieka uzytkowej kondycji, Z/ wprowadza
mozliwos§¢ anarchicznego wylomu, zerwania z pacyfikujaca i infantylizujaca byt ludzki
ograniczono$cia. Rudymentarne ludzkie pragnienie przekroczenia (désir de dépassement),
urzeczywistniane w momencie fuzji podmiotu i przedmiotu w nzemozliwym, a otamowywane
w kulturze (instancji promocji Dobra: jedynie Dobro jako sprzegniete z trwaniem moze by¢
przedmiotem uniwersalizacji), znajduje w Ztu swego uprzywilejowanego egzekutora: w stan
zgrozy (horrewer) 1 zachwycenia (ravissement), jaki pragnienie to przywoluje, implikujac
destrukcje izolowanego bytu (wlasnego, cudzego), wprowadza Zto: $miertelne natchnienie
niweczace wszystko, co specyficznie ludzkie, bez ktérego jednak cztowiek nie bylby niczym
wiecej niz figura wytrzebionej intensywnosci, zamknigta tozsamoscia, czyli rzecza.
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Niemozliwe konstytuuje nature czlowieka w tej mierze, w jakiej okresla go pragnienie
ekscesu, czyniace z realnego, ograniczonego $wiata sfere koniecznej transgresji. Niezaleznie
od pozytkow wynikajacych z naszego zaangazowania w dzialalno$é, jakiej wymaga swiat
praey, jest w czltowieku niezgoda na anihilujaca eksces redukcje do uzytkowosci, ktéra nie
jest ostatecznie niczym innym niz zespolem praw zapewniajacych przetrwanie. Mogliwe
laczy si¢ z uzytkowoscia, ktora anarchiczne sity w czlowieku kontestuja w imi¢ rewindykacji



intensywnosci, znoszacej granice 1 pozwalajacej odzyskaé utracona bliskos¢ (resp. rudymentarne,
wciaz nostalgicznie przywolywane doznanie sprzed indywiduaciji -- procesu alienujacego
wysubtelniania  racjonalnych 1 normatywnych dyspozycji czlowieka, zwieiczonego
rozdzieleniem podmiotu i przedmiotu, czyli rozbratem z sakralnoscia). To, co okresla sens
czlowieka w profanicznym $§wiecie mogliwego, jest zasadniczo niesuwerenne, bo wiaze si¢ z
rachuba ocalenia indywidualnego, zamknictego istnienia, czyli z prymatem podmiotu
kalkulacji (implikujacego przysztosc¢ i w niej sytuujacego szczyt) nad chwilg, ktora jest ferag
spetnienia. Fatalno$¢ suwerennosci, jaka byt ludzki infiltrowany jest obsesyjnie w zwiazku ze
swym fundamentalnie ekstatycznym wyposazeniem, polega na tym, ze suwerenno$¢ nie
moze trwac, nie moze manifestowac si¢ inaczej niz w negacji integralnosci uwiedzionego
przez nia bytu, czyli w chwili, ktora jest albo simulacrum albo faktycznodcia $mierci.
Ostatecznie suwerennos$¢ jest porywem zatraty i skonfliktowang z Zyciem jako synonimem
trwania eksperymentacja, w jaka angazuje si¢ byt ludzki, dla ktérego profaniczne
ograniczenia i skorelowana z nimi pragmatyczna wstrzemigzliwos$¢ istnieja tylko jako blahy
rewers mocy 1 checi obrocenia wszystkiego w ruing. Suwerenno$¢ jest ruchem
antypodycznym wobec ruchu ideologizacji $mierci (wysitkéw jej kulturowego
egzorcyzmowania), czyli  faktycznej domestykacji czlowieka, jego  ponizajace;
funkcjonalizacji, ktéra sprawia, ze z bytu niemoZliwego, jakim jest, przeksztalca sie w
artefaktowsq de facto, oddzielong od swej energii, wysterylizowana moz/iwosé: suwerennosc jest
zasadniczo odmowsg uznania granic, do respektowania ktérych sklania strach przed
$miercia, zabezpieczajacy faktycznie trwanie indywiduéw w spokojnym i miazmatycznym
Swiecie pracy. Bedac wezwaniem, jakiemu nie moze oprzec si¢ konkretne doswiadcznie (w
tym sensie nie jest ona wyborem, ale losem -- casus Gilles'a de Rais), suwerenno$¢ stanowi
bulwersujace wyzwanie wobec norm, w naturalny sposéb profanicznych, bo wyrastajacych
z okielznania pierwotnego impetu nie respektujacego granic ani réznic (dzieto Sade'a jako
model pryekrocgenia i emblematyczna ekspresja nzemogliwego). Regionem suwerennosdci nie
moze by¢ historia (wszelkie totalitarne utopie ufundowane sa na zludzeniu i1 falszu):
niemozliwe, pobudzajace suwerenno$é, nie istnieje w czasie, ale w bezczasowosci ekscesu,
ktory ostatecznie zawsze zwraca nas ku $mierci.
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Dzielo Bataille'a rozwija si¢ pod egida ckscesu. Jest on znakiem jego
apragmatycznej jednosci. Refleksja Bataille'a opiera si¢ na przekonaniu, wciaz odtwarzanym
pod rozmaitymi pojeciowymi szyldami (my$l Bataille'a -- egzemplifikacja pojeciowe;
inwencji -- odpowiada Scisle Deleuze'janiskiej definicji filozofii jako &reagi pojed), o
inherentnym ludzkiej naturze energetycznym potencjale, ktérego nie sq w stanie do kofica
wyzyskac¢ i skanalizowa¢ instytucje homogenicznego $wiata (profanicznego $wiata pracy i
tdeatow, w ktorych warstwa eksklamacyjna jest tylko jednym 2z tonéw kulturowego
pragmatyzmu: kultura wzywa do rafinacji i wysubtelnienia zasadniczo po to, by
solidniejszymi uczyni¢ gwarancje przetrwania). Okresla nas ekscesywny wymog, potrzeba
kontaktu z czym$ catkiem innym niz to, co zawiera oferta skoniczonego $wiata, realnego
$wiata mozliwosci. Jest w nas co$ hojnego 1 nadmiernego, co sklania do wydatkowania w
sposob bezproduktywny, nie zwigzany z realizacjg celow, poprzedzona zapobiegliwym
gromadzeniem sil i Srodkéw. Mozna to nazwa¢ wymogiem komunikagi, innej niz rutynowa
komunikacja za pomoca jezyka, ktéra jest groteskowa jedynie forma odpowiedzi na
komunikacyjna intencj¢, skoro nie znosi zwyklego statusu interlokutoréow jako
zamknietych, monadycznych bytéw. Fakt, iz chrzescijanstwo wyeliminowalo mozliwosé¢
zaspokajania tej potrzeby w formie rytualéw (chrzescijanstwo odpowiada wysitkowi
eksmisji przemienno$ci cxasu pracy 1 cgasu Swigta jako wykluczajacych sie porzadkéow,
autonomizowanych odpowiednio rewindykacja gakazow i transgresji), nie oznacza jej zaniku,
lecz przemieszczenie 1 perweryzacje: zbrodnia, erotyzm, literatura s w mentalnej
przestrzeni naznaczonej ideowym pietnem chrzedcijanstwa (tabu osobowej koherencii,
osiggajace apogeum matostkowosci w koncepcji Boga jako izolowanego bytu, czyli szczytu
rzeczy mozlnvych) manifestacjami ludzkiej woli sakralno$ci, prymarnej i nie dajacej si¢



spacyfikowaé, niezaleznie od skadinad zrozumialej 1 oczywistej kampanii homogenizacii,
prowadzonej przez ludzko$¢ jako strzegaca indywiduacyjnego status quo wspoélnote.
Metonimia sensu cztowicka w ujeciu Bataille'a méglby by¢ wulkan: jego uspienie nie
powinno by¢ mylone z wygadnieciem; majestat, jakim epatuje w dobie uspokojenia, obréci¢
si¢ moze w jednej chwili w pozoge erupcji. Homogenizacyjny zamyst wyeliminowania
premocy (homogenizacija jest synonimem okielznania, sprowadzenia wszystkiego do znanego,
eksplikowalnego) jest kulturowym ztudzeniem: "istnieje w naturze i obecny jest w nas poryw, ktory
weiqg prekracza granice i zawsze redukowany moze byl jedynie czesciowo”. lluzja wytrzebienia
skorelowanej z sakralno$cia przemocy dopéty pozostanie iluzja, dopoki optymistyczna
kampania de-naturalizacji czlowieka, emancypacji jego cech /udzkich, przeciwstawianych
residuom animalnosci, natyka¢ si¢ bedzie na dwie przeszkody ewokowane zjawiskami
$mierci i erotyzmu. Poza wszystkimi walorami, zrozumialymi w kontekscie Bataille'owskiej
antropologii czy generalnej ekonomii, cksces ma u Bataille'a inny jeszcze, mniej
spodziewany (cho¢ réwniez ugruntowany w jego mysleniu, mianowicie w afeologil) wymiar --
moralny czy pseudonormatywny: "rozpetanie namietnosci jest jedynym dobrem |...] od kiedy nie ma
Juz Boga. Nie ma juz w nas nicgego, co astuguje na miano sacrum gy dobra, opricg roxpetania
namietnosei’".

M pierwodruk: Cxlowiek w drodze, red. L. Wisniewska, Bydgoszcz 2000, t. IL, s. 81-89.
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