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1. CZAS ROZCZAROWAN 1 CZAS NADZIEI

Trendy myslowe, dominujace w okreslonym okresie dziejowym,
saq Swiadectwem kondycji cztowieka w danej epoce. Ponadto sg one
wyrazem sposobu postrzegania przezen rzeczywistosci, a zwlaszcza
samego siebie. Filozofia, obok literatury, jawi si¢ jako najlepsze studium
nad czlowiekiem, poniewaz to w nich jednostka ludzka pozostawia Slad
swojej intelektualnej dziatalnosci. Dwudzieste stulecie bylo okresem inten-
sywnych, czesto tragicznych napiec¢ politycznych i szczegélnych przemian
myslowych. Odziedziczylo ono dorobek mysli oswieceniowej, opiewajacej
w duchu humanizmu antropocentrycznego wielkos¢ czlowieka w jego
zdolnosci wytwarzania, wymierzania oraz rozumowego klasyfikowania
elementéw rzeczywistosci. W konsekwengji cztowiek w nurcie scjentyzmu
zatracil poczucie tkwiacej w nim zagadki, bedacej wyrazem zakrzewionej
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w nim szczegolnej godnosci osobowej, objasniajacej sie w wymiarze relacji
z wylaniajaca si¢ na horyzoncie Tajemnica. Juz w 1935 roku francuski
noblista Alexis Carrel w swojej ksiazce L’Homme, cet inconnu wzmian-
kowat, ze naukom szczegétowym wymyka si¢ zagadka cztowieka. Na-
piecia ubieglego stulecia, spowodowane zapewne ukladami swiatowych
sit politycznych oraz panujacymi nurtami myslowymi oraz sposobami
postrzegania cztowieka, przyczynity sie do uwigdu myslenia metafizycz-
nego. W zwigzku z tym teza ponizszej prezentacji jest twierdzenie, ze
Zrédtem wspdlczesnej postawy odrzucania Boga jest zanikanie myslenia
metafizycznego, ktérego konsekwencjami jest brak uwagi wobec wymia-
ru Tajemnicy oraz kryzys moralnosci, spowodowany jej horyzontalnym
zorientowaniem. Te dwa wspomniane skutki sqg w ogélnosci wyrazem
kryzysu uwagi osoby ludzkiej wobec wilasnego czlowieczeristwa.
Miniony wiek zapisat si¢ w historii najdobitniej pod znakiem
wielkich tar¢ politycznych, ktére przeksztalcily sie w wielkie Swiato-
we konflikty zbrojne, obfitujace w niespotykane dotad okrucieristwo
i zuchwale deptanie godnosci osoby ludzkiej, czego najdonioslejszymi
symbolami sa Auschwitz i Kotyma, rozumiane jako doswiadczenie skraju
otchtani zta. J6zef Tischner zauwazyl, Ze cze$¢ oséb sposréd swiadkow,
ktérzy doswiadczyli tejze rzeczywistosci, stala si¢ reprezentantami tak
zwanego ateizmu zrezygnowanego, ktérego — na co wskazuje sama
nazwa — signum byla rezygnacja z wiary w istnienie Boga. W mniemaniu
tych oséb Boska obecnos¢ bytaby niemozliwa do pogodzenia z szalejacym
wdéweczas zlem', wiec Boga nie ma lub tez nie jest On dobry.
Dwudziesty wiek byt czasem, w ktérym zlo przyszio za sprawa
cztowieka, to on byl szczegdlnie jego sprawca?. Dlaczego czlowiek czyni
zlo? Temu zagadnieniu swoja uwage poswiecita miedzy innymi Hannah
Arendt, bedaca Swiadkiem procesu Adolfa Eichmanna®. W rezultacie

1 Zob. J. Tischner, Bdg po Oswigcimiu; Czlowiek po Kotymie, w: tenze, Idgc przez
puste Btonia, Krakéw 2005, s. 121-130.

2 Z wnioskiem tym koresponduje motto z ksiazki Medaliony Zofii Nalkowskiej,
w ktérej napisata: ,Ludzie ludziom zgotowali ten los” (zob. Z. Nalkowska, Medaliony,
Warszawa 1946, s. 5).

¥ Adolf Otto Eichmann (zm. 1962) — nazistowski funkcjonariusz odpowiedzial-
ny za wykonanie planu Endldsung. Po wojnie zbiegt do Argentyny, gdzie w 1960 roku
zostal pochwycony przez Mossad, a pézniej przewieziony do Izraela i w 1962 roku
zostal oskarzony przez Sad Okregowy w Jerozolimie o dokonanie zbrodni przeciwko
ludnosci zydowskiej, zbrodni wojennych, zbrodni przeciwko ludzkosci i o przynalez-
no$¢ do zbrodniczych organizacji. Ostatecznie skazano go na $Smier¢ przez powieszenie;
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tego wydarzenia w 1963 roku wydala kontrowersyjna, gtéwnie w Swie-
cie zydowskim, ksigzke Eichmann w Jerozolimie, w ktdrej postawila teze
o banalnosci zta. W mysl tego zalozenia za zbrodniami popetionymi
w okresie szalejacych totalitaryzmow stali ludzie, ktérzy nie byli zawsze
catkowicie zdeprawowani. Arendt uznala, iZ czesto osobom tym Scisle
okreslone systemy polityczne zezwolily na kompletng bezmys$Ilnos¢ przy
dokonywaniu dziatari*. Dla Hannah Arendt Eichmann byl normalnym
czlowiekiem, ktéry po prostu okazat si¢ bezmyslny, a wrecz banalny
w swoich czynach; napisata: ,Klopot z Eichmannem polegal na tym, ze
ludzi takich jak on bylo bardzo wielu, a nie byli oni sadystami ani osob-
nikami perwersyjnymi, byli natomiast — i wciaz sa — okropnie i przeraza-
jaco normalni. [...] normalno$¢ owa byta duzo bardziej przerazajaca niz
wszystkie potwornosci wziete razem”’. Theodor Adorno, przedstawiciel
szkoty frankfurckiej, po zakoriczeniu drugiej wojny Swiatowej, w 1949
roku postawil pytanie: Czy mozna jeszcze tworzyc poezje i uprawiac filo-
zofie po Auschwitz? Spowodowalo ono dos¢ powszechna reakcje, skoro
bowiem pojawilo sie tak ogromne zto jak Oswigcim i Kotyma, to zrodzita
sie na nowo problematyka dysproporcji cztowieka wobec zla, a takze
problematyka sensu (lub moze bezsensu?) bycia czlowiekiem w ogdle.
Kontynuatorem tejze mysli po Theodorze Adorno, cho¢ nieco zmienionej,
byt Emanuel Lévinas, ktéry w 1963 roku postawil pytanie: Jak po Au-
schwitz mozna filozofowac? Trzeba jednak jeszcze wskazac¢ na dodatkowe
czynniki. Wspomniane juz Auschwitz czy Kotyma, lub tez w ogdéle dwu-
dziestowieczne systemy totalitarne, Swiadczg o zupelnej negacji czlowieka
jako osoby, a zbrodnie dokonane w imie tychze ideologii s — méwiac
za Jeanem Nabertem — tym, co nieusprawiedliwiane®. Po 1945 roku zaczety
jednak rozwijac sie takze takie kierunki myslowe, ktére na nowo poszu-
kiwalty prawdy o cztowieku i ponownie przypominaly o jego godnosci.

wyrok wykonano w nocy z 31 maja na 1 czerwca 1962 r.; jego cialo spalono, a prochy
rozsypano nad miedzynarodowymi wodami Morza Srédziemnego.

* Por. J. Siemienowicz, Sz. Szczech, Perpetuum evile, ,Znak” 2012, nr 690,
s. 36.Karl Jaspers w jednym ze swoich listéw do Arendt podzielit jej przekonanie o ba-
nalnosci zla. Napisal: ,Sadze, ze nalezy, gdyz tak rzeczywiscie bylo, ujac rzeczy w calej
ich banalnosci — w ich czczej nicosci — bakterie moga wywola¢ epidemie niszczaca
cale narody, a pozostaja jednak tylko bakteriami” (H. Arendt, K. Jaspers, Briefwechsel
1926-1969, Miinchen—Ziirich 1993, s. 99).

> H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta, ttum. A. Szostkiewicz,
Krakow 1987, s. 34.

6 Zob. J. Nabert, Essai sur le mal, Paris 1987, s. 21-37.
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Dwudzieste stulecie bylo zatem okresem humanizmu rozwijajacego sie
w dwdjnaséb: z jednej strony w kierunku antropocentrycznym (ktory
przewrotnie w niektérych swych formach zanegowat w ogoéle cztowieka
w imie hasta Cztowiek umart!), a z drugiej strony w kierunku teocentrycz-
nym, gdzie ukazywano doniostos$¢ czlowieczeristwa ze wzgledu na fakt
stworzonosci przez Absolut. Doszto zatem do swoistego przewrotu an-
tropologicznego - takze w teologii, o0 czym wspominat Karl Rahner”.

2. NOWY PARADYGMAT

Kosciot zawsze jest Swiadomy swojej ewangelicznej misji skiero-
wanej do calego Swiata. Misja ta jest wypelnieniem mandatu udzielonego
przez samego Jezusa Chrystusa (zob. Mt 28,19-20a). Drugi Sobér Waty-
kaniski byt takim wydarzeniem w Kosciele, ktére stawialo sobie za cel
wyklarowanie miejsca czlowieka w Swiecie, ponowne ukazanie jego
szczegOlnego statusu w perspektywie stworzonosci oraz zajecie stano-
wiska wobec dotychczasowych przemian myslowych, kulturalnych oraz
politycznych w éwczesnym $wiecie. Oczywiscie podstawowgq wykladnia
soborowej nauki bylo na nowo odczytane Objawienie Tréjjedynego Boga,
ktéry przemawia przez Pismo Swigete oraz przez Tradycje. Sobér musiat
wiec sprosta¢ wymaganiom epoki, byl wyrazem troski o prawde dotycza-
cg czlowieka — znajdujacego sie w perspektywie postepujacego rozkladu
jego metafizycznej wyobrazni — w coraz szybciej rozwijajacym sie Swiecie.

Dwa stowa, ktdre dobitnie okreslaja misje Kosciola we wspdlcze-
snym $wiecie oraz ilustrujg jego postawe wobec tego swiata, to uczest-
nictwo i postanie. Nie ulega watpliwosci, Ze przestrzer tak rozumianej
dziatalnosci eklezjalnej jest dwojaka, stanowia ja bowiem zaréwno czto-
wiek, jak i $wiat. Chrystus Jezus ugruntowat istote tejze misji, nakladajac
na nia range obowiazku, gdy powiedzial swoim uczniom: ,IdZcie i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego. Uczcie je zachowywac¢ wszystko, co wam przykazalem”.
Ojcowie ostatniego Soboru uznali, ze dla skuteczniejszego gloszenia
Bozego Objawienia niezbedne jest solidne rozeznanie w sytuacji wspot-
czesnego czlowieka i calego globu. Trzeba zauwazy¢, ze Kosciét, aby

7 Karl Rahner o antropologicznym przewrocie w teologii wzmiankowal we wstepie
do publikadji J. Metza, Christliche Anthropozentrik, Miinchen 1962.
8 Mt 28,19-20a (por. Mk 16,15-16).
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mogt realizowad swa spoleczno-krytyczng funkcje wobec $wiata, winien
posias¢ adekwatne rozeznanie kondycji ludzkosci, a takze niezawodne
narzedzie do stusznej oceny dokonanych analiz, czyli wynik refleksji nad
Swiatem w perspektywie Ewangelii. Swoistym novum wspomnianego
Soboru bylo to, ze podstawowym punktem wyjscia teologicznej refleksji
stal sie czlowiek rozumiany jako obraz i podobieristwo Boze’. Dlaczego
odwazono si¢ na przedsiewziecie okreslane mianem antropologicznego
przelomu? W komentarzu do Konstytucji Gaudium et spes Jan Kracik na-
pisal, ze ,, Aby oredzie zbawienia nie zawisto w prézni, trzeba byto starac¢
sie 0 powigzanie przekazu chrzeScijariskiego ze samoswiadomoscig czto-
wieka, ze zrozumieniem, ktére on sam ma o sobie oraz dopomaga¢ mu
w zrozumieniu swoich bledéw jak i w odnajdywaniu siebie”’’. Uznano
zatem, ze zwrdcenie si¢ w strone czlowieka w celu lepszego przekazy-
wania mu tresci Objawienia bezsprzecznie wiaze si¢ z odnalezieniem go
w jego aktualnej kondycji, w jego Sitz im Leben. Konieczne stalo si¢ zrozu-
mienie warunkéw czlowieczej egzystencji i motywagji ludzkich poczynar,
przyjrzenie sie jego cywilizacyjnym ambicjom, co w ostatecznosci miato
przestrzec osobe przed jej ewentualnym wkraczaniem w sfery degradu-
jace jej czlowieczeristwo oraz w przestrzenie jalowej duchowosci. Swiat,
czyli scena dramatyzmu egzystencji czlowieka, zostal w jednoznaczny
sposob okreslony jako adresat oredzia Kosciota.

Drugim novum minionego Soboru, obok wspomnianego powyzej
zwrotu antropologicznego, byla jasno postawiona koniecznos¢ dostrze-
gania i odczytywania znakéw czasu. Sobér uwzglednil, ze dokonywa-
ne przemiany cywilizacyjne, a takze ich przyczyny, ukrywajq w sobie
niekiedy ambiwalentny charakter. Najdonioslejszym bodaj symptomem
owych przemian stal si¢ naglty wzrost technicyzacji, ktéry nie zawsze po-
stepowat proporcjonalnie wzgledem rozwoju refleksji moralnej. Ponadto
dostrzezono nowe laickie trendy myslowe, ktére w ramach swych ide-
ologii obiecywaty cztowiekowi nowy wymiar odkupienia. W dokumentach
soborowych przypomniano:

[...] Kosciél zawsze zobowigzany jest do badania znakéw czasu i ich
interpretowania w $wietle Ewangelii, tak, aby w sposéb dostosowany
do kazdego pokolenia mégt odpowiadaé na odwieczne pytania ludzi

% Zob. Rdz 1,27-30.
10°]J. Kracik, Komentarz do «Gaudium et spes», w: Sobér Watykanski II, Konstytucja
Gaudium et spes, Wroctaw 2005, s. 211.
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o sens zycia doczesnego i przyszlego oraz o ich wzajemna relacje. Trze-
ba wiec, aby swiat, w ktérym zyjemy, a takZe jego czesto dramatyczne
oczekiwania, pragnienia i zalozenia byly poznawane i rozumiane'.

W imie wspomnianego poznawania i rozumienia niezbedne stato
sie zatem przypomnienie, Zze rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej ulegta wielu
przeobrazeniom, czesto naglym, ktére domagaty sie jednoznacznej recepcji
oraz oceny. Soboér dostrzegt problem prometejskiego zwrotu ku pod-
miotowosci, ktéry zaskutkowal ostabieniem poczucia transcendowania
Swiata przez osobe ludzka. Wspomniany zwrot deprymowal potrzebe
nadprzyrodzonego zbawienia i obiecywal osiagniecie kazdej ludzkiej
potencjonalnosci w dobie postepu. Trzeba jeszcze dodad, ze blad antropo-
logiczny dwudziestowiecznego humanizmu antropocentrycznego polegat
czesto na parcjalnym ujeciu jednostki ludzkiej, przez co nie dostrzegano
w niej fenomenu capax Dei lub programowo i apriorycznie uznawano
go za iluzoryczny.

Koscidl, cheac jak najpelniej dotrze¢ do calego swiata i jednoczesnie
do kazdego czlowieka z trescig Objawienia Bozego, musiat skonfrontowac
sie z koniecznoscigq poznania rzeczywistosci w calym jej zréznicowaniu.
Innymi stowy, pojawita si¢ palaca potrzeba zrozumienia mechanizméw
kierujacych danymi zmianami, a takze zbadania Zrédet ambicji i inspiracji
czlowieka przystepujacego do okreslonych dziatani. Kosciét mial — i na-
dal posiada — pelng Swiadomos¢ potrzeby towarzyszenia czlowiekowi
w jego egzystencjalnych zmaganiach. Jan Pawet II w encyklice z 1979
roku zatytulowanej Redemptor hominis jednoznacznie stwierdzil, ze czlo-
wiek jest droga Kosciota'?, a droga czlowieka jest sam Jezus Chrystus'.
IT Sobér Watykariski wskazat zatem na koniecznosé dialogu ze swiatem.
Ow dialog polega na empatycznym wejiciu w jego optyke postrzegania.
Dlatego w konstytucji Gaudium et spes uwzgledniono:

Sobér [...] nie potrafi wymowniej okazac calej rodzinie ludzkiej, do
ktorej jest wilaczony, swojej solidarnosci, szacunku i milosci, jak tylko
inicjujac z nia dialog na temat tego rodzaju réznorodnych probleméw,
przynoszac $wiatlo wydobyte z Ewangelii i dostarczajac rodzajowi
ludzkiemu zbawiennych sit [...] od swego Zalozyciela [...] A zatem to

' II Sobér Watykariski, Konstytucja Gaudium et spes, 4.
12 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 14.
13 Zob. tamze, 13.
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czlowiek stanowiacy jednosc i calosé, z cialem i dusza, sercem i sumie-
niem, rozumem i wola, stanowic¢ bedzie centralny punkt calego naszego
wykiadu'.

Mozna zatem moéwi¢ o swoistym nowym paradygmacie obecnosci
i postugiwania Kosciota w dynamice uczestnictwa i postania. Owym no-
wym paradygmatem jest dialogicznos¢. Dialog uzmystawia podmiotowi
o obecnosci Innego, a takze pozwala odkry¢ godnos¢ kazdego Ja. Dialog
jest konstytutywnym elementem kazdego spotkania, ktdre staje sie¢ wyda-
rzeniem i w znaczacy sposéb wplywa na osobe. Paradygmat dialogu stat
sie Srodkiem dla urzeczywistnienia wydarzenia spotkania osoby ludzkiej
z Bogiem, ktéry nadaje zyciu czlowieka nowy ksztatt”. Kosciét w po-
stawie dialogicznej dysponuje zatem waznym czynnikiem sprawczym
dla tegoz spotkania, a takze sam staje si¢ sceng dla owego wydarzenia.

Po wspomnianym do$wiadczeniu Auschwitz i Kotymy stwierdzono
nie tylko, ze Bdg umart! — w zywiole ateizmu zrezygnowanego. Orzeczenie
$mierci dotknelo takze cztowieka: Cztowiek umart!, ludzko$¢ rozczarowata
sie swoim czlowieczenistwem albo — jak mogloby sie zdawaé — nawet jego
brakiem. Ow kryzys postrzegania oraz przezywania czlowieczeristwa
i $Swiadomos¢ tego, iz to ,Ludzie ludziom zgotowali ten los”'®, sprawil,
ze czlowiek zwatpil w siebie, w drugiego czlowieka i w konsekwencji
w Boga. Zatem oba orzeczenia $Smierci, Boga i czlowieka, sa z sobg Scisle
powiazane i poniekad wzajemnie uwarunkowane. Réwniez z tym spo-
sobem postrzegania swiata, Boga oraz czlowieka zmierzy! sie II Sobér
Watykarnski, w Konstytucji Gaudium et spes zapisano bowiem:

Wielu z naszych wspoétczesnych nie dostrzega jednak zupelnie tego
glebokiego i Zywotnego polaczenia z Bogiem albo jawnie je odrzuca, tak
Ze ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniejszych zjawisk naszych czaséw
i podda¢ dokladniejszemu badaniu [...] [Kosciét — przyp. aut.] Usituje
jednak rozpoznac¢ ukryte w umysle ateistéw przyczyny negowania Boga
i Swiadomy wagi tych probleméw [...] uwaza, ze powinny by¢ one
poddane powaznej i glebokiej analizie [...] Ko$ciét zas, chociaz zupelnie

" II Sob6r Watykarniski, dz. cyt. 3.

5 Benedykt XVI w encyklice z 2005 roku Deus caritas est zauwazyl, ze ,U po-
czatku bycia chrzescijaninem nie ma jakiejs wielkiej idei, ale natomiast spotkanie z wy-
darzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowq perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie” (Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1).

16 Z. Natkowska, dz. cyt., s. 5.
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odrzuca ateizm, szczerze jednak wyznaje, ze wszyscy ludzie, wierzacy
i niewierzacy, powinni przyczyniac sie do wlasciwego zbudowania tego
$wiata, w ktérym wspdlnie Zyja; nie mozna tego z pewnoscig dokonac
bez szczerego i roztropnego dialogu.

Po zarysowaniu kontekstu wspdélczesnosci oraz przeanalizowaniu
stanowiska Magisterium Ko$ciola wobec nich, mozna pozwoli¢ sobie na
postawienie tezy gloszacej, Ze jedng z przyczyn wspdlczesnego ateizmu
jest uwiad wyobraZni metafizycznej, polegajacy na zaniku stawiania py-
tait zasadniczych dla czlowieka, ktére siegaja w wymiar tam i odstaniajg
horyzont Tajemnicy oraz obierajg okreSlony system moralny. Jednakze
czym jest wyobrazZznia metafizyczna? Wypada odpowiedzie¢ na
to pytanie jeszcze przed analizq zjawiska jej uwigdu. W metafizycznej
wyobrazni wyraza sie ludzki fenomen poszukiwania sensu, czyli siega-
nie do sfery tam. Prezentuje ona ostateczne przyczyny oraz elementarne
wiasciwosci lub kategorie kazdej rzeczy, bytu czy fenomenu. Innymi
stowy, jest to zdolnos¢ poruszania zagadnien dotyczacych konkretnych
zjawisk, bytéw jako takich w ich ostatecznym ukierunkowaniu, a takze
w Swietle calej ich rzeczywistosci. Punktem wyjscia do owej wyobrazni
moze by¢ empiryczne doswiadczenie rzeczywistosci, aczkolwiek siega
ona zdecydowanie ponad to, co tylko empiryczne. Bada ona takze glebie
tego, co jest przeczuwalne chocby intuicyjnie. Jest nie tylko metafizyka
istnienia, ale stanowi takze metafizyke istoty. Pielegnowanie metafizycznej
wyobrazni przejawia sie choéby w stawianiu pytan egzystencjalnych,
bedacych niekiedy wynikiem uwaznego przezywania doswiadczen gra-
nicznych®. Osoba ludzka jest zdolna sitami rozumu dojs¢ do afirmacji
istnienia Boga". Zdolnos¢ odkrycia istnienia Absolutu jest jedna ze zdol-
nosci wlasciwych tylko cztowiekowi. Osoba ludzka jest bowiem w stanie

17 11 Sob6r Watykariski, dz. cyt., 20. 21.

8 Tadeusz Gadacz, ttumaczac znaczenie doswiadczeni granicznych, wyjasnia:
,Egzystencja ze wzgledu na swa skoriczonos¢ i historycznos¢ jest zawsze w jakiejs sy-
tuacji [...] SzczegSlnym rodzajem sytuacji sg sytuacje graniczne: walka, cierpienie, wina,
$mier¢ [...] Sa dlatego istotne dla egzystencji, Ze «stajemy si¢ sami soba, gdy z otwartymi
oczami wkraczamy w sytuacje graniczne» [...] Dopiero w nich jesteSmy prawdziwie
soba” (T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku. Nurty, t. 2, Krakéw 2009, s. 432).

¥ T Sobor Watykanski w Konstytugji Dei Filius orzekl, ze ,,éwieta Matka Kosciét
utrzymuje i naucza, Zze naturalnym $wiatlem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzo-
nych w sposéb pewny poznac Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy” (por. Katechizm
Kosciota Katolickiego, 36. 50).
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rozpozna¢ istnienie Boga i dostrzec Jego Objawienie dzieki wrodzonym
zdolnosciom autotranscendencji, Henryk Seweryniak wylicza
osiem takich dyspozygcji: pragnienie bycia, szczescia i prawdy; pragnienie
sensu (glebsze badania w tym zakresie poprowadzit Victor E. Frankl);
zadziwienie cudem istnienia; do§wiadczenie basic trust (Eric Ericson do-
konat kompleksowej analizy tegoz uzdolnienia), zdolnos¢ do tworzenia
kultury; fenomen sumienia; glebia mitosci; ukierunkowanie Zrédlowe®.

W dynamice zycia czlowiek przejawia si¢ w przeréznych doswiad-
czeniach i styka si¢ z rozmaitymi fenomenami, ktére bezposrednio do-
tykaja jego egzystencji. Zdaje si¢ w pelni uzasadnione stwierdzenie, ze
wspomniane wczesniej sytuacje graniczne, u jednostki uwaznie przezywa-
jacej swoje czlowieczeristwo, powinny pobudzac jej ciekawos¢ epistemicz-
na, wznieca¢ pragnienie poznania prawdy o rzeczywistosci prezentujacej
sie w calym swoim zréznicowaniu. Czeé¢ z tych doswiadczenn wpisuje
sie w ramy tak zwanych sytuacji granicznych, doglebnie poruszajacych
cztowieka, w ktorych przejawia si¢ on w calym dramatyzmie swego je-
stestwa, w ktoérych odkrywa nurtujacq zagadke zawarta w nim samym.
We wspomnianych sytuacjach, nieustannie przyzywajacych jednostke
do poszukiwania odpowiedzi o ich sens, paradoksalnie wyczerpuje sig
ludzka zdolnos¢ poznawcza, poniewaz natrafia ona na pewna granice.
W doswiadczeniu tych momentéw osoba uwazna nie moze zatrzymac sie
w poszukiwaniu odpowiedzi na zaistnialy problem. Stawka jest w koricu
wysoka, poniewaz na szali stoi prawda o cztowieku jako takim, a zadanie
powazne, bo perspektywy jego realizacji rzutuja na cale zycie jednostki,
oto czlowiecze dramatyczne Sitz im Leben. Erozja wyobrazni metafi-
zycznej prowadzi zatem do zaniechania stawiania pytari, ktére dotycza
fundamentu ludzkiego bytowania, a w konsekwencji do zignorowania
wiasnych zdolnosci autotranscendencji, co skutkuje zamknieciem si¢ na
wymiar Boga.

3. ATROFIA WYOBRAZNI METAFIZYCZNEJ
Zasadniczym i bodaj najogélniejszym wyrazem omawianej tu atro-

fii jest zanik stawiania pytan, czyli uwiad spekulagji. Dlaczego stanowi
to krzywde, ktéra czlowiek sprawia samemu sobie? Zdolnos¢ myslenia

2 Zob. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 105-116.
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jest tym, co charakteryzuje czlowieka jako takiego, co stanowi szybolet
jego jestestwa; myslenie wiaze sie ze zdolnoscig abstrakgcji. Konsekwengje
erozji refleksji sq bardzo powazne. Pierwszym rezultatem upadku me-
tafizycznej wyobrazni, wlasciwie kluczowym do zaanonsowanego w ty-
tule problemu, jest zanik refleksji nad wymiarem Tajemnicy. Krakowski
filozof Karol Tarnowski ostrzega, ze w duchu ateizmu atrofii wyobrazni
metafizycznej ,Bardzo wielu ludzi po prostu nie widzi w ogole miejsca
dla Boga w krajobrazie intelektualnym swiata. Nie widzg jakiegokolwiek
powodu, zeby wierzy¢, dlatego ze sama idea Boga, w jakiejkolwiek
postaci, wydaje im sie fikcja, utopia, mitem. Ten uwiad wyobrazni me-
tafizycznej przejawia si¢ poczuciem, ze czlowiek jest sam”?'. Jak wiec
powinna przebiegac refleksja u osoby uwaznej? Punktem zwrotnym tego
myslowego tropu jest ludzkie podstawowe doswiadczenie egzystencjal-
ne, w ktérym podmiot orzeka Ja jestem! W rezultacie powinno stanaé
przed nim nurtujace zagadnienie Czym-Kim jestem?, ktére jest swego
rodzaju pytaniem pytari, szczegélnie wazkim w sytuacjach granicznych.
W podstawowym doswiadczeniu egzystencjalnym® cziowiek odkrywa,
ze otaczajaca go rzeczywistos¢ nie jest mu niewspoéimierna; osoba ludzka
zaczyna wiec poszukiwaé swojego prawdziwego naprzeciw, a wyobraznia
metafizyczna jest tq zdolnoscia, ktéra pozwala osobie siegac w sfere tam,
gdzie jednostka dostrzega jawiaca si¢ na horyzoncie Tajemnice”. Owa Ta-
jemnica jest Bég, ktéry w filozoficznej mysli ujmowany jest jako Absolut,
czyli w ujeciu klasycznym pelnia dobra, piekna oraz prawdy. Omawia-
na tu atrofia sprawia, ze czlowiek nie potrafi poswieci¢ wystarczajacej
ilos¢ uwagi samemu sobie, nie dopatruje si¢ w swoim wnetrzu zadnej
zagadki wlasnego jestestwa, czyli nie dostrzega tego, co dlann wazne
i odpowiadajgce jego strukturze, poniewaz ze swojej natury gwarantujace
pelnie. W rezultacie nie stawia pytania o Boga albo, w gescie ignorangji,
odrzuca chocby intuicje sugerujacq Jego istnienie. W przywotywanej tu
wielokrotnie Konstytucji Gaudium et spes zanotowano, ze ,Inni [ludzie -
przyp. aut.] nawet nie tykajq pytari o Boga, zwlaszcza ze wydaja sie nie

2 K. Tarnowski, Czy Koscidt potrafi sie dzis odnawiac?, ,Znak” 2012, nr 689, s. 33.

2 Zob. S. Szczyrba, Problem relacji religijnej. Prdba oceny przydatnosci dialogiki
Martina Bubera dla naswietlenia wspolczesnej tendencji sekularystycznej, £L6dZ 2009, s. 234-236.

» Tajemnica oddala sie od cztowieka w chwili, gdy sie on do niej zbliza. Zawsze
jednak pozostaje ona w zasigegu jego wzroku i swoja widoczng obecnoscia syci ludzkie
pragnienie odnalezienia odpowiedzi na swoja zagadke, uspokaja potrzebe odszukania
ludzkiego naprzeciw.



Atrofia wyobrazni metafizycznej u zrodet wspétczesnego ateizmu

doswiadczac niepokoju religijnego ani tez nie widza powodu, dla ktérego
mieliby troszczy¢ sie o religie”*. Calosciowe zanurzenie w prozaicznosci
codziennego Zycia, w jego naocznosci, sprzyja tak pojetemu ateizmowi
obojetnosci. Jest to obojetnosé na najgtebsze poklady czlowieczenstwa,
przejawiajace si¢ w ludzkiej zdolnosci do stawiania fundamentalnych py-
tan. Wzmiankowane zanurzenie w codzienno$¢ nie wnika jednak w istote
spraw czy kondycji, a bazuje jedynie na powierzchownym doznawaniu
Swiata; w zwiazku z tym K. Tarnowski zauwaza:

[...] 6w Swiat «wcigga»: wciaga nie tylko sferg réznych wartosci
(np. materialnych), ale takze perswazjq plynaca ze strony nauk, nie
tylko przyrodniczych i technicznych, ale takZe psychologicznych i —
zwlaszcza — filozoficznych [...] «duch czasu» przenika przez kulture
masowa, przekonujac do poddania sie nie tylko samej immanengji, ale
takze zmiennosci i relatywizmowi [...] W $wietle tego «ducha czasu»
czynnosci religijne wydaja sie skrajnie anachroniczne, takze dlatego, ze
ulegla erozji, legitymizujaca je w pewnej mierze, «wyobraznia metafi-
zyczna» [...] skadinad zabroniona przez nurt wspdélczesnej filozofii |[...]
JednakZe «ateizm obojetnosci» [...] moze takze obejmowac wierzacych:
jest sposobem zycia ,etsi Deus non daretur”®.

Innym przejawem, rezultatem omawianej tu atrofii jest takze kryzys
moralnosci, spowodowany ignorancjq wobec sprawy Absolutu. Uznanie
Jego istnienia ciggnie za sobg konieczno$¢ opowiedzenia si¢ za wertykalnie
zorientowanym systemem moralnym, ktérego normy, szczegélnie w rela-
cjach miedzyosobowych, sa ukonstytuowane w odniesieniu do Boga, a za-
tem odnajdujq oparcie w wartosci niezmiennej. Moralnosc bez odniesienia
do Absolutu staje sie¢ moralnoscia horyzontalnie zorientowana, a wiec taka,
ktora opiera sie na jakies umowie spolecznej. Miejsce Absolutu zajmuje
wowczas czlowiek, arbitralnie orzekajac, co jest dobre lub zle. Pojawia
sie wtedy niebezpieczeristwo wypracowania sytemu moralnego, ktéry
moégiby odpowiadac jedynie okreslonej jednostce lub klasie spotecznej,
a tym samym negowac przywileje i nawet podstawowe prawa innych
grup czy tez poszczegdlnych oséb. W zwigzku z tym trzeba podkreslic,
ze moralno$¢ horyzontalnie zorientowana nie jest w stanie bezsprzecznie
uzna¢ w czlowieku jego szczegdlnego, osobowego statusu ontycznego,
gdyz odwoluyje si¢ jedynie do wymiaru ziemskiego.

2 JI Sobér Watykariski, dz. cyt., 19.
% K. Tarnowski, Uczciwie wobec ateizmu, ,Znak” 2013, nr 700, s. 15.
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Poruszona tu kwestia kryzysu moralnego przejawia sie wspot-
czed$nie takze w dzialaniach nastawionych wylacznie na zyskownosé
pozbawiong ograniczen etycznych. Zdaje sie, Ze paradygmatem wspot-
czesnej techniki jest wlasnie efektywnosé, ktéra nie zawsze idzie w parze
z osagdem moralnym danego przedsiewziecia. Wspdlczesny czlowiek,
egzystujacy w kulturze konsumpcjonizmu, nie pochyla sie glebiej nad
moralng strong rozwoju techniki, ktéra niekiedy uderza w godnosé
cztowieka. Zygmunt Bauman zauwaza owgq rozbieznos¢ pomiedzy mo-
ralnosciq a rozwojem technicznym: ,[...] raz wdrozone mechanizmy,
umozliwiajace separacje zdolnosci technicznych od wyobraZzni moralnej,
zaczynajq sie samoistnie napedzaé, wzmacnia¢ i odnawiaé. Sprzyja temu
ludzka zdolnos¢ [...] dopasowywania sie, sprawiania, by to, co wczoraj
bylo niewyobrazalne, dzis stalo sie niezbitym faktem”?.

W przytoczonym powyzej cytacie wybrzmiewa jeszcze jedno
wazne spostrzezenie. Atrofia wyobrazni metafizycznej, ktéra skutkuje
brakiem dostrzegania wymiaru Tajemnicy — a w zwigzku z tym aberracja
myslenia moralnego — sprawia, ze czlowiek nie podejmuje refleksji nad
wykonywanymi czynno$ciami, ktére, po glebszej refleksji, moga okazaé
sie szkodliwe dla konkretnej jednostki badZ nawet catych grup ludzi. Brak
myslenia etycznego przy coraz wigkszej technicyzacji Swiata powoduje,
ze ludzkos¢ moze bezmyslnie powtarzac zle zachowania. Oznacza to, ze
fenomen zla jest wcigz nieumyslnie powtarzalny, nie spotyka go sprze-
ciw i potepienie; takie zjawisko Giinter Anders okreslil jako syndrom
Nagasaki?’.

Jak dotad wskazano, Ze najistotniejszymi konsekwencjami zaniku
stawiania pytan podstawowych — bedacego wyrazem uwiadu wyobrazni
metafizycznej — sg brak uwagi wobec wymiaru Tajemnicy (a wiec igno-
rancja wzgledem wiasnych zdolnosci autotranscendencji) oraz kryzys
moralnosci, polegajacy na jej watpliwym zorientowaniu horyzontalnym.
Jednakze trzeba zauwazyd¢, ze erozja wyobrazni metafizycznej jest wspot-

% 7. Bauman, Historia naturalna zta, ,Znak” 2012, nr 690, s. 13.

¥ Zob. G. Anders, Nous, fils d’Eichmann, ttum. S. Corneille, Ph. Ivernel, Paris
2003, s. 47. Zjawisko to oznacza, Ze zlo raz popeione mozna powiela¢ bez cienia wat-
pliwosci, poniewaz ulega ono procesowi bezmyslnej legitymizacji nawet w atmosferze
przyzwolenia spolecznego. Im czesciej zlo jest powtarzane, tym bardziej dokonuje sie
je bez istotnej refleksji, a nawet motywacji. Za G. Andersem mozna zapytac, czy ludz-
kos¢ wyciagneta wnioski z doswiadczenia Auschwitz lub Kotymy? Czy nie przecza temu
na przyklad zbrodnie dokonywane w Jugostawii, przez islamskich fundamentalistéw na
Bliskim Wschodzie albo mordy w Rwandzie czy masowe morderstwo na wyspie Utoya?
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zalezna z kryzysem uwagi osoby ludzkiej na jej wlasne czlowieczernstwo.
Jak to rozumiec¢? Czlowiek jest swoistym bytem-dla-siebie?®, co
oznacza, ze zadanie wiasnego ocalenia, czyli odszukania swojego sensu,
zostalo zlozone w jego rece. Jest on wezwany do tego, aby odkry¢ prawde
o sobie i postarac si¢ jg zrozumie¢; dzieki temu moze on lepiej odnalez¢é
sie¢ w rzeczywistosci. Na podstawie naturalnego pragnienia poznania
rzeczywistosci, chce odpowiedzie¢ na frapujace pytanie dotyczace swojej
tozsamosci. Konieczne wydaje sie zatem rozwazenie warunkéw rozpocze-
cia zmudnego procesu odkrywania siebie. Pierwszym, istotnym krokiem
na tej drodze jest rozbudzenie uwagi wobec wlasnego czlowieczenistwa,
co oznacza, ze nalezy wzbudzi¢ w sobie taki szczegélny rodzaj uwagi,
ktéry bylby wyczulony na czynniki wilasciwe tylko czlowiekowi jako
takiemu, w ktérych przejawia sie tylko on jako jedyny byt o wyréznia-
jacym go charakterze. Uwaga wobec wlasnego cztowieczeristwa odstania
skladniki ludzkiego bytowania pozwalajace osobie rozpoznac siebie jako
byt wyjatkowy. Uwaga wobec wlasnego cztowieczeristwa jest elementarng
dyspozydja, dzieki niej jednostka moze w pelnej swiadomosci przezywac
okreslone sytuacje, w ktére angazuje sie¢ wraz z calym wymiarem swojego
ludzkiego jestestwa, a wigc na przyklad ze sferg wolitywna, emocjonalna
czy religijng. Czlowiek uwazny potrafi rozpoznac to, co jest dla niego
naprawde wazne i umie sie za tym opowiedzie¢. Osoba ludzka krzyw-
dzi zatem samgq siebie, tracac z pola widzenia koniecznos¢ odnalezienia
prawdy o sobie, a takze prawdy o podstawowej relacji z Tajemnica, ktéra
usprawiedliwia czlowiecze bycie.

4. KONKLUZJA: KONIECZNOSC STAWIANIA PYTAN

W imie ocalenia czlowieczeristwa osoba ludzka musi stawiacé py-
tanie Dlaczego? Zdolnos¢ zapytywania i zdumiewania sie nad $wiatem
jest wlasciwa tylko czlowiekowi jako takiemu. Ponadto nic tak bardzo nie
powinno nurtowac czlowieka jak poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
Czym-Kim jestem?; osoba ludzka winna poszukiwaé prawdy o swoim
jestestwie. Owo poszukiwanie prawdy jest tak gleboko wpisane w isto-
te czlowieka, ze gdyby mial si¢ on go zaprzeé, przezywalby wéwczas
swoisty kryzys egzystencjalny. Perspektywa Tajemnicy jawi sie jako

% Por. ]J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2012, s. 10.
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ostateczne Zrédlo sensu dla cztowieka, przyczyna jego jestestwa i cel jego
dazen, rozumiany jako peinia dobra, prawdy i piekna, w imi¢ pragnienia
catkowitego i ostatecznego szczescia.

Nauczanie II Soboru Watykariskiego wydaje sie wcigz aktualne
i potrzebne; nadal istnieje potrzeba zastanawiania si¢ nad rezultatem
soborowych obrad i ich wskazéwkami. Caty czas trzeba mie¢ na uwadze
to, ze dziedzictwo ostatniego Soboru jest powierzone odpowiedzialno-
$ci potomnych. By¢ moze teza o paradoksalnym zwrdceniu sie kultury
przeciw czlowiekowi jest na wyrost. Jednak — w perspektywie dolegajacej
ludzkosci atrofii wyobrazni metafizycznej — czy nie jest aby tak, ze kultu-
ra, zamiast humanizowac osobe w swietle prawdy, dobra i pigkna, tak na-
prawde odciaga ja od tego, co wazne, i angazuje w to, co ulotne? Sytuacje
graniczne powinny sklania¢ cztowieka do zastanowienia si¢ nad samym
soba, a doswiadczanie fenomenu zla ciagle zmusza¢ do myslenia. Aby
odbudowac ten wymiar wyobrazni, trzeba zatroszczy¢ sie o umiejetnosé
uwaznego obserwowania, aby nie przeoczy¢ tego, co naprawde istotne,
i wzbudzi¢ w sobie umiejetnos¢ do myslenia, ktére siega w wymiar metd.

Streszczenie. Miniony wiek byl czasem tragicznego doswiadczenia zia
w postaci Auschwitz i Kotymy, ktére spowodowaly orzeczenie Smierci Boga i cztowieka.
Ostatni Sobér, majac na wzgledzie troske o prawde dotyczaca czlowieka i potrzebe
aktualizacji przestania Ewangelii w $wiecie z zachowaniem jej niezmiennej istoty,
wskazal na konieczno$¢ solidnego rozeznania w kondyqji swiata i czlowieka po-
przez odczytywanie znakéw czasu. Soborowa Konstytucja Gaudium et spes sugeruje
miedzy innymi potrzebe refleksji nad wspélczesnym ateizmem. Teza tego artykutu
glosi, ze Zrédlem wspdlczesnej postawy odrzucania Boga jest postepujacy uwiad
myslenia metafizycznego. Nowatorsko$¢é opracowania wyraza sie w tym, ze Autor jako
pierwszy przeanalizowat kilka wybranych konsekwencji uwigdu wyobrazni metafi-
zycznej, ktére kumulujg sie¢ w dostrzegalnej ludzkiej postawie braku uwagi wobec
wlasnego czlowieczeristwa. Konsekwencje tejze atrofii wyrazajg sie takze w ele-
mentach wiasciwych tylko osobie ludzkiej jako takiej, to jest przykltadowo: w braku
uwagi nad wymiarem Tajemnicy, czy tez w kryzysie moralnosci zorientowanej na
sposéb horyzontalny. Erozja stawiania pytani podstawowych jest fundamentalnym
i wspélnym przejawem wspomnianych powyzej objawéw zaniku myslenia meta-
fizycznego. Autor przestrzega, ze jezeli czlowiek zaniecha refleksji nad wymiarem
Tajemnicy, to rozminie si¢ wéwczas z wlasciwym sobie zmystemn religijnym oraz
zatraci mozliwo$¢ odnalezienia odpowiedzi na pytanie o sens wilasnego istnienia.

Stowa kluczowe: antropologia; ateizm; Holokaust; Sobér Watykanski II;
czlowieczeristwo.
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Abstract: The atrophy of metaphysical imagination at the root of atheism.
The last century was a time of the tragic experience of evil in the form of Auschwitz
and Kolyma. For this reason, many people have announced the death of God and
denied the sense of humanity as such. In other words, the twentieth century was
a time when evil occurred because of man, humans were wrongdoers. This issue was
taken up, inter alia, by Hannah Arendt, a witness to the trial of Adolf Eichmann in
Israel. As a result of this event, in 1963, she published a controversial, especially in
the Jewish world, book Eichmann in Jerusalem, which has argued for the banality of
evil. According to this conception, those who were responsible for crimes committed
during the totalitarian period of the last century, weren’t always utterly depraved.
What does it mean? Arendt concluded that often they were persons whom political
systems allowed for complete thoughtlessness while doing things. This paper argues
that today the current question is: what’s the cause of atheism? The general answer
is that at the core of the modern phenomenon of atheism and evil, of course in the
context of the last world war crimes, is the atrophy of metaphysical imagination,
most seriously manifested in the failure to perceive the Absolute dimension, which
gives rise to a specific ethos.

Keywords: anthropology; atheism; Holocaust; Second Vatican Council;
humanity.
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