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WSTEP

Inny jest catkowicie i bezgranicznie inny.

Tak bardzo inny, ze nigdy go naprawde ,,nie ma”.

Lecz nie ma dlatego, ze on juz jest wéréd nas.

[Trzeba] przesta¢ méwi¢ ,inny”, a zaczaé méwié, ze to konkretny czlowiek'.

Prof. Tadeusz Stawek

Kiedy w pierwszej potowie 2015 roku zaczynaly$my zbieraé teksty do niniejszego tomu, od
czterech lat trwala wojna w Syrii, Europa wstrzasal kryzys migracyjny, zas polski rzad deklaro-
wal cheé przyjecia okolo 6,5 tysiaca uchodzcédw. Jednak w drugiej potowie 2015 roku na pol-
skiej scenie politycznej nastapita zmiana, ktéra pociagneta za sobg wycofanie si¢ z tych obietnic

— Polska, podobnie jak jedenascie z 32 krajéw europejskich, nie wpuscita na swoje terytorium

zadnych imigrantéw z obozéw w Grecji i Whoszech. Jednoczesnie, mimo fizycznej nieobecnosci

bliskowschodnich azylantéw, zaczeta narastaé niech¢é w stosunku do nich, podsycana donie-
sieniami medialnymi o zamachach przeprowadzonych przez fundamentalistéw muzutmariskich

w Europie Zachodniej. W relacjach telewizyjnych, prasowych oraz internetowych coraz czesciej

stawiano znak réwnosci migdzy uchodzcami a terrorystami. To z kolei prowadzito do narastania

w Polsce nacjonalizmu i ksenofobii, przejawiajacych si¢ w coraz czgstszych atakach na cudzo-
ziemcow.

Nawotlujacy do spokoju glos specjalistéw od migracji oraz islamu, jak réwniez ludzi zaan-
gazowanych w dialog okazat si¢ zbyt slaby, zreszta nie tylko u nas, ale w calej niemal Europie.
Zwyciezyt strach, che¢ odgrodzenia si¢ od niebezpiecznych ,innych”. Zabraklo zaufania, ktére
— jak stusznie zauwaza Tadeusz Stawek — ,buduje si¢ w tym momencie, gdy cztowiek zaczyna
widzie¢ drugiego czlowicka jako niewypelnionego catkowicie, niespelniajacego si¢ catkowicie
w tej roli, ktéra mu si¢ narzuca. Trzeba dostrzec to, jakim kto$ nie jest wedle przypisanych mu
16l i schematéw. Jesli traktujemy drugiego wykacznie jako [...] uchodZcg, w tym momencie mar-
gines zaufania dramatycznie si¢ kurczy™.

Co moze zrobi¢ w takim razie ten, ktéry nie godzi si¢ na przekreslanie ,,innego” z powodu
jego pochodzenia, religii, koloru skéry? Moze nie odwraca¢ wzroku od tego, co si¢ dzieje, moze

' T. Stawek, B. Strzelczyk, Zrébcie miejsce na karnawat, ,, Tygodnik Powszechny” 23.01.2017.
? Ibidem.
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nie ulega¢ nacjonalizmowi, moze protestowaé przeciw budowaniu muréw — one zreszta nigdy
nie rozwigzaly probleméw. Dalej, taki kto§ moze podjaé¢ dyskusje w rodzinnym czy przyjaciel-
skim gronie, odcinajac si¢ od wizji $wiata, w ktérej ,,inni”, zwlaszcza ci wyznajacy islam, stano-
wig wylacznie zagrozenie. Do prowadzenia takiej dyskusji konieczna jest jednak wiedza.

Ksiazka, ktéry oddajemy do rak Czytelnika, to kolejna publikacja Katedry Bliskiego Wscho-
du i Pétnocnej Afryki majaca na celu zbudowanie tej wiedzy przez prezentacje szeroko rozumia-
nej tematyki arabsko-muzulmariskiej. Szesnascie tekstéw przyporzadkowaly$émy do nastepuja-
cych tematéw: historia, ekonomia, spoteczenistwo, literatura i kultura.

Tom otwiera rozdzial autorstwa Macieja Czyza poswigcony podbojom muzulmariskim
z X i XI wieku. Zdziwi si¢ jednak ten, kto spodziewa si¢ wylacznie opisu krwawych rzezi doko-
nywanych na chrzescijanach przez wyznawcéw islamu. Owszem, muzutmanie czgsto traktowali
bliskowschodnich chrzescijan jako ,piata kolumng”, lecz i Bizantyriczykom zdarzaly si¢ ataki
na bliskowschodnie kos$cioly, czy tupienie relikwii nalezacych do miejscowych chrzescijan. I nie
usprawiedliwia tu Bizantynczykéw fake, ze czasem trudno bylo rozrézni¢ zarabizowanych chrze-
$cijan od muzulmanéw — po prostu jednos¢ chrzescijaistwa byta w opisywanym okresie raczej
niedosi¢znym idealem niz rzeczywistoscia.

Czytelnika nie rozczaruje réwniez rozdzial omawiajacy losy Polakéw na Bliskim Wschodzie
podczas Il wojny $wiatowej. UchodZcy cywilni i zolnierze polskich formacji wojskowych znalezli
si¢ wéwczas w wielu krajach arabskich, poza tym w Iranie oraz w Turcji. Jacek Pietrzak opisu-
je wojenny szlak Polakéw, a takze ich relacje z ludno$cia w Iranie, Iraku, Palestynie i Libanie.
Czyni to w sposéb obiektywny, nie egzagerujac znaczenia tych relacji, lecz i nie umniejszajac
ich wagi — zauwaza zwlaszcza inicjatywy polskiej elity intelektualnej na wychodzstwie: Towa-
rzystwo Studiéw Irariskich, Biuro Studiéw Centrum Informacji na Wschodzie czy powojenne
placéwki w Palestynie i Libanie.

Iran oraz Arabia Saudyjska to dwa mocarstwa regionalne, za ktérych rywalizacja stoi podzial
na szyitéw i sunnitéw. Saudyjsko-irariska walka o wplywy w swiecie islamu czesto przenosi sig
na terytoria panstw trzecich. Jakub Gajda wyréznia az sze$¢ faz konfliktu afganiskiego poczawszy
od roku 1979 — w kazdej z nich Iran i Arabia Saudyjska odgrywaly nieco inng role. To waz-
ny tekst, zwlaszcza w kontekscie obecnosci od 2002 roku Polskiego Kontyngentu Wojskowego
w Afganistanie.

Kolejne dwa rozdzialy — anglojezyczne — poswigcone sa historii kolei w Syrii i Libanie oraz
znaleziskom polskiej misji archeologicznej w Faras. Michal Kozicki niezwykle drobiazgowo opi-
suje poczatki transportu kolejowego na terenach dzisiejszej Syrii oraz Libanu (wéwczas w Impe-
rium Osmariskim); jego tekst z pewnosci trafi do fanéw kolejnictwa. Natomiast Elmontser El-
moubark przedstawia dowody na tolerancje i wielowiekowe pokojowe wspélistnienie chrzescijan
i muzutmanéw w Nubii (dzisiejszym Sudanie). Pickna karte we wspélczesnej historii stosunkéw
polsko-sudanskich zapisali polscy archeolodzy z prof. Kazimierzem Michalowskim na czele, kté-
rzy w latach 60. XX wieku w ramach misji ratunkowej UNESCO odkryli wezesnochrzescijaniska
katedr¢ w Faras. Polowa z ocalonych malowidel trafita do Muzeum Narodowego w Warszawie.

Na czg$¢ druga ksiazki sktadajq si¢ dwa rozdzialy traktujace o ekonomii. Julia Celejewska
omawia muzutmanskie mikrokredyty. Idea mikrofinanséw zrodzita si¢ 40 lat temu w Bangla-
deszu w glowie muzulmariskiego profesora ekonomii — Muhammada Yunusa, zas od lat 90.
XX wieku zaczeka zyskiwaé na popularnosci na calym $wiecie. Kraje muzutmanskie, ktére stosuja
mikrokredyty to — oprécz Bangladeszu — Pakistan, Egipt i Maroko. Staraja si¢ one przestrze-
gaé w bankowosci zasad prawa muzulmanskiego, szariatu. Oznacza to, ze zamiast czerpaé zyski
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z odsetek, wyksztalcily nieoprocentowang pozyczke przynoszaca podobne rezultaty. Pozostajac
w tematyce ekonomicznej, przenosimy si¢ do krajéw Zatoki Perskiej. Inwestycjom tamtejszych
szejkow w $wiat sportu przyglada si¢ z duzym entuzjazmem Sylwia Pajak. Przedstawia finansowe
posuniecia trzech linii lotniczych: Emirates Airline, Qatar Airways oraz Etihad Airways. Stajac
si¢ oficjalnymi sponsorami czotowych europejskich druzyn piltkarskich zyskuja one rozpozna-
walnos¢ i klientéw. Strumieni petrodolaréw zasila za$ kluby futbolowe i otwiera nowe mozliwo-
$ci przed wieloma utalentowanymi graczami, podnoszac tym samym poziom $wiatowego sportu.

Czg$¢ trzecia obejmuje cztery teksty poruszajace kwestie spoteczne. Matylda Konarczak do-
konuje oceny zmian, ktére nastapily w Tunezji po tzw. ,jasminowej rewolucji”. Z jednej stro-
ny Tunezyjczykom udalo si¢ demokratyczne uchwali¢ nowa ustawe zasadnicza, stanowiaca wzér
konsensusu politycznego, z drugiej jednak strony spoteczeristwo rozdarte jest walkami partyjny-
mi, pelne obaw wobec wzrastajacej sity ugrupowan terrorystycznych oraz przydoczone kryzysem
ekonomicznym i powszechnym bezrobociem. Innego rodzaju problemy ma niewielka mniejszo$¢
muzutmariska w Kraju Kwitnacej Wisni, czyli Japonii. Dominik Wréblewski zastanawia si¢, czy
Japoniczycy sa przychylni muzulmanom? Na to pytanie udziela odpowiedzi przeczacej — cho¢
generalnie Japoniczycy s tolerancyjni i rozumieja odmienno$¢ kulturowa $wiata arabsko-muzul-
manskiego, to nie chca zy¢ w wielokulturowym spoteczeistwie, za§ w swych sadach o wyznaw-
cach islamu czgsto kierujg si¢ internetows lista sfalszowanych antymuzulmariskich , faktéw”.

Dwa nastepne teksty dotycza Polski i stosunku Polakéw do muzutmanéw. Edyta Gérka przy-
glada si¢ narastaniu islamofobii w polskim Internecie. Zauwaza, iz powstaje coraz wigcej stron
czy fanpage’y traktujacych o zatrzymaniu fali muzutmanéw wedrujacej w kierunku Europy i sa-
mej Polski. Wydarzenia antymuzutmanskie zbieraja poparcie liczone w setkach, a niekiedy ty-
sigcach internautéw, dlatego tez warto stale monitorowa¢ sytuacje oraz zabiega¢ o zrozumienie
miedzykulturowe. Z kolei Marta Werka przedstawia wyniki badania ankietowego przeprowa-
dzonego w Warszawie na przetomie lat 2012/2013 oraz 2013/2014. Dotyczyto ono stosunku do
ulokowania meczetu w miejscu zamieszkania respondentéw. Dwukrotnie glosy ankietowanych
podzielily si¢ niemal po polowie — tylu samo akceptowato budowe meczetu w swojej okolicy,
co jej sobie nie zyczylo. Kilkunastoprocentowa grupa pozostawata niezdecydowana.

Plynne przejécie miedzy czescig dotyczaca spoleczenstwa a czgscia poswiccong literaturze
i kulturze stanowi analiza fragmentéw Kroniki to jest historyi swiata. Michal Kuran przedsta-
wia poglady Marcina Bielskiego — zotnierza, historyka, pisarza i ttumacza — na temat kultury
i obyczajéw muzulmariskich mieszkadcéw Imperium Osmariskiego. Oczywiscie trudno doszu-
kiwa¢ si¢ w szesnastowiecznym dziele dwudziestowiecznej politycznej poprawnosci, choé trzeba
przyznad, ze Bielski staral si¢ zachowad bezstronno$é. Zreszta, co moze zaskoczy¢ wspélczesnego
Czytelnika, Kronika pisana byla jako swoisty poradnik dla polskiej szlachty na wypadek trafienia
do muzulmariskiej niewoli — $wiadcza o tym m.in. porady ukazujace najdogodniejsza pore
i sposéb ucieczki z imperium.

Nastgpne cztery rozdzialy traktuja o wspélczesnych zjawiskach kulturalnych. Mohammed
Al-Gaim boleje nad upadkiem literackim w Iraku po obaleniu rezimu Saddama Husajna, cho¢
jest w stanie wymieni¢ kilkunastu mtodych poetéw irackich tworzacych na wysokim poziomie
artystycznym — na dowdd przytacza fragmenty ich wierszy w thumaczeniu na jezyk polski. Da-
mian Koko¢ szczegblowo i z pasja tropi watki arabsko-muzutmanskie w Kronikach Diuny Franka
Herberta, a watkéw tych jest zaiste wiele: Arrakis/Diuna to jedna wielka pustynia, zamieszkujacy
ja Fremeni strojem i obyczajami przypominaja Beduinéw, w religii Fremenéw pobrzmiewaja



echa zaréwno islamu, jak i przedmuzulmariskich wierzen, za$ oczekiwany przez nich Mahdi
zwany jest z arabska Lisan al-Gaib. Analogie mozna by mnozy¢.

Przedostatni rozdzial tomu, napisany przez Agate Pospieszyriska, to zaglebienie si¢ w kobiece
kino maghrebijskie. Na szczeg6lna uwage zastuguja arabskie rezyserki: Selma Baccar, Moufida
Tlatli i Raja Amari. Kobiece kino ewoluuje, podejmuje coraz to nowe tematy, zrywa z tabu.
Zwlaszcza na przykladzie ostatnich filméw widaé, ze problematyka kobieca zaczyna wykraczaé
poza pytania o niesprawiedliwos$¢ spoteczng — zainteresowanie zostaje przeniesione na seksual-
no$¢ bohaterek, postrzegana jako symbol oporu wzgledem tradycji.

Ksigzke zamyka frapujacy tekst Blanki Rogowskiej o muzulmaniskim hip-hopie. Autorka
przekonujaco dowodzi, ze rola islamu w kulturze hip-hopu nie ogranicza si¢ do pojedynczych,
przemycanych w tekstach tresci, lecz dla wielu raperéw islam jest gléwnym Zrédlem inspiracji,
stad nazwa nurtu — hip-hop muzutmanski. Tworza go m.in. Abd Al Malik, Mo Sabri, Kamal
Ibn John Farid, pseudonim Q-Tip, Hamza Perez, czy Najeelah Nur, znana jako Eloquence.

Rozmyslnie koriczymy tom swoistym famaniem stereotypéw. Wrazliwi iraccy poeci, zbunto-
wane maghrebijskie rezyserki, muzutmanscy hip-hopowcy — wszyscy oni stanowia przeciwwa-
ge dla fundamentalistéw, ktérzy zdominowali media i wyobrazni¢ zbiorowa Europejczykéw.
A przeciez takich ludzi — normalnych, dobrych, kreatywnych — jest na Bliskim Wschodzie
bardzo wielu. Takich ludzi chcialoby si¢ poznaé blizej. Tadeusz Stawek zachegca, by zostawi¢ dla
nich ,puste miejsce” przy wspélnym stole i dodaje, ze im dhuzej bedziemy dbaé o to puste miej-
sce, tym wicksza bedzie szansa na to, ze siadzie na nim jakis interesujacy ,.inny”.

Marta Wozniak-Bobiriska i Blanka Rogowska

L6dz, styczen 2017 roku
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Maciej Czyz

UNIWERSYTET WROCEAWSKI

BIZANCJUM A LUDNOSC CHRZESCIJANSKA
W TRAKCIE PODBO]JU (X-XI WIEK)

Wedlug francuskiej historyczki i bizantynolozki Héléne Ahrweiler, w obliczu zagrozenia arab-
skiego' Bizancjum wytworzylo ideologi¢ obronna. Badaczka utozsamiata interes Bizancjum
z interesem chrze$cijanstwa®. Gilbert Dagron pisat zas o Universalitas Romana (,,powszechnosci,
uniwersalno$ci rzymskiej”), ktéra stala si¢ chrzescijanskim ekumenizmem?®. Z chrzescijanami
Bizancjum nie powinno walczy¢. Konstantyn IV twierdzil, ze ,whasciwa i szlachetng jest woj-
na, ktéra nie przelewa krwi chrzeécijan™, a patriarcha Mikotaj Mystikos, ktéry pelnit regencje
w imieniu Konstantyna VII, uwazal, ze wojna bizantyrisko-bulgarska jest wojng bratobéjcza,
gdyz gina w niej chrzescijanie®. Podobnie Roman I wzywat do zaprzestania rozlewu krwi miedzy
chrzescijanami®. Ale skoro interes Cesarstwa byt réwnowazny z interesem chrzeécijaristwa, to
kazda walka za Bizancjum byla walkg za chrzeécijaristwo. Jan Skylitzes, kronikarz bizantynski
z XI wieku, wspomina o ,walce dla chrzeécijan” przeciwko chrzescijanskim Bulgarom’. Utoz-
samianie dzialalo tylko w jedna strong: nie kazdy chrzescijanin byt Rzymianinem. Istnial takze
rzymski jezyk®, rzymski stréj’. Bizantyriczycy byli $wiadomi swej odrebnosci etnicznej. Ustawia-
nie si¢ w pozycji ludu ucielesniajacego chrzescijaiistwo oznaczato bratanie si¢ z innymi chrzesci-
janami tylko wtedy, kiedy bylo to wygodne politycznie.

" H. Ahrweiler, L’idéologie politique de I’Empire byzantine, Paris 1975, s. 35.
% Ibidem, s. 33-37.
*> G. Dagron, Byzance et la frontiére: Idéologie et réalité [w:] Frontiers in the Middle Ages. Proceedings of the
Third European Congress of Medieval Studies (Jyviskyla, 10—14 June 2003), red. O. Merisalo, P. Pahta, Louvain-
-la-Neuve 2006, s. 305.
4 H. Ahrweiler, op. cit., s. 36.
> Ibidem, s. 53; Mikotaj Mystikos, Epistolae [w:] ].-P. Migne, Patrologia Graeca, t. 111, 1V s. 47-48 [za:] H. Ah-
rweiler, op. cit., s. 53 przypis 1.
¢ Jean Skylitzes (dalej zwany Skylitzesem), Empereurs de Constantinople, thum. B. Flusin, Paris 2003, Romain
Lakapenos X.12, s. 185; o apelu Bizantynczykéw do chrzedcijariskiego sumienia Bulgaréw wspomina takze Abu
al-Faradz Dzamal ad-Din Ibn al-Ibri (Bar Hebraeus; odtad zwany “Ibn al-lbrim”), Tarich az-Zaman, dum. Ishak
Armaleh, Bejrut 1986, s. 47; Bizantyriczycy starali si¢ przekona¢ Bulgaréw do odstapienia od ataku na Bizancjum,
zatem mieli w takich stwierdzeniach wyrazny interes.
7 Skylitzes, op. cit., Romain Lakapenos X.8, s. 182.
8 Dijenis Akritas, tum. M. Borowska, Warszawa 1998, 1.82, s. 76 Albowiem mowq Romejczykéw wtadat doskonale.
? Skylitzes, op. cit., Basile et Constantin XV1.11, s. 275, autor wspomina o stroju ,,;zymskim” w kontekscie roznicy
z bulgarskim; Michel le Paphlagonien XIX.27, s. 341 — autor wzmiankuje istnienie odrebnego stroju ormiariskiego.
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Na terenach utraconych przez Cesarstwo w VII wieku pozostato wielu bizantynskich wspél-
wyznawcow. Choé z czasem ulegli oni, jak i pozostali chrzescijanie, arabizacji'®, nadal okreglano
ich mianem Rum, czyli Rzymian, lub malikijja, melkitéw, czyli ludzi kréla (tj. cesarza). Muzul-
manie traktowali prawostawnych jak piata kolumne. Zrédta przekazuja informacje o znaczacych
atakach na chrze$cijan w tych czasach, dokonanych w odpowiedzi na sukcesy Bizancjum. Nie-
kiedy otwarcie zarzucano chrzescijanom zdradg. Wedle Skylitzesa — a w pierwszym przypadku
réwniez Al-Antakiego'' — zaréwno patriarcha Antiochii Krzysztof, jak i patriarcha Jerozolimy
Jan zostali zamordowani pod pretekstem zachecania Nicefora Fokasa do zaatakowania ich miast'2.
W Kairze o spalenie floty przygotowanej na wyprawe przeciwko Bizancjum oskarzeni zostali bi-
zantyniscy kupcey i kalfataznicy' za$§ pogrom objat chrzescijan réznych wyznan'4. W pozostatych
przypadkach'® zwiazek migdzy strachem przed Bizancjum a pogromami tez byt czytelny, lecz nie
wyartykulowano wyraznie oskarzenia o zdrade. Trudno powiedzied, ile byto prawdy w zarzutach
wspdlpracy z Bizancjum, formulowanych wobec chrzescijan. Al-Antaki nie potwierdza tako-
wych zarzutéw stawianych patriarsze Antiochii, ale wypada przypomnie¢, ze zaréwno katolikos
Ormian, jak i patriarcha jakobitéw wspétpracowali w tym okresie z Bizancjum. Byloby dziwne,
gdyby sposréd pasterzy miejscowych wyznari akurat hierarchowie prawostawia byli tymi, kt6rzy
kontaktéw z Bizantyriczykami nie podjeli.

Zrédta poswiadczaja, ze miejscowi chrzescijanie niekiedy rzeczywiscie wspomagali Bizantyni-
czykéw w ich podbojach. Tak bylo w przypadku zamkéw Burzuja i Sahjun'® oraz Rabanu,
a moze i Antiochii. Ibn al-Asir twierdzi otéz, ze w zdobyciu Antiochii, ,Miasta Boga”, dopo-
mogli Bizantynczykom chrzedcijaniscy mieszkaricy okolicznej miejscowosci o nazwie Hisn Luka
(Buka), ktérzy udawali, ze uciekaja przed armiami cesarza i schronili si¢ w Antiochii, a potem

19X wiek jest uwazany za przelomowy w tym wzgledzie w odniesieniu do Koptéw, trudno mi powiedzieé, w jakiej
mierze ich sytuacja byla analogiczna do poltozenia melkitéw. Istnieje duze prawdopodobieristwo, ze ulegli oni arabizacji
jeszeze wezesniej. W przypadku Koptéw greka zanikla juz pélttora wieku po podboju, oddajac chwilowo miejsce koptyj-
skiemu, ktdry z kolei ustapit arabszczyZnie — A. Papaconstantinou, “They shall speak the Arabic language and take pride
in it” reconsidering the fate of Coptic after the Arab conquest, ,Le Muséon” 120 (2007), s. 273; N. Abbott, Arabic Marriage
Contracts among the Copts, ,,Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, 95 (1941), s. 59-81 [za:] C.F. Pe-
try, op. cit., s. 185, przypis 35; Sidney H. Griflith, Greek into Arabic: Life and letters in the monasteries of Palestine in the
ninth century; the example of the Summa Theologiae Arabica, “Byzantion” 66 (1986), passim, zwk. 120 — arabski zaczat
istnie¢ w pi$miennictwie teologicznym pod koniec VIII wieku, zatriumfowat kompletnie w IX wieku.

! Yahja Ibn S2’id Ibn Yahja al-Antaki (odtad zwany “Al-Antakim”), Tarich Al-Antaki al-Maruf bi-Silar Tarich
Awticha, ed. Umar Abd as-Salam Tadmuri, Bejrut 1990, s. 116-120 AH 355-356.

12 Skylitzes, op. cit., Nicéphore Phocas XIV.21, s. 234; co moze by¢ znaczace, po zdobyciu Antiochii przez
Bizantyriczykéw, odpowiedzialni za $mier¢ patriarchy zostali ukarani (Al-Antaki, op. cit., s. 136 AH 358), za$ jego
cialo pochowano w katedrze (ibidem, s. 141 AH 359).

13 Czyli ludzie uszczelniajacy statki smola.

1 Ibidem, s. 233234 AH 386.

B Ibidem, s. 95-96 AH 349 — pogrom chrzescijan w Al-Fustacie po nadejsciu wiesci o bizantyriskim zwycie-
stwie w Syrii; ibidem, s. 204 AH 375 — zniszczenie klasztoru $w. Szymona Stupnika w odwecie za bizantynski na-
jazd, przy czym monaster 6w znajdowal si¢ na samej granicy bizantyrisko-arabskiej i mozliwe jest, ze potraktowano
go jak twierdze; ibidem, s. 427 AH 422 — Bizantyficzycy wkroczyli do Edessy, co wywolalo pogrom chrzedcijan
w tym miescie; Ibn al-Ibri, op. cit., s. 74; Izz ad-Din Abu al-Hasan Ali Ibn Abi al-Karam asz-Szijabani Ibn al-Asir
(dalej zwany Ibn al-Asirem), Al-Kamil fi at-Tarich, Bejrut 1994, t. 5, s. 528 AH 387 — historia napadu (wyprawia-
jacych si¢ na Bizancjum) Chorasariczykdw na chrzescijaniskich urzednikéw w miescie Dakuka.

16 Al-Antaki, op. cit., s. 162 AH 364.

7 Ibidem, s. 193-194 AH 370.
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wydali ja wrogowi'®. Skoro jednak opowies¢ Lukaniczykéw zostata przyjeta, musiata by¢ wiary-
godna, a zatem mieszkaricy tej twierdzy nie byli jedynymi chrzescijanami, ktérzy uciekali przed
Bizancjum". Niemniej, opis zdobycia Antiochii Al-Antakiego moze by¢ traktowany jako zgod-
ny z opowiescia o zdradzie chrzeécijan, gdyz zawiera jeden z nielicznych odnalezionych prze-
ze mnie przykladéw faworyzowania przez Bizancjum ludnosci chrzescijariskiej; wedle autora
chrze$cijanie zostali oszczedzeni i osadzeni w miescie®®. Wydaje si¢ jednak malo prawdopodobne,
by Al-Antaki przemilczal udzial miejscowych chrzescijan w zdobyciu miasta, skoro wspomina
o podobnych przypadkach, za§ mieszkajac w Antiochii nie mégl by¢ nieswiadomy takiej historii.
Jesli za$ faskawe potraktowanie chrzescijan z Hisn Luka lub Antiochii byto dla nich nagroda
za zdradg, nie byloby ich udzialem, gdyby si¢ jej nie dopuscili, a zatem nie byto wynikiem ich
przynaleznosci do chrzescijaristwa, ale zdrady. Nie przeczy to jednak temu, ze muzuimanie mo-
gli by¢ traktowani jeszcze gorzej. Skylitzes potwierdza, ze w zdobyciu Antiochii pomogla osoba
z wewnatrz miasta. By} nig jednak przekupiony Saracen ,Aulax”, najwyrazniej muzulmanin®'.
Z muzulmanami wydajacymi Bizancjum miasta spotykamy si¢ takze w przypadku Edessy*?, Per-
krinu®, Al-Chawabi i Marakijji**.

Skylitzes uznal wprawdzie zniszczenie Bozego Grobu przez ,Aziziosa” (fatymidzkiego kalifa
Al-Hakima) za zerwanie rozejmu, czyli atak na Bizancjum?®, ale miejscowych chrzeécijan wspo-
mnial tylko mimochodem, méwiac o przepgdzonych mnichach. Troske o chrzescijariskg lud-
no$¢ pod panowaniem muzulmariskim wykazal zdaniem H. Ahrweiler Leon VI, ktéry doradzal,
dla utrzymania dobrego morale, $piewanie piesni i okreslal tematy, ktére nalezy w nich poruszyé:

Ale przede wszystkim by podkreslili, ze bitwa, ktéra maja stoczy¢, jest walka dla Boga, dla mitosci Boga,
dla calego narodu i przede wszystkim za naszych braci, ktérzy sa pod jarzmem niewiernych; za nasze
dzieci, nasze kobiety i nasza ojczyzng; zeby nie zapomnieli wspomnieé, ze pamigé o tych, kedrzy padli za
wolno$¢ i za naszych braci jest wieczna i ze walka jest skierowana przeciwko wrogom Boga®.

Istnieje jednak rozbieznos¢ miedzy tlumaczeniem H. Ahrweiler, gdzie obecny jest fragment
»Ktérzy sa pod jarzmem niewiernych”, a thumaczeniem tacinskim i greckim oryginatem, gdzie
mowa jest tylko o ,braciach — wszystkich wiernych”, natomiast w dalszym fragmencie widnieje
zachg¢ta do walki ,za wolnos$¢ braci”, a nie, jak u H. Ahrweiler, ,za wolnos¢ i braci”. Ponadto,
»wolno$¢ braci” moze oznacza¢ oswobodzenie jedcéw.

'8 Ibn al-Asir, op. cit., t. 5, s. 366-367 AH 359; podobna historia, prawdopodobnie przejeta od Ibn al-Asira lub
ze wspdlnego Zrédla, znajduje si¢ u Ibn al-Ibriego — Ibn al-Ibri, op. cit., s. 66.

¥ K. Salibi, Maronite Historians of Mediaeval Lebanon, Naufal, Bejrut 1991, s. 96 [za:] M. Moch, Tozsamosé
gbiorowa maronitéw libariskich miedzy Zachodem a Bliskim Wschodem, ,Przeglad Orientalistyczny” 3—4 (2009),
s. 224 — na podstawie Al-Masudiego autor sugeruje, ze maronici (wyznawcy odlamu chrzescijaistwa dominujace-
go obecnie w Libanie) przeniesli si¢ w X wieku z doliny Orontesu w géry Libanu uciekajac przed Bizantyriczykami.

20 Al-Antaki, op. cit., s. 135 AH 358.

2! Skylitzes, op. cit., Nicéphore Phocas XIV.17, s. 229.

22 Ibidem, Romain Argyros XVIIL.13, s. 321; Michel le Syrien (dalej zwany Michalem Syryjczykiem), Chro-
nique, tum. J.-B. Chabot, Paris 1905-Bruxelles 1963, t. 3, XIIL.7, s. 147; Al-Antaki, op. cit., s. 427 AH 422.

» Skylitzes, op. cit., Romain Argyros XVIII.16, s. 322.

2 Al-Antaki, op. cit., s. 352 AH 411.

» Skylitzes, op. cit., Basile et Constantin XV1.33, s. 290.

2H. Ahrweiler, op. cit., s. 34; Leo Philosophus, Zactica [w:] ].-P. Migne (ed.), Patrologia Graeca, t. 107, XI1.72
s. 827-828A; walka za wszystkich chrzescijan takze XVIII.19, s. 949-950D.
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Troske o miejscowych chrzescijan wykazuje natomiast wnuk Leona, Konstantyn VII, piszac
»1a anarchia, w czasie ktorej mordowali®” siebie nawzajem i nas, trwala pigé lac”*®. Kontekst sy-
tuacji wewnetrznej kalifatu oraz analogiczne zdanie w tym samym fragmencie, wyraznie odno-
szace si¢ do chrzescijan, wskazuje na to, ze ,nami” sa w tym wypadku wyznawcy chrzescijafistwa
zyjacy pod panowaniem kalifa. Porfirogeneta pisze jednak o ,chrzescijaiskich poddanych” mu-
zutmandw, a nie o Rzymianach. Ponadto, stowa Konstantyna Porfirogenety wyszly spod piéra
osoby, ktdra nigdy nie walczyla na froncie. W praktyce nie wydaje si¢, by chrzescijan w trakeie
podboju traktowano wiele lepiej niz muzutmanéw. Leon Diakon wskazuje, ze nie tylko praktyka,
ale i powodem do chwaly wodza, bylo przede wszystkim pustoszenie ,agareniskiego terytorium”
i burzenie jego miast”, co musialo mie¢ zle skutki dla jego ludnosci niezaleznie od wyznania.
Mateusz z Edessy pisze otwarcie o tym, ze Bizantyiczycy bezlitosnie mordowali w tych cza-
sach Ormian, nie rézniac si¢ pod tym wzgledem od niewiernych®. Odnalaztem tylko nieliczne
wzmianki o tym, by Bizantyficzycy faworyzowali chrzescijan w czasie dziatait wojennych. Trzy

z nich zdaje si¢ przekazywac Ibn al-Asir, ktéry pisze:

Tego roku z Antiochii wyruszyla wielka karawana® do Tarsu (...). Wyskoczyli na nich z zasadzki Rzy-
mianie, wzieli muzulmanéw, ktdérzy byli w karawanie i zabili wielu z nich?.

oraz

Krél Rzymian postat wojsko do Mantzikertu w Armenii. [Rzymianie] oblegli go zatem i uciskali mu-
zudmanéw, ktérzy przebywali w miescie®.

a takze:

Tego roku dotart liczny oddzial Rzymian pod Antiochi¢. Walczyli w jej obszarze wiejskim, zdobyli tup

i wzieli w niewole dwanascie tysiecy muzutmanéw?.

W tekscie greckim ,,przelewali krew”, co moze si¢ réwniez odnosi¢ do staré migdzy armia bizantyniska i arabska,
podczas gdy thumaczenie tego stowa jako ,mordowali”, przyjete w przekladzie angielskim, sugeruje, ze chodzi o mor-
dowanie ludnosci cywilnej, co jest podpowiadane przez kontekst, ale niekoniecznie przez uzyty w oryginale czasownik.

8 Constantine Porphyrogenitus (dalej zwany Konstantynem Porfirogeneta), De Administrando Imperio (dalej: DAI),
red. G. Moravcsik, thum. R.J.H. Jenkins, Dumbarton Oaks 1967, 22, s. 96-99, w dumaczeniu zwlaszcza 22, s. 99.

# Leon Diakon (Leo the Deacon), History (1he History of Leo the Deacon), tum., red. A.-M. Talbot, D.E Sulli-
van, Dumbarton Oaks 2005, II.11, s. 85.

3 Matthew of Edessa (dalej zwany Mateuszem z Edessy), Armenia and the crusades. Tenth to rwelfth centuries.
The chronicle of Matthew of Edessa, thum. A.E. Dostourian, Lanham, New York, London 1993, 1.39, s. 41.

3! Jss interpretuje jako aLas lub jego liczbe mnoga (cho¢ taka forma nie jest odnotowywana w stownikach),
zwlaszcza, ze Ibn al-Atir pisze potem: ¢palius oye s (S (e, a wige traktuje Jas albo jak rzeczownik rodzaju zeriskiego,
ktérym on — w przeciwieistwie do dlis — nie jest, albo jak liczbe mnoga nicosobowa.

32 Ibn al-Asir, op. cit., t. 5, s. 323 AH 350; Ibn al-Ibri, op. cit., s. 61 — autor okreslit karawane jako ,arabska”,
czyli muzutmariska. Moze to oznaczad, ze uczestniczyli w niej tylko muzutmanie, lub by¢ jego nadinterpretacja.

% Ibn al-Asir, op. cit., t. 5, s. 367 AH 359.

3 Ibidem, t. 5, s. 356, t. 5, AH 357; oprécz tego, Ibn al-Asir i Ibn al-Ibri przekazuja historie o wymordowaniu
muzutmanéw w jednej twierdz po tym, jak wyciagneli miecze, by broni¢ swych kobiet przed napastowaniem ze
strony Ormian (ibidem, t. 5, s. 325 AH 351; Ibn al-Ibri, op. cit., s. 62). Prawdopodobne jest jednak, ze ludno$¢
twierdzy byla wylacznie muzutmariska.
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W Mantzikercie, pod Antiochia, a moze i w karawanie znajdowali si¢ takze chrzescijanie. Jed-
nak z tego, ze autor wspomina tylko o losie muzulmanéw nie wynika, ze pozostalg ludno$¢
potraktowano inaczej. Chrzescijanie mogli autora po prostu nie interesowaé. Ponadto trudno
zrozumied, w jaki sposéb Bizantyriczycy mogli w oblezonym miescie bardziej uciska¢ muzutma-
néw od innych grup. Czwarta wzmianke o lepszym potraktowaniu chrzeécijan zawiera kronika
Al-Antakiego, ktéry wspomina o tym, ze chrzescijan zastanych w zdobytej Antiochii oszczedzo-
no i osiedlono w miescie®.

Oprécz tego, Porfirogeneta w innym fragmencie przedstawia wyprawe do Gruzji jako majaca
na celu przede wszystkim oswobodzenie kosciotéw, przemienionych przez Saracenéw w twier-
dze. Ale nawet w tym wypadku kraj doszcz¢tnie spustoszono®. Jan Tzimiskes w kronice Mate-
usza z Edessy réwniez twierdzit, ze chce ,,uwolni¢ ludno$¢” Amidy”, ale poniewaz jej nie zdobyt,
nie wiemy, jak to oswobadzanie wygladaloby w praktyce. Tzimiskes, wedle tej kroniki, pocho-
dzit z tych stron®® iznal co najmniej jedna osob¢ w tym miescie — siostr¢ hamdanidzkiego
wladcy, ktéra rzekomo niegdys byla jego kochanka, a ktéra miata go przekona¢ do zaniechania
oblezenia®. Historia romansu Hamdanidki z przysztym cesarzem sklania do ostroznosci w po-
dejsciu do innych informacji przekazywanych przez to Zrédlo. Trzeba podkresli¢, ze kronika
ta jest do$¢ pdzna i niezbyt wiarygodna. To samo zrédlo twierdzi, ze Jan Tzimiskes oszczedzit
spustoszen Tyberiadzie ze wzgledu na to, ze byla ojczyzng Apostotéw, Nazaretowi ze wzgledu
na Mari¢, Matke Boza, a takie Edessie i jej okolicom ze wzgledu na wielkg liczbe mnichéw zy-
jacych w sasiedztwie tego miasta®’. W przypadku Tyberiady uczynil to jednak po wymuszeniu
od miasta pieniedzy, co zmusza do zadania pytania, na ile przemawiataby do Jana Tzimiskesa
i jego wojska $wictos¢ Tyberiady, gdyby nie byta wsparta okupem. W tym kontekscie przydatna
jest informacja, ze, nim mieszkanicy wystapili dori z propozycja okupu, Jan Tzimiskes planowal
oblezenie miasta. W przypadku Edessy mozna zalozy¢, ze pochodzacy z niej Mateusz znal lo-
kalng tradycje, ale, z drugiej strony, moze chciat on podkresli¢ swietno$¢ i swietos¢ tego miasta,
a réwnocze$nie uhonorowaé Jana Tzimiskesa — podobnie jak autor Ormianina i w dodatku
przyjaciela kréla Ormian. Stosunek Mateusza do Jana Tzimiskesa ukazuje wzmianka o koni-
cu jego panowania. Podczas gdy pozostate zrédta zgadzajg si¢, ze zmarl on na tronie, Mateusz
twierdzi, ze Jan Tzimiskes zrezygnowal z panowania, by — jako mnich, uzyska¢ przebaczenie za
zamordowanie Nicefora Fokasa*'. Cze$¢ dla $wietosci, okazywana przez Jana i jego przemiana
w mnicha shuza zatem zniwelowaniu dysonansu wzbudzanego przez kontrast zbrodni, ktérej do-
konat z jego petnym sukceséw panowaniem i brakiem kary. Swiadectwo Mateusza nie zgadza sie
z obrazem malowanym przez pozostale Zrédla, zdaje si¢ by¢ wizja pokazujaca wzorce zachowania
i podkreslajaca swigto$¢ okreslonych miejsc. Nawet w tym wypadku jednak mozna zauwazy¢, ze
godni oszczedzenia sa mnisi, a nie zwykli chrzescijanie, a jesli ci ostatni sa pozostawiani przy zy-
ciu i dobytku, to tylko w przypadku szczegélnie czcigodnych miast i ziem. Motywy oszczgdzania
danych miejsc sg za$ czysto chrzescijafiskie, nie nawiazuja do tradycji rzymskiej.

¥ Jbidem, s. 135 AH 358.

3¢ Konstantyn Porfirogeneta, op. cit., 45, s. 207-209.

% Mateusz z Edessy, op. cit., .18, s. 28.

3 W rzeczywistoéci pochodzil on z remu Armeniakon.

¥ Mateusz z Edessy, op. cit., 1.18, s. 28.

4 Tbidem; notabene sam autor byt mnichem z okolic Edessy.

4 Tbidem, 1.23, s. 34.
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Na wojnie Bizantyfczycy burzyli lub palili muzulmanskie swiatynie*?, czasem zamieniali je
w koscioly®® lub stajnie*. W Melitenie bizantyrniski general Kurkuas dal muzulmanom mozli-
wos¢ ocalenia rodzin i pieniedzy, jesli przejda na chrzedcijaristwo, z czego wigkszo$¢ skorzystata®.
Stalo si¢ to przy drugim podboju tego miasta. Poprzednim razem wedtug zrédet bizantynskich
miasto sprzeniewierzylo si¢ uktadowi, za$ wedtug Ibn al-Asira armia wystana przez Abbasydéw
na wie$¢ o jego upadku odzyskala je bez walki, gdyz Bizantyniczycy bali si¢ broni¢ miasta, kt6re-
go ludnos¢ mogla powstaé przeciwko nim*. Najwyrazniej nauczeni doswiadczeniem, Bizantyni-
czycy za drugim razem postanowili zagwarantowa¢ sobie lojalno$¢ miasta przez odcigcie go od
muzutmanskich zwiazkéw. Pojawia si¢ pytanie: czy tam, gdzie zrédta informuja nas o wygnaniu
lub wzigciu w niewole ludnosci danego miasta, maja na mysli tylko muzulmanéw? Ibn al-I-
bri pisze o trosce Bizantynczykéw o miejscowych chrzescijan, ktéra jednak jest podejrzana: czy
bowiem nie brzmi dziwnie wzmianka, ze Bizantyfczycy uprowadzaja muzutmanéw, natomiast
chrzedcijan zmuszaja do przenosin do Bizancjum — wbrew ich woli — po to, by ich ochroni¢
przed zemsta z reki muzutmanéw??’ Takie wyttumaczenie brzmi niezbyt wiarygodnie. Sadze, ze
Ibn al-Ibri, jako chrze$cijanin, chcial zachowaé pozytywny obraz chrzescijaniskiej potegi i uczynit
to poprzez taka interpretacj¢ zastanych wiadomosci, ktéra to umozliwiata.

Bizantyriczykom zdarzaly si¢ réwniez ataki na koscioty. W Syrii spalono ko$ciét w Homsie,
cho¢ dokonali tego Rusowie®. W Bulgarii Bizantyriczykom zdarzalo si¢ pladrowanie koscio-
16w®. O ile zatem meczety burzono, réwniez koscioly — i to prawostawne — mogly pas¢ ofiarg
bizantynskich zolnierzy. Miasta burzono nawet w wypadku, gdy, jak w przypadku Sycylii, byly
przez Arabdéw zajete stosunkowo niedawno, czyli najprawdopodobniej pozostawaly w wigkszosci
chrzescijanskie®. Gléwnym celem armii byt rabunek i zdobycie jeicéw. Najbardziej wymowna
dla traktowania ludnosci podbitej przez Bizantyfczykéw jest historia dotyczaca bizantyriskiej
Italii, odbitej szybko po chwilowym zajeciu, czy tez ledwie spladrowaniu, przez muzutmandéw:

Méwia tez, ze Italijezycy ufundowali koscidt ku czci [Nicefora Fokasa]®!, by uwieczni¢ pamieé jego
cnoty; nie tylko dlatego, ze zawdzigczali mu swoje wyzwolenie, lecz takze z powodu innego wydarzenia,

42 Ibn al-Asir, op. cit., t.5, s. 300 AH 341 — w Sarudzu; 324 AH 351 — w Anazarbie, wraz z calym miastem;
s. 326 AH 351 — spalenie meczetéw w Aleppo; s. 337 AH 354 — spalenie minbaru w Tarsie; przypis 3 — Ibn
Kasir stwierdzil, ze Nicefor przenidst tez $wieczniki z tego meczetu do ,,swego miasta”, czyli Konstantynopola, za$
Ibn al-Wardi przypisal mu zbeszczeszczenie znalezionej w $wiatyni kolekgji ksiag poprzez oddanie na nie moczu;
Ibn al-Ibri, op. cit., s. 62 — w Aleppo; Al-Antaki, op. cit., s. 95 AH 349-350 — w Chandaksie; M. Canard, Les
sources arabes de I’histoire byzantine aux confins de Xe er Xle siécles [w:] M. Canard, Byzance et les musulmans du
Proche Orient, London 1973, s. 297 (fragment Ibn al-Kalanisiego) — w Homsie.

# Ibn al-Ibri, op. cit., s. 53 — w Samosacie; Ibn al-Asir, op. cit., t. 5, s. 94 AH 315 — w Samosacie (ar. Su-
majsat); s. 115 AH 316 — w Ahlacie (ar. Achlat/Chalat) i Bitlisie (ar. Badlis); w Latakii (Laodycei, ar. Al-Lazikijja)

— Ibn Butlan al-Baghdadi, Ibn Ridwan al-Misri, Chams Rasa’il, cz. 1, s. 126.

44 Tak Nicefor Fokas postapit w Tarsie: ibidem, t. 5, s. 337 AH 354; Ibn al-Ibri, op. cit., s. 64.

® Tbn al-Asir, op. cit., t. 5, s. 168-169 AH 322.

46 Ibidem, t. 5, s. 133 AH 319.

47 Ibidem, s. 49.

4 Al-Antaki, op. cit., s. 244 AH 389.

# Leon Diakon, op. cit., IX.5, s. 192.

%0 Scriptores post Theophanem (dalej: Theophanes Continuatus), Historiae Byzantinae, dum. E. Combefisius
[w:] J-P. Migne (ed.), Patrologia Graeca, t. 109, Paris 1863, De Basilio Macedone V.64, s. 319 (304) — ztupienie
miast trybutarnych Fatymidéw, najpewniej chrzeécijariskich; Skylitzes, op. cit., Basile le Macédonien, ou Céphalas
VI1.33, s. 130.

LW tekscie ,tego cztowieka”. Nicefor Fokas, zwany Starszym, byl wodzem tejze wyprawy do Italii. Jego wnu-
kiem by} Nicefor Fokas, zwany Modszym, cesarz Bizancjum.
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zastugujacego na przytoczenie. Rzymianie, ktdrzy przygotowywali si¢ do powrotu do siebie razem ze
swoim strategiem, zatrzymali wielu Italijczykéw, ktdrych spieszyli si¢ zabra¢ za morze, by uczyni¢ ich
niewolnikami. Nicefor ich od nich odkupil. Nie powiedziat nic i nie dat si¢ domysle¢, co uczynit, az
dotarli do Brindisi, skad mieli przedosta¢ si¢ do Ilirii. Ale kiedy tam byli, przystapit do osobistego ta-
dowania na statek kazdego zolnierza, kt6ry miat si¢ przeprawi¢. Wiedy pozwolil tubylcom swobodnie
zamieszkiwaé swa ziemie®.

Trudno powiedzie¢, w jakiej mierze fundacja kosciota byla wyrazem autentycznej radosci
z powodu ustania wladzy Arabdéw, a w jakiej z wyzwolenia porwanych mieszkaicéw. Na pewno
fragment ten wskazuje na to, ze zZolnierze takneli zdobycia niewolnikéw. Bylo to pragnienie na
tyle silne, ze Fokas musial pilnowaé zolnierzy, by nie przemycono kogos z porwanych. Tekst
ten wskazuje na to, ze jeicéw brano nawet po ustaniu dziataii wojennych i ze nie przejmowano
si¢ tym, ze bradcami byli Bizantyniczycy. Odkupienie jencéw przez Nicefora swiadczy o tym,
ze uznal on prawo zolnierzy do ich niewolenia, lub ze odebranie armii brancéw spotkatoby
si¢ z tak duzym jej niezadowoleniem, ze, jako wddz, nie mégl sobie na to pozwoli¢. Nicefor
potepit wprawdzie niemoralng akcje swoich zolnierzy poprzez wyzwolenie jericéw, ale zarazem
ja usankcjonowal poprzez wykupienie ich, a nie odebranie. Zatem to postawa zotnierzy Fokasa,
a nie jego samego, byla czgsta i pospolita, cho¢ nie pochwalana. Istotnie, bizantyriscy zolnierze
dawali sie we znaki ludnosci cywilnej nawet w centrum Imperium. Zotnierze Nicefora nie tylko
dokonywali rekwizycji, ale i tupili wspétobywateli*.

W jednym ze swych listéw patriarcha Mikotaj Mystikos, broniac Cypryjczykéw przed gnie-
wem kalifa, pisze, ze réwnie dobrze méglby on mscié si¢ za ataki jakich$ chrzescijan przez prowa-
dzenie wojny z chrzescijanami Syrii. Mikotaj prébowal w ten sposéb sprowadzié¢ represje wobec
Cypryjczykéw do absurdu i oddzieli¢ Bizantyficzykéw od chrzescijan zamieszkujacych podlegle
kalifowi ziemie®*. Podkreslit réwniez to, ze od trzech stuleci Cypr pozostaje trybutariuszem ka-
lifa, a mieszkanicy wywiazywali si¢ ze swojego obowiazku postuszeristwa wobec kalifa>. Cho¢
stowa patriarchy zaprzeczaja zwiazkom Bizancjum z owymi chrze$cijanami, ich intencja moze
by¢ odczytana jako ten zwiazek podkreslajaca. W innym miejscu patriarcha prébowal zacheci¢
kalifa do zaprzestania przesladowan chrzescijan, wnoszac, ze przeciez cesarz pozwala muzulma-
nom modli¢ si¢ w konstantynopolitariskim meczecie®®. Przyklady zasady wzajemnosci odnaj-
dujemy gdzie indziej: Al-Hakim rzekomo mial pierwotnie oszczedzi¢ Bazylike Bozego Grobu,
bowiem bal si¢, ze Bizantyriczycy w odpowiedzi zniszcza meczety w swoim paristwie’’. W Reg-
gio fatymidzki wédz zaczal wznosi¢ meczet, a w ukladzie z Bizancjum zastrzegl, ze nie moga
oni przeszkadza¢ w dokoriczeniu jego budowy, ze maja zezwala¢ na sprawowanie tam modtéw
i wzywanie do modlitwy, a jesli uszczkng choé kamien, ,zostang zniszczone wszystkie ko$cioly

52 Ibidem, Nicéphore Phocas XIV.4, s. 221.

%3 Ibidem, Nicéphore Phocas XIV.18, s. 230. Istnieje jednak mozliwo$¢, ze jest to element czarnej legendy cesa-
rza Nicefora, w wielu kregach bardzo niepopularnego.

> Mikolaj Mystikos, Deux lettres [w:] A.A. Vasiliev, Byzance et les Arabes, t. 2, cz. 1, s. 406.

5 Ibidem, s. 405.

>¢ J. Meyendorft, Byzantine views of Islam [w:] red. M. Bonner, Arab-Byzantine Relations in Early Islamic Times
[w:] red. L.1. Conrad, 7he Formation of the Classical Islamic World, t. 8, Aldershot 2004, s. 229-230.

57 Taki ad-Din Ahmad Ibn Ali al-Makrizi (dalej zwany Al-Makrizim), /tti az al-Hunafa (odtad zwane 1t az),
t. 2, Kair 1996, s. 75 AH 398; zburzyt ja jednak dopiero dwa lata pézniej. Rzeczywistym powodem odlozenia
zniszczenia bylo przypuszczalnie to, ze dopiero AH 400 wygasal rozejm z Bizancjum, a Al-Hakim nie chcial pro-
wokowa¢ przedwezesnie konfliktu — co nadal wskazuje na to, ze uwazano Bizancjum za obroricg miejscowych
chrzescijan, a raczej kosciotéw (m.in. Bazyliki Bozego Grobu).
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na Sycylii i w Afryce™®. Kalif Az-Zahir zawierajac rozejm z Bizancjum w zamian za otworzenie
Bazyliki Bozego Grobu uzyskal ponowne otwarcie meczetu w Konstantynopolu oraz to, ze to
jego (a nie jego rywala — Abbasyd¢) wzmiankowano w meczetach w Bizancjum®. Cesarz uzna-
ny byt za protektora miejscowych chrzescijan, ale z kolei kalif facymidzki chcial obja¢ analogicz-
ng role protektora islamu w Bizancjum. Fakt, ze to cudzoziemcy imputowali Bizantyriczykom
che¢ obrony autochtonicznych chrzescijan, podczas gdy Mystikos w praktyce czynit rozréznie-
nie miedzy nimi a Bizantyriczykami, jest znaczacy.

W przypadku Sycylii posiadamy ciekawa informacj¢ o tym, ze ludno$¢ wyspy powstata i, z po-
mocg Fatymidéw, wysiekta zalogi bizantyniskie®. Jesli powstali muzulmanie, to poswiadczatoby to,
ze Bizantyriczycy nie pozbywali si¢ ich przy podboju. Muzulmanie zajeli w wyniku wspomnianego
powstania takze te ziemie (wschéd Sycylii), gdzie nie moglo by¢ ich wielu, a moze nie bylo wcale;
nawet zreszta $rodkowa izachodnia czgdci wyspy nie pozostawaly pod panowaniem muzulman-
skim na tyle dtugo, by doszto do ich znacznej islamizacji. Moze to $wiadczy¢ o tym, ze miejscowi
chrzedcijanie wsparli , Kartagificzykéw” albo o tym, ze rola miejscowej ludnosci w utracie bizantysi-
skich zdobyczy na Sycylii zostata wyolbrzymiona. Warto przy rozstrzyganiu tej kwestii zauwazy¢, ze
takze po skyllowej, czyli greckiej stronie Ciesniny Messyniskiej miejscowa ludnos¢ wspierata obey
podbdj, w tym wypadku , frankijski”®'. Réwniez w przypadku miast w Syrii posiadamy wzmianki
o powstaniu miejscowej ludnosci i zrzuceniu przez nig wladzy Bizancjum®, ale te tereny pozosta-
waly pod wladza muzutmanéw przez dluzszy czas i dlatego uczestnictwo chrzescijan w buntach,
cho¢ mozliwe, nie jest rownie prawdopodobne, jak w przypadku Sycylii.

Kolejny aspekt stosunku Bizancjum do ludnosci chrzescijafiskiej wykania si¢ ze sposobu,
w jaki Bizantyniczycy postepowali z relikwiami na zdobytych ziemiach. Otéz Bizancjum tupito
relikwie, nie przejmujac si¢ tym, ze nalezaly one do miejscowych chrzescijan.

Niektérzy wspélczesni badacze zarzucaja cesarzowi Bazylemu II, ze nie interweniowal na
rzecz swoich wspotwyznawcéw w trakcie przesladowan chrzescijan i innych mniejszoéci religij-
nych przez kalifa Al-Hakima®. Istniej jednak przestanki, by domniemywa¢, ze kwestia trak-
towania przez Fatymide chrzescijan byla poruszana w rozmowach Kairu z Konstantynopolem.
Przybycie poselstwa Bazylego na dwér Al-Hakima® zbieglo sie ze straceniem wasity Al-Husajna
Ibn Tahira al-Wazzana®, ktéry byl prawdopodobnie jednym z gtéwnych instygatoréw przesla-
dowani®. Po jego $mierci nie wydawano juz nowych rozkazéw ograniczajacych prawa chrzescijan,
a cho¢ stare pozostaty w mocy jeszcze przez kilka lat, sytuacja stopniowo si¢ poprawiata. Michat
z Tinnis pisze, ze ten najgorszy okres przesladowann — ktérego rozpoczecie zbieglo si¢ notabene
z objeciem urzedu wasity, tj. wezyra, przez Al-Husajna Ibn Tahira al-Wazzana w roku 403/1012
— trwat dziewig¢ lat. Informuje nas takze, ze dzielit si¢ on na trzy trzyletnie podokresy, kazdy

%8 Ibn al-Asir, op. cit., s. 285 AH 336.

%9 Al-Makrizi, op. cit., t. 2,s. 176 AH 418.

60 Skylitzes, op. cit., Michel le Paphlagonien XIX.20, s. 336.

¢! Ibidem, Michel le Calfat XX 4, s. 355.

62 Ibidem, Jean Tzimiskes XV.21, s. 260.

% A.A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire, 1958, t. 1, s. 311; S.A. Assaad, The Reign of Al-Hakim bi-Amr
Allah. A political study, Beirut 1974, s. 129-130.

64 Al-Makrizi, op. cit., t. 3, s. 107-108 AH 405.

6 Al-Antaki, op. cit., s. 310, 312 AH 404—405; Al-Makrizi, op. cit., t. 3, s. 108 AH 405; idem, Al-Chitat, t. 3, s. 249.

% Wedle mojej opinii to on, a nie Abu Tahir an-Nahawi, uczestniczyl w spisku Ibn al-Addasa, ktérego ofiarg
stal si¢ chrzedcijariski wezyr Fahd Ibn Ibrahim. Ibn Tahir uczestniczyt w burzeniu bazyliki Bozego Grobu, wedle
Al-Antakiego odznaczajac si¢ gorliwoscia, a najtrudniejszy dla chrzescijan okres panowania Al-Hakima rozpoczat
sie AH 403, gdy to on zostal wasitg.
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kolejny mniej dotkliwy dla chrzescijan od poprzedniego®. Pierwsza poprawa nastgpita zatem
w roku 405/1014-1015, w roku wizyty bizantyriskiego posta i stracenia Ibn Tahira, ewentualnie
w roku 406/1015-1016, gdy wybucht konflikt o Aleppo, a Bizancjum oblozylo Fatymidéw em-
bargiem®. Istnieja wprawdzie inne mozliwo$ci wyttlumaczenia stracenia tego wezyra, jak réwniez
zaprzestania prze§ladowan, nie eliminujg one wszakze mozliwosci wplywu Bizancjum na polep-
szenie sytuacji chrzescijan®. Co ciekawe, Abu Salih wspomina o tym, ze o swoich wspétwyznaw-
céw — Koptéw — upominal si¢ wladca Nubii, a Al-Hakim zmuszat episkopat koptyjski do
zar¢czania, ze chrzescijanie sg szczgsliwi pod panowaniem swego wladcy”®. Mozliwe, ze podobnie
bylo w przypadku posta Bizancjum i sytuacji prawostawnych, zwlaszcza, ze prawostawni i Kop-
towie rywalizowali ze soba o to, czyi wspétwyznawcy doprowadzili do zakorczenia przeslado-
wan. Co ciekawe, czynili to uzywajac podobnych narracji’'. Ewentualna interwencja Bazylego 11
po stronie wspélwyznawcéw w panstwie Fatymidéw nie zostata jednak wyraznie poswiadczona
przez zrédha i mozna jej jedynie domniemywac.

Al-Antaki twierdzi, ze Roman Argyros w zamian za pokdj domagat si¢ m.in. zgody na odbu-
dowanie przez siebie Bazyliki Bozego Grobu, zezwolenia chrzescijanom na restauracj¢ pozosta-
tych $wiatyn i wyswiecenia patriarchy Jerozolimy”. Znajduje to czg$ciowe potwierdzenie w in-
formacji Al-Makriziego o tym, ze Bizancjum, zawierajac rozejm, uzyskato zgode¢ na odbudowe
Bazyliki Bozego Grobu i przy tejze okazji wielu nawréconych na islam chrzescijan powrécito
do swojej pierwotnej religii’. Jednak tenze Al-Antaki i inne Zrédla wspominaja, ze chrzescija-
nie juz wezesniej dostali na to wszystko zgode Al-Hakima™, nastepnie za$ jego siostry”. Albo

¢ Sawirus Ibn al-Mukaffa (dalej zwany Ibn al-Mukaffa), Tarich Batarikat al-Kanisa al-Misrijja / History of
the Patriarchs of the Egyptian Church, Kair 1948, t. 2, cz. 2, thum. ang. Aziz Suryal Atiya, Yassa ‘Abd al-Ma-
sih, s. 135 (ar.), 205 (ang.); Michal twierdzi ot6z, ze przesladowania trwaly w sumie 9 lat, od roku 403/1012
do roku 411/1020-1021, a zatem wskazane przez niego momenty, powinny przypadaé w latach 405/1014-1015
1408/1017-1018. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze nie trzeba traktowaé wypowiedzi Michata dostownie, zwlaszcza, ze
w takim wypadku przesladowania trwaly trzykro¢ po trzy lata. Ze wzgledu na role liczby trzy w tradycji chrzesci-
jariskiej miato to wydzwigk literacki. Uwazam jednak, ze modyfikacja literacka faktéw nastgpuje czgsto tam, gdzie
wersja literacka nie odbiega daleko od rzeczywistosci i sama si¢ przez to nastrecza.

68 Al-Antaki, op. cit., s. 324 AH 406.

% Warto wspomnie¢, ze na czele odtworzonej hierarchii prawostawnej Al-Hakim postawil Bizantyriczykéw, co
réwniez moze §wiadczy¢ o checi przypodobania si¢ pétnocnemu sasiadowi — ibidem, s. 3531356 AH 411 — bra-
niec bizantynski Nicefor, stolarz Al-Hakima, uzyskal dla siebie nominacje¢ na patriarche Jerozolimy; ibidem, s. 357
AH 411 — inny bizanty1iski ksigdz, imieniem Teodor, ewidentnie réwniez byly jeniec, zostal — zapewne za sprawa,
Nicefora, w ktérego patriarchacie lezato to miasto — metropolita Bajsanu, a nastgpnie metropolita Al-Fustatu. Naj-
prawdopodobniej jednak ich kariery byly wynikiem osobistej znajomosci z Al-Hakimem, zwlaszcza, ze wyniesienie
Nicefora zostalo dokonane z pogwalceniem prawa kanonicznego.

7 Muhammad Abd Allah Inan, Al-Hakim bi-Amr Allah wa-Asrar ad-Dawa al-Fatimijja, Kair 1937, s. 104.

7! Al-Antaki, op. cit., s. 353-360 AH 411; Ibn al-Mukaffa, op. cit., s. 128-136 (ar.), 195-208 (ang.); wedtug
obydwu kronikarzy do zakoriczenia przesladowan skfonili Al-Hakima $wiatobliwi mnisi, przy czym wedlug pra-
wostawnego Al-Antakiego byli to mnisi melkiccy, za§ wedtug Kopta Michata z Tinnis byli oni monofizytami.

72 Al-Antaki, op. cit., s. 436437 AH 423.

7% Al-Makrizi, op. cit., t. 2,s. 176 AH 418.

7 O zgodzie Al-Hakima na odbudowe kosciotéw: Al-Antaki, op. cit., s. 353-358 AH 411; Ibn al-Mukaffa,
op. cit., s. 135-137 (ar.), 204, 206 i 208 (ang.); Ibn Challikan, Biographical Dictionary, thum. B. Mac Duckin de
Slane, Nowy Jork 1868, s. 451 AH 411; o rekonwersji przesztych na islam chrzescijan jeszeze za zycia Al-Hakima:
Al-Antaki, op. cit., s. 337 AH 408 i 357-358 AH 411; Ibn al-Ibri, op. cit., s. 77; Ibn al-Mukaffa, op. cit., s. 135
(ar.), 205 (ang.); Ibn Challikan, op. cit., s. 451 AH 411.

7> O zgodzie Sajjidat al-Mulk na odbudowe ko$ciotéw: Al-Antaki, op. cit., s. 372 i 374/375 AH 411; na rekon-

wersje: ibidem.



zatem zgoda na odbudowe kosciotdéw zostata odwotana’™, albo cesarz nie zdawal sobie z niej
sprawy i sprzedano mu ja jako ustepstwo, albo zdawal sobie z niej sprawe, ale chcial przypisaé
ja sobie, albo Al-Antaki i Al-Makrizi myla si¢ odno$nie do warunkéw rozejmu. Mozliwe jest
takze, ze przytoczone przez Al-Antakiego postulaty zostaly sformutowane jeszcze przez Bazylego
IT w trakcie jego korespondencji dyplomatycznej z Al-Hakimem.

Podsumowujac, wydaje si¢, ze wérdd elit pafistwa przetrwalta pamigé o wspétwyznawcach, nie
miata ona jednak na ogét przelozenia praktycznego. Pamigé i poboznos¢ bizantyriska zdawaly si¢
koncentrowa¢ raczej na konkretnych miejscach (gléwnie znanych miastach), budynkach (zna-
nych ko$ciotach) i przedmiotach (relikwiach) niz na ludziach. Sadzg, ze wynikalo to ze wzgledéw
praktycznych. Po pierwsze, wojsko motywowala raczej che¢ zysku niz troska o innych chrzesci-
jan. Zotnierzy nie mozna bylo powstrzymaé od brutalnego zachowania nawet na terytoriach
bezwzglednie bizantyriskich w trakcie wojen domowych”’, a nawet w czasie pokoju’®. Jakze wigc
mozna bylo oczekiwa¢, by zachowywali si¢ fagodnie wobec ludzi zamieszkujacych to, co przywy-
klo si¢ nazywa¢ ziemia Agarenéw. O problemach z rozréznieniem chrzedcijan od muzutmanéw
$wiadczy¢ moze to, ze w Antiochii poczatkowo do niewoli wzigto cala ludnos¢, pézniej dopiero
uwalniajac chrzescijan”. Po drugie, pewna role mogly odegra¢ przyzwyczajenia ostatnich trzystu
lat, w czasie ktérych rzadko odzyskiwano jakies terytoria, zatem pustoszenie jakichs ziem, nawet,
jesli nalezaly kiedy$ do Cesarstwa i byly zamieszkiwane przez melkitéw, bylo jak najbardziej
uzasadnione, ostabialo bowiem potencjal przeciwnika i to w pasie nadgranicznym, czyli tam,
gdzie stacjonowaly jego armie. Zatem, w dotychczasowym kontekscie, zdanie mierzace zastugi
dla Cesarstwa ilo$cig zréwnanych z ziemia miast bylo uzasadnione.

76 Za Az-Zahira chrzescijanie otwarcie $wietowali i to w obecno$ci wladcy — Al-Makrizi, I#ti az, s. 137 1 163
AH 415; stracenie nieco wezesniej pewnego rekonwertyty (Al-Antaki, op. cit., s. 375-376 AH 411; Al-Makrizi,
op. cit., s. 136 AH 415) nie jest dowodem na radykalna zmiang polityki. Wynikfo ono ze zbytniego zaangazowania
straconego w zycie religijne muzulmanéw, przez co jego powrét do chrzescijaistwa zostat zakwalifikowany jako
apostazja, a nie wyjscie z katakumb.

77 Leon Diakon, op. cit., X.7, s. 212: Bardas Skleros (...) pustoszyt Azje przez 4 lata, palgc wsie i burzqc miasta.

78 Skylitzes, op. cit., Nicéphore Phocas XIV.18, s. 230.

7? Réwnie dobrze mozna jednak uznaé, ze decyzje o oszczedzeniu wyznawcéw Chrystusa podjeto dopiero po
zakoniczeniu podboju.
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UNIwWERSYTET LODZKI

POLACY A BLISKI WSCHOD
PODCZAS IT WOJNY SWIATOWE]

Migragje i ,geografia” polskiej diaspory

IT wojna $wiatowa stanowila wyjatkowy okres w historii stosunkéw miedzy Polska a $wiatem
Bliskiego Wschodu'. W konsekwencji réznych ruchéw migracyjnych, wywotanych przebiegiem
wydarzed wojennych, ponad 120 tys. polskich obywateli znalazlto si¢ w krajach tego regionu®.
Uchodzcy cywilni i zotnierze polskich formacji wojskowych znalezli si¢ w takich krajach, jak
Palestyna, Liban, Syria, Egipt, Turcja, Cypr, Irak oraz Iran.

Uchodzcy wojenni z Polski pojawili si¢ na Bliskim Wschodzie juz w pierwszych miesia-
cach po klesce 1939 roku. Stosunkowo niewiele jednak o nich wiadomo. Przybywali do Palesty-
ny (w wickszosci byli to obywatele polscy pochodzenia zydowskiego), Turcji, a takze do Bejrutu,
siedziby wiadz francuskiego terytorium mandatowego w Syrii i pézniejszej stolicy Libanu. Bej-
rut stanowit takze port tranzytowy dla ewakuowanych z Rumunii do Francji polskich zolnierzy,
mi.in. lotnikéw’.

W kwietniu 1940 roku w Himsie w Syrii przystapiono do formowania pierwszej polskiej
jednostki wojskowej na Bliskim Wschodzie — Samodzielnej Brygady Strzelcéw Karpackich
(SBSK). Jej dowddca zostat ptk dypl. (pdzniej gen. bryg.) Stanistaw Kopariski. Utworzenie jed-
nostki bylo zwiazane z alianckimi planami rozbudowy sit militarnych na Bliskim WSschodzie
gotowych do uzycia w razie ewentualnych dzialan w Turcji i na Batkanach. Formowanie brygady
umozliwilo kierowanie ewakuowanych zotnierzy polskich z Wegier i Rumunii na Bliski Wschéd,

! Zakres geograficzny Bliskiego Wschodu jest tu pojmowany w tradycyjny i najcz¢sciej stosowany w polskiej

nauce sposéb, tzn. bez krajéw Afryki Péinocnej na zachdd od Egiptu (warto zauwazyd, ze réwniez w tych krajach
— Libii, Algierii i Maroku — Polacy zaznaczyli swoja obecno$¢ podczas wojny). Por. J. Zdanowski, Historia Bliskie-
g0 Wschodu w XX wieku, Wrockaw 2010. Na temat sporéw wokét pojecia Bliski Wschéd zob.: R. Ozarowski, Bliski
Wischéd w rozwazaniach pojeciowych i geograficznych, ,Gdarskie Studia Migdzynarodowe” 2009, nr 1-2, www.kon-
flikey.pl/a,2734,Czasy_najnowsze,Bliski_Wschod_w_rozwazaniach_pojeciowych_i_geograficznych.heml, [dostep:
25 maja 2015]; W. Szymborski, ,, Bliski Wschod” czy ,, Srodkowy Wichid” propozycja ujednolicenia terminu, ,Zeszyty
Naukowe. Akademia Techniczno-Rolnicza w Bydgoszczy. Nauki Spoteczne” 1985, z. 18, s. 61-69.

% Bardziej precyzyjne okreslenie liczby polskich obywateli jest bardzo trudne (zwlaszcza dotyczy to cywildw) ze
wzgledu na skomplikowanie ruchéw migracyjnych, zrozumiate problemy z obliczeniami w warunkach wojennych,
a zwlaszcza rézne kryteria przyjmowane podczas obliczeri. Szerzej na ten temat: J. Pietrzak, Polscy uchodzcy na Bli-
skim Wichodzie w latach drugiej wojny swiatowej. Osrodki, instytucje, organizacje, £6dz 2012, s. 43-111.

3 Ibidem, s. 49, 102-103, 107. J. Pertek, Pod obcymi banderami, Poznan 1984, s. 47-54.
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co bylo istotne po zamknigciu ladowego szlaku do Francji przez Wiochy. Do brygady dofaczylo
takze wielu ochotnikéw, ktérzy indywidualnie przedostali si¢ z okupowanej Polski, a takze Polacy
z Iranu, Mandzurii, Ameryki tacinskiej oraz z francuskiej Legii Cudzoziemskiej. Po klesce Frangji
w czerweu 1940 roku SBSK przedostala si¢ do Palestyny i trafita pod opiekg brytyjska. W pazdzier-
niku brygade wystano do Egiptu, a w sierpniu na front do Libii, gdzie zyskala legendarna stawe,
biorac udziat w obronie Tobruku i w walkach pod Gazala. Warto zauwazy¢, ze SBSK byta jedyna
polska formacja ladowa Polskich Sit Zbrojnych na obczyznie, ktéra uczestniczyta w walkach od
kleski Francji do podjecia dziatai na froncie wloskim przez 2 Korpus w 1944 roku.

Po klesce Francji kraje Bliskiego Wschodu znajdujace si¢ pod panowaniem brytyjskim zacze-
to bra¢ pod uwagg jako obszar ewakuacji polskich uchodzcéw cywilnych z zagrozonej ekspansja
III Rzeszy Rumunii, a w mniejszym stopniu takze z Wegier, Jugostawii, Bulgarii i Grecji. Po
trudnych negocjacjach w potowie lipca 1940 roku wiadze brytyjskie zgodzily si¢ na ewakuacje
ok. 500 Polakéw z Rumunii na Cypr, stanowiacy brytyjska posiadtos¢ kolonialna. Uchodzcy
zostali tam przetransportowani we wrzesniu 1940 roku. W zwiazku z zagrozeniem Cypru po
niemieckiej inwazji na Batkany i zajeciu Krety, w czerwcu 1941 roku grupe t¢ ewakuowano do
Palestyny’.

Rzad RP na uchodzstwie nalegal jednak na ewakuacje kolejnych grup uchodzcéw. Osta-
tecznie w pazdzierniku 1940 roku wladze brytyjskie, pomimo poczatkowych oporéw, wyrazily
zgode na ewakuacje 750 polskich uchodzcéw do Palestyny, stanowiacej brytyjskie terytorium
mandatowe. Pierwszy zorganizowany transport morski przybyl do portu w Hajfie 12 listopada.
Wyznaczony limit zostal szybko przekroczony i w 1941 roku liczba oficjalnie zarejestrowanych
polskich uchodZcéw korzystajacych z opieki spolecznej osiagnela liczbg ok. 1500 oséb. Domi-
nujaca grupe stanowili przedstawiciele polskich elit spoteczno-politycznych. W Palestynie zna-
lezli si¢ m.in. dwaj byli premierzy, czterech bytych ministréw, liczni wyzsi urzednicy padstwowi,
parlamentarzysci, przedstawiciele $wiata kultury. Nowy etap w historii uchodzZstwa w Palestynie
otworzyla ewakuacja wojska i ludnosci cywilnej z ZSRR w 1942 roku. Do terytorium mandato-
wego przybywali obywatele polscy pochodzenia zydowskiego (cz¢$¢ w wyniku oficjalnych dziatar
Agencji Zydowskiej, wielu w wyniku nielegalnej imigracji), rodziny zolnierzy, osoby zwolnione
z wojska, badZ skierowane do tzw. drugiej grupy (oficerowie bez przydziatu), inwalidzi wojskowi,
dzieci majace podja¢ nauke w pozostajacym pod opieka wojska tzw. szkolnictwie junackim. La-
tem 1944 roku liczba oficjalnych polskich uchodzcéw cywilnych w Palestynie wynosita prawie
6 tys. os6b. Najwickszymi osrodkami uchodzZczymi byly Tel Awiw i Jerozolima, do pozostalych
nalezaly takze Ain Karem, Betania, Betlejem, Gedera, Hajfa, Jafa, Jebel el-Rab, Nazaret, Ramal-
lah, Rehowort, Tyberiada®.

Jako miejsce azylu dla Polakéw ewakuowanych z Batkanéw brano pod uwagg takze Turcje.
Ostatecznie kraj ten odegral role obszaru tranzytowego dla uchodzcéw i zolnierzy udajacych si¢ do
Palestyny. Najwiecej polskich uchodzcéw przebywato w Turcji (zwlhaszcza w Stambule i Mersinie)
na przetomie 1940 i 1941 roku. Z kolei w maju 1942 roku, wedtug oficjalnych danych, bylo ich
juz tylko ponad 100, w tym 70 inzynieréw i technikéw, ktérzy zostali zatrudnieni w przedsie-

* Szerzej: Samodzielna Brygada Strzelcow Karpackich. Opracowanie zbiorowe zotnierzy SBSK, [Krakéw] 2014;
T. Panecki, Samodzielna Brygada Strzelcéw Karpackich w walkach w Afryce Pétnocnej 1941-1942, [w:] Alianci
i paristwa Osi w walkach o Tobruk w 1941 r., red. T. Panecki, J. Zuziak, Warszawa 1992, s. 91-107.

> J. Pietrzak, Polscy uchodzcy. .., s. 45-48.

¢ Ibidem, s. 49-60.
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biorstwach tureckich. Przez cala wojne przybywaly jednak do Turcji mniejsze grupy uchodzcéw
z Polski, w tym gléwnie uciekinieréw zydowskich (w 1945 roku mialo ich by¢ ok. 400)’.

Krajem Bliskiego Wschodu, na terytorium ktérego znalazto si¢ zdecydowanie najwiecej pol-
skich obywateli, byt Iran. W 1942 roku, w rezultacie dwéch wielkich operacji ewakuacyjnych
oraz kilku mniejszych, przetransportowano ze Zwiazku Sowieckiego do Iranu ok. 120 tysiecy
obywateli RP, w tym ok. 75 tys. zotnierzy i ok. 45 tys. cywiléw?.

Ludnos¢ cywilna, w wickszosci kobiety i dzieci, zostala skoncentrowana w obozach uchodz-
czych, podporzadkowanych polskiemu rzadowemu aparatowi opieki spoltecznej. Najwickszym
osrodkiem byl Teheran, gdzie powstaly cztery obozy. W Isfahanie, starej perskiej stolicy, po-
wstal unikatowy osrodek dla polskich dzieci. Z kolei osrodki w Meszhedzie i Ahwazie mialy
charakter obozéw przejsciowych — pierwszy dla ewakuowanych z ZSRR droga ladowa, drugi
dla ewakuowanych poza terytorium Iranu. Warto zauwazy¢, ze Iran, ze wzgledu na skompliko-
wang sytuacje polityczng oraz potencjalng bliskos¢ strefy dzialan wojennych, nie byt traktowany
jako staly obszar pobytu uchodzcéw do konca wojny. Za ewakuacja opowiadat si¢ takze rzad
polski, przekonany, ze w Iranie nie bedzie mozliwe stworzenie odpowiednich warunkéw dla wy-
cieficzonej ludnosci. Opuszczenia kraju przez uchodZcéw chcialy takze wladze zmagajacego sie
z fatalng sytuacja Zywnosciows Iranu, jednak niewiele mialy w tej sprawie do powiedzenia. Juz
w sierpniu 1942 roku rozpoczeto wysytanie pierwszych transportéw, gtéwnie do Afryki wschod-
niej i potudniowej (Tanganika, Uganda, pézniej takze Rodezja Pétnocna i Poludniowa, Zwiazek
Poludniowej Afryki) oraz do Indii; mniejsze grupy trafity réwniez do Meksyku i Nowej Zelandii.
Wskutek proceséw ewakuacyjnych liczba uchodzcéw ulegata zmianom. Najwigcej przebywato
ich w Iranie w pazdzierniku 1942 roku — ponad 25 tys. Plany catkowitej ewakuacji uchodz-
c6éw z Iranu nie doczekaly si¢ do konica wojny realizacji. Wplyw mialy na to przede wszystkim
trudnosci z transportem i znalezieniem odpowiednich miejsc osiedlenia. Znaczenie miata takze
postawa polskiej ludnosci, ktéra wrogo odnosita si¢ do pomystéw tutaczki do jeszcze bardziej
odleglych krajéw, zwlaszcza w perspektywie zblizajacego si¢ korica wojny. Ostatecznie jeszcze
w chwili zakonczenia wojny przebywalo w Iranie prawie 4 tys. uchodzcéw’.

W koficowym okresie wojny osrodkiem uchodzstwa cywilnego stat si¢ Liban. Do 1944 roku
wickszo$¢ Polakéw w tym kraju stanowili studenci uczelni bejruckich — uniwersytetéw francu-
skiego i amerykariskiego. W lutym 1944 roku uzyskano zgode¢ na przyjecie w Libanie 400 pol-

7 Ibidem, s. 107-109; K. Dopierala, Emigracja polska w Turcji w XIX i XX wieku, Lublin 1988, s. 289-290.

8 Pierwsza ewakuacja (III-IV 1942) byla rezultatem sowiecko-polskich ustalen, ktére z kolei byly konsekwencja
ograniczenia racji zywnosciowych dla polskiej armii. Ewakuacja cywiléw towarzyszacych armii byla rezultatem de-
cyzji podjetych przez dowddce armii gen. Wiadystawa Andersa. Druga ewakuacja (VIII-IX 1942) byta konsekwen-
¢ja ustalen sowiecko-brytyjskich, podjetych bez konsultacji z polskim rzadem. Motywem decyzji byta z jednej stro-
ny dramatyczna sytuacja militarna w Afryce Pétnocnej, z drugiej faktyczne dazenie Stalina do pozbycia si¢ polskiej
armii i zarazem obciazenia odpowiedzialnoscig za ten fake strony polskiej. W odréznieniu od pierwszej ewakuacii,
podczas drugiej ludno$¢ cywilna przybyla do Iranu na podstawie wezesniejszych ustaleri z wladzami brytyjskimi i jej
przyjecie zostalo odpowiednio przygotowane. Obok dwoéch zasadniczych ewakuacji przez Morze Kaspijskie, mialy
miejsce mniejsze droga ladowa. Niewielkie grupy ewakuowano jeszcze w 1943 roku. Szerzej: J. Pietrzak, Ewakuacja
armii gen. Wiadystawa Andersa ze Zwigzku Radzieckiego w 1942 1., [w:] Wojsko Polskie na Wschodzie w latach
1I wojny swiatowej. Refleksje historyczne wywotane siedemdziesiqrq rocznicq bitwy pod Lenino, red. B. Szubtarska,
Piotrkéw Trybunalski 2015, s. 51-72.

? J. Pietrzak, Polscy uchodzcy. .., s. 60—102, 176-205; Polacy w Iranie 1942—1945, t. 1, oprac. A.K. Kunert, War-
szawa 2002; A. Lelinska, UchodZcy polscy w Iranie w latach 1942—1945, ,Przeglad Polonijny” 1993, z. 1, s. 69-92;
J. Wirébel, Uchodzcy polscy ze Zwigzku Sowieckiego 1942—1950, 1.6dz 2003, s. 48-93.
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skich uchodZcéw z Iranu, rozpoczgto tez akcje sprowadzania rodzin studentéw. Uznanie przez
Polske pelnej i bezwarunkowej niepodleglosci Libanu w sierpniu 1944 roku ozywilto stosunki
polsko-libariskie. Wtadze tego kraju zezwolily na powigkszenie kontyngentéw uchodzczych. Od
jesieni stopniowo rosta liczba Polakéw ewakuowanych z Iranu do Libanu. W chwili zakoriczenia
wojny osiagnela stan ponad 700 oséb. Po wojnie Liban byt — obok Palestyny — gtéwnym
osrodkiem polskiej emigracji wojennej na Bliskim Wschodzie'®.

Podczas II wojny $wiatowej miata miejsce pierwsza (i jak wiadomo nie ostatnia) obecnosé
polskich formacji wojskowych w Iraku. Od wrzesnia 1942 roku kraj ten byt miejscem stacjono-
wania dowodzonej przez gen. Wiadystawa Andersa Armii Polskiej na Wschodzie (APW) utwo-
rzonej z polskich sit ewakuowanych z ZSRR oraz formacji organizowanych wezesniej na Bliskim
Wschodzie. Armia, ktéra podporzadkowano brytyjskiemu Persia and Iraq Command, zostala
skoncentrowana w rejonie Khanaqin—Qizil Ribat, okoto 140 kilometréw na pétnocny wschéod
od Bagdadu. Cz¢$¢ najlepiej przygotowanych sit przesunicto nastgpnie w rejon Mosulu, naj-
wigkszego zaglebia naftowego Iraku. Armia miafa broni¢ pél naftowych w pétnocnym Iraku
w razie spodziewanego niemieckiego ataku przez Turcj¢ badz Iran. Przebieg wydarzen militar-
nych sprawil, ze do ataku na Irak nie doszto, natomiast niemal roczny pobyt w tym kraju oka-
zat si¢ kluczowy dla reorganizacji i procesu szkolenia polskich formacji. Nalezy podkresli¢, ze
przeksztalcanie armii w nowoczesny instrument militarny odbywalo si¢ w niezwykle trudnych
warunkach klimatycznych, zdrowotnych, terenowych i kwaterunkowych''.

W sierpniu i wrze$niu 1943 roku armig przeniesiono do Palestyny (poza niewielkimi placéw-
kami) w zwiazku z zamiarem uzycia wydzielonego z niej 2 Korpusu do dziatan w obszarze base-
nu Morza Srédziemnego. Niektére oddzialy odbyly szkolenia takze na obszarze Libanu. W listo-
padzie rozpoczgto przenoszenie 2 Korpusu do Egiptu, gdzie skoncentrowano go w pustynnym
obozie w Qassasin, niedaleko miasta Ismailija. W polowie grudnia pierwsze formacje korpusu
wyruszyly transportami morskimi do Wloch. Palestyna i Egipt pozostaly jednak nadal miejscem
stacjonowania polskich formacji tzw. drugiego rzutu oraz szkoleniowych i tylowych'.

Obecnos¢ tak licznych obywateli polskich w krajach Bliskiego Wschodu przektadata si¢ na
zaistnienie szeregu polskich instytucji i organizacji o réznym charakterze i przeznaczeniu. Przed
wybuchem wojny Bliski Wschéd byl peryferyjnym obszarem z punktu widzenia polskiej stuzby
zagranicznej, podczas wojny zyskal na znaczeniu. W 1945 roku na interesujacym nas obszarze
funkcjonowala jedna ambasada (w Ankarze), cztery poselstwa (w Kairze, Bejrucie, Bagdadzie,
Teheranie), trzy konsulaty generalne (w Jerozolimie, Tel Awiwie, Stambule). Liczba poselstw
wzrosta dwukrotnie w poréwnaniu z 1939 rokiem, wiele placéwek rozbudowano (np. poselstwo
w Teheranie w 1940 roku mialo 2 pracownikéw, w 1944-34)"°. Bardzo wazna rolg spelnialy
placéwki Ministerstwa Pracy i Opieki Spolecznej, sprawujace bezposrednia opieke nad uchodz-

1" K. Kantak, Dzieje uchodzstwa polskiego w Libanie 1943—1950, Bejrut 1955; J. Pietrzak, Polscy uchodzcy...,
s. 102-107. Zorganizowany os$rodek uchodzstwa, ktére osiagnelo stan ok. 5 tys. 0sdb, istnial w Libanie do 1950
roku. Weigz brak jest naukowego opracowania dziejéw uchodzstwa w Libanie.

" Z. Dunin-Wilczytiski, Pustynia i skorpiony. Wojsko Polskie w Iraku 1942—1943, Warszawa [2007]; J. Karwat,
Wojsko Polskie w Iraku 1942—1944, [w:] Irak wczoraj i dzis. Wybrane aspekty wewngtrzne i migdzynarodowe, red.
S. Wojciechowski, Poznan 2005, s. 181-200; Z. Moszumatiski, Z. Palski, Wojsko Polskie w Iraku. Historia i wspdt-
czesnosé, Warszawa 2003, s. 53-98. Pobyt APW w Iraku nadal oczekuje na swoje pelne opracowanie.

12 T. Kondracki, Jednostki Wojska na Srodkowym Wichodzie 1944—1947, , Teki Historyczne” 2004, s. 230-253.

13 ]. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 113-156; K. Walaszczyk, Srodkowy Wichid w latach II wojny swiatowej.
Relacje i dziatania polskich placdwek dyplomatycznych i konsularnych w Iranie, Iraku i Afganistanie, Torun 2012.
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cami'. Powstaly liczne szkoly réznych szczebli, ogélnoksztalcace i zawodowe zaréwno cywilne,
jak i pozostajace pod opicka wojska, tzw. junackie. Zorganizowano aparat informacyjno-pro-
pagandowy, m.in. wydawano pras¢ i emitowano audycje radiowe. Bardzo bogata dziatalnos¢ kul-
turalno-o$§wiatowa prowadzito wojsko (prasa, wydawnictwa ksigzkowe, teatr, film dokumentalny,
szkolnictwo)'®. W osrodkach uchodzstwa cywilnego powstawaly zaskakujaco liczne organizacje
spoleczne: o$wiatowe, naukowe, kulturalne, zawodowe, kombatanckie, religijne i mlodziezowe
(harcerstwo). W Palestynie dziatalo ponad 30 takich organizacji, w Iranie okolo 20". Dziataly
takze organizacje polityczne zaréwno komoérki gtéwnych partii politycznych, jak i nowe grupy
polityczne'.

Relacje z miejscowymi spofecznosciami

Nasuwa si¢ pytanie, jak wygladaly relacje polskich przybyszéw z miejscowymi spotecznosciami
i ich elitami, jakie byly przejawy zainteresowania regionem i generalnie jaki wplyw wywarl pobyt
w egzotycznym regionie na polskich uchodzcéw i zolnierzy. Przede wszystkim nalezy zauwa-
zy¢, ze zdecydowana wigkszo$¢ bliskowschodnich krajéw nie byta wéwczas suwerenna. Wyjatek
stanowita Turcja, jednak nie powstal tam znaczacy osrodek uchodzstwa. O suwerennej decyzji
wladz pafstwa regionu w podjeciu decyzji o przyjeciu polskich uchodzcéw mozemy méwic tyl-
ko w przypadku Libanu i to w korficowym okresie wojny.

Iran od wrzesnia 1941 roku znajdowat si¢ pod okupacja brytyjska i sowiecka, chociaz for-
malnie zachowal niepodleglo$¢!”. Nowy szach Iranu Mohammad Reza Pahlawi i jego rzad nie
mieli wplywu na decyzj¢ o przyjeciu polskich uchodzcow. Upokarzajaca dla Iradczykéw sytuacja
zdominowania przez mocarstwa sprzyjala wzrostowi nastrojéw nacjonalistycznych. Podlozem
niestabilno$ci pafistwa, a zarazem niecheci do obeych, byla takze zta kondycja gospodarcza kraju.
Czgé¢ elit politycznych kraju byta uksztaltowana w tradycji dobrych relacji z Niemcami, ktére
przyczynily si¢ do modernizacji paristwa. Z drugiej strony rosly jednak wplywy srodowisk pro-
sowieckich i kryptokomunistycznych, ktére na skonfliktowana z Sowietami Polske spogladaty
szczeg6lnie niechetnie®.

7. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 156-205.

5 J. Draus, Oswiata i nauka polska na Bliskim i Srodkowym Wichodzie 19391950, Lublin 1993; J. Pietrzak,
Polscy uchodzcy. .., s. 205-238.

1©O.S. Czarnik, W drodze do utraconej Itaki. Prasa, ksiqzki, czytelnictwo na szlaku Samodzielnej Brygady Strzel-
cow Karpackich (1940—1942) oraz Armii Polskiej na Wschodzie i 2 Korpusu (1941—1946), Warszawa 2012; S. Le-
wandowska, Prasa polskiej emigracji wojennej 1939—1945, Warszawa 1993, passim; J. Pietrzak, Polscy uchodzcy...,
s. 238-269; idem, Nie zawsze milczq muzy. Kultura i oswiata w ,tutaczej armii”, ,Méwia Wieki” (wyd. specjalne)
2014, nr 2, s. 94-99.

'7]. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 425-499.

18 Tbidem, s. 323—423.

1 Celem inwazji 25 sierpnia 1941 r. bylo wyeliminowanie wplywéw gospodarczych i politycznych IIT Rzeszy,
zabezpieczenie 746z ropy naftowej oraz umozliwienie tranzytu alianckiej pomocy dla ZSRR.

20 Szerzej na temat przemian w Iranie (do 1935 Persji) w pierwszej potowie XX wieku i sytuacji kraju podczas
II wojny $wiatowej: E. Abrahamian, Historia wspétczesnego Iranu, Warszawa 2011, s. 69-158; idem, [ran Be-
tween Two Revolutions, Princeton 1982, s. 81-224; A M. Ansari, Modern Iran since 1921. The Pahlavis and After,
Edinburgh-London 2003, s. 1-112; P. Chmielewski, Geneza tzw. sprawy irasiskiej w Radzie Bezpieczeristwa ONZ,
,Przeglad Nauk Historycznych” 2002, nr 1, s. 87-121; lran Under the Pahlavis, ed. G. Lenczowski, Stanford 1978,
passim; N.R. Keddie, Wspétczesny Iran. Zrédta i konsekwencje rewolucji, Krakéw 2007, s. 69-115; G. Lenczowski,
Russia and the West in Iran 1918—1948. A Study in Big-Power Rivalry, New York-Ithaca 1949, passim.
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Niezwykly charakter doswiadczenia, jakim byto pojawienie si¢ tak licznych Polakéw, w wigk-
szo$ci mieszkaricéw kresowych wsi i miasteczek, ktorych $wiat ograniczal si¢ czgsto do zamieszki-
wanego powiatu, w zartobliwy sposéb oddat publicysta wydawanego w Teheranie pisma ,,Polak
w Iranie”:

Dzieja sie na $wiecie rzeczy, o ktérych nie $nilo sie nie tylko filozofom, lecz takie najzwyklejszym tuma-
nom. Bo czyz komu przed dwoma laty $nilo si¢, ze po stolicy szachéw dreptaé beda tysiace Polakéw, jak
po jakim Borszczowie, Sulejowie lub innych Baranowiczach. Czy $nifo si¢ komukolwiek, ze uchodzcy
polscy beda mogli méwi¢ o sobie, nasladujac autora psalméw: ,Nad rzekami Teheranu siedzieli$my,
takoz plakalismy wspominajac™!.

Moéwiac o polsko-iranskich kontaktach i doswiadczeniach nalezy pamigtad, ze przydaczaja-
ca wigkszo$¢ uchodzcédw przebywala w obozach, w ktérych podlegata rygorom ograniczajacym
swobodg osobista. Zdecydowanie mniejsza liczba Polakéw (nie wigcej niz ok. 2 tys. 0séb w szczy-
towym okresie) zamieszkiwata poza obozami w Teheranie i to wlasnie ta grupa miata mozliwo$¢
blizszego kontaktu z ludnoscig miejscowa. Byli to uchodzcy (w wigkszosci kobiety) zatrudnieni
w brytyjskich i amerykariskich instytucjach wojskowych, a rzadziej takze w prywatnych domach
oraz przedsi¢biorstwach i warsztatach iranskich. W tej ostatniej grupie znalazly si¢ gléwnie ko-
biety pracujace w lokalach gastronomicznych, a takze jako nauczycielki jezykéw, guwernantki
i opiekunki dzieci oraz bardzo rzadko stuzace w domach iranskich elit. Praca kobiet u Iraniczy-
kéw byla jednak traktowana przez polskie wladze z wyrazna niechecia i obawami, starano si¢
ja zatem poddawaé ograniczeniom®. Niektérzy przedstawiciele polskich wladz z dezaprobata,
chyba nawet przesadzona, odnosili si¢ do zachowania Polakéw w Iranie, zwlaszcza ich swobody
obyczajowej i braku respektu dla miejscowej specyfiki®.

Nie ulega watpliwosci, ze dla wigkszosci polskich uchodzcéw, weiaz przezywajacych trauma-
tyczne doswiadczenia w Zwiazku Sowieckim, zetknigcie z rzeczywistoécia Iranu miato do$é ogra-
niczony i powierzchowny charakter, jak to trafnie wskazala orientalistka Anna Krasnowolska.
Badaczka wskazujac na imponujace struktury zycia spotecznego uchodzcéw zauwazyla:

Poprzez gesta sie¢ tych instytucji Polacy wytworzyli (...) whasna enklawe — rodzaj ,,niszy ekologiczne;j”
wykrojonej w obcej przestrzeni, dajacej namiastke swojskiego zycia. Czytajac wojenne wspomnienia
z Iranu, ma si¢ wrazenie opisu $wiata zaludnionego Polakami (...), gdzie lokalny koloryt pehi tylko
role egzotycznego tha, za to brak glebszej swiadomosci istnienia jakiejkolwiek miejscowej rzeczywistosci
spolecznej, politycznej i kulturalnej*.

2 Ultimus, Jubileusz ,, Polaka w Iranie”, ,Polak w Iranie” 1 VI 1943, nr 46, s. 3.

22 Szczegblny niepokéj budzita praca mlodych kobiet w charakterze kelnerek, obawiano si¢ ich demoralizacji.
Ostatecznie zezwolono na ten typ pracy tylko kobietom powyzej 25 lat i tylko w kilku wskazanych lokalach. Je-
§li chodzi o prace w irariskich domach prywatnych to twierdzono, ze moze ona powodowa¢ problemy obyczajo-
we i starano si¢ ja ogranicza¢ (preferowano zatrudnienie w domach Europejczykéw i Amerykandw). Pojawialy sig
nawet pomysly utworzenia polskiej kobiecej ,,policji” obyczajowej. Co charakterystyczne, troska wladz polskiego
aparatu opieki spolecznej o moralnos¢ i obyczajnos¢ dotyczyla praktycznie wylacznie kobiet i dziewczat. J. Pietrzak,
Polscy uchodzcy..., s. 182-183.

» Poglady takie glosit np. delegat tzw. Akcji Kontynentalnej w Iranie kpt. Wactaw Loga, pomijajac jednak fake,
ze ,zachodni” styl zachowania nie byt obcy éwezesnym elitom iradiskim. J. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 276.

2 A. Krasnowolska, Polacy w Iranie w czasie II wojny swiatowej. Stereotypy i doswiadczenia, [w:] Dziedzictwo
Odyseusza. Podrdz, obcosé i tozsamost, identyfikacja, przestrzert, red. M. Ciesla-Korytowska, O. Plaszczewska, Kra-
kéw 2007, s. 371.
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Ciekawa prébe przelamania tej sytuacji stanowila inicjatywa polskich wladz o§wiatowych,
ktére pod koniec wojny podjely pewne formy wspétpracy ze szkolnictwem irafiskim®. Jednak
pobyt Polakéw w Iranie w niewielkim stopniu znalazt odzwierciedlenie w kulturze obu krajéw™.
Chyba najciekawszym $wiadectwem po stronie polskiej staly si¢ autobiograficzne utwory Jerzego
Krzysztonia i Andrzeja Czcibora-Piotrowskiego, ktdrzy, co charakterystyczne, w Iranie przeby-
wali jako dzieci®.

Irak byt krajem formalnie niepodleglym, jednak znajdowat si¢ pod kontrola Wielkiej Brytanii.
Nieco ponad rok przed przybyciem polskiej armii Brytyjczycy sttumili w tym kraju proniemiecka
rebeli¢, dopiero od stycznia 1943 roku panstwo to znajdowalo si¢ w stanie wojny z III Rzesza*®.
Whadze Iraku traktowaly polska armie jako czg$¢ sit brytyjskich, nie istniata zadna umowa regu-
lujaca jej pobyt w tym kraju. Strona polska starala si¢ o podkreslenie wagi stosunkéw z Irakiem.
1 stycznia 1942 roku rozpoczeto dziatalnos¢ pierwsze w historii poselstwo RP w Bagdadzie. Jego
kierownik, chargé d’affaires Henryk Malhomme?’, starat si¢ podkresla¢ odrgbno$¢ polskiej armii
i stwarza¢ dla niej przychylna atmosfere, m.in. organizowat spotkania gen. Andersa z regentem
Iraku Abd al-Illahem i cztonkami rzadu. Malhomme w swoich raportach podkreslat jednak tak-
ze nieufno$¢ ze strony arabskich elit Iraku. Wskazywal ponadto, ze w skierowanych do $wiata
arabskiego dziataniach propagandowych na rzecz sprawy polskiej nalezy unikaé ,cierpigtnictwa’,
uznawanego za przejaw stabosci, natomiast podkresla¢ ,sile i preznosé narodu polskiego™®. Zda-
niem dyplomaty strona polska nie unikneta jednak gat w sprawach prestizowych, np. przyznajac
wyzsze odznaczenia dygnitarzom irackim niz samemu regentowi’'.

W Palestynie, brytyjskim terytorium mandatowym, polscy uchodicy zetkneli si¢ ze specy-
ficzng sytuacjaq zwiazana z funkcjonowaniem dwéch skonfliktowanych spolecznosci — arab-
skiej i zydowskiej — z ktdrg to sytuacjg od dwudziestu lat nie potrafily poradzi¢ sobie wladze
brytyjskie’’. Nie ulega watpliwosci, ze dla strony polskiej stosunki ze spolecznosécia zydowska
mialy nieporéwnanie wigksze znaczenie niz z arabska, ich niezwykly charakter wzmacniat fake,
ze to wiasnie z Polski przybylo w okresie migdzywojennym do Palestyny najwigcej emigran-
tow zydowskich (ok. 153 tys. os6b); z Polski pochodzito tez wielu czolowych politykéw syjo-

nistycznych. Stosunki ze $wiatem arabskim, ktéry zreszta po sttumieniu wielkiego powstania

» Polskie szkoly odwiedzili urzednicy irariskiego ministerstwa o$wiaty, z kolei polscy nauczyciele goscili w szko-
fach iranskich. Wedtug sprawozdan polskich wladz o$wiatowych kontakty te pokazaly, ze wsréd czesci inteligencji
irariskiej zywa byla sympatia wobec Polakéw i sprawy polskiej. J. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 228.

2 Polacy, co prawda epizodycznie, pojawiaja sie jednak w literaturze i filmie Iranu. A. Krasnowolska, op. cit.,
s. 382-383.

7 J. Krzyszton, Krgyz Potudnia, Warszawa 1983; A. Czcibor-Piotrowski, Cud w Esfahanie, Warszawa 2001.
Interesujacy zapis do§wiadczen z Iranu znajdujemy takze we wspomnieniach dzieci. Zob. np.: W. Adamczyk, Kiedy
Bdg odwricit wzrok, Poznan 2010; M. Giedroy¢, Na krawedzi krateru. Wspomnienia, Krakéw 2010.

8 Szerzej: M. Dziekan, Historia Iraku, Warszawa 2002, s. 138-166; H.A. Jamsheer, Wspdtczesna historia Iraku,
Warszawa 2007, s. 9-84; G. Kirk, The Middle East in the War, London 1954, s. 56-78; Ch. Tripp, Historia Iraku,
Warszawa 2009, s. 57-152.

»]. Aleksik, Szkic do biografii dyplomaty Drugiej Rzeczypospolitej Henryka Malhommen (1894—1977),
(w:] Z dziejow polskiej stuzby dyplomatycznej i konsularnej. Ksigga upamietniajgca zycie i dzieto Jana Nowaka-Jezio-
raiskiego (1914—2005), red. ]. Farys, M. Szczerbinski, Gorzéw Wielkopolski 2005, s. 303—322.

30 . Pietrzak, Polscy uchodzcy...,s. 152-154.

3! Ibidem, s. 154.

32 Szerzej zob. np.: M.J. Cohen, Palestine. Retreat from the Mandate. The Making of British Policy 1936—1945,
London 1978; G. Kirk, op. cit., s 228-250, 306-333; M. Tessler, A History of Israeli-Palestinian Conflict, Blo-
omington-Indianapolis 1994, s. 123-256.
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z lat 1936-1939 znalazl si¢ w kryzysie i defensywie byly bardzo ograniczone. Sprawa polska
i uchodzcy byli tematem wielu publikacji prasy arabskiej réznych odcieni politycznych, jednak
w znacznie mniejszym zakresie niz zydowskiej. Niektére polskie kota polityczne podejmowaty
takze préby nawiazania kontaktu i wspéltpracy ze $rodowiskami arabskimi®. Zarazem jednak
jeden z czolowych polskich politykéw, minister stanu Stanistaw Kot, wyrazal wyrazne lekce-
wazenie intereséw arabskich w Palestynie, uznajac wylacznie prawo Zydéw do powolania tam
wlasnego paristwa*.

Wyjatkowo ulozyly si¢ stosunki Polski z Libanem, krajem, ktéremu swiatowy konflikt umoz-
liwit stopniowe wydobycie spod francuskiej dominagji i realizacje¢ aspiracji niepodleglo$ciowych
(podobnie zreszta jak Syrii)®. Rzad polski poczatkowo zajmowal bardzo wstrzemiezliwe i aseku-
racyjne stanowisko wobec tych aspiracji, co bylo rezultatem polityki nieuznawania zmian tery-
torialnych podczas wojny (aby nie dawa¢ argumentéw Sowietom w sprawie ich roszczen), a tak-
ze wynikalo z obaw o perturbacje w relacjach polsko-francuskich. Wywolywalo to zrozumiale
zniecierpliwienie strony libanskiej i syryjskiej. Przefomowe znaczenie mialo objecie w pazdzier-
niku 1943 roku funkgji konsula generalnego RP w Bejrucie, a zarazem agenta dyplomatyczne-
go przy rzadach Libanu i Syrii, przez Zygmunta Zawadowskiego. Dyplomata ten byt goracym
zwolennikiem budowania przyjaznych wigzéw ze $wiatem arabskim, co jednak nie znajdowato
dostatecznego zrozumienia w Londynie. Dzi¢ki osobistemu zaangazowaniu Zawadowskiego
w sierpniu 1944 roku Polska (poprzez deklaracje ustng dyplomaty w trakcie wreczania listéw
uwierzytelniajacych) uznala pelna i bezwarunkows niepodlegtos¢ Syrii i Libanu. W ten sposéb
stala si¢ pierwszym krajem, ktéry nawiazal stosunki dyplomatyczne z tymi paristwami, uznajac
formule bezwarunkowej niepodleglosci®. Zawadowski zostal pierwszym polskim postem w Bej-
rucie, akredytowanym przy rzadach Libanu i Syrii. Szczeg6lnie dobrze uktadaly si¢ stosunki pol-
sko-libaniskie. Jak wspominano, przychylnos¢ wladz Libanu umozliwita powstanie tam osrodka
uchodzstwa polskiego. Po zakonczeniu wojny Liban nalezal do nielicznych paristw, ktére uzna-
waly wladze RP na uchodzstwie”.

W stuzbie polityki i nauki. Dzialalno$¢ badawcza i informacyjna

Obecno$¢ na Bliskim Wschodzie tak licznej polskiej diaspory stwarzata niepowtarzalne mozli-
woéci bardziej doglebnego zainteresowania regionem, a takze informowania o sprawach polskich
miejscowych spotecznosci. Szczegdlna rola przypadta w tym wzgledzie aparatowi informacyjno-
-propagandowemu rzadu RP na uchodzstwie podporzadkowanemu Ministerstwu Informacji

33 Chodzi przede wszystkim o kota pitsudczykowskie i b. premiera Janusza Jedrzejewicza. J. Pietrzak, Polscy
uchodzcy. .., s. 349.
3T.P. Rutkowski, Stanistaw Kot 1885—1975. Biografia polityczna, Warszawa 2000, s. 313. Wyrazajac ten po-
glad w rozmowie z politykiem zydowskim Icchakiem Griinbaumem w styczniu 1943 roku, Kot przekroczyl wy-
tyczne rzadu.
% Szerzej: G. Kirk, op. cit., s. 78-129, 92-104, 272-306; S.H. Longrigg, Syria and Lebanon under French
Mandate, London—N.York—Toronto 1958, passim; D. Madeyska, Liban, Warszawa 2003, s. 31-73.
3¢ J. Pietrzak, Dyplomacja polska wobec sprawy niepodlegtosci Syrii i Libanu w latach drugiej wojny swiatowej,
,Dzieje Najnowsze” 2004, nr 2, s. 119-133; idem, Polscy uchodzcy..., s. 127-137. ZSRR wczesniej uznal bezwa-
runkowo niepodleglo$¢ obu krajow, lecz pézniej nawiazal stosunki dyplomatyczne. Polska wyprzedzita USA oraz
Wielka Brytanig, ktéra uznawata wciaz ograniczong suwerennoéé, uwzgledniajac interesy Francji.
% Uznanie wycofano w 1956 roku. Zawadowski cieszacy si¢ wielkim szacunkiem w Libanie pozostal tam do
1971 roku. Zob. o nim: J. Pietrzak, Zygmunt Stanistaw Zawadowski, ,Niepodleglo$¢” 2014, t. 63, s. 239-253.
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i Dokumentacji. Placéwka resortu w Jerozolimie (od 1 grudnia 1941 roku Urzad Polskiej Stuzby
Informacyjnej na Bliskim Wschodzie, od korica 1942 roku Centrum Informacji na Wschodzie)
zajmowala si¢ obstugg informacyjna prasy palestyriskiej, egipskiej, syryjskiej, tureckiej oraz iran-
skiej, a takze wydawata biuletyny prasowe, telegraficzne i radiowe w réznych jezykach, w tym
takze arabskim. Wydawano réwniez przeglady prasy palestynskiej oraz biuletyny po$wiecone
polonicom w prasie palestyniskiej. Zaangazowano takze jako eksperta do spraw arabskich Abu
Shara, prawnika i doradc¢ emira Transjordanii’®.

Mozliwie wszechstronne badania nad problematyka polityczna, spoteczna i gospodarcza Bli-
skiego Wschodu byly zadaniem dzialajacego w ramach CIW Biura Studiéw”. Powolanie biura
dowodzito zrozumienia przez polskie czynniki decyzyjne znaczenia geopolitycznego i ekono-
micznego regionu w powojennym $wiecie. Zainteresowania biura obejmowaly nie tylko trady-
cyjny obszar Bliskiego Wschodu, ale takze sowiecka Azje Srodkowa i Kaukaz. Za konieczna
uznawano obserwacje¢ ekspansji sowieckiej na Bliskim Wschodzie oraz rywalizacji ZSRR z USA
i Wielka Brytania. Placéwka miata réwniez analizowa¢ mozliwosci polskiej powojennej dziatal-
nosci gospodarczej na Bliskim Wschodzie. Kierownicze funkcje w biurze objeli znani sowietolo-
dzy: szefem zostal Stanistaw Swianiewicz®, a kierownikiem referatu studiéw politycznych Who-
dzimierz Baczkowski*!. Po wyjezdzie Swianiewicza do Londyny na poczatku 1944 roku, biurem
kierowat sekretarz naukowy historyk Marek Wajsblum*. Pracownicy biura przygotowali szereg
opracowari analitycznych, w tym takze poswigconych problematyce arabskiej i irariskiej. Mozna
jednak postawi¢ tezg, ze zakres zadan, jaki przed nim postawiono, byt zbyt ambitny w zestawie-
niu ze stosunkowo szczuplym personelem (nie wigcej niz 12 oséb facznie z pracownikami admi-
nistracyjnymi)®. Brakowalo zwlaszcza wéréd jego pracownikéw orientalistéw, chociaz trzeba za-
uwazy¢, ze wspotpracowano z dwoma utalentowanymi polskimi orientalistami przebywajacymi
w Iranie i Iraku. Franciszek Machalski* zostal ,korespondentem” biura w Teheranie, a Witold
Rajkowski* w Bagdadzie.

Szczegblne miejsce w historii polskich badari nad Bliskim Wschodem oraz stosunkéw Pol-
ski z Iranem zajeto Towarzystwo Studiéw Iradskich (TSI). Nie byla to placéwka rzadowa, lecz
organizacja spoleczna zatozona w pazdzierniku 1942 roku w Teheranie przez polskich uczonych

38 Idem, Polscy uchodzcy..., s. 243246, 250-256; S. Lewandowska, op. cit., s. 119-121.

% W dokumentach uzywano takze nazwy Biuro Studiéw Sredniego lub Srodkowego Wschodu (zgodnie z éw-
czesng terminologia w jezyku polskim).

0 M. Kornat, Swianiewicz (Swianiewicz) Stanistaw (1899-1997), Polski Stownik Biograficzny [dalej: PSB],
t. 46, Warszawa—Krakdéw 2009, s. 124-129; Stanistaw Swianiewicz, (1899—1997): ekonomista, sowietolog, historyk,
red. B. Gaziriski, Olsztyn 2010.

#]. Kloczkowski, P. Kowal, O Wlodzimierzu Baczkowskim, [w:] W. Baczkowski, O wschodnich problemach
Polski, Wroctaw 2005, s. 7-28.

2 Zawsze bytem Zydem dla Polakéw i Polakiem dla Zydéw”. Listy Marka Wajsbluma do Stanistawa Kota z lat
1927-1961, oprac. Z. Pietrzyk, Z. Kozifski, Krakéw 1996.

# J. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 253-255; J. Draus, Oswiata i nauka..., s. 274-277.

# A. Krasnowolska, Machalski Franciszek (1904—1979), [w:] Encyclopaedia Iranica, www.iranicaonline.org/ar-
ticles/machalski-franciszek, [dostep: 24 kwietnia 2015].

® M. Paszkiewicz, Rajkowski Witold (1911-1957), PSB, t. 30, Wroctaw 1987, s. 485. Rajkowski ktéry przed woj-
ng studiowal w Kairze, w pierwszej polowie 1942 roku dzialal w Bejrucie jako emisariusz tzw. Akcji Kontynentalne;.
Do jego zdan nalezaly m.in. kontakty ze $rodowiskami arabskimi i czerkieskimi. Nastgpnie byt emisariuszem Akcji
w Bagdadzie (a zarazem referentem prasowym Poselstwa RP i korespondentem PAT). Prowadzil tam dziatalnos¢ ob-
serwacyjna, znany byt ze swojej sympatii dla $wiata arabskiego. J. Pietrzak, Polscy uchodzcy. .., s. 254, 256, 274-276.
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— uchodZcéw*. Prezesem organizacji zostal wybitny historyk z Uniwersytetu Stefana Batorego
w Wilnie prof. Stanistaw Kosciatkowski’. Uczony ten byl prawdziwym spiritus movens TSI, ode-
gral w jego historii niewatpliwie najwybitniejsza role.

Towarzystwo wspierane finansowo przez polski rzad na uchodzstwie istnialo do schylku
1945 roku. Organizacja podjela szeroki zakres zagadnied. Prowadzono prace iranistyczne (filolo-
giczne i historyczne), opracowywano bibliografi¢ polonicéw w publikacjach irariskich i polskich
drukéw w Iranie, gromadzono literaturg perska, badano prawodawstwo Iranu, gospodarke, a na-
wet problematyke medycyny tropikalnej. Warto zauwazy¢, ze jedynym profesjonalnym orienta-
lista w zespole naukowym TSI byl wspomniany juz Franciszek Machalski, ktéry w kwietniu
1945 roku objat kierownictwo towarzystwa. Rezultaty badai publikowano na famach ,,Studiéw
Iraniskich” (1943-1945), ktérych redaktorem byt Kosciatkowski. Na uwage zastuguje wspél-
praca naukowa z uczonymi iraiiskimi. Pracownicy Uniwersytetu Teheraniskiego (zatozonego
w 1934) wyglaszali odczyty na zebraniach TSI, a polscy uczeni goscili ze swoimi wykladami na
tej uczelni. Polscy naukowcy opublikowali kilkadziesiat artykuléw w periodykach iraniskich, nie
tylko o charakterze naukowym, lecz takze informujacych Iranczykéw o sytuacji Polakéw pod
okupacja i na wychodzstwie. Z TSI zwiazany byt Polsko-Iraiiski Uniwersytet Ludowy, dziaa-
jacy od listopada 1942 roku. Prowadzit on dzialalno$¢ odczytowa stuzaca krzewieniu wiedzy
o Iranie wéréd uchodzcéw (do kwietnia 1944 roku odbyto si¢ 90 odczytéw i wykladdw). Wsréd
prelegentéw znalezli si¢ m.in. pisarze Teodor Parnicki i Melchior Warikowicz, a takze naukowcy
irariscy. F. Machalski prowadzil takze dla Polakéw kurs jezyka perskiego®®.

Whikliwa, obserwacj¢ politycznego, spotecznego i gospodarczego zycia Iranu prowadzil row-
niez Jerzy Lenczowski, $wietnie wyksztalcony attaché prasowy Poselstwa RP w Teheranie. Wy-
niki swojej pracy wykorzystal w karierze powojennej, gdy stal si¢ jednym z najwybitniejszych
amerykariskich ekspertéw do spraw Bliskiego Wschodu®.

Warto zauwazy¢, ze zakornczenie wojny nie tylko nie zamknelo historii polskiego uchodzstwa
na Bliskim Wschodzie, lecz takze nie oznaczalo zaprzestania polskiej aktywnosci naukowej na
tym obszarze. W kwietniu 1945 roku pod kierownictwem Kosciatkowskiego powstal Instytut
Polski w Bejrucie (poczatkowo dziatal pod nazwa Polski Instytut Studiéw Bliskiego Wschodu;
istnial do 1950 roku). Pod koniec 1945 roku w Jerozolimie z inicjatywy m.in. etnograf prof.
Cezarii Jedrzejewiczowej powstal Polski Humanistyczny Instytut Naukowy w Jerozolimie (stat
si¢ filig Polskiego Instytutu Naukowego w Nowym Jorku; dziatal do 1947 roku)*®. W marcu

46 Zalozycielami TSI byli: Wiktor Sukiennicki (prawnik i sowietolog, Uniwersytet Stefana Batorego w Wilnie),
Stanistaw Kosciatkowski (historyk, USB), Stanistaw Swianiewicz (ekonomista i sowietolog, USB), Czestaw Czar-
nowski (lekarz, USB), Zygmunt Klemensiewicz (fizykochemik, Politechnika Lwowska), Stanistaw Krystyn Zarem-
ba (matematyk, Uniwersytet Jagielloniski).

47 Szerzej o nim zob.: Stanistaw Kosciatkowski — pamigci przywrécony, red. M. Dabrowska, Warszawa—£.6dz 2016.

. Draus, Oswiata i nauka..., s. 227-228, 254-266; F. Machalski, Dziatalnos¢ Towarzystwa Studiéw Irar-
skich w Teheranie (1942—1945) oraz Instytutu Polskiego w Bejrucie (1945-1947), ,Zycie Nauki” 1948, nr 33-34,
s. 257-262; ]. Pietrzak, Polscy uchodzcy..., s. 447-450; Polacy w Iranie..., s. 179-181, 272-273, 329-330,
376-370; M.A. Supruniuk, Nauka polska na Bliskim i Srodkowym Wichodzie w latach 1942—1949. Czgs¢ I. Persja,

,Opuscula Musealia” 2014, t. 22, s. 45-71.

#“PJ. Chelkowski, The Life and Work of George Lenczowski, [w:] Ideology and Power in the Middle East. Studies
in Honor of George Lenczowski, ed. by PJ. Chelkowski, R.J. Pranger, Durham—London 1988, s. 1-13; J. Pietrzak,
Polscy uchodzcy. .., s. 259-260.

50 1. Draus, Oswiata i nauka..., s. 266-274, 278-279.



1946 roku pod egida wojska powstat Instytut Bliskiego i Srodkowego Wschodu ,Reduta”, kt6-
ry okazat si¢ jedna z najwazniejszych i najtrwalszych inicjatyw polskiej emigracji wojennej (od
1950 roku dziatal w Londynie jako Instytut Wschodni ,Reduta”)’'.

Podsumowanie

Bliskowschodnia wojenna odyseja to fascynujacy i bezprecedensowy rozdziat w historii polskich
migracji. Tysiace obywateli RP o zréznicowanym statusie spolecznym, wyksztalceniu i $wia-
domosci znalazto si¢ w zupelnie egzotycznym cywilizacyjnie, kulturowo i klimatycznie rejonie
$wiata, w dodatku przechodzacym kluczowe przemiany polityczne i spoteczne, ktére uksztatto-
waly jego wspolczesng rzeczywisto$¢ i wyjatkowe znaczenie dla globalnej sytuacji. Nalezy jednak
pamictaé, ze doswiadczenie interkulturowe miato tu swoje istotne ograniczenia i dla wigkszosci
Polakéw bylo dos¢ powierzchowne. Glebsze znaczenie miato ono dla czgéci uchodzczej elity in-
telektualnej, ktdra potrafita dostrzec niepowtarzalne mozliwosci w zaistnialej sytuacji. Na szcze-
gblne podkreslenie zastuguja takie inicjatywy, jak Towarzystwo Studiéw Iranskich, Biuro Stu-
diéw Centrum Informacji na Wschodzie czy powojenne placéwki w Palestynie i Libanie, a takze
aktywnos¢ dyplomaty Zygmunta Zawadowskiego w Libanie. Nie ulega watpliwosci, ze gdyby
Polska nie znalazta si¢ po wojnie w orbicie sowieckiej, dokonane prace badawcze i analityczne
oraz zbudowane kontakty moglyby przyczyni¢ si¢ do znaczacego rozwoju stosunkéw Rzeczy-
pospolitej z paristwami Bliskiego Wschodu.

' M.S. Wolatiski, Kierunki dziatalnosci i funkcje Instyturu Wichodniego ,, Reduta”, ,Przeglad Wschodni” 1998,
z. 1,s. 171-182.






Jakub G. Gajda

UNIwWERSYTET LODZKI

ROLA PANSTW BLISKOWSCHODNICH W KONFLIKCIE AFGANSKIM.
RYWALIZACJA IRANU I ARABII SAUDYJSKIE O WPLYWY W SWIECIE ISLAMU
(1979-2001)

Zaréwno Krélestwo Arabii Saudyjskiej, jak i Islamska Republika Iranu od kilku dekad wykazuja
ambicje, by zosta¢ liderami regionu Bliskiego Wschodu oraz $wiata islamu. Oba parstwa (za-
réwno pod wzgledem ideologicznym, jak i politycznym) maja jednak bardzo zréznicowana wizje
swego najblizszego sasiedztwa i Bliskiego Wschodu jako regionu oraz muzulmanskiej ummy na
calym $wiecie.

Istotnym bodZcem dla rozpoczecia i rozwoju rywalizacji iradsko-saudyjskiej byta rewolucja
islamska w Iranie w 1979 roku. W wyniku ostatecznego zwycigstwa ajatollaha Ruhollaha Cho-
meiniego Iran zaczat kierowad si¢ w swej polityce zagranicznej przestankami antyamerykariskimi
i zgodnie z tym $wiatopogladem poprowadzit polityke w regionie. Tymczasem Arabia Saudyjska
do dzi$ jest uwazana za jednego z najbardziej oddanych sojusznikéw Stanéw Zjednoczonych
na Bliskim Wschodzie, czego najlepszym dowodem jest wsparcie dla kolejnych amerykanskich
dziatait militarnych w regionie. Wiadze saudyjskie wsparly Waszyngton, m.in. podczas operacji
przeciwko irackiej agresji na Kuwejt, a przede wszystkim w tzw. wojnie z terrorem, ktéra roz-
poczela si¢ po 11 wrzesnia 2001 roku'. Jakkolwiek Arabia Saudyjska wzbudza w Waszyngtonie
kontrowersje w zwiazku z réznego rodzaju zaangazowaniem w szkolenie i wsparcie dla grup ter-
rorystycznych dzialajacych w swiecie islamu (warto tu odnotowa¢, ze sposréd 19 zamachowcéw
na WTC az 15 posiadalo obywatelstwo saudyjskie?), Rijad wciaz postrzegany jest jako bliski
sojusznik Waszyngtonu. Tymczasem porewolucyjny Iran od poczatkéw swego istnienia uzna-
wany jest za zagrozenie ideologiczne i militarne zaréwno przez Stany Zjednoczone, jak i Arabi¢
Saudyjska, co w ostatnich dekadach zbliza Waszyngton i Rijad.

Najwyiszy przywédca (velajat-e-faqih) Islamskiej Republiki Iranu oznajmit, ze monarchia
i dziedziczna sukcesja sa niezgodne z duchem islamu’. Od poczatku swojego funkcjonowania
wiadze Islamskiej Republiki Iranu opowiadaly si¢ za usunigciem ustroju monarchistycznego
ze wszystkich krajéw muzutmanskich i wprowadzeniem w zamian ustroju republiki islamskiej.
Co zrozumiale, monarchowie w Arabii Saudyjskiej, jak i innych pafstwach subregionu Zatoki
Perskiej, obawiaja si¢ ideologii Iranu. Zaangazowanie irariskie w antymonarchistyczna polityke

U A.B. Prados, Saudi Arabia: Current Issues and U.S. Relations, [w:] Saudi Arabia: Terrorism, U.S. Relations and
Oil, red. N.P. Tollitz, New York 2005, s. 1-7.

2 Ibidem.

3 Islam and Revolution: Writing and Declarations of Imam Khomeini, red. R. Khomeini i H. Algar, Berkeley 1981, s. 31.
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w $wiecie muzutmanskim bylo szczegélnie widoczne podczas wydarzent w krajach arabskich po-
pularnie zwanych ,,Arabska Wiosna.

Kiedy w pierwszych miesigcach 2011 roku zachodnie media i politycy spodziewali si¢ roz-
lewu arabskich rewolugji réwniez na Iran, irafiskie media zgota odmiennie przedstawiaty obli-
cze wydarzeni na Bliskim Wschodzie. Oficjalnie, w odréznieniu od pogladéw szerzonych przez
zachodnie $rodki masowego przekazu, w Iranie nikt nie prezentowal wydarzeri w Tunezji czy
Egipcie jako dazeni arabskich spofeczenstw do zblizenia z Zachodem i wprowadzenia w tych kra-
jach demokracji. Przywédca duchowy Iranu, ajatollah Ali Chamenei, nazwal protesty w Egipcie
odpowiedzia na wezwanie do islamskiej rewolucji z 1979 roku®. Poglady irariskich wladz wyda-
waly si¢ wéwczas skrajnie nieracjonalne. Tymczasem tzw. opcja islamska — Bracia Muzulmanie
oraz salafici z partii An-Nur zyskali w Egipcie nadspodziewanie duze poparcie w wyborach par-
lamentarnych, ktére odbyly si¢ w grudniu 2011 roku. Na analizg zastuguje réwniez stanowisko
Islamskiej Republiki Iranu wobec wydarzed w innych krajach arabskich — szczegélnie w Bah-
rajnie i Syrii. Co za$ istotne w kontekscie niniejszego artykutu, jedynymi mediami, ktére niemal
kazdego dnia donosza o protestach, aresztowaniach opozycji i okrucienstwie stuzb bezpieczen-
stwa w Arabii Saudyjskiej, sa media irafskie’.

Rywalizacja mig¢dzy Iranem oraz Arabia Saudyjska ma charakter wojny zastepczej i toczy sie
obecnie na kilku frontach: gtéwnie w Syrii, Iraku oraz subregionie Zatoki Perskiej (szczegélnie
w Bahrajnie); réwnie godne uwagi sa iranisko-saudyjskie zmagania w Afganistanie.

Iran i Arabia Saudyjska w Afganistanie — fazy konfliktu i zaangazowania

Iran i Arabia Saudyjska od poczatku konfliktu afganiskiego w 1979 roku zaréwno ideologicznie,
jak i politycznie stoja po przeciwnych stronach barykady. Oba panstwa maja strategiczne intere-
sy, ktérych owocem jest ich zaangazowanie w Afganistanie. Arabia Saudyjska jest powszechnie
postrzegana jako paristwo, ktére najdobitniej przyczynito si¢ do powstania tam ruchu mudza-
hedinéw®. Nastepnie od potowy lat 90. XX wieku Rijad okazywal swe wsparcie Ruchowi Tali-
béw, podczas gdy Iran popieral w tym okresie grupy — szczegélnie ztozone z szyitéw i ludnosci
perskojezycznej — pozostajace w opozycji do organizacji, na czele ktérej stat mutta Mohammad
Omar.

Analizujac polityke Iranu i Arabii Saudyjskiej wobec Afganistanu, mozna okresli¢ nastgpujace fazy:

1. Pierwsza faza rozpoczyna si¢ w 1979 roku, a konczy w 1988 roku, kiedy to podpisane
zostaly Porozumienia Genewskie pomiedzy rzadami Afganistanu i Pakistanu, ktére zawieraly
réwniez zapis o wycofaniu z terytorium Afganistanu wojsk radzieckich’.

2. Ramy czasowe drugiej fazy zaangazowania okresli¢ mozna od chwili rozpoczgcia wycofy-
wania wojsk radzieckich z Afganistanu — 15 maja 1988 roku, do upadku rezimu komunistycz-
nego prezydenta Mohammada Nadzibullaha w Kabulu — 16 kwietnia 1992 roku.

3. Trzecia faza rozpoczyna si¢ wraz z upadkiem rzadu prezydenta Mohammada Nadzibul-
laha i trwa do 27 wrze$nia 1996 roku, kiedy talibowie zdobywaja Kabul i proklamuja Islamski

* Wystapienie A. Chameneiego z 4 lutego 2011 roku transmitowane m.in. przez kanal 1 telewizji irariskiej oraz
anglojezyczna stacje Press TV.

> Saudi Arabia hands Qatif activist 7-year jail term. ,Press TV”, 18.03.2014, http://www.presstv.ir/deta-
i1/2014/03/18/355228/saudi-arabia-gives-activist-7-yrs-in-jail/, [dostep: 26 listopada 2015].

¢S. Zuhur, Saudi Arabia, Santa Barbara 2011, s. 110.

7 The Geneva Accords of 1988, 14.04.1988.
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Emirat Afganistanu. Na czele paristwa staje multa Mohammad Omar, ktéry tytutuje si¢ emirem
(arab. amir al-mu’minin). Islamski Emirat Afganistanu pozostaje paristwem szerzej nieuznawa-
nym na arenie mi¢dzynarodowej. Tylko trzy panstwa (Pakistan, Arabia Saudyjska oraz Zjedno-
czone Emiraty Arabskie) oficjalnie uznaly nowy rzad afgariski, w ktérym funkcje premiera pelnit
Mohammad Rabbani.

4. Rozpoczynajaca si¢ z chwila dojécia talibéw do wladzy w 1996 roku czwarta faza trwa do
ataku na budynki Centrum Swiatowego Handlu 11 wrzesnia 2001 roku.

5. Za poczatek fazy piatej umownie przyja¢ mozna chwile rozpoczecia operacji Enduring
Freedom, 7 pazdziernika 2001 roku, w wyniku ktérej talibowie zostali rozbici. Na mocy po-
rozumienia z Bonn® zawartego w grudniu 2001 roku ustanowiono rzad tymczasowy. Na jego
czele stanat Hamid Karzaj, ktéry nastgpnie dwukrotnie wybrany zostal na prezydenta Islamskiej
Republiki Afganistanu w wyborach powszechnych. Jest to okres, w ktérym w Afganistanie na
mocy rezolucji ONZ? stacjonuja wojska NATO w ramach International Security Assistance For-
ce (ISAF).

6. Szésta faza konfliktu afganskiego (i co za tym idzie, zaangazowania mocarstw) rozpoczela
si¢ po zakoriczeniu misji ISAF roku oraz po wyborze Aszrafa Ghaniego na stanowisko prezyden-
ta Afganistanu we wrzesniu 2014 roku.

Gdyby jeszcze przed wyborami prezydenckimi lub tez oficjalnym zakoriczeniem misji ISAF
doszto do porozumienia miedzy rzadem i Ruchem Talibéw, wéwczas czwarta faza konfliktu oka-
zataby si¢ ostatnia. Scenariusz ten byl jednak mato prawdopodobny. Rozbiezno$¢ intereséw ry-
walizujacych ze sobg na afganskiej ziemi mocarstw nie sprzyja rekoncyliacji i stabilizacji pafistwa.

Motywy oraz przebieg irasiskiego i saudyjskiego zaangazowania

Warto zaznaczy¢, ze zaréwno cele, jak i punkty sporne w polityce Arabii Saudyjskiej i Islamskiej
Republiki Iranu podlegajg w wyszczegélnionych okresach zmianom i weryfikacjom; najczesciej
pozostaja jednak rozbiezne, co sprawia, ze Iran i Arabia Saudyjska réwniez w Afganistanie po-
zostaja rywalami. Prowadzac rozwazania na temat iranskiej i saudyjskiej polityki w Afganistanie,
nie mozna nie uwzgledni¢ polityki obu tych paristw wobec Pakistanu, $cisle zwiazanego z Afga-
nistanem kwestiami granicznymi i etnicznymi oraz wieloma wspdlnymi zjawiskami politycz-
nymi'®. Pakistan z racji powyzszych kwestii jest przy tym, co nie ulega watpliwosci, najmocniej
zaangazowanym w afganiski konflikt panstwem regionu. O skomplikowanych kwestiach zwia-
zanych z afganisko-pakistaniskim sasiedztwem pisze Aleksander Glogowski w ksiazce Afganistan,
Pakistan: trudne sqsiedztwo'', niemniej z racji swej zhozonosci jest to trudny do wyczerpania temat
badawczy. Nie skupiajac si¢ zatem w niniejszym opracowaniu w sposéb szczegdlny na polityce
Islamabadu wobec Afganistanu, nadmieni¢ nalezy jedynie, ze polityka Arabii Saudyjskiej wobec

8 Agreement on Provisional Agreements in Afghanistan Pending the Re-establishment of Permanent Govern-
ment Institutions, 25.12.2001.

? Rezolucja ONZ 1386.

1" Wielu analitykéw i badaczy stosunkéw miedzynarodowych traktuje zaangazowanie Iranu i Arabii Saudyj-
skiej w Afganistanie oraz Pakistanie jako zagadnienia zwiazane nierozerwalnie, zob. http://www.swpberlin.org/fi-
leadmin/contents/products/fachpublikationen/Steinberg_Woermer_SaudiArabia_Interest_April2013.pdf, [dostep:
21 stycznia 2015]. Jednak z uwagi na charakter tego opracowania, a takze regionalng range Pakistanu — paristwa
nuklearnego o duzych ambicjach — postanowilem skupi¢ si¢ wylacznie na aspektach polityki Iranu i Arabii Sau-
dyjskiej wobec Afganistanu.

"A. Glogowski, Afganistan, Pakistan: trudne sqsiedztwo, Krakéw 2005.
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Afganistanu jest najczeéciej blisko skoordynowana z polityka Pakistanu. Rywalizujac z Iranem,
Arabia Saudyjska moze by¢ uznana za beneficjenta przeszlej, obecnej czy tez przyszlej politycznej
dominacji Pakistanu w Afganistanie'.

Jak zauwazajq Guido Steinberg i Nils Woermer, wedlug saudyjskich politykéw, Pakistan
i Afganistan leza znacznie blizej Arabii Saudyjskiej, niz sugeruje to spojrzenie na polityczna mape
$wiata"’. Wybrzeza Zatoki Perskiej i Morza Arabskiego od wielu wiekéw przecinane sg przez linie
handlowe taczace Pétwysep Arabski z paristwami Azji Poludniowej. Miasta takie jak Bombaj
czy Karaczi zawsze byly bliskimi partnerami dla portéw i panistw zlokalizowanych na Pétwyspie
Arabskim, niemniej Azja Poludniowa jest uznawana przez Krélestwo Arabii Saudyjskiej za bez-
posrednie sasiedztwo i strategiczny obszar intereséw. Oczywiscie przynaleznos¢ Afganistanu do
regionu Azji Poludniowej jest kwestionowana i czgsto kraj ten identyfikowany jest z regionem
Azji Centralnej lub Bliskim Wschodem'. Sam Afganistan nie jest jednak obiektem o charak-
terze priorytetowym dla Arabii Saudyjskiej w tej czesci $wiata, a raczej glebsze zainteresowanie
nim w polityce zagranicznej pojawia si¢ posrednio w wyniku dziatai sojuszniczego Pakistanu
oraz najpowazniejszego rywala — Islamskiej Republiki Iranu.

Pierwsza faza konfliktu

Arabia Saudyjska zaczeta kierowaé swoja polityke nakierowang na zdobycie wplywéw w kie-
runku Afganistanu w latach 80. XX wieku. Aby jednak dobrze zrozumieé¢ charakter polityki
Saudéw wobec Afganistanu, warto przyjrzeé si¢ gtéwnym saudyjskim priorytetom na Bliskim
Wschodzie oraz w $wiecie islamu. Anwar-ul-Haq Awady wyréznia trzy gléwne cele saudyjskiej
polityki zdefiniowane po zakoriczeniu II wojny $wiatowej: promocje islamu, zagwarantowanie
bezpieczeristwa dla kréla i jego rodziny oraz ogélna stabilizacj¢ regionu'. Odnoszac te priorytety
polityczne do kwestii zainteresowania Rijadu sprawg afganiska w 1979 roku, nalezy zauwazy¢, ze
wiadze Arabii Saudyjskiej mogly poczué zagrozenie juz w momencie, kiedy Zwiazek Radziecki
zdecydowal si¢ na interwencj¢ zbrojna w Afganistanie. Ich zdaniem ZSRR miat zamiar zdomino-
wac subregion Zatoki Perskiej, a misja w Afganistanie byta ku temu jedynie pierwszym krokiem.
Komunizm, ktéry ZSRR promowal w Afganistanie, byl zagrozeniem dla Arabii Saudyjskiej jako
monarchii, a takze islamu w aspekcie ideologicznym i religijnym. Wkroczenie Armii Czerwonej
do Afganistanu zostato zatem odebrane jako dzialanie agresywne i niebezpieczne w kontekscie
wszystkich trzech priorytetéw politycznych Krélestwa Arabii Saudyjskiej.

Drugim motywem zaangazowania Arabii Saudyjskiej byta rewolucja islamska w Iranie. Kr6-
lestwo aspirowalo do przewodnictwa w $wiecie muzutmanskim juz w latach 50. XX wieku, kie-
dy to zaczela rozpowszechniad si¢ idea panislamizmu oraz po powstaniu Organizacji Konferencji
Islamskiej (obecnie Organizacja Wspdlpracy Islamskiej) oraz Ligi Padstw Arabskich. Obie te
migdzynarodowe organizacje zostaly powolane do Zycia z inicjatywy Arabii Saudyjskiej. Tym-

2 A. Awady, Saudi Arabia, Iran and the Conflict in Afghanistan, [w:] Fundamentalism Reborn? Afghanistan and
the Taliban, red. W. Maley, London 2001, s. 117.

13 R. Steinberg, N. Woermer, Exploring Iran & Saudi Arabia’s Interests in Afghanistan & Pakistan: Stakeholders or Spo-
ilers— a Zero Sum Game?, CIDOB Policy Research Project, April 2013. http://www.swp-betlin.org/fileadmin/contents/
products/fachpublikationen/Steinberg Woermer_SaudiArabia_Interest_April2013.pdf, [dostgp: 12 maja 2016].

" Zob. J. Pstrusitiska, Terminological Problems Within Contemporary Studies on Afghanistan, [w:] Iranica Craco-
viensia. Cracow Iranian Studies in memory of Wiadystaw Dulgba, red. A. Krasnowolska, Krakéw 1996, s. 117-118.

5 A. Awady, op. cit., s. 117-118.
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czasem rewolucja w Iranie, ktéry pod panowaniem dynastii Pahlawich pozostawal monarchia
o nastawieniu sekularystycznym i antymuzutmanskim, spowodowala pojawienie si¢ na ,arenie
cywilizacji muzutmaniskiej” silnego konkurenta dla Rijadu. Powotana w wyniku rewolugji Islam-
ska Republika Iranu byla paiistwem o duzym potencjale zaréwno ludzkim, jak i gospodarczym.

Za prawdziwe zagrozenie uchodzila jednak szyicka ideologia, ktéra od wiekéw stanowila
polityczng przeciwwage dla sunnickiej wigkszo$ci muzutmandéw. Najbardziej istotne, z punktu
widzenia Arabii Saudyjskiej, byto z pewnoscia nawolywanie Iranu do ,péjscia ta sama droga”
adresowane do ludnosci innych panstw, ktérych wigkszo$¢ stanowia muzutmanie. Monarchie
na Pétwyspie Arabskim iw Zatoce Perskiej, a w szczeg6lnosci najpotezniejsza z nich, poczuly
zagrozenie. Zdaniem przywddcy rewolucji islamskiej, ajatollaha Ruhollaha Chomeiniego, islam,
ktéry definiuje réwniez zycie polityczne wspélnoty, nie idzie w parze z monarchia.

Drugim argumentem i powaznym zarzutem wiadz iraiskich wobec Arabii Saudyjskiej byty
bliskie relacje ze Stanami Zjednoczonymi, ktére w Iranie zyskaly we wspominanym czasie mia-
no ,, Wielkiego Szatana”'®. Wedlug rewolucyjnej ideologii sojusze paistw muzutmanskich ze Sta-
nami Zjednoczonymi godza w interesy muzulmandéw na calym $wiecie. Nastawiony na eksport
islamskiej rewolugji Iran byt w 1980 roku postrzegany przez Arabi¢ Saudyjska jako zagrozenie
wigksze nawet niz koncepcje arabskiego nacjonalizmu prezydenta Gamala Abdel Nasera w la-
tach 50. i 60. XX wicku. Alarmem dla wladz w Rijadzie bylo zajecie Wielkiego Meczetu w Mek-
ce przez saudyjskich fanatykéw i zakwestionowanie przez nich legalnosci whadzy krélewskiej'’.

Tymczasem kilka miesigcy po wyjezdzie szacha Mohammada Rezy Pahlawiego z Iranu do
sasiedniego Afganistanu weszta Armia Czerwona. Bylo to dla monarchii Saudéw pretekstem
do dziatait w obronie islamu, a takze Arabii Saudyjskiej, i do odparcia ideologicznej agresji ze
strony sasiadujacej z Afganistanem Islamskiej Republiki Iranu. Whadze w Rijadzie opowiedzia-
ly si¢ za natychmiastowym wycofaniem wojsk radzieckich z terytorium Afganistanu i prawem
mieszkaricéw tego kraju do samostanowienia o swej przysztosci. Arabia Saudyjska stala si¢, obok
zaangazowanych w zimna wojn¢ Stanéw Zjednoczonych, najhojniej wspierajacym finansowo
opozycj¢ paristwem. Jednocze$nie preferowata wsréd wspieranej zbrojnej opozycji afgariskiej
grupy sunnickie, niejednokrotnie o charakterze fundamentalistycznym, celowo poglebiajac tym
samym podzialy sunnicko-szyickie zaréwno wsréd mieszkaricéw Afganistanu, jak i w globalnej
strukturze islamu.

W tym samym okresie Iran, jakkolwiek zdotat przyja¢ ponad 2 miliony afgariskich uchodzcéw,
nie aspirowat do odgrywania w Afganistanie istotnej roli politycznej. Przyczyna takiego stanu
rzeczy byka, przede wszystkim, wojna z irackim rezimem Saddama Husajna, ktéra wybuchta za-
ledwie rok po wkroczeniu Armii Czerwonej na ziemie Afganistanu. Z tego tez powodu wladzom
w Teheranie zalezalo na tym, by nie antagonizowaé wobec siebie ZSRR, ktéry mégt wéwczas
wesprze¢ Saddama Husajna przeciwko Iranowi. Polityka Iranu w Afganistanie pozostata skon-
centrowana przede wszystkim na wspieraniu spofecznosci szyickiej i nie byla zorientowana na
organizowanie oporu zbrojnego przeciwko najezdzcy, jakkolwiek taka forme zaangazowania pre-
ferowali aktywni jeszcze wéwcezas w Iranie zwolennicy demokracji narodowej (Mehdi Bazargan,
Abolhassan Banisadr i Sadeq Qutbzadeh).

Z drugiej strony kierownictwo znaczacej w pierwszym okresie rewolucji iraniskiej partii ko-
munistycznej Tude calkowicie popierato interwencj¢ radziecka w Afganistanie. Tymczasem, nie

1 Pers. Szejtan-e-bozorg.
7 A. Awady, op. cit., s. 119.
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zwazajac na szyicko-sunnickie podzialy, iranscy nacjonalisci byli zwolennikami aktywnego za-
angazowania Iranu w konflike afganiski przeciwko Zwiazkowi Radzieckiemu, ktéry uznawali
za zagrozenie dla Iranu. W 1981 roku jednak, juz po zwycigstwie opcji politycznej zwiazanej
z iraiskim klerem, wsparcie kierowane bylo wylacznie do $rodowiska afgaiskich szyitéw. Od
tego czasu Iran staral si¢ promowaé w Afganistanie dwie nowe, proirariskie organizacje szyickie:
Nasr oraz Sepah'®.

Jak zauwaza Anna Krasnowolska, rewolucja irariska miata wplyw na ideows islamizacje anty-
radzieckiej partyzantki afganskiej, podkreslajac oddziatywanie samej koncepcji rewolucji religij-
nej i paistwa teokratycznego jako alternatywy dla narzuconego z zewnatrz bezboznego rezimu.
Niemniej wsparcie Teheranu dla Afganistanu byto znacznie stabsze niz wsparcie dla Palestyny™.
Nalezy tez doda¢, ze z czasem Iran skupit si¢ na wsparciu nowych grup proiraniskich w Afganista-
nie, kosztem jakiejkolwiek wspétpracy ze zgrupowanymi w Pakistanie sunnickimi organizacjami
oporu, ktérych ranga i dziatania w przyszlosci mialy zadecydowa¢ o porazce Rosjan w Afgani-
stanie. Cho¢ wladze irariskie oficjalnie popieraly wezwanie spolecznosci migdzynarodowej do
natychmiastowego wycofania wojsk ZSRR z Afganistanu i prawo narodu afgariskiego do samo-
stanowienia o swym losie, to jednak Iran nie wplynal w znaczacym stopniu na realizacj¢ tych
celéw w okresie swego zaangazowania w wojng iracka (1980-1988).

Druga faza

Druga faza zaangazowania zwiazana byla z wycofywaniem wojsk radzieckich z Afganistanu na zasa-
dach porozumienia w Genewie. Jak zauwaza Anwar-ul-Haq Awady?’, zalozenia genewskie w zaden
sposdb nie odnosily si¢ do konfliktu wewnetrznego w Afganistanie, ani do przysztosci komuni-
stycznej wladzy w Kabulu, tymczasem w latach 1989-1991 gléwna role w trwajacym konflikcie
odegrat 6wczesny prezydent Afganistanu Nadzibullah i jego partia Hezb-e-Watan. Konflikty regio-
nalne i na poziomie narodowo$ciowym ulegly w tym czasie znacznemu zaostrzeniu.

W opisywanym okresie zmianom ulegly cele Arabii Saudyjskiej, ktére padstwo to chciato
zrealizowaé w Afganistanie. Po wycofaniu Armii Czerwonej Afganistan przestal jawi¢ si¢ Rija-
dowi jako zagrozenie dla stabilizacji w subregionie Zatoki Perskiej. Po podpisaniu zawieszenia
broni pomiedzy Iranem i Irakiem w 1988 roku, Saudowie skoncentrowali si¢ niemal wylacznie
na zagrozeniu, jakie niosta ze sobg ideologia iranskiej rewolucji islamskiej w subregionie Zatoki
Perskiej. W Afganistanie zatem od 1989 roku skupiali si¢ niemal wylacznie na wykorzystaniu
zdobytych w okresie 1980-1988 wplywdéw i na zbudowaniu prosaudyjskiego, jak réwniez pro-
pakistariskiego rezimu. Nalezy przy tym podkresli¢, ze Saudowie nie byli dluzej zainteresowani
oddaniem prawa do samostanowienia o swojej przysztosci w rece Afganéw. Rijad, podobnie jak
Islamabad, przejawial przekonanie, ze wycofanie ZSRR oznacza, iz nastal czas na realizacje ce-
16w obu rzadéw w Afganistanie. Od potowy 1988 roku az do 1991 Arabia Saudyjska i Pakistan
opowiadaly si¢ za militarnym rozstrzygnieciem konfliktu w Afganistanie.

Taka postawa Pakistanu i Arabii Saudyjskiej spotkala si¢ z odpowiednimi krokami ze stro-
ny Teheranu, ktéry po zakoriczeniu dzialan wojennych przeciwko rezimowi Saddama Husaj-
na (20 sierpnia 1988 roku) mégl pelniej zaangazowaé si¢ w wydarzenia na terytorium swego

'8 J.B. Amstutz, Afghanistan: The First Five Years of Soviet Occupation, Washington D.C. 1986, s. 108-110.
19 A. Krasnowolska, Rewolucja 1978—1979 Islamska Republika Iranu, [w:] Historia Iranu, red. Idem. Wroctaw 2010, s. 900.
20 A. Awady, op. cit., s. 120.
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wschodniego sasiada. Ta faza konfliktu afganskiego wiaze si¢ réwniez z powstaniem pewnego
rodzaju prézni politycznej w Afganistanie po rozpoczeciu wycofywania wojsk radzieckich. Chy-
lacy si¢ ku upadkowi ZSRR musiat catkowicie porzuci¢ swoje ambicje wobec Afganistanu i jego
otoczenia, a rzad w Teheranie byt $wiadomy, ze Arabia Saudyjska i Pakistan to paristwa, ktére
pustke powstala po wycofaniu ZSRR beda staraly si¢ wypetni¢. Afganistan nadal byt pafistwem
pograzonym w konflikcie wewngtrznym, zbyt stabym, by poradzi¢ sobie bez wsparcia z zewnatrz.
Iran skoncentrowat si¢ zatem na pomaganiu szyickim grupom opozycji zbrojnej w oporze prze-
ciwko komunistycznej whadzy, dzigki czemu szyiccy opozycjonisci mieli stanowi¢ 25% w rzadzie
powstalym po planowanym obaleniu rezimu prezydenta Nadzibullaha®'.

Zalozenia te spotkaly si¢ oczywiscie ze sprzeciwem sunnickich i propakistaniskich oraz pro-
saudyjskich organizacji. Grupy te motywowaly swoje racje tym, ze szyici nie byli odpowied-
nio proporcjonalnie zaangazowani w walke z sitami ZSRR w okresie wojennym do 1988 roku,
a takze sami stanowig jedynie 12% ludnos$ci Afganistanu, wigc ich reprezentacja w jakichkol-
wiek organach opozycyjnych, a pézniej paristwowych, powinna by¢ co najwyzej proporcjonalna
do tej wielkosci. Organizacje z Peszawaru mialy w swych argumentacjach pelne poparcie Rija-
du i Islamabadu, ktérych intencja byto powstrzymanie irariskiej polityki dazenia do uzyskania
wplywéw w Afganistanie.

Wobec takiej postawy zaréwno Iran, jak i organizacje wywodzace si¢ ze srodowisk szyickich
zdecydowaly si¢ opowiedzie¢ za dialogiem z rezimem Nadzibullaha oraz Rosjanami i staly si¢
zwolennikami politycznego rozwiazania konfliktu afgaiskiego. Réwnoczesnie, afganscy szyici
oraz Iran zakwestionowali legalno$¢ tymczasowego rzadu afgariskiego utworzonego w Peszawa-
rze. W latach 1989-1990 Iran staral si¢ uzy¢ swych wplywéw w Afganistanie do zniszczenia
pozytywnego wizerunku Arabii Saudyjskiej w tym kraju. Duzy wplyw na polityke Krélestwa
wobec Afganistanu mialy wydarzenia zwiazane z atakiem Iraku na Kuwejt i wojna w Zatoce Per-
skiej (2 sierpnia 1990 roku), kiedy to srodowiska afganiskiej opozycji, wspierane finansowo przez
Arabi¢ Saudyjska, zdecydowaly si¢ na wsparcie Saddama Husajna niezaleznie od woli swojego
saudyjskiego protektora. Wobec takiej postawy srodowisk afgariskich Arabia Saudyjska postano-
wila zweryfikowa¢ swa polityke wobec Afganistanu. Saudowie wstrzymali pomoc finansowa dla
finansowanych weczesniej organizacji i wsparli plan ONZ, ktdry zakladat pokojowe rozwiazanie
konfliktu.

W okresie tym nastapita réwniez redefinicja celéw regionalnej polityki irariskiej. Po $mierci
Chomeiniego w 1989 roku, w Iranie powrdcily trendy nacjonalistyczne, ktére czgdciowo zajely
miejsce idealéw rewolucji islamskiej. Objawialo si¢ to réwniez w polityce wobec Afganistanu.
W 1991 roku Iran zdecydowal si¢ przyja¢ nowa strategic wobec swego wschodniego sasiada.
Zwazywszy na niewielki wplyw, jaki w Afganistanie mogly osiagna¢ wszelkie organizacje szyic-
kie, Teheran postanowil, ze nie bedzie juz za wszelka ceng zabiegal o wplywy polityczne dla nich.
Przyjrzawszy si¢ jednak specyfice grup oporu skoncentrowanych w pakistaskim Peszawarze,
irafscy politycy zauwazyli, ze z wyjatkiem ruchu Dzamiat-e-Eslami Burhanuddina Rabbaniego,
organizacje afgariskiego ruchu oporu niemal w calosci zdominowane sa przez Pasztunéw — naj-
wigksza grupe etniczng w Afganistanie; wszakze wedtug wigkszosci dostgpnych danych, z pew-
noscig nie stanowiaca bezwzglednej wigkszosci ludnosci Afganistanu.

Wéweczas to, po raz pierwszy w historii Islamskiej Republiki Iranu, jezyk perski — niegdy$
lingua franca Srodkowego Wschodu — stat si¢ narzedziem polityki miedzynarodowej. Jezyk dari

A, Awady, op. cit., s. 121.
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(historycznie afgariska odmiana jezyka perskiego) jest jezykiem urzedowym Afganistanu i wraz
ze swymi dialektami stanowi jezyk ojczysty dla ponad 30% mieszkadcéw tego kraju — gléw-
nie Tadzykéw — drugiej co do wielkosci (po Pasztunach) grupy etnicznej Afganistanu. Dari
znany jest réwniez wigkszoéci innych grup i najczeéciej stuzy do porozumiewania si¢ na afgan-
skich bazarach i w urzedach. Aby wzmocni¢ swe wplywy wsréd sunnitéw méwiacych jezykiem
perskim, Iran zdecydowal si¢ pod koniec 1991 roku podpisaé ze $wiezo powstalym rzadem
niepodleglego Tadzykistanu oraz Dzamiat-e-Eslami Burhanuddina Rabbaniego porozumienie
o wsp6lpracy kulturalnej pomiedzy méwiacymi odmianami jezyka perskiego Tadzykami, Afga-
namij oraz Iraficzykami*. Tak narodzifa si¢ koncepcja Unii Panistw Perskojezycznych, ktéra miata
by¢ implementowana przez rzady Iranu, Afganistanu i Tadzykistanu po 2001 roku®. Wraz z tym
porozumieniem narodzifa si¢ réwniez idea zjednoczonego antypasztunskiego frontu, ztozonego
z wigkszosci niepasztuniskich mniejszosci afganskich.

Iran réwnolegle starat si¢ o porozumienie z afgadskimi Uzbekami, a takze Wachami i inny-
mi mniejszo$ciami ismailickimi zamieszkujacymi pétnocny i pétnocno-wschodni Afganistan.
W efekcie udato si¢ Teheranowi doprowadzi¢ do powstania antypasztuniskiego Sojuszu Pétnoc-
nego, w sklad ktérego weszly ugrupowania pod przywédztwem Tadzyka Ahmada Szaha Massu-
da, Uzbeka generata Raszida Dostuma, ismaility Dzaffara Naderiego i lidera hazarskiej Partii
Jednosci, Abdula Alego Mazariego. Sojusz Pétnocny obalit komunistyczny rezim prezydenta
Nadzibullaha na kilka dni przed przekazaniem przez niego wladzy w rece wybranego przez ONZ
zespotu niezaleznych politykéw narodowosci afgariskiej. Wickszo$¢ cztonkéw Sojuszu utrzymy-
wala bliskie relacje z wladzami Iranu, co pozwolilo uzyska¢ Iranowi ogromny wplyw na sprawy
wewngetrzne Afganistanu.

Trzecia faza

Wraz z upadkiem rezimu komunistycznego w Kabulu rozpoczat si¢ trzeci okres walki o wplywy
i rywalizacji irafisko-saudyjskiej w Afganistanie. W kwietniu 1992 roku prezydent Nadzibullah
zostal obalony, co spowodowalo okres wewngtrznego rozbicia, destabilizacji i walki o wladze
wielu grup wywodzacych si¢ z czaséw dzihadu przeciwko ZSRR. Pierwsza potowa lat 90. XX
wieku charakteryzowala si¢ bardzo niewielkim zaangazowaniem Stanéw Zjednoczonych i Ro-
sji, co umozliwito wlaczenie si¢ do rywalizacji w jeszcze wigkszym zakresie graczy regionalnych.
Warto podkresli¢ tez, ze wydarzenia w Afganistanie mialy w latach 1992-1994 znaczacy wplyw
na rzeczywisto$¢ i ksztaltowanie si¢ tozsamosci nowo powstalych panstw w poradzieckiej Azji
Centralnej. Paristwa te poszukiwaly dla siebie drég rozwoju i priorytetéw regionalnych, jedno-
cze$nie zaczely tez oddzialywaé na rzeczywisto$¢ Afganistanu, z ktérym Uzbekistan, Tadzykistan,
Turkmenistan, a takze Kirgistan zwiazane sa nie tylko poprzez wspélna granice (z wyjatkiem
Kirgistanu), ale réwniez poprzez wigzy etniczne.

Sposréd dowddcdw walczacych o wladze w Afganistanie najsilniejszym okazal si¢ Ahmad
Szah Massud, kt6ry wspierat ruch Burhanuddina Rabbaniego, co doprowadzito do tego, ze dwaj
przywédcy wspélnie objeli wladze w Kabulu. Jednak bardzo szybko wyzwanie Sojuszowi Pét-
nocnemu rzucit Gulbuddin Hekmatjar — lider pasztuniskiej formacji Hezb-e-Eslami. W efekcie

22 A. Awady, op. cit., s. 122.
» Zob. J. Gajda, Afganistan—Iran—Tadzykistan. Relacje paristw perskojezycznych w 2010 roku, [w:] Wschdd i Za-
chéd. Tolerancja i réznorodnosé, red. M. Wozniak, K. Zdulski, £.46dz 2013, s. 79-86.
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starcia pomiedzy Partig Islamska i Sojuszem Pélnocnym w Afganistanie wybuchfa wojna do-
mowa, podczas ktérej Kabul zostal niemal doszczgtnie zniszczony. W tym tez okresie poziom
rywalizacji regionalnych sit w Afganistanie wkroczyt w kolejna faze.

Zaréwno Rijad, jak i Islamabad mialy petna swiadomo$¢, ze Sojusz Pétnocny doszed} do wia-
dzy z wydatna pomoca Iranu, dzigki czemu Irariczycy w panistwie rzadzonym przez Sojusz zdo-
beda ogromne wplywy. Arabia Saudyjska i Pakistan, cho¢ oficjalnie nie zglaszaly szczegdlnych
pretensji o proirarisko$¢ do Sojuszu Pétnocnego, postanowily dziata¢ na rzecz wzmocnienia sit
Gulbuddina Hekmatjara, by ten byt w stanie skutecznie przeciwstawi¢ si¢ zbrojnie sile Rab-
baniego i Massuda. Poniewaz Sojusz Pétnocny mial charakter antypaszturiski, Arabia Saudyj-
ska, logicznie rozumujac, juz w 1992 roku zdecydowala si¢ na wsparcie Pasztuna, Hekmatjara.
Szczegdly dotyczace pomocy Saudéw dla pasztunskiego dowddcy nie sg jednak szerzej znane
i udokumentowane. Prawdopodobnie w latach 1992-1993 Hekmatjar otrzymal od wladz Ara-
bii Saudyjskiej pomoc o wartosci ponad dwéch miliardéw dolaréw amerykanskich?.

Jak juz wspomniano, lata 1992-1994 w Afganistanie cechowata jednak przede wszystkim
zmienno$¢ sojuszy zarébwno wewnetrznych, jak i miedzynarodowych. Iran, ktéry byt jednym
z najbardziej zacieklych zwolennikéw utworzenia antypaszturiskiego Sojuszu Péinocnego, byt
w 1993 11994 roku otwarcie krytykowany przez dowédce wojskowego Sojuszu Péinocnego,
Ahmada Szaha Massuda, za wtracanie si¢ w wewnetrzne sprawy Afganistanu. Mimo tego Tehe-
ran pozostawal w tym okresie najhojniejszym sponsorem dziata Sojuszu. Podobnie bylo z si-
fami uzbeckiego generata Dostuma — finansowanymi gléwnie ze $rodkéw iraniskich, cho¢ sam
Dostum w 1992 roku na pewien czas zdystansowal si¢ od Iranu. Tymczasem Massud zdecy-
dowal si¢ na antyiraiska i antyfundamentalistyczng strategi¢, co wiazalo si¢ z przyjmowaniem
pieniedzy na realizacj¢ swych celéw politycznych z Zachodu. Wedlug niektérych obserwatoréw
sceny politycznej, atak sit Massuda na Hazaréw, do ktérego doszto w Kabulu, inspirowany byt
wiasnie nowa, antyirariska i antyfundamentalistyczng strategia™.

Sytuacjaw Afganistanie pozostawata dynamiczna. W styczniu 1995 roku Dostum, Hekmatjar,
Modzadedi oraz Mazari stworzyli sojusz skierowany przeciwko Massudowi oraz Rabbaniemu.
Ksztaltowanie si¢ sojuszy w tym okresie bylo niezwykle gleboko zwiazane z szczegélna rolg Arabii
Saudyjskiej i Pakistanu. Réwniez wladze Iranu szukaly drogi do osiagnigcia swych celéw poprzez
zmiany sojusznikéw. Antyiranskos¢ Massuda z tego okresu wplynela na ozywienie relacji Te-
heranu z Partia Islamska Gulbuddina Hekmatjara. Ozywienie nastapito cho¢ przed roztamem
migdzy Hazarami i Massudem Iran wielokrotnie okazywal wroga postawe wobec Hekmatjara,
ktérego otwarcie krytykowal za uklady z Pakistanem i Arabig Saudyjska. Tymczasem otwarta
krytyka polityki Iranu prowadzona przez Massuda i Rabbaniego zaowocowata wsparciem ze
strony Arabii Saudyjskiej szacowanym na 150 milionéw dolaréw amerykanskich, ktére rzad
w Rijadzie przekazal rzadowi Massuda i Rabbaniego w Kabulu.

Czwarta faza

Kolejng faze irarisko-saudyjskiej wojny zastepczej*® na terytorium Afganistanu zapoczatkowalo
powstanie pod Kandaharem sily, ktéra wkrétce daka si¢ poznaé jako Ruch Talibéw. Istnieja dwie

2 A. Awady, op. cit., s. 123.
2 Ibidem, s. 125.
26 Ang. proxy war.
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popularne teorie na temat poczatkéw dzialalnosci polityczno-militarnej multy Mohammada
Omara w poludniowym Afganistanie. Wedlug pierwszej, do powstania Ruchu Talibéw przy-
czynily si¢ specyficzne warunki w Afganistanie — anarchia, brak dbajacych o bezpieczeristwo
obywateli rzadowych sit i samowolne dziatania (czesto o charakterze czysto kryminalny) prowa-
dzone przez réinej wielkosci grupy zbrojne wywodzace si¢ z czaséw dzihadu przeciwko ZSRR.

Druga teoria w prosty sposdéb zaklada, ze Ruch Talibéw zostat do zycia powotany przez Pa-
kistan i jego agencje wywiadowcza, ISI. Prawda zapewne lezy gdzie$ posrodku, gdyz nie ule-
ga watpliwosci, iz sytuacja wewnetrzna w Afganistanie wymagata stworzenia sily, ktéra bedzie
w stanie wprowadzi¢ choé cze$ciows stabilizacje i zapewni¢ obywatelom namiastke bezpieczen-
stwa w opanowanym przez bezprawie zdecentralizowanym paristwie. Z drugiej strony jednak,
w obliczu sytuacji, w jakiej znajdowat si¢ wéwczas Afganistan, niemozliwe bylo stworzenie ja-
kiegokolwiek nowego i liczacego si¢ ugrupowania bez wydatnej pomocy z zagranicy. Afganistan
z powodu trwajacego pigtnascie lat konfliktu nie mial na swoim terytorium zadnej sily, ktéra
byla w stanie sta¢ si¢ na tyle skuteczna, by pokona¢ lokalnych watazkéw i ustanowi¢ administra-
cj¢ na calym terytorium paristwa.

Dlatego tez szukajacy stabilizacji oraz wprowadzenia prawa koranicznego talibowie nie wzbu-
dzili zadnych kontrowersji w Afganistanie i w regionie; ten stan utrzymywal si¢ nawet po tym,
jak pod koniec 1994 roku opanowali cztery prowincje na potudniowym zachodzie Afganistanu,
a Pakistan oficjalnie usankcjonowal swoje dobre relacje z dowddzewem ruchu. Iran zauwazyl ro-
dzace si¢ niebezpieczenistwo dla swych intereséw dopiero w marcu 1995 roku, gdy mutta Omar
rozbit oddzialy Gulbuddina Hekmatjara oraz sily zwiazane z hazarskim ugrupowaniem Hezb-e-
-Wahdat Abdul Alego Mazariego. Talibowie dotarli wreszcie do Kabulu, by wydrze¢ stolice z rak
Rabbaniego i Massuda. Duzy wplyw na ten proces o charakterze triumfalnego marszu mialy
panstwa takie, jak Arabia Saudyjska i Pakistan, ktére pomagaly talibom przeciaga¢ na swoja
stron¢ pomniejszych lokalnych watazkéw, dostarczajac $rodki na przekupywanie ich®”. Dopiero
w tym czasie wladze Iranu poczely zdawaé sobie sprawe, ze przywédcy talibéw maja antyszyickie
i antyiranskie, a zarazem prosaudyjskie nastawienie.

Iran po raz kolejny postanowil zatem wesprze¢ w walce Massuda i Rabbaniego. Swiadomi
zagrozenia przywodcy Sojuszu Péinocnego bez namystu zdecydowali si¢ na przyjecie pomocy
Teheranu, gdyz przez minione dwa lata nie udalo im si¢ nawiaza¢ efektywnej wspdlpracy ze
Stanami Zjednoczonymi, ktére — mieli nadziej¢ — wspomogg ich walke o opanowanie kraju.
Godny podkreslenia jest fakt, iz Iran byl pierwszym pafdstwem na arenie mi¢dzynarodowej, kté-
re oficjalnie przyjelo postawe sprzeciwiajacy si¢ dojsciu talibé6w do wladzy w Afganistanie. Tehe-
ran zadeklarowal zatem wsparcie dla afganiskich sit sprzeciwiajacych si¢ talibom. Z kolei Rabbani
i Massud, ktérzy jeszcze w latach 1993-1994 oskarzali Iran o wspieranie ,Rady Solidarnosci”
(sojuszu Hekmatjara, Mazariego i Dostuma), od marca 1995 roku ponownie nawiazali bardzo
bliskie relacje z Teheranem, gdyz spodziewana pomoc ze strony Stanéw Zjednoczonych nie nad-
chodzita. Wzmacniajac relacje z Kabulem, Iran zdecydowat si¢ na jednoczesne wzmocnienie
pozycji w przygranicznym pasie Afganistanu — w okolicy Heratu, gdzie Teheran wspart anty-
talibskie sity Ismaila Chana. Zblizenie Teheranu z Massudem i Rabbanim bylo tez poczatkiem
nieformalnego sojuszu pomiedzy Indiami, Rosja i Iranem w Afganistanie — wszystkie te pani-
stwa obawialy si¢ talibéw i wspieraly w omawianym okresie sity Rabbaniego i Massuda.

¥ A. Rashid, Talibowie: Wojujacy islam, ropa naftowa i fundamentalizm w srodkowej Azji, [hum.] A. Chylinska,
A. Lipszyc, ]. Piatkowska, Krakéw 2002, s. 70.
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Po zdobyciu Heratu przez sily talibéw Teheran stworzyt liczace 8 tysiecy zotnierzy sity, ktére
zostaly oddane do dyspozycji Ismaila Chana. Wedlug przytaczanych raportéw, Iran byl w 1996
roku w stanie przeprowadzi¢ skuteczng ofensywe skierowana przeciw talibom na zachodzie
Afganistanu. W tym okresie Teheran udzielit Ismailowi Chanowi wsparcia w wysokosci okoto
2 miliardéw afghani®®. Za te pieniadze Ismail Chan miat przekupi¢ niektérych lokalnych przy-
woédcow talibéw. Niestety dla Teheranu w maju 1997 roku sam Ismail Chan zostal schwytany
i uwigziony przez talibéw. Wobec takiego stanu rzeczy Teheran ponownie skupit si¢ na bezpo-
$rednim wsparciu Rabbaniego i Dostuma. W tym tez czasie utworzony zostal most powietrzny
pomiedzy iradskim Maszhadem a Bagram oddalonym o 60 km od Kabulu, dzi¢ki czemu sily
wierne Massudowi i Rabbaniemu mogly otrzymywaé niezbedne zaopatrzenie zaréwno material-
ne, jak i szricte militarne. Z polaczenia lotniczego utworzonego przez Iran korzystaly réwniez In-
die wspierajace t¢ sama opcje w Afganistanie. Warto jednak podkresli¢, ze najwickszym dostawca
broni dla Massuda i Rabbaniego byta w owym czasie Moskwa®.

Ponadto Iran staral si¢ prowadzi¢ w Afganistanie agitacje polityczng majaca na celu przylacze-
nie do Massuda i Rabbaniego wszystkich proiranskich frakcji politycznych i militarnych, ktére
byly obiektem wsparcia Teheranu w latach 1992-1995. Jak juz wspomniano, w tym okresie
najwickszymi beneficjentami irariskiej pomocy obok Dzamiat-e-Eslami Massuda i Rabbaniego
byla Partia Islamska (Hezb-e-Eslami) Gulbuddina Hekmatjara. Cho¢ ugrupowania te glosily
pozornie bardzo podobna, muzulmariskg ideologie, stosunki migdzy nimi byly zazwyczaj wrogie.
Kluczowy okazat si¢ bowiem czynnik etniczny; o ile Dzamiat-e-Eslami skupiato w swych szere-
gach gléwnie niepasztuniskie ludy pétnocy, Hezb-e-Eslami byto organizacja zdominowana przez
Pasztunéw — w tym tez nalezy upatrywaé wigkszosci animozji pomiedzy nimi.

Warto przypomnieé, ze nieporozumienia na linii Dzamiat-e-Eslami—Hezb-e-Eslami staly
si¢ zarzewiem wojny domowej po wspSlnym obaleniu rezimu komunistycznego w 1992 roku.
Réwniez Iran, jako sojusznik obu organizacji, w zaleznosci od okresu i panujacej sytuacji byt
uznawany przez kierownictwo obu za sprzymierzerica badz wroga. Teheran, swiadomy powagi
sytuacji po zdobyciu przez talibéw Heratu, postanowit przefamaé niemoc antytalibskiej opozycji
i dziala¢ na rzecz pojednania Hekmatjara z Rabbanim i Massudem. W wyniku irariskich dziatan,
na poczatku 1996 roku Gulbuddin Hekmatjar wyrazit zgode na objecie stanowiska premiera
w rzadzie Rabbaniego.

W tym okresie dodatkowo wzrosta rola czynnika muzulmanskiego w konflikcie wewngtrz-
nym. Sukces Iranu w kooperacji z niezwigzanymi z multa Mohammadem Omarem afgariskimi
ugrupowaniami fundamentalistycznymi lezal w tym, ze Stany Zjednoczone wyznawaly wowczas
polityke marginalizacji tych ugrupowan w Afganistanie. Tymczasem dzialania Teheranu zostaly
wsparte przez fundamentalistéw z Pakistanu w osobie Qaziego Hosseina Ahmada i jego ugrupo-
wania Dzamaat-e-Eslami Pakistan. Qazi Hossein Ahmad byt dtugoletnim sojusznikiem Gulbud-
dina Hekmatjara, ktéry od 1996 roku podzielit zdanie Teheranu, ze Stany Zjednoczone obawia-
ja si¢ wsparcia dla jakichkolwiek sit w Afganistanie, ktérych gléwna ideg jest fundamentalizm
muzutmanski, a ich interesy w Afganistanie i regionie, paradoksalnie, realizowane sa przez Ruch

Talibow™.

28 A. Awady, op. cit., s. 130.
» Tbidem, s. 130.
30 Ibidem, s. 131.
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W 1996 roku Iran starat si¢ réwniez nakloni¢ szyickich Hazaréw do tego, aby dotaczyli do
sojuszu migdzy Rabbanim, Massudem i Hekmatjarem. Po namowach Iranu liderzy Hezb-e-Wa-
hdat zdecydowali si¢ dotaczy¢ do sojuszu w lecie tego samego roku. Zabiegano réwniez o to, by
do sojuszu wciagnaé uzbeckiego generala Dostuma. W interesie irafiskim na tym etapie afgan-
skiego konfliktu byto ustanowienie w Afganistanie proirariskiego rzadu, ewentualnie w najgor-
szym wypadku, wprowadzenie do rzadu cho¢ kilku proirariskich i jednoczesnie antyzachodnich
politykéw.

Nalezy pamigtaé, ze Iran, jako mocarstwo regionalne, zainteresowany byt juz nie tylko wply-
wami w swym bezposrednim sasiedztwie, ale staral si¢ aktywnie wiaczy¢ do rywalizacji o wplywy
w bogatej w surowce poradzieckiej Azji Centralnej. Rzad w Teheranie byt réwniez gotowy zaak-
ceptowaé wazng role Pakistanu w Afganistanie i calym regionie, lecz zdecydowanie sprzeciwial
si¢ jakiejkolwiek obecnosci Stanéw Zjednoczonych i Arabii Saudyjskiej za swoja wschodnia gra-
nica. Rzad w Teheranie byt swiadomy, ze Afganistan jako pafstwo sasiednie, pod wplywem ide-
ologii ptynacej czy to z Rijadu, czy tez z Waszyngtonu, stalby si¢ dla Iranu zagrozeniem i prze-
szkoda na drodze do blizszej kooperacji z Azja Centralna. Whadze w Teheranie gleboko wierzyly,
ze zamiary i ideologia reprezentowana przez Massuda i Rabbaniego s bardzo bliskie iraniskiej
koncepcji Afganistanu i calego regionu.

Tymczasem po zaledwie czterech miesiacach istnienia rzadu, w ktérego skfadzie znalazt si¢
Hekmatjar i przedstawiciele Hezb-e-Wahdat, talibowie zdofali zdominowaé wszystkie zamiesz-
kane przez Pasztunéw prowingje i stan¢li na przedmiesciach Kabulu. Po wycofaniu sig sit rzado-
wych wobec przewagi opozycjonistéw we wrzesniu 1996 roku, talibowie zyskali kontrole nad
stolica i niemal dwiema trzecimi powierzchni kraju. Zdobycie stolicy przez sity muty Moham-
mada Omara bylo najbardziej przelomowym wydarzeniem podczas afganiskiego konfliktu od
upadku rzadu komunistéw w 1992 roku. Byt to takze cios dla Teheranu, ktéry oznaczat zdecy-
dowane ograniczenie wplywéw w Afganistanie. Za zdominowanie kraju przez talibéw Teheran
obarczyt odpowiedzialnoscia Stany Zjednoczone, Arabi¢ Saudyjska i Pakistan. Iran nie tylko nie
uznal nowych wladz, ale wciaz respektowal rzad Rabbaniego i wspieral go, udzielajac pomocy
sitom Massuda, Hezb-e-Wahdat oraz Uzbekom generata Dostuma. Réwniez Indie oraz Rosja
nadal udzielaly wsparcia sifom antytalibskim. Rosja udostepnita nawet Massudowi 12 samo-
lotéw i wplynela na whadze sasiedniego Tadzykistanu, aby te wydaty Massudowi zezwolenie na
korzystanie z lotniska w Kulabie®'.

Piata faza

W rozpoczynajacym si¢ kolejnym etapie rywalizacji mozna wyrézni¢ dwa nieformalne sojusze
mi¢dzynarodowe. Po jednej stronie znalazly si¢ Iran, Rosja i Indie, zas po drugiej Pakistan, Stany
Zjednoczone i Arabia Saudyjska. Jakkolwiek nie ma na to zadnych dowoddw, to eksperci twier-
dza, ze to gtéwnie Saudyjczycy przekazywali pomoc finansows talibom??. Sam Pakistan nie byt
w tamtym czasie w stanie dostarczy¢ im odpowiednich $rodkéw, by mogli si¢ skutecznie prze-
ciwstawi¢ sifom wspieranym przez Iran, Rosje i Indie. Wazna w tym procesie byla tez postawa
Stanéw Zjednoczonych, ktére cho¢ oficjalnie krytykowaly talibéw za famanie praw czlowieka
(szczegblnie praw kobiet) i oficjalnie opowiadaly si¢ za politycznym rozwiazaniem afgariskiego

31 Ibidem.
3 Ibidem, s. 132.
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konfliktu, to w praktyce stojac u boku Pakistanu i Arabii Saudyjskiej, wykazywaly postawe wa-
runkowo wspierajaca Ruch Talibéw. Rzady talibéw w Afganistanie, jak twierdzi Shireen Hunter,
byly czescig strategii izolowania i hamowania politycznych ambicji Iranu®. Afganscy talibowie
mieli w zalozeniach swych zagranicznych sojusznikéw i sponsoréw tworzy¢ wladze propakistan-
skie, prosaudyjskie, a takze w pewnym sensie proamerykariskie, o czym $wiadcza projekty go-
spodarcze, ktére mialy by¢ w Afganistanie realizowane przez amerykariskie firmy?*.

Tymczasem talibowie okazali si¢ nie tylko antyiraniscy, ale z czasem ich dziatania zaczely budzi¢
rozliczne kontrowersje w Islamabadzie oraz w Rijadzie. Wszystko zaczelo si¢ od zawiazania bli-
skich relacji przez multe Mohammada Omara z przedstawicielami Al-Kaidy, antyamerykariskiej
organizacji uznanej za terrorystyczna, ktéra w 1998 roku dokonala atakéw na amerykariskie
ambasady w Kenii i Tanzanii. Talibowie gwarantowali w tym czasie kierownictwu Al-Kaidy,
wiacznie z jej przywédca Osama bin Ladenem, bezpieczny azyl na afgariskiej ziemi. Mimo licz-
nych préb wplynigcia na wladze nieuznawanego przez Stany Zjednoczone Islamskiego Emiratu
Afganistanu®, czynionych réwniez za posrednictwem mediacji saudyjskich, talibowie zgodnie
z zasadami kodeksu Pasztunwali*® nie zamierzali wyda¢ Amerykanom swego ,,goscia”. W wy-
niku krwawych wydarzed z 11 wrzesnia 2001 roku Stany Zjednoczone zdecydowaly si¢ na roz-
wigzanie sifowe i usunigcie z Kabulu niesklonnych do wspétpracy talibéw.

Obecno$¢ talibéw w Afganistanie byla gléwnym Zrédtem napieé na linii Iran—Pakistan i po-
$rednio Iran—Arabia Saudyjska, jednak zmienilo si¢ to w 2001 roku, gdyz Iran okazat nie tylko
aprobat¢ dla amerykanskiej i natowskiej interwencji w Afganistanie, ale zaczal by¢ postrzega-
ny jako paristwo mogace odegra¢ kluczowa role w tworzeniu potalibskiego rzadu w Kabulu.
Na konferencji w Bonn w styczniu 2002 roku Iran zapowiedzial udzielenie wsparcia dla no-
wego rzadu w Afganistanie w wysokosci 550 milionéw dolaréw amerykanskich. W listopadzie
2001 roku iraniski minister spraw zagranicznych, Kamal Charrazi, odwiedzil Islamabad. Po tej
wizycie wraz z ministrem spraw zagranicznych Pakistanu, Abdulem Sattarem, oswiadczyli, ze
oba kraje majg zamiar wspdtpracowaé przy podejmowaniu dziatari majacych na celu stabilizacje
Afganistanu.

Whnioski

Dzialania Iranu i Arabii Saudyjskiej w Afganistanie w latach 1979-2001 mialy zdecydowanie
czgéciej charakter rywalizacji niz wspétpracy. Panistwo pelniace role jednego z frontéw wojny za-
stepczej, jaka wladze Iranu i Arabii Saudyjskiej rozgrywaly w regionie, zostalo zdestabilizowane,
cho¢ zaréwno Teheran, jak Rijad dazyly do jego stabilizacji w obliczu inwazji ZSRR, a nastepnie
wojny domowej. Pokojowe wizje przysztosci Afganistanu w kazdej ze wspomnianych w artyku-
le faz konfliktu byly odmienne dla Iranu i Arabii Saudyjskiej, opieraly si¢ bowiem na innych

33 Sh. Hunter, [ran’s Foreign Policy in the Post-Soviet Era: Resisting the New International Order, Santa Barbara
2010, s. 148.

34 Zob. A. Rashid, op. cit., s. 257-300.

% PL. Bergen, Osama bin Laden — Portret z bliska. Warszawa 2007, s. 251-252.

36 Pasztunwali — niepisany zbiér praw plemiennych, do ktérych stosuje si¢ ludnos¢ paszturiska w Afganistanie
i Pakistanie. Pasztunwali swojg tradycja si¢ sigga czaséw przedmuzutmanskich.

37 Zob. J. Gajda, Pasztunowie — zaciekli wrogowie, a moze trudni partnerzy Zachodu?, [w:| Zachéd a swiat
islamu — zrozumied Innego, red. 1. Koficzak, M. Wozniak, £6dz 2012, s. 107-114.

38 Sh. Hunter, op. cit., s. 148.



fundamentach. Zaangazowanie regionalnych graczy, podobnie jak gra mocarstw — Zwiazku
Radzieckiego i Stanéw Zjednoczonych — w duzej mierze przyczynito si¢ do rozkwitu funda-
mentalizmu religijnego na terytorium Afganistanu.

Jak stwierdzit Johannes G. Jansen: ,Kiedy pozostawi si¢ ruchy fundamentalistyczne samym
sobie, jak to si¢ dzieje w Afganistanie, zaczng one ze sobg walczy¢”?. Tak tez wygladala rzeczy-
wisto$¢ afgaiiska po wyjsciu Armii Czerwonej. Wreszcie, w konsekwencji zmagan fundamentali-
stéw, w Afganistanie pojawily si¢ miedzynarodowe organizacje zbrojne i terrorystyczne, takie jak
Al-Kaida. Efekty sunnicko-szyickiej rywalizacji byly coraz bardziej widoczne w okresie zaanga-
zowania w Afganistanie sit ISAF i podczas prezydentury Hamida Karzaja.

Réwniez po roku 2014 i zakoficzeniu misji stabilizacyjnej NATO oraz zredukowaniu zainte-
resowania Afganistanem ze strony Zachodu, Iran i Arabia Saudyjska nadal daza do zwigkszenia
swoich wplywéw w tym kraju, co niestety moze oznaczaé kolejng faz¢ wzajemnego ,,podkopy-
wania” intereséw regionalnych mocarstw, ktére w 2016 roku coraz zacieklej rywalizuja o pozycje
w $wiecie muzutmanskim.

% ].G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakéw 2005, s. 184.
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UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU

THE HISTORY OF RAILWAYS IN LEBANON AND SYRIA
AND THEIR UNCERTAIN FUTURE

Because of the lack of proper transport infrastructure following the European model of the Ot-
toman Empire in the 19 century, Sultan Abdulmecid I launched a program called tanzimats as
well as reforms in 1839 aiming to modernize the empire in many aspects. This resulted in grow-
ing interest from the European powers, namely Great Britain, France, Germany and Russia into
the possibilities of constructing railway lines in the Middle East and, by extension, in strength-
ening their influence there. As soon as England had managed to attain a concession for building
a railway line from Damascus to Jaffa, the French almost immediately started to construct a cog
railway from Beirut to Damascus (146 km) with an unusual gauge of 1050 mm along with an
extension to Muzeirib (103 km)'.

The first railway operator, in what is today’s Lebanon, was the French company, Société des
Chemins de fer Ottomans Economiques de Beyrouth-Damas-Hauran (DHP), which after five years
of rapid development (1895-1900) wanted to administrate the Hedjaz Railway because of the
low number of passengers and almost no interest in freight transport. In the face of imminent
bankruptcy, the management board of DHP received from the Ottoman authorities a conces-
sion for the construction of a standard gauge line from Damascus to Homs, Aleppo and Biridijik
on the Euphrates river along with a branch line to the coast. Even though it was not possible to
lay a track to Aleppo that bypassed Beirut, a standard gauge line was built from Homs to Tripoli
and Rayak three years before the outbreak of the Second World War. With regards to the Bagh-
dad railway, it was successfully extended by German and French companies. After the end of the
First World War all of these German properties were taken by the DHP>.

The first railway lines in today’s Lebanon and Syria
In response to the English railway project for the construction of a line from Damascus to Jaffa,

which obviously threatened to divert merchandise traffic from the port of Beirut to the port of
Jaffa in Palestine, the French rushed to counteract this by building a rack railway from Beirut to

' H. Hughes, Middle East railways, London 1981, p. 60-65.
2 A short history of Turkish railways, http://www.trainsofturkey.com/w/pmwiki.php/History/CIOB, [accessed:
15 October 2015].
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Damascus®. A French company obtained a concession in 1891 to build this railway and it was soon
merged with a Belgian project for a 103 km line from Damascus to Muzeirib that was to serve the
rich grain area of the Hauran. The Belgians had been awarded the concession on April 18, 1890*.

As for the 1891 concession, it was transferred by the Ottoman Government to Hassan Bey-
houm Effendi, a trader from Beirut, under specific conditions defined by the Sultan. The conces-
sion was to last for 99 years. What is more, the Ottoman Government had to be paid an annual
fee of 1200 Turkish liras starting from the first year of operation. The Sultan also ordered that
mail should be transported free of charge between Beirut and Damascus. When the concession
awarded to the Société des Chaussées would expire, the premises which became the property of
the Ottoman Government were to be bought at an agreed price or rented out at a reduced cost’.

The Société des Chemins de fer Ottomans Economiques de Beyrouth-Damas-Hauran (DHP),
formed in Paris in 1891, initially planned a one-metre gauge adhesion line. Nevertheless, the
difficulties involved in ascending the Lebanon mountain range resulted in the adoption of the
Abt type rack system for part of the line. What is more, the route had many steep gradients as
well as two reversal stations at Chouit Araye and Aley on the rack sections between kilometres 6
and 47 from Beirut, though this was less circuitous. As the Beirut-Damascus narrow gauge line
was routed through the Lebanon and Anti-Lebanon ranges, the altitudes changed dramatically.
After 38 km from Beirut, the line climbed to an altitude of 1542 m, then decreased to 945 m
at Rayak before climbing again to 1413 m in the Anti-Lebanon range. Because the two mount-
ainous areas were covered in snow for many months, it was very difficult for the line to operate
during the winter season®.

The operation of Lebanese railways reported by journalists and railwaymen

The technical feat of the line and the beautiful landscapes seen from the train filled the Europe-
an travellers with admiration. The French journalist J. Parisot wrote in the daily “A travers du
monde” in 1898 that a considerable part of the line was equipped with rack, and the gradient
attained 7 cm for each metre of the track. The steepest ascent was located between Araya and
Alley. The author also stated that certain curves were designed within a radius of 100 m and such
proportions were not adopted on any railway in Europe’.

On the website of the Lebanese Section of the French Association of Railway Friends one can
find parts of the memoirs of André Cappel, who worked for the DHP railway for 46 years, from
1895 to 1940°. Six months after Mr Cappel started working for the railway, his father had to
leave the port of Beirut for Bourgas in Bulgaria. Nevertheless, the author insisted that he should
stay in Beirut to accomplish his apprenticeship on the railway as he liked his job very much.
His father consented to the author’s stay in Beirut before leaving Lebanon for Bulgaria with the

3 Un bref apercu de [histoire des chemins de fer au Liban, http://www.afacliban.org/ AFAC-LIBAN/Histoire.
html, [accessed: 9 October 2015].

4 Ibidem.

> H. Hughes, op. cit., p. 60-65.

S La compagnie du DHP et la création du réseau ferré libanais, htep:/[www.afacliban.org/ AFAC-LIBAN/Histo-
ire_3.html, [accessed: 9 October 2015].

7 Un bref apercu de [ bistoire. ..., op. cit.

8 A. Cappel, Mes 46 années de service au chemin de fer DHP (1895-1940), |in:] Le témoignage passionnant d’un
cheminot du DHP, http://www.afacliban.org/ AFAC-LIBAN/Temoignage_C_1.html, [accessed: 12 October 2015].
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whole family. André Cappel wrote that his salary was around eight piastres a day. In 1898, the
author passed a metal worker’s exam and his salary duly increased to 20 piastres a day. Wanting
to have a career in driving locomotives, he applied for the position in 1900 and was appointed
a driver of rack locomotives type S.A.B manufactured by SLM Winterthur on the section of
narrow gauge line from Beirut to Bekaa’.

During the construction of the Rayak-Aleppo railway, the author was moved to Rayak where
he was appointed chief of metal workers. Until the beginning of 1907, he became a train driver
and was assigned to the depot of Aleppo. On March 13, 1910, A. Cappel was called for an exam
which lasted four days in the depot of Mallaka and the railway workshops of Rayak. Having
obtained the necessary grades, the author was accepted for the job. A. Cappel also mentioned
the name of the traction service chief who was a very capable and highly qualified engineer'.

With the outbreak of the First World War in September 1914, the Hedjaz railway took con-
trol of the DHP railway. Some French agents of DHP could return to France, whereas others
were sent to Turkey and held by the Turkish authorities. As for the Swiss citizens working on the
DHP, they could quit their jobs and go to Switzerland but they could not resume their duties
after the cessation of hostilities. Not having anything to be afraid of, the author continued in
his position'".

On March 23, 1915, Mr Cappel was appointed traction inspector with residence in Mallaka.
He had control over the narrow gauge and standard gauge depots of Beirut, Mallaka, Dama-
scus, Rayak, Homs, Aleppo and Tripoli. The author mentioned Toufic Bey, his chief of traction
service during the war. This engineer studied in Germany, France and Switzerland. A. Cappel
acknowledged this person as he was always aided and defended by him in very delicate circu-
mstances such as derailments and acts of sabotage resulting in delays for military convoys'.

The traction service in Lebanon had more and more difficulties associated with the war. For
example, the steam locomotives had to be heated up by wood and lignite extracted locally becau-
se of the lack of coal, resulting in the increasing tardiness of the trains. Moreover, the German
and Turkish authorities hoarded all foodstuffs causing a great famine to spread across the coun-
try. It became more and more frequent to see the corpses of people who had died of hunger or
illness along the routes. Of all the illnesses that spread among the Lebanese people during the
war, typhoid was the one which caused the greatest damage. Combat rations were reduced to
bread made from barley. The author wrote that the currency they were paid in had no market va-
lue. Fortunately, he had some gold at home which enabled him to surmount this sad situation’’.

Mr Cappel mentioned that in the years of the First World War many derailments took place
in Lebanon. The most tragic incident which was recorded by the DHP happened between the
stations of Zergaya and Zebdani on the bridge called Ain Ouardé. A night train running from
Damascus composed of fourteen carriages filled with military men and civilians derailed and
fell off the embankment into a ravine below. In order not to paralyse the rail service the railway
company had to introduce substitute transport. The author said that he worked with a group of
thirty workers for almost fifteen days to clear the line'.

% Ibidem.
19 Ibidem.
A, Cappel, op. cit.
12 Ibidem.
13 Ibidem.
1 Ibidem.
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The cause of this serious accident was the incompetence of the Hedjaz railway traffic supervi-
sor who was dismissed as he had failed to consult his superiors about the use of light wagons
of the Tramway Libanais on the DHP line, which was prohibited. Nevertheless, there was such
a wagon at the head of the train. The second cause of this derailment was that the train driver
from the Hedjaz railway (the DHP depot of Damascus lacked train drivers) did not make the
bench test at the station of Zerghaya as he hadnt known how to use the compression brake
in a rack locomotive class B".

The development of the Syro-Lebanese railways until the end of WWII

Between 1900 and 1914, the question of the Baghdadbahn was one of the topical issues in the
European press. Conceived as the principal artery for railway transportation in Turkey, the Bagh-
dad railway crossed the country from the north-west to the south-west. In 1902, the Anatolian
Railway Company was given the concession which was modified the following year with the cre-
ation of the Société Imperiale Ottomane du chemin de fer de Bagdad. That company was obliged to
construct a standard gauge railway from Konya in Turkey to Baghdad via Adana as well as from
Baghdad to an undetermined point on the Persian Gulf near Basra'®.

The construction works on the Baghdad railway commenced immediately after the gran-
ting of the concession was signed on March 5, 1903. By September 1918, the railway line was
passable from Haydarapasa on the Bosphorus to Nissibin on the Syrian plain. As the southern
provinces were taken from Turkey in 1919 in favour of Syria, this country inherited the Lignes
Syriennes de Bagdad. 'This section of the Baghdad railway was from Maidan Akbas, located on
the Turko-Syrian border, passing through Aleppo before leaving Syria at Tel Kotchek on the
Syro-Iraqi border". The line was used by the Taurus Express.

When Lebanon and Syria were under the French Mandate, the DHP company intended to
build a section of railway linking Tripoli and Haifa but with little success. It was not until the Se-
cond World War that Europe was linked with Africa by railway. The Tripoli-Haifa line was con-
structed by Australian and South African sappers on behalf of the British Army. It was opened
in 1942 but it served passengers for only six years until the creation of the state of Israel and the
outbreak of the Arabo-Zionist conflict. In Nahr-el-Kalb, a plaque was put up to commemorate
this historic event. After the war the Taurus Express resumed but only to Beirut. Nevertheless,
freight trains continued to link Lebanon with Europe'®.

In 1900, the Ottoman Government was involved in the construction of the Hedjaz railway,
which was justified in the eyes of the public as a religious work as the new railway was to link Da-
mascus with Medina — thus facilitating pilgrimages to Mecca. Ensuring rapid communication
between the heart of the Ottoman Empire and the wilderness of Arabia, this line reached Dera’a
and Amman in 1903, Ma'am in 1904, Madawara in 1906 and finally Medina in the autumn
of 1908. Nevertheless, the line was practically entirely destroyed beyond Ma'an during the First
World War. Until 2012, only the section from Damascus to Amman was in use'.

15 Ibidem.

' CIOB — Chemin de fer Impérial Ottoman de Baghdad, http://www.trainsofturkey.com/w/pmwiki.php/
History/CIOB. [accessed: 15 October 2015].

7 E.B. Oven, Porss, roads and railroads in Lebanon and Syria, The Master of Arts thesis at the American Univer-
sity in Beirut, Beirut 1951, p. 86-92.

8 Un bref apercu de I’ bisroire. . ., op. cit.

¥ H. Hughes, op. cit., p. 60-65.
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As for the Hedjaz railway, it was probably the most interesting railway venture in this part
of the world. With a gauge of 1050 mm, this 1320 km long railway line connected Damascus
with Medina as well as branch lines to Bosra and Haifa. The Hedjaz railway was completely
financed by the Ottoman capital and individual donations from Muslim people from all of the
world. On the one hand, the railway was to be a cheap means of transport for a great number
of Muslim pilgrims travelling to Mecca and Medina. On the other hand, the railway was to be
a convenient tool for the Ottoman sultans to influence the policies of the Sharif of Mecca, as
they tried to keep control over a collapsing empire by caring for the holy places of Islam and the
pilgrims going there, which was the responsibility of the Sharif of Mecca. This ruler was even-
tually forced to accept the gift of the extension of the railway to Mecca and the port of Jeddah,
but he delayed accepting it until the outbreak of the First World War when other things took
on particular importance®.

Shortly after the Allies had re-entered Syria and Lebanon, construction work commenced
not only on the lines damaged by the retreating Turks and Germans but also on the extensions
to the Hedjaz and Baghdad railways. Having replaced the tracks that had been damaged, the
DHP company moved to the Baghdad railway in 1933 where it continued construction work
across the Duck’s Bill of the Jezirah on the Euphrates, between Tell Zimen and Tell Kotchek
near the Iraqi frontier. The Baghdad railway was finally opened in 1940 after the completion of
the Baghdad-Mosul line. As for the Damascus-Muzeirib line, also torn up at the end of the First
World War, it was not repaired as it was deemed surplus to requirements because the Hedjaz
railway ran parallel to it*".

Before Syria and Lebanon had been two separate political and economic entities, they did not
have a unified railway system. The Baghdad railway along with the Hedjaz railway constituted
a unit referred to as the Turko-German system before the First World War. Conversely, the only
aspect which the French network had in common was that it was constructed and managed
by the DHP. The lack of unity between the French-constructed railways in Syria and Lebanon
posed serious difficulties especially in the trans-shipment of merchandise at the junctions of the
narrow and standard gauges. However, the narrow gauge had to be decided upon because of
the nature of the terrain and the lower cost of construction. Nevertheless, the operation of the
railways in these two countries would have been easier had the tracks been constructed in a com-
mon gauge. The implementation of the standard gauge on all of the Syrian and Lebanese rail-
ways would have also fostered economic growth not only in Syria and Lebanon but also in the
neighbouring countries of Turkey, Iraq or Iran where the tracks were built in standard gauge*.

As for the administration of the Syrian and Lebanese railways, it was very complicated espe-
cially on the Aleppo-Nissibin line which crossed the Syrian frontier at two points north of
Aleppo and into Turkish territory from Choban Bey to Nissibin. In 1922, the Turkish railways
and the French companies reached an agreement that the whole line from Bozanti, west of Ada-
na in Cilicia, to Nissibin could be managed by a French company, namely the Chemin de Fer
Cilicie-Nord Syrie and later the Chemins de Fer Bozanti-Alep-Nissibine et Prolongements (BANP).
The Turkish Republic was gradually acquiring the western section and branches either by treaty
or by purchase. With the liquidation of the BANP company in 1933, Turkey controlled the
remainder of the lines on its territory. With regards to the sections Maidan Akbas-Aleppo and

20 K. Ezzerelli, Le pélerinage & Mecque au temps du chemin de fer du Hedjaz (1908—1914), http://books.opene-
dition.org/ifpo/1202, [accessed: 12 October 2015].

2 E.B. Oven, op. cit., p. 93-110.

22 H. Hughes, op. cit., p. 66-67.
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Aleppo-Choban Bey which met at Muslimiyah and was located around eight kilometres north
of Aleppo, their operation was taken over by a new Syrian company, Lignes Syriennes de Bagdad,
which was also a subsidiary of DHP?.

As mentioned before, Lebanon was served by one railway system, the DHP. Composed of
four sections®® of approximately 400 km in total length, these lines included one narrow gauge
line opened in 1905. As for the remaining lines, they were put into operation between 1902 and
1911. In Lebanon, there were adequate locomotive, wagon and carriage repair shops located in
Rayak, Beirut and Tripoli. They were equipped with the necessary machinery for rolling stock
as well as machinery maintenance. According to the Gibb report on Lebanese railways probably
published after the Second World War and mentioned in the MA thesis of E.B. Oven, there
were a total of 57 steam locomotives and four diesel railcars on Lebanon’s lines. The steam lo-
comotives were around 45-years-old while the railcars were twelve years old. Similarly, the age
of Syrian locomotives was more or less the same as those in Lebanon. However, Syria was not
known to have any DMUs. As for the carriages operating on the Lebanese network, rolling stock
totalled 951 units, comprising 124 passenger and baggage cars and 827 freight cars. Another
point worth mentioning is the fact that 92% of the carriages were over 35 years old®.

The Lebanese railways carried an exceptional amount of traffic during the Second World War.
On the Homs-Tripoli route a slight upward trend was reported after the sharp decline towards
the war’s end. As for the Rayak-Aleppo and Beirut-Damascus lines, they rapidly lost traflic after
the cessation of hostilities in 1945 even though there was a marked increase in the volume of
imports and exports. While there was an increase in port traffic at Tripoli and Beirut, it did not
result in greater traffic on the Beirut-Damascus line. As for the Rayak-Aleppo line, it was of great
economic importance due to the connection to Tripoli but the traffic returns of the line proved
disappointing®.

The problems of the Lebanese and Syrian railways in the post-war reality

No plans for modernisation, extension or improvement of the potential service capacity were
made to the Lebanese railways in the late 1940s although they served the principal industrial
and agricultural regions of Lebanon. The Lebanese government had to bear considerable annual
operating losses. Moreover, the Lebanese authorities were not very interested in reviving the
operation of the section of the Nakoura-Beirut-Tripoli railway whose southern section was not
used due to disturbances in the former Palestine region. A few years after the Second World
War, all the demands for transportation in this area of Lebanon started to be met by truck and
bus services making the railway economically unfeasible. As for the Beirut-Tripoli section, it
was operated by the DHP on behalf of the Lebanese government and it was controlled by the
Director of Communications. Apart from a number of tank cars, the line had no rolling stock
on its own. Even though such railway equipment had been loaned to the DHP, the company
was still in debt”.

# CIOB — Chemin de fer Impérial Ottoman de Baghdad, http://www.trainsofturkey.com/w/pmwiki.php/
History/CIOB. [accessed: 15 October 2015].

2 E.B. Oven, op. cit., p. 110-115.

» Ibidem, p. 106.

26 Ibidem, p. 110.

¥ H. Hughes, op. cit., p. 60-68.
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After the Second World War, Syria was served by three railways: Damascus-Beirut and Alep-
po-Hama-Homs-Tripoli (DHP) — 372 km, Aleppo-Baghdad (LSB) — 245 km and the Hedjaz
railway (CFH) — 232 km. The most important locomotive, wagon and carriage repair shops
which were equipped with the necessary machinery for rolling stock and machinery maintenan-
ce were located at Homs, Hama, Aleppo and Damascus. According to the 1948 report published
in Damascus regarding rolling stock in Syria, 153 locomotives, 179 wagons and 1907 freight
carriages were in operation on the Syrian network. At the end of 1949 the Syrian railways car-
ried 50,550 passengers (49,177 civilians and 1373 military) and 275,400 tons of cargo. The
average distance covered by each passenger was 153 km and the average distance of each ton
carried was 115 km?.

In 1955, Syria nationalised its railway network as did Lebanon four years later. It made it
possible for the Syrian and Lebanese railways to launch an ambitious project of modernisation of
railway lines and rolling stock. Reorganised in 1965 as the CFS, the Syrian railways were consi-
derably expanded with the aid of the Soviet Union. The railway reached the ports of Tartus and
Latakia, which had been previously enlarged, in 1968 and 1975 respectively. As the irrigation
scheme involving the construction of a dam across the Euphrates was in progress in the 1970s,
the new railway was completed from Aleppo to the dam site in 1968 and on to Ragqa in 1972,
and Deir ez-Zor (1973). This line finally reached Al-Qamishli on the old Baghdad route in 1976.
Another extension to the Syrian network was made in 1980 when a new line was constructed
from Homs to Palmyra where there are valuable phosphate deposits. In 1983, a new line was
opened from Homs to Damascus, bypassing Lebanon®.

As for Lebanon, its government agreed to purchase for £5 million the DHP line from Nakoura
to Tripoli. Nevertheless, only the Beirut-Tripoli line was fully used to transport cement from Chek-
ka and oil from a refinery near Sidon. As for passenger services, they consisted of a weekly sleeping
car that joined the Taurus Express at Aleppo and Syrian railcars on the Aleppo-Beirut section. On
January 1, 1961, all the railways in Lebanon became state-owned. They were known as the Che-
mins de fer de 'Etar Libanais. With regards to railway communication on the Beirut-Damascus
narrow gauge line, all passenger trains were suspended though coaches were coupled to freight
cars to be used by people on Sunday excursions®. However, the Lebanese network was heavily af-
fected by the events of 1975-1990 which stopped certain connections and caused the destruction
of a considerable part of the infrastructure. Nevertheless, the Lebanese railwaymen did not resign
themselves to the permanent disruption of train transport in their country and even attempted
courageous initiatives involving reconstruction of railway lines in 1983 and 1989°".

The functioning of the Lebanese railways from their workers’ perspective

As for the Lebanese railwaymen, they wrote an interesting chronology of the important events
associated with the development of railways in their country during the civil war of 1975-1990.
On August 5, 1977, three new diesel locomotives manufactured by H. Cegielski workshops in
Poznan, Poland, were delivered to the Lebanese railways. These engines were similar to the Polish
series SP45. The locomotives were used to haul freight trains on the coastal line. Also in August

28 E.B. Oven, op. cit., p. 110.

» H. Hughes, op. cit., p. 66—67.
3% Ibidem, p. 68-70.

3! Ibidem, p. 66-67.
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1977, the narrow gauge line from Beirut to Bekaa was reopened after the interruption caused by
the 1975 conflict. In 1978, the French bureau of studies, Sofrerail, proposed a modernisation
project of the Tripoli-Saida section to be accomplished in three phases™.

In June 1981, the Lebanese government approved the project of the first part of modernisa-
tion works on the Saida-Beirut-Tripoli line. The construction work was anticipated to last for
ten years. On November 11, 1983, the general director of the OCFTC, emir Abdallah Chehab
announced in the press that the construction work on the Saadiyate-Damour section was fi-
nished and its opening was due for the beginning of 1984.

On June 6, 1984, Israeli Merkava tanks attacked a section of the railway line, between the
petroleum terminal of Zahrani and the power plant of Jiyeh, seriously damaging the railway line
which was needed to supply the power station with oil from the reservoirs at Zahrani. For some
days Israeli forces was present in southern Lebanon with the aim of isolating this region along
with western Bekaa from the rest of the country™®.

After a long delay lasting several years, railway connection between Beirut and Jounieh was
opened, enabling the transport of fuel and diesel oil from Dora to the power plant of Zouk. As
for the passenger service, it resumed on the section Beirut-Tripoli thanks to the purchase of the
MAN built railcars in the Federal Republic of Germany by the OCFTC in 1985. On Septem-
ber 22, 1986 the Arab Union of Railways (UACF) which represented the railway networks of
Syria, Lebanon, Iraq, Jordan, Saudi Arabia, Algeria, Tunisia and Libya convened in Damascus
and decided upon the implementation of a plan to develop the inter-Arab railway network. In
September 1989, rails totalling 2600 tons was stolen in the Bekaa region and loaded onto a Tur-
kish ship whose destination was Karachi in Pakistan®. This was the last record in the chronology
written by the Lebanese railwaymen.

On October 1, 1991, the so-called “Train de la Paix” (train of peace) was launched between
Beirut and Jbeil thanks to the motivation and enthusiasm of the Lebanese railwaymen who met
the challenge of reconditioning the Lebanese railway network with little financial support. The
president of the railway syndicate in Lebanon told the journalists assembled for this historic
event that the whistle of the train should be a symbol of the country’s resurrection. However,
after a few years the train service was cut off due to modernisation works on the line. Despite the
studies carried out by the aforementioned Sofrerail bureau for the rehabilitation of the section
Tripoli-Tyr, no train has run in Lebanon since 1995%.

The demise of railways in Lebanon and Syria resulting from the political situation in the

Middle East

All the conflicts that continue in Lebanon and Syria have had a detrimental effect on the rail-
way network in the region. With the advent of the Arab Spring and the quest for power in Syria,
the entire infrastructure along with the rolling stock are being constantly destroyed by bombing.
In recent years, for example, the famous Cadem Railway Museum housing lots of old steam
locomotives some of which, e.g. SLM No. 755 (1894) and Jung 66 (1907) had been operating
on the Hedjaz line until 2012, was badly damaged. Standard gauge rolling stock were subject to

32 Les années 1975 & 1990, http:/ [www.afacliban.org/ AFAC-LIBAN/Histoire_7.html, [accessed: 12 October 2015].
3 Ibidem.
3 Ibidem.
% Ibidem.
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serious losses, including not only diesel locomotives from the former Communist bloc but also
the state-of-the-art high speed trains from South Korea. As of 2012, the only remaining railway
line section connected Karkamis and Gaziantep on the Turkish border. In Lebanon, the French
society AFAC Liban has offered to help run the three remaining locomotives of Polish origin,
though their working conditions leave much to be desired. Finally, the increased activities of the
Islamic State in Syria and Iraq aim to wipe out all remnants of European civilisation, including
trains, has also had a devastating effect®®.

Conclusion

Because of the burgeoning conflicts especially in Syria, countries such as Turkey and Iran have
considerable economic losses resulting from the interruption of the chief oil transporting cor-
ridor via Aleppo, Baghdad and Mosul. They have no choice but to seek alternative ways of car-
rying freight by railway, which is associated with the insufficiently developed railway infrastruc-
ture, for example in the Van Lake area. As the ferry has very limited facilities for the transport
of cargo, the Turkish and Iranian authorities are considering the construction of a new railway
around the lake, which would require an enormous financial outlay. If such a line is be built,
Europe will have a direct land connection with India.

3 How to travel overland by train from London to Aleppo, Damascus & Syria, http:/[www.seat61.com/Syria.
htm#.V822fTU5nlIU, [accessed: 20 October 2015].
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FARAS — A SIGN OF RELIGIOUS TOLERANCE IN SUDAN

Etymologically speaking, zolerare derives from the Latin and means ‘to bear’. Tolerance is a capa-
city of bearing or accepting others. It is connected with respect and appreciation of the rich di-
versity of the world’s cultures, ideologies and values of others. As such tolerance is a fundamental
pillar of human rights, democracy, and justice.

In this paper I would like to explore the history of Faras — once a major city in Lower Nubia,
today’s north Sudan — and show the role that tolerance played in it. I will start with a brief
overview of ancient Nubia history to show the background of Christian Nubian architecture
and art. Then I will recollect the Islamization of Nubia which did not though put an end to the
previous religious tolerance of Nubian Christian kingdoms. The last part of my paper is about
a Polish archaeological mission in Sudan which in the 1960s discovered a true treasure — the
Faras Cathedral — convincing proof of religious tolerance in Sudan.

Ancient Nubia

The Nubian land is a land of ancient civilizations in Africa; it is the land of the Nile cataracts that
are a part of the Nile Valley, south of Egypt, which is occupied by African inhabitants, but stron-
gly influenced by Arabian, Egyptian and Mediterranean cultures. It is an area that was always
selected as a target for attack, and since antiquity, it has been known and described as a source
of gold, ivory and slaves. This land has been inhabited since prehistoric times, the kingdom of
Kush at Napata and Meroe, which was controlled by Queen Kandake whose conversion to Chri-
stianity is mentioned in the Acts of the Apostles (8:26—40)'. For ages people living in this area
represented a variety of religious. They had to live in peace and cooperate to be able to survive
and develop their own culture.

The first Nubian cathedral was established around 630 AD by Bishop Aectios, who went
down in history as the first bishop of ancient Pachoras (later known as Faras) in Lower Nubia.
Generally, some Byzantine missionaries who had come from Constantinople converted Nubia
to Christianity in the period from 543 to 580 AD. One of these Byzantine missionaries guided

! According to the Bible, the first Nubian to become a Christian was a courtier of the Queen Kandake. Queen
Kandake (Candace) was title for queen regent of the ancient Kingdom of Kush in the Nile Valley. It is a derivative
of Candace, a Meroitic language term for Queen ‘queen-mother’. In the New Testament, a treasury official of ‘Can-
dace, queen of the Ethiopians’ returning from a trip to Jerusalem, met Philip the Evangelist.
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Nubian kings to Christianity, and then made it the official religion of their kingdoms. A Mo-
nophysite? monk named Julian, when the old Kingdom of Meroe had almost collapsed and
the position of the bishop was established at Philae on the borders of Nubia, conducted the
conversion of Nubia in the royal court in Byzantium. The following 150 years were years of
confusion in northern Sudan®. At the beginning of the 6™ century, the three great kingdoms of
Nubia emerged from the ruins of the Meroitic kingdom and occupied the entire Nubian land,

from the First Cataract in the north to the Sixth Cataract in the south. Both Greeks and Arabs
knew these kingdoms very well*.

Picture 1. Map of Christian Nubia (currently Sudan)

Source: https://en.wikipedia.org/wiki/History_of_Sudan, [accessed: 10 December 2015].

2 Monophysitism is the Christological position that Jesus Christ, as the incarnation of the eternal Son of God,
had only a single “nature” which was either divine or a synthesis of divine and human. Monophysitism is contra-
sted to dyophysitism which maintains that Christ maintained two natures, one divine and one human, after the
Incarnation. Miaphysitism holds that in the person of Jesus Christ, Divine nature and Human nature are united in
a compound nature without separation, without mixture, without confusion, and without alteration.

3 G. Vantini, History of Christianity in the ancient kingdoms of Nubia and the modern Sudan, Khartoum 1978, p. 43—46.

4 N. al-Din Sharif et al., Medieval Nubia, Christian missions, Sudan Antiquities Service, Museum Issue 2, Khar-
toum 1954, p. 2-4.
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Nubia or Nobatia was located in an area that spanned an area from the northern border with
Egypt at the First Cataract (Aswan) to the Second Cataract in Sudan. Faras was a major city and
Nubian capital. Further to the south, stretching from the Third Cataract along the Old Dongola
region to the Atbara river was the kingdom of Makuria or Maquirra. Its capital was Old Dongola.
Even further to the south, was the kingdom of Alodia or Alwa, with its capital Soba that was
located in the area of the eastern part of the Blue Nile, currently occupied by Khartoum, the
capital of Sudan.

The official conversion of these kingdoms took place in the middle of the 6 century, and the
northern kingdom of Nubia was converted to Monophysite Christianity around 543 AD, while
the kingdom of Makuria was converted to Melkite (Duophysite) Christianity around 570 AD.
Then at around 580 AD, Bishop Longinus established the Church in Nubia, which followed Ju-
lian’s departure for Alodia, which then converted to Monophysite Christianity. By 600 AD, the
Nile Valley had essentially become Christian from Nubian lands to the source of the Blue Nile
in Ethiopia. Then, around 700 AD, the kingdoms united and reached their pinnacle of power,
with Alodia following them in 800 AD as the third kingdom. This union gave birth to a rich
cultural and religious period in Nubian history’.

Christian Nubian architecture and art

The specific geographical location of Sudan, effectively contributed to constructing the mul-
ti-ethnic population with various languages, religions and economic activities in Sudan. This
formed the Arabian-African consciousness, influenced by the cultural features of Islam, Chri-
stianity and other religions. By the 6* century AD, the three Nubian kingdoms had emerged as
political and cultural heirs to the Meroitic kingdom, Christian Nubian architecture reaching its
peak with the emergence of art and culture after the three kingdoms united. Within a few years,
there was a profound ideological and religious shift in Nubia. Within a century, the traditions
in religion, art and architecture (especially tombs) that dated back to the Pharaohs were over-
thrown, and a new ideology provided a new inspiration, especially for the flourishing of Nubian
culture®.

Al-Yaqubi, an Arab historian from the 9 century, described Soba — the former capital of the
medieval Nubian kingdom of Alodia — “fine buildings and large monasteries, churches rich
with gold and gardens and its suburb inhabited by a group of Muslims”. Abu Saleh wrote that
in Soba there was “a very large church, skilfully planned and constructed and larger than all of
the other churches in the country; it is called the Church of Manbali”’. Some historians were
sceptical about these descriptions but recent excavations have uncovered churches of great size
and splendour®. The remains of more than a hundred churches have been discovered, througho-

> K. Michatowski et al., Faras: Wall Paintings in the Collection of the National Musewm in Warsaw, War-
saw 1974, p. 18-19.

S W.Y. Adams, Architectural Evolution of the Nubian Church, 500—1400 AD, ‘Journal of the American Research
Center in Egypt, Vol. 4, 1965, p. 87-93.

7 Both citations in G. Vantini, op. cit., p. 132. ‘Manbali’ is probably a distorted form of ‘Emmanuel’.

8]. Anderson, Death, the great equaliser: Christianity on the Middle Nile, British Museum 2014, http://blog.
britishmuseum.org/2014/08/08/death-the-great-equaliser-christianity-on-the-middle-nile/, [accessed: 10 Decem-
ber 2015].
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ut the Nubian corridor along the Nile Valley and many of them are now lost beneath the waters
of Lake Nasser and the Fourth Cataract.

Most of the churches that have been discovered in Nubia had been built on a basilica model
that was common in the Byzantine world. The church formed a rectangular shape with separate
corridors to the north and south; there were a series of columns stretching from the nave, and
at the end there was a dome, as well as an altar’. The vast majority of these churches was built
with mud bricks and is still seen in numerous areas in northern Sudan, where rain is a rare event.
However, a few churches were built in stone, like the great monasteries and churches that were
found in Faras, as well as in Old Dongola, Bangnarti and Al-Ghazali. There are also many chur-
ches that were established in Alodia, and cathedrals in major ecclesiastical centres of Dongola,
Ibrahim and Faras. Usually, the builders of these churches used the dressed stone for the main
part of the wall and for the roof bearing interior columns. Also a burnt brick, which was known
later as the Christian brick, was used substantially. Moreover, most of the churches had vaul-
ted roofs and design which facilitated the construction of a vault. All of the Nubian churches
have a common design concept, just like their counterparts in Egypt and Ethiopia, which were
Coptic from the 8" century till the 14™ century’.

In addition, around the 8" century, it became common in Nubia, at least in the major city
centres of the kingdom, for the internal walls of churches and cathedrals to be decorated with
mural paintings, with this practice continuing until the decay of the kingdoms in the 13®
century''. However, most of the mural paintings were drawn on the established traditions of
Orthodox and Coptic iconography. Saints, Nubian bishops and kings clearly appeared on the
murals, especially the Biblical scenes in the Faras mural paintings, as well as other arts, such
as the beautiful and remarkable pottery — some carved — that was found in great quantities
in different places in northern Nubia'>. Moreover, the pottery of Old Dongola and Soba often
included a lot of vessels and pots, delicately painted on a white, light yellow or orange backgro-
und. Some forms of sealed animals were printed, i.e. a bird in crossing in the centre. These deco-
rations mostly date back to the 9" and 10™ centuries. It is clear that this pottery is very different
from the Coptic pottery; it is even more beautiful and accurately made, inspired by the unique
pottery of the previous Meroitic kingdom with its inscriptions and art'.

Islamization of Nubia

Sudanese communities used to embrace pagan religions, and some of them still do. Some of
these pagan religions are connected with worshiping kings, male or female gods, natural phe-
nomena. There is also a belief in mediums (be them kings or other persons) as liaisons between
gods and common people are believed to take place'. When Christianity came to Nubia in the
2™ century, a lot of existing customs and African accessories were transferred to become a part

? W.Y. Adams, op. cit., p. 90-93.

19 Tbidem.

" A.C. Wheeler, Christianity in Sudan, in: A Handbook of Christianity in East Africa, ed. Zablon Nthamburi,
Nairobi 1991, p. 3.

12 K. Michatowski et al., op. cit., p. 34.

3 N. al-Din Sharif et al., op. cit., p. 16.

“S. Clarke, Christian Antiquities in the Nile Valley; a contribution towards the study of the ancient churches,
Oxford 1912, p. 34—44.
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of the religious features in the church’s accessories. It should be noted that there is a common
element among all religions in Sudan, which is a belief in the existence of a divine power, and
the belief in the idea of resurrection and eternal life after death.

The northern region of Nubia had been more regularly subjected to Muslim depredation
and is believed to have been converted to Islam at an earlier date than other regions further
south. After Islam came to Egypt at around 640 AD, it extended to the south through trade
caravans and travellers, then at around 651 AD as far south as Dongle. The further expansion
of Islam met with stiff resistance that halted the Islamic offensive, resulting in a famous treaty
later known as the Baqt, which was signed between Arabs and Makurias (people of Makuria)".

Muslims slowly infiltrated Christian society. It was a long process that covered the period
between the 7" and 14" centuries during which these two religious communities lived together.
There is evidence in written sources that there were Muslims engaged in a variety of activities
in the Cathedral in Faras'®. The growing number of Muslim populations did not affect the
Cathedral’s conditions. When the Christian society finally disappeared, the Cathedral was left
untouched.

This long period of tolerance occurred when the Christian kingdoms of Nubia were flo-
urishing. Nubia and Egypt agreed to refrain from attacking each other, and eventually, regular
trading relationships were established. Nubia annually supplied slaves to Egypt and received
grain, cloth, wine, and horses in return. This agreement was pointed out as a reflection of the
history of the relationship between Nubia and Egypt. Some historians indicate that the divi-
ding line between the borders of Egypt and Nubia is a mosque known as Bardene, whose door
overlooked the Nubian land". The stable relationship between Nubia and Egypt proved durable
and lasted for nearly 600 year — up until 1172 the Fatimid rulers of Egypt upheld the Baqt
agreement. The Ayyubids who were led by the great warrior Salah al-Din ibn Ayyub overthrew
them. Salah al-Din was deeply interested in Nubian lands, especially that there was a conflict
on the border of Nubia leading Nubians to lose total control of their Nile trade routes to Egypt
around the 13™ century'®.

Religious tolerance of Nubian Christian kingdoms

The ability or willingness to tolerate the opinions or behaviour of others is a value widely appre-
ciated by humanity. But with religious tolerance, it is more complicated. The Nubian churches
and monasteries that are found along the Nile Valley, from the north on the border with Egypt
to the southern reaches of the Blue Nile, bear witness to religious tolerance that once prevailed in
all of Nubia'. Before that there had been complicated issues between Monophysite Christianity
and Melkite (Dyophysite) Christianity.

1> G. Vantini, op. cit., p. 66—68.

16 Tbidem, p. 128.

7 The Throne Hall of Old Dongola was converted into a mosque in 1323 and remained in use until 1969. It was
the palace of the Old Dongola king, which was changed into a church, then to a mosque with some of the mural
paintings left on the later plaster coat of the mosque building walls, shows a mural painting of a warrior saint on the
south wall of the staircase in Old Dongola mosque, built after Christianity was replaced by Islam in Nubia. G. Vantini,
Rediscover the history of ancient Nubia, ‘A series of educational Comboni’ No. (2), Khartoum 2013, p. 214.

18 A.C. Wheeler, op. ciz., p. 3.

¥ N. al-Din Sharif et al., op. cit., p. 5-6.
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The certain conversion of Nubia came with a series of 6th-century missions that were dispa-
tched as an official party by the Byzantine Empire to convert the Nubian kingdoms to Chal-
cedonian Christianity, but reportedly, Empress Theodora conspired to delay the official party
to allow another group of Miaphysites to arrive earlier®. John of Ephesus reported that the
Monophysites had successfully converted the kingdoms of Nubia and Alodia, but that Makuria
had remained hostile. John of Biclarum stated that Makuria had later embraced the rival Byzan-
tine Christianity®'. Clearly, it turns out that from archaeological evidence that there was a great
transformation occurring in Nubia as a result of the adoption and rapid transition to the new
religion. Ancient traditions were abandoned, such as the construction of detailed graves and
burying precious treasures with the dead. Peter L. Shinnie mentioned that:

True to the Byzantine values of tolerance and diversity in unity and the inherent precedents for synthe-
sis, one finds a remarkable fusion of spiritual, linguistic, administrative and aesthetic manifestations of
Byzantine culture with the Nubian genius. Today this fusion remains most evident in the frescoes of the
rock churches, many of whose treasures have been rescued by the effort of the Polish archaeological team
that worked in Faras, and other sites in the Sudan in the middle of the twentieth century®.

During the Christian period many religious centres appeared in Nubia and Faras was one of
them. Architecture and art played an important role in the passing of the religious programme
to people. The tolerance for other people was one of the elements. In some paintings we may
find that there is no difference between people with different skin colours (Fig. 2). The scene
presented at the paining titled A Nubian queen protected by the Virgin Mary and Her Child passed
on the message that Christian people (originally representing ‘white’ population) look after and
treat ‘black’ people as partners.

The mural paintings in Faras Cathedral show the beauty of tolerance and the coexistence
between Nubians and others. Moreover, this painting proves that there had been coexistence
between Nubian Christians and foreign Muslims before the Islamic conversion in Nubian lands.
The Christians from Nubia adopted some artistic elements and motifs from the Egyptian period
to develop their own understanding of art. In many other paintings A significant number of lo-
cal motifs are present and put together with Christian symbols. In addition, images of Nubians
presented while performing everyday activities appear on paintings which give insight into the
history of early Christianity. All these prove the coexistence of different religious beliefs in Nubia.

20 G. Vantini, History of Christianity..., op. cit., p. 45-47.
2l PL. Shinnie, Medieval Nubia, Khartoum 1954, p. 25.
22 K. Michatowski et al., op. cit., p. 13.



Picture 2. Mural depicting a Nubian queen protected by the Virgin Mary and Her Child

Source: https://pl.pinterest.com/pin/444026844489292559/, [accessed: 10 December 2015].
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Polish archaeological mission in Faras

The current history of Faras starts with the investigations conducted by archaeologists from
Oxford (survey), the Sudan Antiquities Service, Scandinavian Joint Expedition and Poland (ex-
cavations). After the decision to build the Aswan High Dam in 1958, the Egyptian and Sudane-
se governments together with UNESCO issued a worldwide appeal for help to save the ancient
Nubian heritage, which was threatened with being submerged in an artificial lake between the
First and the Second Nile Cataracts. An international committee was established to initiate
the Nubian Salvage Campaign as an international solidarity programme aiming at saving and
protecting Nubian heritage. Professor Kazimierz Michalowski was a Polish archaeologist who
was invited to preside over this advisory body, and he led the Polish archaeological mission
within the framework of the campaign. The Polish mission was very fortunate to discover the
ruins of a Christian cathedral with 150 well-preserved wall paintings inside it. The paintings
were saved in the first two seasons and are considered to be one of the greatest achievements of
the Nubian Salvage Campaign®.

The Faras Cathedral

The Faras Cathedral was one of the most important discoveries of the Christian period in Nubia.
The Cathedral had been completely filled with sand that preserved a large number of paintings on
its walls. These paintings are one of the best surviving examples of Christian Nubian art that depict
a number of well-known Biblical scenes and portraits of various monarchs and bishops of Faras.

The building was constructed most probably on the top of earlier structures of stone blocks
from earlier Egyptian Pharaonic temples, and was used in its construction. The structure was
planned as the basilica church with an apse between two sacristies at the eastern end and a nar-
thex (vestibule) at the western end. Generally, a large number of wall paintings as well as many
inscriptions in Greek, Old Nubian and Coptic were discovered on the walls of the Faras Cathe-
dral. These paintings were well preserved and today they are displayed in the Khartoum and
Warsaw National Museums. Furthermore, major pottery works were also found in the Cathedral,
and the Sudanese government gave the Polish archaeological mission 60 masterpieces of wall
paintings and artefacts as a gift for their great achievement with a further concession for more
archaeological scholars*.

The discovery of the Faras Cathedral was reported by the international media at that time as
the ‘Miracle of Faras’, as well as ‘a forgotten chapter in art history’ of the medieval paintings of
Christian Nubia, of which little had been known before®. Faras was known as the first capital
of Christian Nubian and the first city in northern Sudan that converted to Christianity. The
discovery of the Faras Cathedral, which was found almost intact, became the primary source of
information for the Christian period in Sudan®. Moreover, the paintings from the Cathedral
proved that there had been coexistence between Nubian Christians and foreign Muslims before

» Idem, The spreading of Christianity in Nubia, in: UNESCO General History of Africa, Vol. I1. Ancient Civiliza-
tions of Africa, ed. G. Mokhtar, Paris-London 1981, p. 337-338.

2 K. Michalowski et al., op. cit., p. 42.

» Ibidem, p. 29.

2 M. Martens-Czarnecka, Wall paintings discovered in Dongola in the 2004 Season, ‘Polish Archeology in the
Mediterranean’, Reports 2004, Warsaw 2005, p. 227-279.
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in the Islamic conversion of Nubian lands. The Christians from Nubia adopted some artistic
elements and motifs from the Egyptian period to develop their own understanding of art. The
scene of the Nativity from the Cathedral shows real African Nubian motifs, for instance: Alan-
garaip and oxes, Arab Badu®. In the monastery of Old Dongola one may find a dancing scene of
Arabian Badu, Mary standing with Her Child, as well as the motifs of African masks and clothes.

The discovery of the Cathedral in Faras links Muslims and Christians again. There were Poles
who helped to show these fantastic human achievements and retrieve Christian monuments
from Nubia to modern culture. It could not be possible without close cooperation between the
Polish and Sudanese people. What is also very important is that the Sudanese authorities consi-
dered Christian monuments as valuable enough to organise a special exhibition in Khartoum as
well as supporting the continuation of excavations in other early Christian sites. It may be seen
as a paradox but Christians monuments became the pride of the Muslim nation and are house
in a building dedicated to the national Sudanese identity.

Conclusion

Faras represents the place in which people of various cultures, religions, and traditions used to
meet, work together, and be neighbours. For centuries Faras symbolized a place of peace and
tolerance — even in the face of political conflicts which occurred nearby. There is no archaeologi-
cal evidence of rivalry between different groups and tribes in Nubia. On the contrary, according
to the archaeological evidence — mostly in wall paintings in Faras Cathedral — there is evidence
of the incorporation of symbols belonging to different cultures into official Christian account.
To some extent, ancient Faras was similar to modern Jerusalem as diverse faiths and traditions
coexisted there.

For the second time, tolerance blossomed in Faras in the mid-20" century. The archaeological
excavations represented the solidarity of the international archaeological community. Notably,
when an archaeological excavation began in 1964 and brought great discoveries of treasures bur-
ied under the rubble, the local Muslims residents, who participated in the archaeological field-
work, were very pleased and proud, in spite of the fact that their predecessors had been forced to
move from the land of their ancestors. As a consequence, the Sudanese have not competed in the
search for souvenirs or exotic antiques in order to sell or put them in their homes, but simply felt
pride about their rich history. This illustrates their high state of culture and social development,
which has developed from their past which has witnessed the tolerance and coexistence between
Muslims and Christians in the region.

%7 Alangaraip is a carved wooden bed, found in ancient kingdom of Kush, and still used in Sudan especially for
marriage ceremonies or funerals.
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MUZULMANSKIE KREDYTY W SKALI MIKRO

Kredyt — prawo czy przywilej?

Kredyt stanowi jeden z wazniejszych produktéw bankowych w dzisiejszym $wiecie. Dzigki po-
zyczce zaciagnietej w banku mozna kupi¢ mieszkanie, pojecha¢ na wakacje, p6js¢ na studia czy
zainwestowacé $rodki w dziatalno$¢ gospodarcza. Kazdy, kto ubiegal si¢ kiedys o kredyt wie, jak
bardzo skomplikowany jest to proces. Banki korzystaja zazwyczaj z metody scoringowej. To zna-
czy, dokonuja oceny ryzyka kredytowego i przyporzadkowuja klienta do okreslonej skali ryzyka,
ktéra zalezy m.in. od rodzaju wykonywanej pracy, wieku, plci czy wyksztalcenia. Dodatkowo,
wymagane jest zabezpieczenie kredytu, na przyklad w postaci dodatkowych aktywéw czy dobre;j
historii kredytowej. Czyli im klient biedniejszy, tym trudniej mu uzyskaé kredyt w konwen-
cjonalnym banku. A co dzieje si¢ z tymi, ktdrzy sa tak biedni, ze nie moga wystapi¢ do banku
z prosba o kredyt? Ile 0s6b na $wiecie korzysta z tego przywileju? Aktualnie szacuje sig, ze ok.
70% ludnosci $wiata nie ma dostgpu do konwencjonalnych ustug finansowychl. Wsréd nich
wiodaca grupa sa osoby ubogie.

Zjawisko to zostalo nazwane przez badaczy wykluczeniem finansowym. Stanowi ono pochod-
na wykluczenia spolecznego. Definiuje sig je jako proces, w wyniku ktdérego ludzie napotykaja na
utrudniony dostep do oferowanych na rynkach finansowych podstawowych ustug, ktére bylyby
adekwatne do ich potrzeb i umozliwityby normalne zycie w spoteczenstwie’. Wazne jest to, ze to
zjawisko dotyczy wszystkich krajéw na $wiecie, poniewaz wlasciwie zaden kraj nie jest wolny od
problemu ubdstwa. Mikrokredyt stanowi podstawowy produkt mikrofinanséw, w sktad ktérych
wchodza jeszeze ustugi zwiazane z ubezpieczeniem i oszczgdzaniem. Mikrokredyt stanowi odpo-
wiedZ na owa nisz¢, wytworzong przez bankowos¢ konwencjonalna. Jest to pozyczka matej sumy
pienigdzy, udzielana zazwyczaj biednym ludziom, bez zabezpieczenia finansowego.

Rozmiar rynku mikrofinanséw

Idea mikrofinanséw zrodzifa si¢ 40 lat temu w Bangladeszu. Od lat 90. XX wicku, kiedy to idea
mikrokredytéw zaczela rozprzestrzeniad si¢ po calym $wiecie, obserwujemy dynamiczny wzrost

'J. Adamek, Mikrofinanse islamskie — zatozenia, produkty, praktyka, Warszawa 2010, s. 25.
2 M. Koztowska, J. Pietrucha, Mikrofinanse [w:] Systemy gospodarcze. Alternatywne rozwigzania, red. S. Swads-
ba, Katowice 2012, s. 10.
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mikro-kredytobiorcéw. Dzi§ jest to juz ponad 200 milionéw oséb na catym $wiecie. Najwigcej
instytucji mikrokredytowych znajduje si¢ w Azji Potudniowej-Wschodniej, Afryce Subsaharyj-
skiej oraz Ameryce Poludniowej. Wiele krajéw, dzialajacych na rynku mikrofinanséw, to kraje
muzutmanskie. Wsréd nich mozna wymieni¢ Bangladesz, Pakistan, Egipt czy Maroko. Wzrost
liczby klientéw lepiej obrazuje sukces mikrofinanséw niz nominalna warto$¢ tego rynku. Ze
wzgledu na niskie kwoty aktywéw rynek ten wciaz reprezentuje znikomy odsetek swiatowych
finanséw.

Muhammad Yunus i poczatki Grameen Banku

Twérca mikrokredytu jest Muhammad Yunus — profesor ekonomii z Bangladeszu, ktéry
w 1974 roku pozyczyt Sufiyi Begum pierwsze 27 dolaréw amerykariskich. Jak zrodzit si¢ pomyst
na pozyczanie malych sum pieniedzy potrzebujacym osobom? Wydaje sig, ze okolicznosci i miej-
sce byly nieprzypadkowe. W 1972 roku, po wojnie o niepodleglos¢ Bangladeszu, Muhammad
Yunus wrécit do swojej ojczyzny ze stypendium Fulbrighta w Stanach Zjednoczonych. Objat
stanowisko w katedrze ekonomii, na uniwersytecie w stolicy kraju, a jednoczesnie rozpoczat
badania nad terenami rolniczymi, ktére zdecydowanie w Bangladeszu przewazaja. W wyni-
ku wezesniejszego konfliktu militarnego oraz klesk zywiotowych, ktére regularnie nawiedzaja
Bangladesz, do stolicy naplynela duza liczba biednej ludnosci wiejskiej. We wsi Dzobra Yunus
poznal wspomniang juz Sufiye Begum, ktéra od rana do wieczora zajmowala si¢ wyplataniem
stotkéw z wikliny. Okazalo si¢, ze kobieta pomimo ogromnego nakladu pracy, uzyskiwala mi-
nimalny zysk. Material musiala bowiem bra¢ od posrednika, ktéremu nastgpnie odsprzedawata
gotowy produkt, splacajac tym samym koszt materiatu. Pozyczka u lokalnych posiadaczy kapita-
tu nie wchodzita w gre, poniewaz zadali oni lichwiarskiego oprocentowania. Yunus zauwazyl, ze
sytuacja Sufiyi nigdy by si¢ nie zmienila, jesli nie zdobytaby ona kapitatu, aby kupowaé surowiec
u producenta po nizszych cenach, a nastgpnie sprzedawaé swoj wyréb na wolnym rynku. Oka-
zalo si¢, ze suma, ktéra mogla odmieni¢ jej zycie wynosita 22 centy.

Takich oséb jak Sufiya bylo wigcej we wsi Dzobra. Ostatecznie, Muhammad Yunus pozyczyt
27 dolaréw amerykanskich grupie 42 os6b’. Okazalo si¢, ze owa mikropozyczka ma w dtuzszej
perspektywie zasadniczy wplyw na poprawe poziomu zycia i stanowi efektywne narzedzie do
walki z ubéstwem. Wedlug danych ONZ, w Bangladeszu 48% najbiedniejszych gospodarstw
domowych pokonalo dzigki mikrokredytom granicg skrajnego ubéstwa®.

Muhammad Yunus preznie rozwijat swoj pomyst, az w 1983 roku Grameen Bank stal si¢
niezaleznym bankiem. Warto zaznaczy¢, ze Yunus musiat pokonaé sceptycyzm wielu oséb, zeby
pozyska¢ $rodki na swoja dziatalno$¢. Prezesi najwickszych bankéw w Bangladeszu nie chcieli
wesprze¢ ,bankiera ubogich”, bowiem uwazali, Ze modelu wypracowanego przez Yunusa nie da
si¢ przenies¢ na inne kraje. Argumentowano, iz $wietnie funkcjonuje on w Bangladeszu, ponie-
waz jest dopasowany do tamtejszej sytuacji gospodarczej. Tymczasem Yunus przekonywal, ze
biedni ludzie, niezaleznie od szerokosci geograficznej, sa do siebie bardzo podobni. Sg kreatywni,
checa wydostaé si¢ z ubdstwa i czekaja az kto$ da im na to szanse. Jak czas pokazal, obawy scepty-
kéw byly bezpodstawne, a Grameen Bank pomdégt milionom ludzi na calym swiecie.

> M. Yunus, Bankier ubogich: historia mikrokredytu, Warszawa 2012, s. 47.
4]. Adamek, op. cit.
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Na poczatku dziatalnosci Grameen Bank dysponowat 54 oddziatami, ktére obejmowaly 714
wiosek. Liczba klientéw wynosita ok. 30 tys.” Dzisiaj oddziatéw jest juz 2567 a klientéw — po-
nad 8 milionéw z 80 tys. réznych wiosek®. Liczby te wygladaja imponujaco. Dla poréwnania,
najwickszy bank w Polsce — istniejacy od 1919 roku PKO BP — prowadzi 5,4 mln rachunkéw’,
czyli ma prawie 3 mln mniej klientéw niz Grameen Bank.

Warto przy tym pamigtaé, ze nie tylko liczba klientéw zmienita charakter instytucji zatozo-
nej przez Yunusa. Obok Grameen Banku szybko zaczely powstawaé inne organizacje, zwiazane
mniej lub bardziej z dzialalnoscia mikrokredytowa. Jako pierwsza narodzita si¢ Grameen Trust
w 1989 roku. Jej zadaniem bylo rozpowszechnianie, a nastgpnie wspétpraca z innymi osrodkami
mikrokredytowymi na calym $wiecie. Pig¢ lat pézniej Yunus stworzyl Grameen Fund, ktérego
zadaniem jest przede wszystkim wspieranie malych i srednich przedsigbiorstw koncentrujacych
swojg dziatalno$¢ na rozwoju technologicznym. W nast¢pnych latach powstawaly nowe organi-
zacje. Wsréd nich warto wyrézni¢: Grameenphone (telefonia komérkowa), Grameen Telecom
(firma non-profit, ktérej zadaniem jest rozpowszechnianie telefonéw w bengalskich wsiach) czy
Grameen Education (dzialania na rzecz podnoszenia poziomu wyksztalcenia na wiejskich te-
renach). Ta dluga lista organizacji $wiadczy o tym, iz Muhammad Yunus nie chcial zmieni¢
bengalskiej wsi jedynie poprzez dziatalno$¢ kredytowa, lecz zapoczatkowal istotne zmiany w ca-
tym charakterze wiejskiej spolecznos$ci Bangladeszu. Oprécz tego od samego poczatku aktywnie
staral si¢ rozszerzy¢ ten model na inne kraje $wiata.

Rok 2005 zostat ogloszony przez ONZ rokiem mikrofinanséw, a w kolejnym roku — 2006
— Grameen Bank otrzymat Pokojowa Nagrode Nobla. W imieniu zarzadu banku nagrode ode-
brata Mosammat Taslima Begum, niegdysiejsza kredytobiorczyni Grameen. W 1992 roku zacia-
gnela swoja pierwsza pozyczke. Zaczela od zakupu kozy, a pdzniej zatozyla malg firme i szybko

okazala si¢ aktywnym przedsi¢biorca.

Cechy mikropozyczek

Muhammad Yunus postanowit oprze¢ swoja inicjatywe na aktywnosci kobiet. Wedlug najnow-
szych danych 96% sposréd ponad 8 milionéw klientéw Grameen Banku to kobiety®. Yunus
dosy¢ szybko zdal sobie sprawe z korzysci plynacych z koncentrowania dziatalnosci kredytowej
na kobietach i postanowit stopniowo zwigkszy¢ liczbe kredytobiorczyni. Kobiety doswiadczaja
ubdstwa bardziej dotkliwie niz mezczyzni. W szczegélnie zZtym polozeniu znajdujg si¢ wdowy,
rozw6dki czy matki, ktdre musza troszezy¢ si¢ réwniez o los swoich dzieci. Wydaje sig, iz kobiety
przez to, ze zawsze musialy w wickszym stopniu zmaga¢ si¢ z bieda, wyksztalcily umiejetnosci,
ktére okazaly si¢ bardzo przydatne we wspétpracy z Grameen Bank. Nauczyly sig, jak przetrwad
gléd, kleski zywiotowe czy przemoc w malzenstwie. Od poczatku byly bardziej zdeterminowane,
by wydosta¢ si¢ z ubdstwa. Yunus szybko zauwazyt, ze kredyty udzielone kobietom przynosza
wigksze zmiany spoteczne niz kredyty udzielone mezczyznom.

Idea mikropozyczek w Grameen Bank opiera si¢ na pozyczkach grupowych (obecnie w mi-
krofinansach wyréznia si¢ réwniez pozyczki indywidualne). Procedura udzielania mikrokredytu

> 1983 Annual Report, http://www.grameen-info.org, [dostep: 16 czerwca 2015].

¢ Grameen Bank, dane z lipca 2012, http://www.grameen-info.org, [dostgp: 16 czerwea 2015].

7 eGospodarka, dane z kwietnia 2011, http://www.finanse.egospodarka.pl/, [dostep: 16 czerwca 2015].
8 Grameen Bank, dane z lipca 2012 roku, http://www.grameen-info.org, [dostep: 17 czerwca 2015].
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wyglada nast¢pujaco: potencjalne cztonkinie Grameen powinny by¢ odpowiednio biedne oraz
wyrézniaé si¢ takimi cechami jak asertywnos¢, pewno$¢ siebie czy przedsigbiorczosé. Jezeli ko-
bieta chce ubiegad si¢ o pozyczke, musi znalezé cztery inne mieszkanki swojej wsi, ktére réwniez
pragna przystapi¢ do Grameen Bank. Jedna z nich zostaje wybrana na przewodniczaca grupy
i jest odpowiedzialna za regularna splate rat oraz kontakty z bankiem. Kilka takich grup sklada
si¢ na centrum kredytowe, ktdre z kolei wraz z innymi centrami podlega okreslonemu oddziato-
wi. Pozyczka udzielana jest najpierw dwém cztonkiniom grupy. Pierwszy kredyt jest najczesciej
niski. Jesli te dwie kobiety splacaja raty regularnie, bank udziela pozyczki réwniez pozostatym.
Splata rat rozpoczyna si¢ w drugim tygodniu od momentu otrzymania pieniedzy i ma miejsce
na cotygodniowych spotkaniach centrum kredytowego. Standardowa pozyczka powinna zostaé
splacona w ciagu 51 tygodni. Niespelnienie tego warunku moze zablokowaé dostep do kolej-
nych kredytéw. Wspétpraca z Grameen Bank moze trwaé wiele lat. Poprawa sytuacji materialnej
nie dyskwalifikuje kredytobiorczyn i mogg si¢ one staraé o kolejne pozyczki. Tradycyjne zabez-
pieczenie kredytu zostalo zastapione presja wywierana przez grupe kredytowa. Wzajemne zalez-
nosci miedzy lokatami cztonkéw w skuteczny sposéb zapewniaja dyscypling splaty rat.

Mikrofinanse korzystaja z istniejacej juz sieci powiazan, ktére moga by¢ oparte na relacjach
spotecznych badZz postawach religijnych. Dzigki zbiorowej odpowiedzialnosci w grupie oraz za-
leznosci cztonkéw od siebie utrzymuje si¢ wysoka dyscypling splaty rat kredytéw’. Ze wzgledu
jednak na pewne ryzyko oraz wysokie koszty udzielania mikropozyczek oprocentowanie jest
wyzsze niz w przypadku kredytéw konwencjonalnych. Czesciej splaca si¢ tez raty — z reguly co
tydzie. Mikropozyczki sa fatwo dostgpne, a procedury ich uzyskania sa uproszczone. Nie wy-
maga si¢ por¢czenia kredytu. Co wazne, instytucje mikrofinansowe majg czgsto charakeer lokal-
ny, wigc pracownicy oddzialéw wywodza si¢ z terenéw, na ktdrych pracuja. Zazwyczaj mikropo-
zyczki przeznaczane sa na samozatrudnienie oraz zakladanie i rozwijanie mikroprzedsigbiorstw
na terenach wiejskich. Oprécz tego ustugom finansowym towarzysza inne, np. o charakterze
informacyjnym, edukacyjnym czy telekomunikacyjnym. Nie oznacza to jednak, ze wszystkie
instytucje udzielajace mikrokredytéw maja charakter non-profir. Wrecz przeciwnie, obecnie ob-
serwuje si¢ komercjalizacje ushug mikrofinansowych, za$ rynki mikro w coraz wigkszym stopniu
wiaza si¢ ze $wiatowymi rynkami finanséw konwencjonalnych.

Polaczenie bankowosci muzulmarskiej i mikrofinanséw — wady i zalety

Preznie rozwijajaca si¢ bankowo$¢ muzulmariska zainteresowala si¢ mikrokredytami. Muzul-
mariskie mikrofinanse stanowig niejako hybryde tych dwéch twordw i proponujg produkty ban-
kowe zgodne z zasadami prawa muzulmariskiego, szariatu. W przypadku mikrokredytéw ma to
istotne znaczenie. Gtéwna zasada w bankowosci muzutmanskiej jest zakaz riba, czyli czerpania
zyskéw z odsetek. Oznacza to, ze mikrofinanse muzulmariskie musialy wyksztalci¢ nieopro-
centowang pozyczke, ktéra przynositaby podobne efekty. Tak tez si¢ stalo. Najpopularniejszym
produktem jest mudaraba, ktéry zaklada, ze bank kupuje dla siebie jakies dobra potrzebne pod-
miotowi prowadzacemu dziatalno$¢ gospodarcza, a nastgpnie sprzedaje je temu przedsigbior-
stwu za z gory ustalong wyzsza ceng, ktéra splacana jest w ratach lub po uplywie jakiego$ czasu.
Warto podkresli¢, ze towarowy przeplyw srodkéw ogranicza ryzyko naduzycia, ktére jest dosyé
powszechne w przypadku transferéw pieni¢znych. Z drugiej strony, moze hamowaé przedsie-

? M. Koztowska, J. Pietrucha, op. cit., s. 14.
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biorczo$¢ podmiotéw. To bank bowiem dokonuje zakupu dobra, negocjuje ceng i dopiero prze-
kazuje go klientowi.

Inng wazng cechg bankowosci muzutmariskiej, ktéra znalazta odzwierciedlenie w mikrofinan-
sach jest zasada Profit-Lose-Sharing, czyli zasada podziatu zyskéw i strat miedzy bankiem a klien-
tem. W innym popularnym produkcie, zwanym muszaraka, bank oferuje pomoc (know-how)
przy realizacji przedsigwzigcia oraz uczestniczy zaréwno w odniesionych zyskach, jak i stratach.
Jest to zwiazane z szersza ideg innej roli banku w finansach muzutmariskich. Bank bowiem od-
grywa bardziej role inwestora, czy tez udzialowca niz surowego kredytodawcy. Poza tym skory-
gowanie mikrokredytéw o zakaz riba moze mie¢ pozytywne konsekwencje dla kredytobiorcéw.
Jednym z najwickszych zarzutéw wobec tradycyjnych mikrokredytéw jest wysokie oprocentowa-
nie pozyczek. W przypadku niepowodzenia przedsiewziccia klienci moga wpas¢ w spirale kre-
dytowa, ktéra zamiast poprawié, pogorszy ich poziom zycia. Udzielanie nieoprocentowanych
pozyczek eliminuje to ryzyko. Z drugiej jednak strony, tak jak w calej bankowosci muzutman-
skiej, oferowane mikrokredyty sa czesto drozsze i w efekcie mniej oplacalne. To znaczy, ze ban-
ki rekompensuja brak odsetek wysokimi kosztami manipulacyjnymi. W efekcie nawet pobozni
muzutmanie wolg wybra¢ tradycyjne mikrokredyty.

Na konferencji poswigconej temu tematowi, ktéra odbyta si¢ w 2013 roku w Abu Zabi, oglo-
szono, ze rynek mikrofinanséw osiagnat wartos¢ 1 mld dolaréw amerykanskich. 300 instytucji
mikrofinansowych oferuje swoje ustugi prawie dwu milionom klientéw w 32 krajach $wiata'®. In-
stytucje te s powiazane z bankami muzulmariskimi. Biorac pod uwage dynamiczny wzrost tego
rynku w ostatnich latach, liczba klientéw muzutmanskich mikrokredytéw zapewne bedzie rosnaé.

Réznice migdzy muzulmasskim a tradycyjnym mikrokredytem

Oprécz wspomnianych juz cech muzutmanski mikrokredytéw istnieje jeszcze kilka, ktére odréz-
niajg je od tych wymyslonych przez Muhammada Yunusa. Po pierwsze, $rodki na finansowanie
dziatalnosci instytucji mikrofinansowych moga pochodzi¢ z muzulmarskich Zrédel dobroczyn-
nych, takich jak zakat czy wakf. Owo whaczenie instytucji dobroczynnych sprawia, ze w przypad-
ku muzulmanskich mikrofinanséw obstugiwane sa réwniez najbiedniejsze osoby, ktére nie maja
szansy nawet na splate niskich odsetek. Podejscie to jest zgodne z zasadami islamu, w ktérym
zakat stanowi jeden z pigciu filaréw. Zasady zakatu, czyli muzulmanskiej jalmuzny okreslone sa
w Koranie i sunnie. Sura 51. méwi o prawie do majatku innych, oséb proszacych i pozbawio-
nych wlasnosci: , W ich majatku mieli odpowiedni udzial zebrak i ngdzarz” (51:19)11. Dodat-
kowo, zgodnie z tym, co zostalo zapisane w surze drugiej, muzutmanie powinni dzieli¢ si¢ tym,
co nie jest im bezwzglednie potrzebne: ,Beda ciebie pyta¢ o to, co maja rozdawaé. Powiedz: ,, To,
co jest zbyteczne” (2:219)12.

Zakat pobiera si¢ teoretycznie od wszystkich muzulmanéw. Jego wielko$¢ ustala si¢ na podsta-
wie posiadanego majatku (zazkat powinien wynosi¢ 2,5% majatku), i w niektérych krajach mu-
zutmanskich pobiera w formie podatku przeznaczonego na dzialalnos$¢ dobroczynnal3. W isla-
mie bowiem funkcjonuje co§ w rodzaju spotecznej odpowiedzialnosci za ubdstwo. Inna jest tez

12 Al Huda Center of Islamic Banking & Economics, http://www.alhudacibe.com/pressrelease16.php, [dostep:
15 czerwca 2015].
" Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.

12 Ibidem.
13 7. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 105.



rola pieniadza w prawie muzutmanskim. W mysl zasad islamu, pieniadz powinien by¢ realnie
pomnazany. Nie moze zarabia¢ na siebie jedynie z tytulu odsetek. To sprawia, ze muzutmanskie
instytucje finansowe chetniej inwestuja oraz przekazujg zyski organizacjom dobroczynnym.

Wracajac do cech wyrézniajacych muzutmanskie mikrokredyty, nalezy wspomnie¢ o grupie
docelowej. Muhammad Yunus chciat zaktywizowa¢ kobiety i to na nich opart swoja dziatalnosé.
W przypadku muzulmariskich instytucji, grupa docelowa jest rodzina, a zobowiazanym do spla-
ty jest zardbwno kredytobiorca, jak i malzonek/malzonka. Ponadto, dodatkowym czynnikiem,
ktéry wplywa na dyscypling splaty rat kredytu, jest domniemane zachowanie zgodne z zasadami
islamu. Owa religijna motywacja ma stanowi¢ dodatkowe zabezpieczenie kredytu.

Uniwersalne narzedzie do walki z ubéstwem

Muhammad Yunus pochodzi z muzulmariskiej rodziny, jednak w swoich pracach na temat
Grameen Bank pomija aspekt religijny, podkreslajac raczej uniwersalno$¢ swojego pomystu, co
nie zmienia faktu, ze rozwdj obecnych tendencji na rynkach finansowych, doprowadzit do po-
wstania muzulmarnskich mikrokredytéw. Obydwa rodzaje mikrofinanséw aczy istotna cecha.
Stanowig one efektywne narze¢dzie do walki z ubdstwem, niezaleznie od szerokosci geograficzne;.
Wydaje si¢ bowiem, ze Muhammad Yunus miat racj¢, méwiac, iz biedni ludzie na calym $wiecie
maja te same potrzeby. Pomyst, ktéry zrodzit sic w Bangladeszu, przyjat si¢ réwniez w Stanach
Zjednoczonych, uwazanych za potege gospodarcza oraz w Unii Europejskiej, ktéra w 2003 roku
powotala Europejska Sie¢ Mikrofinanséw. Zjawiska te wpisuja si¢ w szerszy kontekst tzw. moral-
nej ekonomii (moral economy), ktéry rozkwita réwniez w Europie, szczegdlnie w dobie wyciaga-
nia wnioskéw z ostatniego kryzysu finansowego.

Pomimo rosnacej liczby zadowolonych mikrokredytobiorcéw i efektywnej walki z ubdstwem,
rynek mikrofinanséw nie stanowi powaznego zagrozenia dla finanséw konwencjonalnych. Wy-
pelnia on raczej nisz¢, ktéra wynika z istnienia wykluczenia finansowego. Jednakze, w mojej opi-
nii, korzysci plynace z dziatalnosci mikrokredytowej oraz instytucji z tym zwiazanych, trudno
zmierzy¢ tradycyjnymi metodami. Skale pozytywnych efektéw zobaczymy najprawdopodobniej
za kilka dekad, gdy dzi¢ki mikrokredytom odsetek 0séb zyjacych w skrajnym ubéstwie, ulegnie
widocznemu zmniejszeniu.
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UNIwWERSYTET LODZKI

KAPITAL ARABSKI W SWIECIE SPORTU — SZEJKOWIE Z ZATOKI PERSKIE]J
KONKURENCJA DLA EUROPEJSKICH INWESTOROW

Ostatnimi laty sport zyskuje na znaczeniu, staje si¢ przemystem, ktéry rozwija si¢ oraz poszerza
zasieg swojego oddzialywania. Méwi sig, ze sport nie zna granic ani uprzedzen, ktére rzadza
$wiatem; konflikty czy urazy odchodza na dalszy plan podczas trwania duzych wydarzen spor-
towych. Jednoczesnie z biegiem lat zwigksza si¢ zapotrzebowanie klubéw na srodki finansowe.
Niezaleznie bowiem od dyscypliny sport potrzebuje infrastruktury oraz zaplecza, ktére musi by¢
niezawodne, a takze nowoczesne i przyjazne dla sportowcéw oraz kibicéw.

W zglobalizowanym $wiecie kraje Zatoki Perskiej pokazuja, ze posiadaja potencjal gospodar-
czy i wiedza, jak go wykorzystywa¢'. Obecnie coraz czgsciej w mediach styszy si¢ o inwestorach
z tego regionu, ktdrzy chetnie angazuja si¢ w przemyst sportowy, wyktadajac swoje petrodolary
na kupno europejskich klubéw sportowych, a takze na zmiang ich profilu poprzez kosztowne
inwestycje. Arabscy szejkowie w pitkarskim $wiecie staja si¢ powaznymi konkurentami oraz pre-
tendentami do stworzenia najsilniejszych klubéw, ktére beda walczy¢ o najwazniejsze tytuly.

Kapitat arabski w zglobalizowanym $wiecie

Kraje arabskie maja bardzo zréznicowany potencjat gospodarczy. W najlepszej sytuacji sa pari-
stwa posiadajace zasoby ropy naftowej, ktérej wydobycie i sprzedaz generuje olbrzymie zyski.
Jednak posréd krajéw arabskich sa tez socjalistyczne lub postsocjalistyczne oraz takie, ktére
z mniejszym lub wigkszym powodzeniem budujg gospodarke wolnorynkowa. Jednak postrze-
gany jako calo$¢ Bliski Wschdd kojarzy si¢ przede wszystkim z eksportem ropy naftowej. Udziat
$wiata arabskiego w globalnym eksporcie wynosi 4,2%. Ostatnie lata byly dla krajéw arabskich
bardzo dobrym okresem w tym zakresie. Eksport towaréw arabskich wzrastal w tempie szyb-
szym niz eksport swiatowy”.

Rozwijaly si¢ réwniez arabskie ustugi, przede wszystkim turystyka. Idac za przyktadem Egip-
tu czy Maroka, ktére osiagaly bardzo duze dochody z turystyki, inne kraje regionu rozpoczely
prace nad zbudowaniem atrakcyjnej oferty i przyciagnicciem turystéw z zagranicy. Zyski z tu-
rystyki stanowia okoto 10% PKB Egiptu, a nieco mniej Maroka, Tunezji, Libanu i Jordanii.

' Rynek ustug w dobie globalizacji, red. K. Wilczyniska, Poznan 2010, s. 76-77.
% Ibidem, s. 135.



76

Nawet panistwa, w ktérych inne sektory gospodarki nie sa dobrze rozwinigte, moga zaangazowac
si¢ w rozwdj sektora turystycznego3. Kazdy kraj ma swoja taktyke i swoja grupe docelowa, ktéra
stara si¢ pozyskaé. Egipt czy Maroko styng z tego, ze oferuja wakacje w przystgpnych cenach,
na ktére sta¢ nawet $redniozamoznych Europejczykéw, natomiast kraje Zatoki Perskiej, takie
jak Zjednoczone Emiraty Arabskie (ZEA), nastawione sa na zupelnie innego turyste®. Stynace
z luksuséw kraje Zatoki pragng przyciagna¢ bogatych turystéw, zwlaszcza biznesmendw, ktdrzy
po zalatwieniu intereséw, oddadzg si¢ iscie krélewskiemu wypoczynkowi. Tym, co moze zaszko-
dzi¢ turystyce, sa niewatpliwie zamachy terrorystyczne, rewolucje i wszelkie niepokoje spotecz-
ne. Wydarzenia tzw. ,Arabskiej Wiosny™, spowodowaly znaczny spadek dochodéw z turystyki
w krajach przez nig dotknigtych — turysci woleli wybra¢ spokojniejsze okolice.

Kolejny sektor dobrze rozwijajacy si¢ w swiecie arabskim to bankowo$é. W krajach arabskich
znajduje si¢ wiele filii zagranicznych bankéw. Dzialaja réwniez banki specyficznie muzutmar-
skie. Oceniajac sektor bankowy, jaki dziala w regionie Bliskiego Wschodu, mozna wskaza¢ na
Zjednoczone Emiraty Arabskie oraz Arabi¢ Saudyjska jako na gléwne centra finansowe $wiata
arabskiego®.

Inwestowanie w turystyke czy rozwijanie wlasnej bankowosci to préby dywersyfikacji go-
spodarek” — zwlaszcza tych opartych na wydobyciu ropy naftowej. Zyski ze sprzedazy ,,czarnego
zlota” mozna przeznaczy¢ na zmiang profilu swojej gospodarki w dtuzszej perspektywie czasowej.
Czynia tak zwlaszcza najbogatsze paristwa regionu, jak Zjednoczone Emiraty Arabskie czy Katar,
ktére maja wystarczajaco duze budzety, aby inwestowaé w nowe projekty, ryzykujac porazke.

Co znaczace, wskaznik liberalizacji rynku jest bardzo niski dla niemal wszystkich krajéw re-
gionu. Utrudnia to otwieranie si¢ na $wiat i wlaczanie w procesy globalizacyjne, cho¢ oczywiscie
tego nie wyklucza. Kraje Zatoki Perskiej, a w szczegblnosci Zjednoczone Emiraty Arabskie, po-
dejmuja wiele dziatan w celu zmiany profilu swojej gospodarki na bardziej zréznicowany, inwe-
stujac w turystyke, nowoczesne technologie, czy sport. Jedna z metod dywersyfikacji gospodarki
jest tworzenie wysokiej jakosci marek przez sponsoring.

Sponsoring to nieodzowny element sportu — zainwestowane w rézne dyscypliny sportowe
pieniadze czasem przynosza straty, lecz czgsto bardzo duze zyski. Ponizej opisana zostanie ak-
tywno$¢ inwestoréw z regionu Zatoki Perskiej w sponsoringu sportowym. Arabscy szejkowie
coraz chetniej angazuja si¢ w dofinansowywanie najlepszych druzyn, stad coraz cz¢sciej oglada-
jac mecze najwickszych klubéw pitkarskich na $wiecie na koszulkach pitkarzy dostrzegamy logo
Emirates Airline badz Qatar Airways.

Emirates Airline
Te linie lotnicze sa najwickszymi sponsorami z Zatoki Perskiej. Nalezace do Zjednoczonych

Emiratéw Arabskich Emirates Airline zostaly sklasyfikowane na wysokim, 17. miejscu w ze-
stawieniu najwickszych sponsoréw pitki noznej obok Coca-Coli czy Nike®. Linie lotnicze ZEA

3 Ibidem, s. 146.

4 K.A. Klositiski, Swiatowy rynek ustug w poczqtkach XXI wieku, Warszawa 2011, s. 184.

> Ibidem, s. 172-173.

¢ Ibidem, s. 156.

7 Ibidem, s. 42.

8 The World biggest soccer sponsors, http://soccerlens.com/the-worlds-biggest-soccer-sponsors/52174/, [dostep:
23 Jutego 2016].
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byly partnerem mistrzostw $wiata; kontrakt rozpoczat si¢ w roku 2006 i trwat do rozgrywek
w 2014 roku, ktére odbyly si¢ w Brazylii®.

Z okazji mistrzostw $wiata 2014 spétka uruchomila potaczenia z Dubaju do najwazniejszych
miast Ameryki Lacinskiej: Sao Paulo, Rio De Janeiro i Buenos Aires'’. Zjednoczone Emiraty
Arabskie zainwestowaly takze w budowe nowego stadionu Arsenalu Londyn, ktéry nosi nazwe
Emirates Stadium. Logo Emirates Airline widnieje réwniez na strojach pitkarzy, ktérzy, utrzy-
mujac si¢ w czoléwee Premiership, gwarantujg ZEA $wietng promocje. Ponadto reklame liniom
lotniczym z ZEA zapewniaja takze pitkarze Paris Saint Germain, Hamburger SV oraz AC Milan,
ktérzy takze dumnie graja z ich logo na piersi''.

Spétka Emirates Airline & Group jest najbardziej aktywnym przedsi¢biorstwem w dziedzinie
sponsoringu w $wiecie sportu. Jej dziatania sponsorskie obejmuja réznorodne dyscypliny spor-
towe, takie jak krykiet, rugby, tenis, sporty motorowe, golf i inne. Jednak najpopularniejsza dys-
cypling sponsorowang przez arabskie linie lotnicze jest pitka nozna. Loga na koszulkach pitkarzy
sa bowiem najbardziej rozpoznawalne w $wiecie sportu. Whasciciele spétki bardzo powaznie po-
deszli do tej dyscypliny, inwestujac ogromne pienigdze w najwicksze kluby pitkarskie na swiecie,
co przefozylo sie na wyniki tychze.

Pomimo prestizowych inwestycji w europejski futbol, arabska firma nie zapomina o swoim
regionie. W 2002 roku zostala pierwszym oficjalnym sponsorem Azjatyckiej Konfederacji Pit-
karskiej i wspiera rozwdj oraz podnosi poziom rozgrywek pitki azjatyckiej'?. Dzigki Emirates
Airline azjatyckie spotkania futbolowe sg transmitowane na calym $wiecie.

Prezes Emirates Airline, szejk Ahmad Ibn S2id Al-Maktum, jest znana postacia w Swiecie
pitki noznej; jego negocjacje z europejskimi klubami zawsze przebiegaja owocnie, zas obie strony
s usatysfakcjonowane warunkami kontraktéw. Sponsoring sportowy pelni wazna role dla mar-
ketingu linii lotniczych ze Zjednoczonych Emiratéw Arabskich. Szejk Al-Maktum wielokrotnie
potwierdza to w swoich przemdwieniach:

Uwazamy, ze sponsoring jest jednym z najlepszych sposobéw komunikacji z naszymi pasazerami. To po-
zwala nam dzieli¢ si¢ i wspierad ich zainteresowania, a takze budowa¢ blizsze relacje z naszymi klientami®.

Dzialania prezesa Spétki Emirate Airline & Group przynosza imponujace efekty, ktére prze-
jawiaja si¢ coraz wyzsza pozycja linii lotniczych z Dubaju na $wiecie. Z roku na rok roénie liczba
ich pasazeréw, uruchamiane sa takze nowe polaczenia. Dzigki partnerstwu z najwigkszymi euro-
pejskimi klubami sportowymi, jak réwniez patronatowi nad najwickszymi wydarzeniami spor-
towymi na Starym Kontynencie, pasazerowie coraz chetniej korzystaja z polaczen oferowanych
przez Fly Emirates nalezace do Emirates Airline'.

Motto, a zarazem sumiennie i efektywnie realizowany cel spétki, to budowa globalnej sie-
ci. Sponsoring sportowy czyni Fly Emirates jeszcze bardziej popularnym przedsigbiorstwem.

? Ibidem.

10 Ibidem.

" Emirates and Football Sponsorships, http:/[www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/
football.aspx, [dostep: 27 lutego 2016].

12 Tbidem.

13 Ibidem.

Y Sponsoring sportowy Emirates Airlines, http://www.sportmarketing.pl/publicystyka/127,sponsoring-sporto-
wy-emirates-airlines, [dost¢p: 1 marca 2016].
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Jednak szejk Ahmad Ibn Sa’id Al-Maktum nie spoczywa na laurach i w dalszym ciagu angazuje
si¢ w $wiat sportu, podpisujac nowe umowy z innymi klubami oraz rozszerza sponsoring o pa-
tronaty nad migdzynarodowymi imprezami sportowymi". W grudniu 2012 roku Spétka Emira-
tes Airline & Group odnowifa kontrakt z jednym z czotowych klubéw angielskiej pierwszej ligi,
Arsenalem Londyn, ktéry potrwa do przelomu 2018/2019 roku'. Umowa z londyriskim zespo-
fem zostala poszerzona o patronat i nadanie nazwy stadionowi Emirates Stadium, ktéra bedzie
obowiazywala az do 2028 roku. Natomiast na koszulkach pitkarzy widnieje logo Fly Emirates'.

Drugim partnerem Arsenalu Londyn jest firma Nike, jedna z najwickszych i najpopularniej-
szych sponsorujacych pitke nozna. To pokazuje, jak silnym i waznym partnerem na rynku spor-
towym sa Fly Emirates. Pitka nozna to sport pochfaniajacy ogromny kapitat, dlatego tez kluby
licza na atrakcyjng oferte od sponsoréw. To ich fundusze pozwalaja wzmocni¢ zespoly. Arsenal
Londyn na mocy umowy z liniami lotniczymi z ZEA otrzymal 150 milionéw funtéw'®. Za-
réwno druzyna Arsenalu, jak i Fly Emirates sa zadowolone z nowego kontraktu. Ze wzgledu na
sume, na jaka opiewa, jest jednym z najwigkszych kontraktéw w historii futbolu'.

Wspétpraca Fly Emirates z Arsenalem Londyn ma réwniez wymiar edukacyjny. Na mocy
umowy z klubem funkcjonuja szkétki pitkarskie Arsenalu w Zjednoczonych Emiratach Arab-
skich, do ktérych zapisywad si¢ moga zaréwno chlopcy, jak i dziewczynki w réznym wieku®.
Patronat angielskiego klubu pozwala zaszczepi¢ mlodym ludziom pasje do pitki noznej oraz
pozna¢ styl angielskiego futbolu. Szkétki znajdujg si¢ w The Sevens, specjalnym osrodku sportu
i rekreacji na przedmiesciach Dubaju?®'. Ich prestiz przyciaga wiele mlodych oséb, ktére chea
zawodowo zajac si¢ gra w pitke nozna w przysztosci. Szkétki wspieraja ich w dazeniu do dosko-
nalenia techniki gry.

Kolejna druzyna, ktéra sponsoruje Fly Emirates, jest wloski klub AC Milan. Jego kontrakt
z arabskimi liniami lotniczymi rozpoczat si¢ w 2007 roku*. Ze wzgledu na owocng wspétpra-
c¢ umowa zostala przedluzona na kolejne 4 lata z dodatkowym sponsoringiem koszulek dla
wloskiego zespotu. Logo Fly Emirates bylo obecne na strojach pitkarzy do 2014 roku, jednak
niewykluczone, ze ponownie kontrakt ulegnie przedtuzeniu®. AC Milan otrzyma od arabskiego
koncernu co roku 15 milionéw euro.

" Ibidem.
' Emirates and Arsenal — a ground breaking partnership, http://www.emirates.com/english/about/emirates-
-sponsorships/football/arsenal/arsenal-fc.aspx, [dostep: 1 marca 2016].
V' Nowa wumowa Arsenalu z Fly Emirates, http://www.anglia.goal.pl/index.php?dzial=aktualnosci&arty-
kul=238129, [dostep: 2 marca 2016].
18 Arsenal otrzyma od sponsora 150 min funtéw, htep:/[www.poranny.pl/apps/pbcs.dll/article?’AID=/20121123/
PILKANOZNA/121129719, [dostgp: 2 marca 2016].
Y Arsenal and the Emirates, http://www.arsenal.com/the-club/sponsors-partners/emirates/emirates-and-arsenal,
[dostep: 2 marca 2016].
2 Arsenal Soccer Schools Dubai, http://www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/arse-
nal-soccer-schools/arsenal-soccer-schools.aspx, [dostep: 2 marca 2016].
2 Arsenal otwiera szkothe pitharskq w ZEA, http://www.kanonierzy.com/shownews_id-11744_Arsenal-otwiera-
-szkolke-pilkarska-w-ZEA.shtml, [dostep: 3 marca 2016].
22 AC Milan, http:/[www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/ac-milan/ac-milan.aspx,
[dostep: 3 marca 2016].
2 AC Milan announce Emirates Shift sponsor Deal, http:/[www.footballshirtculture.com/sponsorship/ac-milan-
-announce-emirates-shirt-sponsor-deal.html, [dostep: 3 marca 2016].
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Arabski koncern od 2005 roku sponsoruje francuski klub Paris Saint Germain; logo na ko-
szulkach druzyny jest obecne od 2006 roku?’. Dwa lata p6zniej umowa zostala renegocjowana,
w jej wyniku Fly Emirates zostaly gléwnym sponsorem klubu. Kontrakt zostal podpisany na
6 lat, dobiegt korica w 2014 roku®. Wedtug aktualnych doniesieri, pomimo dhugiej wspétpracy
arabskiego przedsigbiorstwa z francuskim zespotem, wladze klubu prowadza negocjacje z innym
inwestorem z regionu Zatoki Perskiej**. Konkurentem Fly Emirates jest Katarski Bank Naro-
dowy, ktéry proponuje PSG kontrakt, opiewajacy na sume¢ 350-400 milionéw euro. Warto
przypomnieé, ze od maja 2011 roku oficjalnym wlascicielem klubu jest fundusz Qatar Sports
Investments, ktéry niewiarygodnie zasilit konto klubu. Budzet Paris Saint Germain wzrést bo-
wiem do 150 milionéw euro, za klub kupil za to $wietnych pilkarzy. Srednia suma transferu
jednego nowego zawodnika wyniosta 30 milionéw euro. Ponadto Francuska Agencja Prasowa
doniosla takze o mozliwej zmianie nazwy stadionu na Parc des Princes. Obecnie trwajg jednak
negocjacje, w najblizszym czasie okaze si¢, czy doniesienia prasowe sa prawdziwe i, co najwaz-
niejsze, czy dojda do skutku. Bytaby to wielka zmiana dla klubu. Moze niedtugo francuski klub
bedzie w katarskich rekach w cato$ci. Natomiast Fly Emirates beda musialy wzmocnié swoje
oferty, aby nie ustapi¢ katarskiemu inwestorowi. Obecnie to Fly Emirates wioda prym, posia-
dajac wiele doskonalych klubéw, ale jest jeszeze wiele, ktérym mozna zaoferowaé partnerstwo? .

Kolejny klub, ktéry od 2015 roku moze si¢ prezentowaé w koszulkach z logo Fly Emirates, to
niemiecki Hamburger SV. Spétka Emirate Airline & Group zorganizowala takze specjalny kon-
kurs dla fanéw zespotu, w ktérym nagroda bylo spotkanie z pitkarzem, koszulka z autografem,
przyjazd na stadion z szoferem z firmy i wiele innych niespodzianek®.

Real Madryt to jeden z najlepszych klubéw pitkarskich na $wiecie. Partnerstwo Fly Emirates
z hiszpanskim zespolem jest dowodem na wielko$¢ i prestiz linii lotniczych z Dubaju®. Kré-
lewscy zalozyli koszulki z logo arabskiego przedsi¢biorstwa w lipcu 2013 roku. Koncern jest juz
oficjalnym sponsorem klubu od maja 2011 roku, pitkarze grali w trykotach z logo znanej firmy
bukmacherskiej Bwin, ktérej kontrake skoniczyl si¢ w czerweu 2013 roku.

Spétka Emirate Airline & Group zainwestowata takze w Grecji; partnerstwo z FC Olympiako-
sem trwa od 2008 roku. Fly Emirates przedtuzyto umowe na kolejne trzy lata. Inwestycje w grecki
klub $wietnie si¢ oplacily liniom lotniczym — z ustug Fly Emirates skorzystato okoto 900 tysigcy
pasazeréw na linii ZEA — Grecja. Przez ostatnie lata znacznie wzrosta popularno$¢ arabskich linii
lotniczych w Gregji, gtéwnie dzigki sponsorowaniu jednego z najlepszych klubéw tamtejszej ligi.

Nalezy takze wspomnie¢ o sponsorowanym przez Fly Emirates turnieju pitkarskim Emirates
Cup, na keérym rywalizuja najlepsze kluby pitkarskie z Europy®. Turniej rozgrywany jest na sta-

4 Paris Saint Germain, http://www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/paris-saint-germain/
paris-saint-germain.aspx, [dostep: 3 marca 2016].

» Ibidem.

2 PSG z nowym sponsorem, http://www.sportmarketing.pl/newsroom/12749,psg-z-nowym-sponsorem, [do-
step: 3 marca 2016].

7 Ibidem.

8 Emirates extends HSV Shift sponsor deal, http://www.footballshirtculture.com/sponsorship/emirates-extends-
-hsv-shirt-sponsor-deal.html, [doste¢p: 3 marca 2016].

» Real Madrid, http://www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/real-madrid/real-mad-
rid.aspx, [dostep: 3 marca 2016].

30 Emirates  Cup, http://www.emirates.com/english/about/emirates-sponsorships/football/emirates-cup.aspx,

[dostep: 3 marca 2016].
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dionie Arsenalu, Emirates Stadium — od nazwy stadionu pochodzi nazwa imprezy. Zaproszenie
otrzymuja takie druzyny jak Juventus Turyn, Inter Mediolan oraz kluby sponsorowane przez
arabskie linie lotnicze. W 2012 roku, z racji Igrzysk Olimpijskich, ktére odbywaly si¢ w Londy-
nie, przetozono Emirates Cup na rok 2013.

Qatar Airways

Aktywnos¢ tej spétki nie jest tak rozwinigta jak jej oméwionej poprzedniczki; swoje dziatania
marketingowe rozpoczela ona stosunkowo niedawno, lecz za to z rozmachem. Media pitkarskie
donosza o podpisaniu trzyletniego kontraktu z czolowym klubem ligi hiszpariskiej, FC Barcelo-
na*'. To posunigcie moze rozpoczaé duza kampani¢ sponsoringows firmy, a co za tym idzie po-
zyskanie wielu partneréw biznesowych. FC Barcelona jako jeden z najpopularniejszych klubéw
na $wiecie zapewnia Qatar Airways prestiz oraz $wietng reklame. Prezes Qatar Airways, Akbar
Al-Bakir, tak skomentowal zawarcie umowy z kataloriskim klubem:

Bedzie to wyjatkowa wspétpraca pomiedzy najlepszym na $wiecie klubem i najlepszymi na $wiecie linia-
mi lotniczymi. (...) Wspdlpraca z Barca to korzystne partnerstwo dla obu organizacji, ktdre pozwoli za-
prezentowad marki, ktdre dzielg te same wartosci — pasje bycia najlepszym w swojej dziedzinie — w nowym
Swietle na arenie migdzynarodowej.

Jak wida¢, prezes linii lotniczych z Zatoki Perskiej jest bardzo zadowolony z rozpoczgtej
wspdlpracy, na pewno zyska na niej zaréwno jego firma, jak i klub z Katalonii. Kontrakt zaczat
obowiazywac 1 lipca 2013 roku. Prezes katarskich linii zapewnil takze o bardzo waznym miejscu
dla sportu w kampanii marketingowej:

Sport jest kluczowym filarem naszej strategii rozwoju, zgodnie z dlugoterminows wizja glowy paristwa
Kataru, emira, Jego Wysokosci Szejka Hamada Ibn Chalify As-Saniego, ktéry zyczy sobie, by sport byt
podstawowym elementem rozwoju naszego kraju. Qatar Airways aktywnie tworzy swoja sportowa stra-
tegie, wiazac si¢ z organizacjami w Katarze i za granica, ktére odpowiadaja naszym aspiracjom — FC
Barcelona jest przykfadem instytugji, keéra doskonale pasuje do naszej strategii*.

Nalezy jednak pamietad, ze to nie pierwszy kontrake z katarskim przedsigbiorstwem, gdyz do
tej pory gracze FC Barcelony grali w koszulkach z logo Qatar Foundation, z ktéra wspétpraco-
wali 3 lata®*. Qatar Foundation (Katarska Fundacja na rzecz Edukacji, Rozwoju i Badan) jest to
prywatna fundacja zalozona przez cztonkdéw rodziny krélewskie;j.

Etihad Airways

Zatoka Perska ma szczgécie do dobrych linii lotniczych, ktére znajdujg uznanie na caltym $wie-
cie. Pochodzaca z Abu Zabi spétka linii lotniczych Etihad Airways takze bardzo aktywnie dziata

3 Qatar Airways zostaty swiarowym partnerem FC Barcelony, http://www.epwa.pl/index.php?option=com, [do-
step: 3 marca 2016].

32 Ibidem.

% Jbidem.

3 Qatar Foundation sponsorem Barcelony, http://www.blaugrana.pl/news/6221/catalunya_radio:_qatar_foun-
dation_sponsorem_bar%C3%A7y!.html, [dost¢p: 3 marca 2016].
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w Srodowisku sportowym, cho¢ moze nie jest to az tak widoczne, gdyz miejsca na koszulkach
najwickszych klubéw pitkarskich, takich jak Real Madryt czy FC Barcelona, sa juz zajete przez
inne spétki. Nie zmienia to faktu, ze Etihad Airways plasuja si¢ wyzej niz Fly Emirates w zesta-
wieniach najlepszych przedsi¢biorstw lotniczych na $wiecie.

Etihad Airways w zakresie pitki noznej moze si¢ pochwali¢ sponsorowaniem druzyny z angiel-
skiej pierwszej ligi, Manchesteru City, z ktérym zawarta kontrakt w 2009 roku. Byla to umowa
na 3 lata®. Natomiast w 2012 roku doszto do podpisania rekordowego w historii kontraktu war-
tego 400 milionéw dolaréw, co wzbudzilo spore kontrowersje w swiatowym srodowisku sporto-
wym. Na mocy kontraktu doszto do zmiany nazwy stadionu Manchesteru na Etihad Stadium.
Podobnie jak w przypadku Arsenalu Londyn i spétki Emirates Airline & Group, Manchester
City zalozyt szkétki sportowe w Abu Zabi, gdzie od najlepszych treneréw moga uczy¢ si¢ dzieci
w wieku od 7 do 14 lat. Liczba dzieci objetych edukacja sportowa moze przekraczaé nawet 600.

Tego typu przedsiewzigcia pokazuja, ze kraje Zatoki Perskiej dbaja o najmlodszych, zapew-
niajac im $wietne przygotowanie do rozpoczecia kariery. Manchester City Soccer Schools maja
takze poméc Zjednoczonym Emiratom Arabskim w polepszeniu reputacji w §wiecie sportu. Po-
nadto wielbiciele angielskiego klubu majg mozliwo$¢, po wykupieniu karnetu na caly sezon,
skorzystaé z tariszej i duzo korzystniejszej oferty lotéw Etihad Airways. Linie lotnicze ciesza si¢
swoim logo obecnym na strojach pitkarzy, ktérych mozna podziwia¢ w miedzynarodowych roz-
grywkach.

Petrodolary konkurencja dla europejskich inwestycji

Sponsoring wielkich przedsi¢biorstw z Zatoki Perskiej to czg$¢ wigkszego zjawiska. Aktywni
w ostatnich latach stali si¢ arabscy szejkowie, ksiazeta z Arabii Saudyjskiej i innych krajéw Zato-
ki oraz wazne osobistosci, ktére kupuja kluby europejskie®. Cho¢ przewaznie stare logo pozosta-
je, to zmienia si¢ sktad druzyny, ktéra pozyskuje coraz drozszych i lepszych pitkarzy, aby walczy¢
o najwazniejsze tytuly. Miliony dolaréw przeznaczane sg na transfery, ktére maja zaowocowaé
lepszymi wynikami. Arabscy inwestorzy nie zaluja pieniedzy na swoje kluby.

Przyktadem moze by¢ tu szejk Mansur Ibn Zajid An-Nahajan, ktdry przejal na whasnos¢ klub
Manchester City, zakladajac, ze stworzy migdzynarodows potege”. Jego zamiary byly oczywi-
ste, sadzac po transferach, ktére opiewaly na rekordowe kwoty, niespotykane wczesniej nawet
w pierwszej lidze*®. Gwiazdy, jakie sprowadzit szejk do Manchester City, mialy by¢ lekarstwem
na obecng sytuacje i doprowadzi¢ klub na szczyt®. Szejk Mansur Ibn Zajid An-Nahajan bardzo
dbal o swéj klub, co udowadnial ciaglymi transferami i zmianami w skladzie.

Na celowniku arabskich inwestoréw pojawily si¢ takze kluby z hiszpanskiej ligi Malaga i Ge-
tafe. W 2010 roku wlascicielem klubu FC Malaga zostat cztonek rodziny krélewskiej z Kataru,

¥ Etihad to sponsor Manchester City, http://www.thenational.ae/sport/football/etihad-to-sponsor-manchester-
-city, [dostep: 4 marca 2016].

3¢ Szejkowie i wielki sport, htep://www.sport.pl/sport/56,64945,9819325,Szejkowie_i_wielki_sport.html, [do-
step: 4 marca 2016].

%7 Ibidem.

8 Manchester City owner Sheikh Mansour bin Zayed al Nahyan expected to secure MLS franchise in New York,
http://www.telegraph.co.uk/sport/football/teams/manchester-city/10026499/Manchester-City-owner-Sheikh-
-Mansour-bin-Zayed-al-Nahyan-expected-to-secure-MLS-franchise-in-New-York.html, [dostgp: 4 marca 2016].

¥ Szejkowie i wielki sport. .., op. cit.
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szejk Abd Allah As-Sani®. Wedlug doniesied mediéw arabski inwestor nadal zamierza wspiera¢
klub, informacje o sprzedazy hiszpadskiego zespotu w obce rece nie zostaly potwierdzone®'.

Media przedstawialy takze informacje o arabskim zainteresowaniu Panathinaikosem Ateny**.
W 2013 roku nastapito podpisanie umowy przez szejka Adnana Adila Arifa al-Kaddumiego asz-
Szitawiego z klubem AS Roma, jednym z najpopularniejszych i najlepszych wloskiej ligi*. Jed-
nak inwestor z Jordanii, zamieszkaly od 25 lat we Wloszech, zadeklarowany kibic whoskiej dru-
zyny, nie jest wiarygodny finansowo dla wladz klubu. Poprzedni wiasciciele zarzucaja wladzom
zbyt pochopne podpisanie umowy. Szejk zadeklarowat, ze wylozy na klub 100 milionéw euro.

Dziennikarze coraz czgéciej pisza o ekspansji $wiata arabskiego za pomoca sportu, a w szcze-
gblnosci pitki noznej, ktdra szejkowie wspieraja najchetniej. Coraz wigcej klubéw znajduje sie
w posiadaniu arabskich inwestoréw, gléwnie z Kataru i Arabii Saudyjskiej. Arabscy bogacze
przescigajg si¢ w kupowaniu gwiazd sportowych, a kluby z ich pomoca zaréwno finansowa, jak
i transferows, graja coraz lepiej i osiagaja spektakularne sukcesy. Ponadto arabskie przedsigbior-
stwa, sponsorujace najlepsze kluby pitkarskie na swiecie, takze rozszerzaja swoja dziatalnos¢.

Petrodolary opanowaly niejako finansowanie europejskiej pitki i otworzyly alternatywne
drzwi dla wielu dobrych druzyn, ktére w ostatnich latach nie radzily sobie najlepiej. Szejko-
wie kupujac kluby, poswigcaja si¢ im w szerokim tego stowa znaczeniu. Transfery, nowe o$rod-
ki sportowe, to tylko niektdre z korzysci, jakie przychodza z pojawieniem si¢ arabskich gosci.
Przede wszystkim wzrasta ogdlne zainteresowanie sportem, z czego moga cieszy¢ si¢ kluby euro-
pejskie. Petrodolary sa dla niektérych z nich wybawieniem i szansa na powrét do wielkiej formy
i sukceséw.

Istotne jest tez to, ze arabscy inwestorzy doprowadzaja do zmian w $wiadomosci spoleczeristwa
europejskiego i dementuja stereotypy. Ocieplajac swoj wizerunek za pomoca sportu, a w szcze-
gblnosci futbolu, ktdry jest najchetniej ogladang i uprawiana dyscypling w Europie, poprawiaja
swoja pozycje w $wiecie biznesu. Najwicksi biznesmeni zachodni od lat inwestuja w pitke nozna,
wigc teraz przyszedl czas na tych ze $wiata arabskiego. Ostatnie wydarzenia pokazuja, ze dziala-
nia arabskich szejkéw przynosza oczekiwane efekty — wspierane przez nich druzyny wygrywaja,
a kibice sa zadowoleni.

Podsumowanie

Sport faczy ludzi bez wzgledu na kulture czy religie. Strategia, jaka wybrali arabscy inwestorzy,
jest niezwykle skuteczna. Sportowe inwestycje, kreowanie kultury sportu za pomocg zagranicz-
nych treneréw powoduja, ze Europejczycy zmieniaja stosunek do mieszkadcéw panstw Zatoki.
Europa potrzebuje nowych impulséw do dziatania, jezeli ma nadal wies¢ prym w pitce nozne;.
Zmiany w europejskiej, ale takze w §wiatowej pilce s nieuniknione — rozpoczeta si¢ juz era
arabskich inwestoréw. W przysztosci jeszcze wigeej klubéw przejdzie w rece potentatéw z Zatoki
Perskiej. Kraje te rozwijaja si¢ w zawrotnym tempie, poszerzaja zakres swojej dzialalnosci, zajmu-
ja si¢ nowymi dziedzinami gospodarki. Dywersyfikacja gospodarki i nowe inwestycje sprawiaja,
ze Zatoka Perska staje si¢ waznym strategicznie regionem. Dzigki zaangazowaniu arabskich inwe-

0 Club’s History, http://www.malagacf.com/en/club/history, [dostep: 4 marca 2016].

4 Szejkowie nadal bedg inwestowad w Malage, heep://m.onet.pl/sport/pilka-nozna,q5nfy, [dostep: 4 marca 2016].

2 Szejk Europe podbija, http://tylkopilka.pl/articles/szejk-europe-podbija, [dostep: 4 marca 2016].

# Szejk chee inwestowad miliony w Rome, heep://[www.sport.pl/pilka/1,65083,13472084,Serie_A__Szejk_chce_
inwestowac_miliony_w_Rome__Wczesniej.html, [dostgp: 4 marca 2016].



storéw w europejska pitke nozng Katar otrzymal mozliwo$¢ organizacji mundialu na przetomie
2022/2023 roku, co jest ogromna szansg dla regionu na zajecie powaznego miejsca w Swiecie
sportu. Mistrzostwa $wiata w Katarze otworza tez zapewne drzwi do sportowego biznesu kilku
innym krajom Bliskiego Wschodu.

Zjednoczone Emiraty Arabskie sa wizytowka regionu i przykladem dywersyfikacji gospodarki
dla innych padstw; kraj ten wyglada imponujaco, zachwyca swoja infrastrukturg oraz oferta tu-
rystyczna®. Swoj sukces ZEA zawdzieczaja polityce nakierowanej na bezpieczeristwo, ktéra czyni
kraj bardzo stabilnym. W okresie , Arabskiej Wiosny” wiasnie to przyciagato turystéw.

Region Zatoki Perskiej rozwija si¢ niemal pod kazdym wzgledem. Sponsoring sportowy jest
jednym z wielu pomystéw na zwigkszenie atrakcyjnosci arabskich spétek na swiecie. Sport jest
tym samym jedynie cz¢scig wielkiego planu, jaki zdecydowaly si¢ realizowad kraje posiadajace
nadwyzki finansowe ze sprzedazy ropy naftowej. Inwestycje w odwazne projekty i rozwdj tech-
nologiczny, popularyzacja sektora bankowego oraz turystyki to wszystko dobre sposoby na ze-
rwanie z wizerunkiem zacofanego gospodarczo $wiata arabskiego.

44 K. Gérak-Sosnowska, Swiat arabski wobec globalizacji. Uwarunkowania gospodarcze, kulturowe i spoteczne,
Warszawa 2007, s. 47.
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Matylda Maria Konarczak

UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU

OBRAZ SPOLECZENSTWA TUNEZYJSKIEGO — PROBA ANALIZY
W PIATA ROCZNICE WYDARZEN Z 2011 ROKU

Wedlug jednego ze wspélczesnych konceptéw rewolucji, za udany przewrdt wladzy uznaje sig
szereg zdarzen, ktére w sposéb pokojowy skutkuja demontazem struktur rezimu politycznego,
niepozadanego przez wigkszo$¢ obywateli'. Takim sukcesem ciesza si¢ uczestnicy tunezyjskiego
przewrotu czy tez ,intifady z Sidi Bu Zajd™?, popularnie znanej w Europie jako tzw. jasminowa
rewolucja, przez Tunezyjczykéw czeéciej okreslanej jednak mianem ,rewolucji o godno$¢ i wol-
nos$¢™. Dwa miesigce obywatelskich manifestacji na przetomie roku 2010 i 2011, przy réwno-
czesnym uzyciu internetowych mediéw spolecznosciowych na masowa skale?, niepodwazalnie
stanowig narodziny nowej epoki w dziejach wspélczesnej Tunezji.

W grudniu 2010 roku 26-letni Mohamed Bouazizi zdesperowany swoim dtugotrwatym bez-
robociem dokonat aktu samospalenia, czym wywolal fale manifestacji, ktéra rozprzestrzenita
si¢ w blyskawicznym tempie na calym obszarze Tunezji. Motywacje protestujacych byly liczne
i Ztozone — kilka lat wezesniej mial miejsce otwarty sprzeciw wobec spotecznej polityki dweze-
snych wladz, okreslony ,rewolta w zaglebiu Gafsy”, w wyniku ktérego dziatania represyjne do-
prowadzily do aresztowania 300 0s6b®. Niemniej, to konkretne wydarzenie z grudnia 2010 roku
w sposdb bezposredni zainicjowalo tzw. Arabska Wiosne, w ramach ktérej jako pierwszy ustapit
tunezyjski prezydent Zajn al-Abidin ibn Ali.

Tymczasem, z perspektywy ponad pigciu lat, zada¢ mozemy pytanie, na jakim etapie znajduje
si¢ aktualnie realizacja postulatéw rewolucyjnych w Tunezji. Ciekawe uzupetnienie préby niniej-
szej analizy stanowi¢ bedzie jednoczesnie podjecie starania nakreslenia opisu nastrojéw panuja-
cych w roku 2016 wsréd tunezyjskich obywateli w kontekscie szeroko rozumianych przemian
spoleczno-politycznych. W pierwszej kolejnosci nurtujace staje si¢ zasadnicze pytanie o spefnie-
nie hasel manifestacji’, ktére na przelomie grudnia 2010 i stycznia 2011 roku zgromadzily na

' E. Khosrokhavar, 7he New Arab Revolutions That Shook The World, New York 2012, s. 38.

2 Cultural Sociology of the Middle East, Asia & Afvica, red. A.L. Stanton, E. Ramsamy, P.J. Seybolt, C.M. El-
liott, New York 2012, s. 260.

3 A. Allal, V. Geisser, Tunisie: ,, Révolution de jasmin” ou Intifada, ,Mouvements” 2/2011, nr 66, s. 62.

* M. Willis, Revolt for Dignity: Tunisia’s Revolution and Civil Resistance, [w:] Civil Resistance in The Arab Spring,
red. A. Roberts, M.J. Willis, R. McCarthy, T. Garton Ash, New York 2016, s. 30 i nast.

> B. Callies de Salies, Kraje Maghrebu. Historia, polityka, spoteczeristwo, Warszawa 2012, s. 90.

¢ Ibidem.

7 Liberté, Dignité, Egalité (dum. wolno§¢, godnos¢, réwnosd) to trzy najbardziej popularne idee rewolucyjne, skando-
wane réwniez w jezyku francuskim przez Tunezyjczykéw przez cztery tygodnie protestéw na przelomie lac 2010-2011.
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ulicach tunezyjskich tysigce obywateli, zmagajacych si¢ od dziesigcioleci z postepujacg paupery-
zacjg spoleczeristwa.

Zarys aktualnej sytuacji spoleczno-politycznej Tunezji

Analizie podda¢ nalezaloby niewatpliwie to, czy sukcesy tunezyjskiej tranzycji politycznej, po-
legajace w szczegblnosci na uchwaleniu nowej tunezyjskiej ustawy zasadniczej 27 stycznia 2014
roku®, trzeciej we wspdlczesnej historii Tunezji, a uznanej za ,,historyczny kamieri milowy™
przez dwczesnego Sekretarza Generalnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych Ban Ki-Mo-
ona, a takze przeprowadzenie pierwszych wolnych i demokratycznych wyboréw, sa efektami
wystarczajacymi, aby usatysfakcjonowac spoteczeristwo tunezyjskie. W dalszym ciagu zmaga si¢
ono bowiem ze skutkami bezrobocia, ktérego wskaznik wzrést jeszcze po odsunigciu od whadzy
prezydenta Zajna al-Abidina ibn Alego'. Warto przywolta¢ w tym miejscu dane opublikowane
przez Krajowy Instytut Statystyczny w Tunezji, wedtug ktdrych stopa bezrobocia rosta stopnio-
wo z 13,3% w roku 2009 do 15,6% w roku 2016,

Niemniej jednak tunezyjska tranzycje polityczna uznaje si¢ za udana, a przede wszystkim je-
dyng pokojowa w obliczu chaosu, ktéry nadal panuje w pozostalych krajach regionu, tj. przede
wszystkim w sasiedniej Libii, ale w szczegdlnosci w Syrii. W tym miejscu warto przypomnie¢, ze
starania dotyczace ustanowienia dialogu politycznego migdzy partiami oraz glosami plynacymi
ze strony tunezyjskiego spoleczeristwa obywatelskiego, okreslone przez Komitet Noblowski mia-
nem ,wkladu w budowanie pluralizmu demokratycznego w Tunezji”'?, zostaly uhonorowane
Pokojowa Nagroda Nobla 9 pazdziernika 2015 roku".

Prawdopodobnie budowanie systemu demokratycznego pozwoli na podejmowanie wielu
nowych inicjatyw gospodarczych w Tunezji, co w dluzszej perspektywie czasowej zaowocuje
wigksza liczba miejsc pracy. Trzeba jednak pamigtaé, ze na tunezyjskiej gospodarce ciazy nieusta-
na presja zwigzana z niestabilnoscia, ktéra dotyka system bezpieczeristwa w Tunezji'®. Do roku
2011 za jego przyczyng uznawano nieprzerwane i skorumpowane rzady Ibn Alego oraz jego
klanu — Trabelsi. Jednak dzisiaj nalezy skoncentrowa¢ si¢ na aktualnych Zrédtach spotecznego
nieukontentowania, nadal wyraznie dostrzegalnego mimo usuniecia zdyskredytowanego prezy-
denta. Biorac pod uwagge osiagnigcia, a raczej ich brak w réznorodnych kwestiach dotyczacych

8 E. Lhomel, Lespoir de la Constitution tunisienne, ,,Esprit” 3/2014, kwieciei/maj, s. 204.

S UN chief commends Tunisias adoption of new constitution, http://www.un.org/apps/news/story.asp?New-
sID=47009#.WBZyX_TzZKN, [dostep:10 kwietnia 2015].

1 Raport EuroMed, Le travail de jeunesse en Tunisie aprés la Révolution, s. 10, http://www.onj.nat.tn/pdf/
p2.pdf, [dostep: 9 kwietnia 2015].

" Raport o rynku pracy, Krajowy Instytut Statystyczny 2016, http://www.ins.tn/fr/publication/note-sur-

-lenqu%C3%AAte-nationale-de-1%E2%80%99emploi-t1-2016, [dostep: 10 kwietnia 2015].

12\ sklad, uhonorowanego Pokojowa Nagroda Nobla, Kwartetu na Rzecz Dialogu Narodowego wchodzity
cztery tunezyjskie organizacje pozarzadowe, tj. centrala zwigzkowa UGTT — Powszechna Unia Pracy, Tunezyjska
Liga Praw Czlowicka, Tunezyjska Konfederacja Przemystu, Handlu i Rzemiosta oraz Tunezyjska Rada Adwokacka.

3 E Bobin, Le prix Nobel de la paix salue le processus démocratique en Tunisie, ,,Le Monde”, http://www.
lemonde.fr/prix-nobel/article/2015/10/09/le-prix-nobel-de-la-paix-attribue-au-dialogue-national-tuni-
sien_4786205_1772031.html, [dostep: 9 kwietnia 2015].

" H. Chtourou, S. Hammami, La Révolution tunisienne et ses effets sur le systéme bancaire tunisien, ,Internatio-
nal Journal Economics & Strategic Management of Business Process”, s. 143, http://ipco-co.com/ESMB_Journal/
BEMM%202014-papers/26.pdf, [dostep: 30 marca 2015].
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procesu demokratycznego, zauwazamy aktualnie w Tunezji stopieri niezadowolenia poréwny-
walny do panujacego wsrdd jej obywateli ponad pig¢ lat temu®.

Konstytucja z 2014 roku filarem tunezyjskiej tranzycji demokratycznej

Majac na uwadze fake, iz Tunezja to jedyny z arabskich krajéw przechodzacych przez fazg prze-
mian, ktéry poszczycié si¢ moze uchwaleniem nowej ustawy zasadniczej w wyniku demokratycz-
nego procesu negocjacyjnego, nalezy zaakcentowaé progresywny charakter tunezyjskiej konsty-
tucji z roku 2014. W zwiazku ze wzmozonymi dziataniami salafitow'® w Tunezji od roku 2012
polityczna debata nad tekstem ustawy zasadniczej koncentrowata si¢ zwlaszcza nad kwestiami
dotyczacymi wolno$ci wyznania oraz zachowania laickiego charakteru Republiki Tunezyjskiej,
ktéry ugruntowat jeszcze prezydent Habib Burgiba.

Na pierwszym miejscu stawiano jednak koniecznos$¢ wzigcia pod uwage w tekscie hasel ,ja-
$minowej rewolucji”, co odzwierciedla w szczegdlnosci tre$¢ preambuly nowej konstytucji, ktérej
nadano charakter normatywny. W zasadzie mozna stwierdzi¢, iz kazdy z rozdzialéw niniejszego
aktu ilustruje kompromis, zawarty miedzy aspiracjami politycznego bloku muzutmansko-kon-
serwatywnego, tworzonego przez Parti¢ Odrodzenia (arab. Hizb an-Nahda), a blokiem demo-
kratyczno-liberalnym'’.

Fundamentami nowej konstytucji tunezyjskiej staly si¢ zatem wartosci nadrzedne dla Tune-
zyjczykéw, takie jak tolerancja religijna i kulturowa, poszanowanie uniwersalnych praw czto-
wieka, a takze idee panistwa prawa, republikanskiego systemu demokratycznego oraz réwnosci
plci'®. Symbolika wspomnianej Nagrody Nobla ma doniosle znaczenie, bowiem dostrzezenie
skutecznych préb prowadzenia dialogu politycznego w Tunezji na arenie migdzynarodowej sta-
nowi wazne przestanie dla pozostatych paristw arabskich. Nowa konstytucja uznawana jest od
przeszto dwéch lat za gwarancje i podstawe dla budowania oraz funkcjonowania modelu demo-
kratycznego w Tunezji. Jednak triumf konsensusu miedzypartyjnego, ktéry doprowadzit do wy-
pracowania ustawy zasadniczej po trzech latach od rozpoczecia tranzycji politycznej, nie oznacza
sam w sobie zapewnienia zwycigstwa demokracji po odejsciu prezydenta Ibn Alego.

Rozczarowanie spoteczne w Tunezji, czyli o iluzji ,,jaéminowej rewolucji”

Warto poddaé glebszej analizie uwarunkowania rozczarowania oraz frustracji, odczuwanych
przez spoteczefistwo tunezyjskie, ktére w ciagu pigciu lat zdazylo przebudzié si¢ z postrewolucyj-
nej euforii. Zrédel pesymizmu wobec stopnia implementacji rewolucyjnych postulatéw poszu-
kiwa¢ trzeba w Tunezji juz rok po obaleniu rzadéw prezydenta Ibn Alego. Wéwezas to znaczna
cze$¢ spoleczenistwa poczula si¢ oszukana niespelnionymi obietnicami przez éwezesnych lideréw

1> Raport EuroMed, La Tunisie d aprés le 14 janvier et son économie politique et sociale, s. 38, https:/[www.ritimo.
org/IMG/pdf/EuroMed-Rapport_Tunisie.pdf, [dostgp: 5 kwietnia 2015].

1¢ Salafici daza do odrodzenia islamu sunnickiego przez ,,powrdt do jego pierwotnych zrédel”, tj. ,religii przod-
kéw”. Z salafizmu wywodzi sie XX-wieczny sunnicki fundamentalizm muzulmarski.

7 R. Ben Achour, La Constitution tunisienne du 27 janvier 2014, ,Revue francaise. Droit constitutionnel”, gru-
dzien 2014, nr 100, https://www.cairn.info/revue-francaise-de-droit-constitutionnel-2014-4-p-783.htm, [dostep:
3 listopada 2015].

8 M. Riahi, La constitution: élaboration et contenu, ,Pouvoirs’, 2016, nr 156, s. 31, hteps://www.cairn.info/
resume.php?ID_ARTICLE=POUV_156_0031, [dostep: 4 listopada 2015].
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politycznych, reprezentujacych Parti¢ Odrodzenia, dazaca do stopniowej islamizacji paristwa
tunezyjskiego, ktérego laickie korzenie ugruntowane zostaly w latach 1957-1987 przez pre-
zydenta Habiba Burgibe. Warto w tym miejscu przypomnieé, iz dziatalnos¢ Partii Odrodzenia
zostata zabroniona w 1989 roku, kiedy uzyskata ona 17% gloséw w przeprowadzonych wéwczas
wyborach legislacyjnych®. To dlatego jej cztonkowie oraz sympatycy oficjalnie nie uczestniczyli
w obywatelskich manifestacjach sprzed pigciu lat.

Gwaltowny wzrost przemocy stosowanej przez salafitow doprowadzit m.in. do dwéch za-
béjstw o charakterze politycznym, co nie miato miejsca w Tunezji od czaséw protektoratu fran-
cuskiego. We wrze$niu 2012 roku doszlo za$ do zamachu na amerykariska ambasad¢ w Tuni-
sie, co bylo odpowiedzig ugrupowari ekstremistycznych na emisj¢ — rzekomo obrazoburczego
— filmu Persepolis przez prywatny kanal telewizyjny Nessma. Skala przemocy z lat 2012-2013
tworzyla jedynie zapowiedZ tego, co mialo dopiero nadejé¢. Realna grozba intensyfikowania
wplywéw przez tzw. Panistwo Islamskie w Tunezji narastata stopniowo. O ile dzialania ekstremi-
stéw wyraznie przybieraly na sile, o tyle wczesne wladze tunezyjskie pozostawaly bierne”.

W rezultacie seria zamachéw terrorystycznych nie omingla Tunezji. 18 marca 2015 roku prze-
prowadzono atak na zagranicznych turystéw odwiedzajacych stynne Muzeum Bardo w Tunisie.
Czerwcowy zamach w czasie ramadanu w 2015 roku w jednym z hoteli w poblizu Susy — po-
pularnej miejscowosci turystycznej — w wyniku ktdrego zginglo 39 oséb, jednoznacznie polozyt
kres nadziejom Tunezyjczykéw na szybki powré6t europejskich turystéw na ich plaze®. Jak wska-
zujg statystyki, dochody z sektora turystycznego w pierwszych dwéch miesigcach 2016 roku spa-
dly o ok. 54% w pordéwnaniu z tym samym okresem w roku poprzednim®.

Z kolei w listopadzie 2015 roku doszto w centrum Tunisu do zamachu na autokar przewozacy
czonkéw stuzby ochrony prezydenta. Przed wybuchem ,jasminowej rewolucji” wigkszo$¢ tune-
zyjskich rodzin, zwlaszcza w miejscowosciach nadmorskich, opierata swoje dochody na zyskach
z turystyki, ktéra po wydarzeniach z 2015 roku zostata sparalizowana przez ryzyko wystapienia
kolejnych zamachéw terrorystycznych. Ponadto, tajemnica poliszynela jest, iz w regionach gé-
rzystych swobodnie funkcjonuja uzbrojone grupy ekstremistéw, terroryzujace lokalnych miesz-
karicéw. Tragiczny przyklad ich dzialad stanowi dekapitacja 16-letniego pasterza w prowincji
Sidi Bu Zajd w listopadzie 2015 roku®.

Z}ozono$¢ probleméw spotecznych w postrewolucyjnej Tunezji
Na obszarze Maghrebu, obok sasiedniej Libii, to Tunezja stala si¢ obecnie celem dzialan Paristwa

Islamskiego, bowiem kraj ten reprezentuje wszystkie wartosci, ktore ekstremisci zwalczajg. Sa
nimi zwlaszcza: dazenie do stworzenia systemu demokratycznego po pacyfistycznym obaleniu

Y ]. Cesari, The Awakening of Muslim Democracy. Religion, Modernity and the State, Cambridge 2014, s. 249-250.

20 B. Guetta, Lan I des révolutions arabes, Paryz 2012, s. 66.

2 2. De Gendt, Les pays du Maghreb face au salafisme, www.sireas.be/publications/analyse2013/2013-02int.pdf,
[dostep:10 kwietnia 2015].

22 Attentats en Tunisie: un an aprés Sousse, le pays est-il encore une cible de choix de Daesh?, www.rtl.fr/actu/inter-
national/attentats-en-tunisie-un-an-apres-sousse-le-pays-est-il-encore-une-cible-de-choix-de-daesh-7783819263,
[dostep: 10 kwietnia 2015].

# Ibidem.

HR. Kefi, Clest I'histoire d'un petit berger tunisien décapité par des terroristes, http://rue89.nouvelobs.
com/2015/11/17/cest-lhistoire-dun-petit-berger-tunisien-decapite-terroristes-262153, [dostep: 30 marca 2015].
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uprzedniej, niedemokratycznej wladzy; przyjecie liberalnej konstytucji uchwalonej w wyniku
politycznego dialogu oraz zawartego konsensusu migdzypartyjnego; ksztattujace si¢ spoteczen-
stwo obywatelskie; réwno$¢ kobiet i mezczyzn zagwarantowana ustawg zasadnicza z 2014 roku;
polozenie nacisku na dialog oraz kooperacj¢ ekonomiczng z paristwami europejskimi, a zwlasz-
cza z sasiadami z basenu Morza Srédziemnego, a takze gospodarka opierajaca sie na wplywach
z sektora turystycznego. Aktualne wladze Tunezji nie sa w stanie skutecznie zabezpieczy¢ granic
kraju, przekraczanych z fatwoscia przez grupy terrorystéw, przybywajacych z obozéw szkolenio-
wych zlokalizowanych w sasiedniej Libii.

Nalezy zwréci¢ uwagg, iz kwestia dotyczaca bliskosci oraz samej juz obecnosci struktur Pani-
stwa Islamskiego nie przejawia si¢ jednak wylacznie w organizowaniu zamachéw, poszukiwaniu
nowych rekrutéw dla tej organizacji czy przeprowadzaniu szkolei. Bezrobotni, modzi Tune-
zyjczycy, zdemotywowani przez niedotrzymane obietnice rewolugji, a skuszeni propozycjami fi-
nansowymi, staja si¢ bowiem idealnymi kandydatami, ktérzy dotaczaja do ekstremistéw w Libii,
Iraku i Syrii.

Wolnos¢ stowa, wywalczona po odejsciu prezydenta Ibn Alego, nie wystarczy juz obywatelom
Tunezji, gdyz nie przekfada si¢ na realna poprawe ich warunkéw zyciowych. Wskazniki bezrobo-
cia sg znacznie wyzsze w centralno-zachodnich regionach kraju, od dziesigcioleci defaworyzowa-
nych i ignorowanych przez kolejne wladze. Wykluczenie spoteczne mieszkaricéw ubogich oraz
zapomnianych regionéw Tunezji jest tak duze, ze owocuje nowymi manifestacjami — ostatnio
w styczniu 2016 roku®.

Protesty te przybraly nasile, gdy rzad postanowil wprowadzi¢ godzing policyjna w miejscowo-
$ci Al-Kasrajn®. Wtadze obawialy si¢ wowczas powtérzenia scenariusza wydarzen z 2011 roku,
bowiem na tunezyjskich ulicach mozna bylo uslysze¢ w tych dniach identyczne hasta, jakie wy-
glaszano ponad pig¢ lat wezesniej. Przyczyna wyjscia na ulice Tunezyjczykéw byla niemal taka
sama, jak w 2010-2011 — 28-letni bezrobotny Ridha Yahyaoui w protescie przeciwko usunie-
ciu po kilku latach jego nazwiska z listy oczekujacych na zatrudnienie popelnit samobdéjstwo? .
Protesty blyskawicznie rozprzestrzenily si¢ z Al-Kasrajn na terytorium calego kraju az po sam
Tunis®®. Mieszkancy regionu Al-Kasrajn skarza si¢, ze w ciagu ostatnich lat nie nastapily zadne
zmiany, ktére moglyby da¢ im szans¢ i nadziej¢ na lepsza przyszto$é”. Obszar ten jest nadal mar-
ginalizowany przez wladz¢ centralna, ktéra skupia si¢ na rozwoju miast nadmorskich. Ponadto
caly czas wzrasta w tym regionie poziom bezrobocia i analfabetyzmu. Brak poprawy sytuacji
spolecznej jest w dalszym ciagu jedna z przyczyn polaryzacji spoteczefistwa tunezyjskiego. W Tu-
nezji postrewolucyjnej jest ono podzielone na dwie czgéci: zwyktych, ubogich Tunezyjczykéw,
ktérzy zmagaja si¢ z konsekwencjami odejscia Ibn Alego, oraz zamozng tunezyjska burzuazje,
nieraz oderwang od realiéw zycia codziennego™.

» M. Galtier, Tunisie: a Kasserine, la colére du désespoir, ,Libération”, www.liberation.fr/planete/2016/01/22/
tunisie-a-kasserine-la-colere-du-desespoir_1428268, [dostep: 22 stycznia 2015].
2 Tunisie: convre-feu décrété i Kasserine dans le centre du pays, www.rfi.fr/afrique/20160119-tunisie-couvre-feu-
-decrete-kasserine-ridha-yahyaoui, [dostep: 19 stycznia 2015].
¥ Tunisie: indignation et colére a Kasserine aprés la mort de Ridha Yahyaoui, www.huffpostmaghreb.
com/2016/01/18/mort-de-ridha-yahyaoui-kasserine_n_9007602.html, [dostep: 18 stycznia 2015].
8 Ibidem.
¥ Kasserine, la localité qui interpelle de nouwveau la Tunisie, www.tfl.fr/afrique/20160120-kasserine-tunisie-inter-
pelle-manifestation-ridha-yahyaoui-electrocution-crise, [dostep: 20 stycznia 2015].
39 M.Ch. Ferjani, Inspiration et perspective de la revolution tunisienne, ,Confluences Méditerranée” 2/2011, nr 77, s. 28.



Nastroje polityczne w Tunezji po roku 2011

Po podkresleniu roztamu panujacego obecnie w spoleczenistwie tunezyjskim, doda¢ nalezy kilka
stéw na temat atmosfery wobec podzialéw na tle politycznym. Cze$é tunezyjskich obywateli
popiera Parti¢ Odrodzenia, mimo jej skrajnych pogladéw religijnych oraz odpowiedzialnosci za
brak zdecydowanej reakcji na akty terroryzmu. Rzadzaca w roku 2016 $wiecka, centrolewicowa
partia Glos Tunezji (arab. Nida’ Tunis), z ktérej wywodzi si¢ aktualny prezydent Al-Badzi Ka'id
as-Sibsi, byly przewodniczacy parlamentu z czaséw Ibn Alego, takze stracita ostatnimi czasy na
popularnosci i jest krytykowana za ,dynastyczny transfer wladzy w rece syna aktualnego pre-
zydenta — Hafiza Ka'ida as-Sibsiego™'. Niezgoda ta doprowadzita do licznych i dlugotrwatych
politycznych klétni wewnatrzpartyjnych, ktére poskutkowaty m.in. odejsciem kilkunastu czton-
kéw partii®®.

Ugrupowaniu politycznemu Glos Tunezji zarzuca si¢ przede wszystkim obranie kierunku
autorytarnego oraz zacie$nianie wigzéw z cztonkami Partii Odrodzenia, bedacymi do tej pory
gléwnym przeciwnikiem obecnej partii rzadzacej*®. Oficjalnie wzmozona wspétpraca miedzy
wspomnianymi partiami dokonuje si¢ celem intensyfikacji wspélnej polityki antyterrorystycz-
nej*’. Na skutek politycznych Glos Tunezji stracita ostatnio wigkszo$¢ w Zgromadzeniu Przed-
stawicieli Ludowych — jednoizbowym parlamencie Tunezji. Krytycy tej partii obawiaja sie, iz
prezydentura Al-Badziego Ka'ida as-Sibsiego sprzyja¢ bedzie odbudowie politycznej pozycji
cztonkéw obalonego pig¢ lat temu rezimu Ibn Alego.

Podsumowanie

Swietowana na poczatku 2016 roku piata rocznica yja$minowej rewolucji”, ktéra zapoczatko-
wala nowg er¢ w historii wspétczesnej Tunezji, nie zgromadzita duméw obywateli, jak to miato
miejsce w latach poprzednich. Spoteczefistwo tunezyjskie jest zmeczone nieustajacymi walkami
politycznymi. Tunezyjczycy sa przede wszystkim pelni obaw wobec wzrastajacej sily ugrupo-
wan terrorystycznych oraz przytoczeni kryzysem ekonomicznym, skutkujacym galopujacym
bezrobociem. Niemniej jednak Tunezja pozostaje bezsprzecznie pierwszym arabskim panstwem,
w ktérym skutecznie dokonano zmiany wladzy w sposéb pokojowy. Na docenienie zastuguje
przy tym przede wszystkim demokratyczne uchwalenie nowej ustawy zasadniczej, stanowiace
wzér wypracowania konsensusu politycznego w imi¢ dobra narodu.

3 Tunisie: démission de 31 députés du bloc parlamentaire de Nidaa Tounes, http://www.jeuneafrique.com/278125/
politique/tunisie-demission-de-32-deputes-bloc-parlementaire-de-nidaa-tounes/, [dostep: 30 marca 2015].

32 Ibidem.

3 Rached Ghannouchi: ,Ennahda et Nidaa sont les 2 ailes de [oisean tunisien”, heep://kapitalis.com/tuni-
sie/2016/01/09/rached-ghannouchi-ennahdha-et-nidaa-sont-les-2-ailes-du-oiseau-tunisien/, [dostep: 31 marca 2015].

34 Ibidem.
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UNIwWERSYTET LODZKI

ISLAM W KRAJU KWITNACE]J WISNI.
CZY JAPONIA JEST PRZYCHYLNA MUZULMANOM:

Japonia, kraj oryginalnej kultury, bedacy oaza tolerancji dla innych tradycji i religii, w propagan-
dzie ,internetowych znawcéw” jawi si¢ jako przeciwny muzulmanom. Warto zbada¢d t¢ kwestie
i sprawdzi¢, jak rzeczywiscie przedstawia si¢ sytuacja muzutmanéw w Japonii. Celem niniejszego
artykulu jest przyblizenie relacji $wiata arabsko-muzulmanskiego z Japonia oraz préba odpo-
wiedzi na postawione w tytule pytanie. Kwestia ta powiazana jest z historig relacji japonsko-
-muzutmanskich oraz z codziennymi problemami muzulmanéw zyjacych wsréd spoleczeristwa
japoriskiego.

Przecigtnemu cztowiekowi Japonia nie kojarzy si¢ z krajem, ktéry posiada unormowane sto-
sunki ze $wiatem arabsko-muzutmanskim. Dla wigkszosci Europejczykéw, jak i samych Japon-
czykdw, ,Japonia” oraz ,islam” to dwa koncepty nie majace ze sobg nic wspdlnego. Tymczasem
islam i Japonia powigzane s3 ze soba od bardzo dawna. Historycznie polityczne koneksje taczyly
dziataczy panazjatyzmu oraz tureckich i arabskich aktywistéw panislamizmu'. Japoriska polityka
bezpieczenistwa ulegla zmianie w 2011 roku po katastrofie wywolanej falg tsunami i awarii reak-
tora Fukushima I. Obecnie japoniski rzad koncentruje si¢ na zapewnieniu dostaw ropy naftowej
oraz wszelkich innych substancji chemicznych uzyskanych z ropy naftowej lub gazu ziemnego

— kraje arabsko-muzutmanskie dysponuja za$ duzymi zlozami tych surowcéw. W nieodleglej
przysztosci Tokio bedzie musiato ustosunkowac si¢ wobec wojny z globalnym terroryzmem, kté-
rej zrédlo bije na Bliskim Wschodzie.

Historyczne relacje Japoriczykéw ze §wiatem arabsko-muzulmanskim

Mieszkaricy Japonii przez wieki stanowili spolecznos¢ homogeniczna; jedynymi znanymi Ja-
poficzykom religiami byly shinto i buddyzm, w ktére pdiniej zostaly wplecione idee konfu-
¢janizmu®. Muzulmanscy kupcy przybywali do Japonii sporadycznie. Ponadto, od poczatku
XVII wieku prowadzono w Japonii polityke izolacji, ktéra de facto przerwal dopiero koman-

' D.T. Bialock, Eccentric Spaces, Hidden Histories: Narrative, Ritual, and Royal Authority from The Chronicles of
Japan ro The Tale of the Heike, Stanford 2007, s. 186.

* Rdzenna religia Japoriczykéw jest shinto. Dopiero w X wieku przyjeto ono posta¢ rozbudowanego systemu wie-
rzefi ze spisanymi rytualami, mitami oraz rodami kapladskimi. Proby oddzielenia shinto od buddyzmu, ktéry od
VI wicku wywieral ogromny wplyw na zycie mieszkaricéw Japonii, nie powiodly si¢ — obie religie zmieszaly si¢ i do-
datkowo potaczyly z naplywajacymi z Chin ideami konfucjanizmu. A. Kozyra, Mitologia japoriska, Warszawa 2011,
s. 17-18.
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dor Marynarki Wojennej Stanéw Zjednoczonych, Matthew Perry, wymuszajac w 1854 roku
na Japonii nawigzanie kontaktéw zagranicznych. Wydarzenie to zapoczatkowalo epoke Meij,
tj. ,Epoke Swiattych Rzadéw” (1868-1912), czas modernizacji i wielorakich przemian spolecz-
nych, kulturowych, edukacyjnych i politycznych.

To wéwczas do Kraju Kwitnacej Wisni naplynelo wiele nowych pradéw umystowych i no-
wych religii, w tym wlasnie islam. W 1870 roku wydano publikacje opisujaca zycie proroka
Muhammada. Jeszcze w tej samej dekadzie Japorczycy podpisali porozumienia handlowe z mu-
zutmariskimi handlarzami przybywajacymi do japoniskich portéw w celu nawigzania nowych,
dalekowschodnich kontaktéw handlowych?.

Podczas ery Meiji wigkszo$¢ informacji dotyczacych $wiata muzutmariskiego i islamu oraz sa-
mych muzulmanéw pochodzita z zachodnich, gléwnie brytyjskich zrédet. Stosunkowo niewiel-
ka liczba Japoniczykéw miata mozliwos¢ zweryfikowania owych informacji poprzez bezposredni
kontakt z muzutmanami, zdobywajac przy tym dos$wiadczenie w relacjach z osobami z innego
kregu kulturowego i religijnego’. Rezultatem powyzszego bylo upowszechnienie pewnej wiedzy
na temat islamu, samych muzulmanéw oraz ich kultury i tradycji wsréd Japoriczykdw®.

Pierwszym Japonczykiem, o ktérym na pewno wiadomo, ze przeszed! na islam, byt Kotaro
Yamaoka (zmienil imi¢ na Omar)’. W latach 20. XX wieku na tereny Japonii zaczeli przybywac
turkijscy uchodzcy uciekajacy przed rosyjska rewolucja. W tej samej dekadzie muzulmanie za-
czeli zaklada¢ organizacje religijne na terytorium Japonii. W 1928 roku muzulmanie z Kobe
ustanowili wlasna wspélnote, a w pazdzierniku 1935 roku powstat Kobe Muslim Mosque, pierw-
szy meczet w Japonii. W 1930 roku zalozono pierwsza organizacje muzulmariska Dai Nihon
Kaikyo Kyokai, czyli Wielkie Stowarzyszenie Japoriskiego Islamu. Po II wojnie $wiatowej prze-
mianowano t¢ organizacj¢ na Stowarzyszenie Japoriskich Muzutlmanéw (SJM). Abdul Hay Qur-
ban Ali, duchowy przywédca muzutmanskich Tataréw i prezes SJM, staral si¢ zaciesni¢ stosunki
z japoniskim rzadem. Efektem jego starari bylo otwarcie pierwszego meczetu w Tokio w maju
1938 roku. Na ceremoni¢ otwarcia zaproszono przedstawicieli rzadu Japonii, przedwojennych
japoniskich aktywistéw oraz politycznych dygnitarzy ze $wiata arabsko-muzutmanskiego®. Przy-
klad ten, cho¢ drobny, moze odzwierciedla¢ éwezesne dobre relacje migdzy Japoriczykami
a wyznawcami islamu. Warto zaznaczy¢, ze oba meczety — zaréwno ten w Kobe, jak i w Tokio
— przetrwaly do czaséw powojennych, a japoriscy dygnitarze wyrazili zadowolenie z zaistnialego

* J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 10.

* E. Selcuk, C. Inaba, 7he Rising Sun and the Turkish Crescent, Istanbul 2003, s. 112.

> Japoriczykami, kt6rzy poznali kulture $wiata arabsko-muzutmariskiego, byli przewaznie handlarze oraz nielicz-
ni dziennikarze jak Shotaro Noda. W 1890 roku sultan Imperium Osmariskiego Abdul Hamid IT wystal admirata
Usmana Pasze¢ z misja ustanowienia przyjaznych relacji z Japonia. Wyprawa powrotna do Stambulu okazala si¢ tra-
giczna, poniewaz niemal cata — liczaca ponad 600 os6b — zatoga statku Al Togrul zgineta podczas huraganu. Sho-
taro Noda zbierat datki dla stambulskich ofiar, zas zebrane pieniadze przekazal wladzom Imperium Osmarskiego.
S.M.S. Al Samarrai, History of Islam in Japan. History, spread and institutions in the country, Islamic Center Japan,
heep://islamcenter.or.jp/en/history-and-publications/history-of-islam-in-japan/, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

¢ M. Penn, Islam in Japan: Adversity and Diversity, ,Harvard Asia Quarterly” nr 1 (10), 2006, s. 89-104.

7 E. Selcuk, C. Inaba, op. cit., s. 112. Niektére zrédla podajg Shotaro Node jako pierwszego japoriskiego kon-
wertyte, jednak nie mozna potwierdzi¢ tej informacji; o Shotaro Nodzie wiadomo jedynie, ze przyjat imi¢ Abdul
Halim Shotaro Noda i wyznawat islam, S.A. Nouh, Muslims in Japan with the Comparison of those in Europe, s. 2-3,
http://web.cla.kobe-u.ac.jp/group/IReC/pdf/2012_nouh.pdf, [dostep: 30 pazidziernika 2015].

8 Na ceremonii otwarcia byli obecni przedstawiciele rzadu Japonii, w tym dwezesny premier Japonii, Konoe Fumi-
maro. Wsréd zaproszonych oséb znalezli sie réwniez Hafiz Wahbah, ambasador Arabii Saudyjskiej w Londynie, czy
Mahmoud Fawzi, éwezesny konsul Egiptu w Japonii, przyszty Minister Spraw Zagranicznych i Wiceprezydent Egiptu,
Y. Oka, Konoe Fumimaro: A Political Biography, przet. S. Okamoto i P. Murray, Tokio 1983, s. 116-130.
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faktu. W 1952 roku powstato Japan Muslim Association, Towarzystwo Japorisko-Muzuiman-
skie, ktore w czerweu 1968 roku zostalo oficjalnie uznane przez rzad Tokio za organizacje reli-
gijna’. Z kolei rok 1973 byt przelomowy, poniewaz kryzys paliwowy uswiadomit Japonczykom
konieczno$¢ utrzymywania dobrych relacji z krajami eksportujacymi rope. Efektem tego byto
takze nieco wieksze zainteresowanie §wiatem islamu. W latach 70. XX wieku utworzono Islamic
Center Japan z siedzibg w Setagaya Ward Tokyo'".

Islam w Japonii: Podstawowe fakty

Najwazniejszym i najbardziej oczywistym pytaniem, jakie nalezy zada¢ jest: ilu muzulmanéw
zyje obecnie w Japonii? OdpowiedZ juz do oczywistych nie nalezy, cho¢by dlatego, ze rzad Ja-
ponii nie prowadzi zadnych statystyk dotyczacych liczby wyznawcéw islamu, za$ zadna z rzado-
wych lub pozarzadowych japonskich agencji zajmujaca si¢ badaniami nad opinia publiczng nie
przeprowadzita i nie przeprowadza badan dotyczacych przynaleznosci religijnej obcokrajowcdw.

Niemniej jednak, badania dotyczace wiary wsréd rodowitych mieszkaicéw Japonii sa prze-
prowadzane. Nadzér nad ta kwestig sprawuje japonski Wydziat ds. kulturalnych (ACA)", a tak-
ze japoriskie organizacje pozarzadowe i pracownicy naukowi japoriskich uniwersytetéw. Wedtug
badani przeprowadzonych przez ACA w 2013 roku, 54,1% Japoniczykéw wyznaje shinto, za$
40,5% respondentéw uwaza si¢ za buddystéw. Stosunkowo niewielka liczba badanych opowie-
dziata si¢ za praktykowaniem innej religii, w tym nowych japonskich religii'?, islamu i chrzesci-
jafstwa'’.

Jak zaznaczono wcze$niej, dane te nie dotycza obcokrajowcéw; doktadna liczba wyznawcéw
islamu w Kraju Kwitnacej Wisni pozostaje kwestig spekulatywna. Zbadaniem tej sprawy zajeli
si¢ japoriscy uczeni tacy jak Hiroshi Kojima' z National Institute of Population and Social Secu-
rity Research oraz Keiko Sakurai’ z Uniwersytetu Waseda. Ich badania szacuja liczbe wszystkich
muzutmandéw w Japonii na 70 tys., z ktérych jedynie 10% stanowi¢ maja rodowici Japoriczycy.
Z kolei, wedlug badan Islam Awareness, w Japonii muzulmanie stanowig 0,2% 127-milionowej
japoniskiej populacji. Daje to liczbg 250 tys. 0s6b wyznajacych islam'™®.

? K. Sakurai, Nihon no Musurimu Shakai (Japoriska wspdlnota muzutmariska), Chikuma Shobo 2003, s. 73-80.

1 Islamic Center Japan (IC]) to niezalezna i niepolityczna organizacja propagujaca religie, kulture i tradycje
$wiata arabsko-muzutmarniskiego. Poczatki organizacji si¢gaja 1966 roku. Jednakze, dopiero w 1975 roku organiza-
cja zostala oficjalnie zarejestrowana w Japonii. Od tego czasu dziata na rzecz zwalczania dyskryminacji muzuima-
néw w Japonii, htep://islamcenter.or.jp/en, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

" Agency for Cultural Affairs (ACA) to specjalny organ Ministerstwa Edukacji, Kultury, Sportu Nauki i Tech-
nologii Japonii, powotany w 1968 roku. Dziala na rzecz promocgji japoniskiej kultury i sztuki, http://www.bunka.
go.jp/english/, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

2 To nowy ruch religijny ustanowiony w Japonii. W jezyku japoriskim nowe religie okresla si¢ jako shinshu-
okyou. Japoniscy uczeni terminem tym okreslaja wszystkie organizacje religijne zatozone w Japonii od drugiej poto-
wy XIX wieku. W zwigzku z tym termin ten odnosi si¢ do sporej i bardzo réznorodnej liczby wyznan i organizacji
dzialajacych w Japonii. Do danej grupy nie zalicza si¢ shinto, buddyzmu, hinduizmu, islamu i chrzescijanistwa. Cyt.
za: B. Dorman, Celebrity Gods: New Religions, Media and Authority in Occupied Japan, Honolulu 2012, s. 17-30.

13 Agency for Cultural Affairs, Government of Japan, Policy of Cultural Affairs in Japan, Fiscal 2015.

" H. Kojima, Demographic Analysis of Muslims in_Japan, The 13th KAMES and 5th AFMA International Sym-
posium, Pusan 2004.

15 K. Sakurai, op. cit., s. 71.

16 Islam Awareness to witryna internetowa pos$wiecona tematyce arabsko-muzulmanskiej w Japonii. Gléwnym
jej celem jest propagowanie kultury arabsko-muzutmanskiej wéréd Japoriczykéw oraz informowanie muzutmanéw
przebywajacych w Japonii o ich prawach. Niestety autor witryny pozostaje anonimowy, http://www.islamawareness.
net/Asia/Japan/, [dostep: 30 pazdziernika 2015].
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Nalezy poczyni¢ tu uwagg co do skfadu narodowego mniejszosci muzutmanskiej w Japonii, kt6-
ra do jednolitych nie nalezy. Keiko Sakurai w swoich badaniach ustalita, ze w tej grupie znajduja
si¢ Indonezyjczycy, Pakistaficzycy, Iraiczycy oraz muzulmanie pochodzacy z Bangladeszu. Na-
tomiast do grupy rodowitych japonskich muzulmanéw naleza gtéwnie kobiety, ktére zawarly
zwiazek malzeriski z muzulmanami, chociaz znane sa takze nieliczne przypadki mezczyzn-wykla-
dowcéw akademickich, ktérzy przeszli na islam. Warte podkreslenia jest réwniez to, ze w latach
80. XX wieku liczba wyznawcéw islamu w Japonii nie przekraczala 10 tys. oséb'’. Wzrost po-
pulacji muzutmanskiej nastapil dekade pézniej, gdy do Japonii zaczeli przybywaé muzutmanie
cheacy sig ksztalci¢ na uniwersytetach lub szukajacy stalej, dobrze platnej pracy'®.
Najprawdopodobniej w niedalekiej przysztosci rzad Japonii zacznie zleca¢ monitorowanie
liczebno$ci wspélnoty muzutmariskiej, a to ze wzgledu na miedzynarodowy terroryzm i jego
powiazania ze $wiatem islamu. Warto jednak podkresli¢, ze zadawanie pytai o wiarg jest nie-
zgodne z tradycja spoteczefistwa japonskiego; moze wigc prowadzi¢ do sprzeciwu wsréd samych
Japonczykéw. W kulturze padstw Dalekiego Wschodu kwestie religijne uwazane sa bowiem za
prywatna sprawe danej osoby, zas otwarte pytanie o nie powoduje naruszenie spotecznego tabu.
Dlatego odpowiedz na proste pytanie dotyczace liczebnosci muzutmanéw w Japonii jest tak
trudna do udzielenia. Podany przedzial (70-250 tys.) jest wartoscia przyblizona, poniewaz, jak juz
wspomniano, podczas spiséw powszechnych respondentéw nie pada pytanie o wyznawang religic.
Odsetek ten jest na tyle niewielki, ze w powszechnej swiadomosci japoriskiego spoleczenistwa nie
stanowi punktu odniesienia w percepcji $wiata muzutmariskiego, jak i samych muzulmanéw.

Japoniskie spoleczesistwo a muzulmanie

Wspomniano juz, ze Japoficzycy to naréd homogeniczny, dumny ze swojej historii i kultury gle-
boko zakorzenionej w tradycji. Jak w takim razie przecigtny Japoriczyk postrzega muzutmanéw
zyjacych w jego kraju? Po raz kolejny odpowiedz na postawione pytanie do prostych nie nalezy.

Na podstawie badan zrealizowanych przez Michaela Penna z Shingetsu Institute for the Study
of Japanese-Islamic Relations mozna wysnu¢ wniosek, ze muzulmanie mieszkajacy w Japonii nie
czujg si¢ gorsi od innych obcokrajowcéw zamieszkujacych ten kraj. Muzutmanin posiadajacy
jasna karnacje, o schludnym wygladzie, nie ma problemu z akceptacja przez japoriskie spofte-
czeristwo. Jednak, jak twierdzi Penn, problem moze zaistnie¢, jezeli muzutmaninem jest osoba
posiadajaca ciemnag karnacje i dtuga brode. Wtedy japonskie spoteczestwo moze stwarzaé pro-
blemy i wykazywa¢ nietolerancje®.

Nalezy wyjasni¢ tutaj pewien aspekt kulturowy. Japonczycy posiadaja tendencj¢ do wyrabia-
nia sobie opinii o obcokrajowcach na podstawie ich wygladu oraz zachowania w grupie spotecz-
nej. To oznacza, ze przyjaznie nastawiony i u§miechniety obcokrajowiec — obojetnie czy jest nim
muzutmanin, Amerykanin, czy Europejczyk — bedzie mile widziany. Ponadto, jezeli taki cudzo-

17 K. Sakurai, op. cit., s. 72.

18 latach 90. XX wieku japonskie uniwersytety uatrakcyjnily kierunki dla studentéw z zagranicy. Spowodo-
walo to wzrost liczby zagranicznych studentéw — najpierw z Chin, a w pdzniejszym czasie z pozostalych paristw,
w tym z krajéw Bliskiego Wschodu. T. Clavel, Japan struggles to keep up as China woos international students, www.
japantimes.co.jp/community/2014/10/26/issues/japan-struggles-keep-china-woos-international-students/#.V6T-
6T6I6X_A, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

1 M. Penn, Public Faces and Private Spaces: Islam in the Japanese Context, ,Asia Policy” nr 5 (5), 2008, s. 89-104.
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ziemiec bedzie szanowat japoriska kulture i tradycjg oraz uczyt si¢ jezyka japoriskiego, to japon-
skie spoteczenistwo uzna taka osobg za wartosciowa, charakteryzujaca si¢ wysoka kulturg osobista.
Tym samym kazdy muzulmanin mieszkajacy w Japonii i przestrzegajacy kulturowych norm tego
kraju zostanie zaakceptowany przez japoriskie spoleczeristwo, a codzienne zycie nie bedzie spra-
wia¢ mu probleméw. Jednak osoby, ktére publicznie obnosza si¢ ze swoja wiara, obojetnie czy sa
muzutmanami, czy wyznawcami innych religii, moga do$wiadcza¢ pewnych probleméw w Japo-
nii. Znéw nalezy wzia¢ pod rozwagg kontekst kulturowy. W Japonii, jak wspomniano, kwestie
religijne naruszaja granice tabu w spoleczenstwie. Publiczne obnoszenie si¢ ze swoja wiara, np.
demonstrowanie religijnego stroju przez osoby nie bedace duchownymi, unikanie spozywania
alkoholu i wieprzowiny, taka granice przekracza i spotyka si¢ z nieprzychylnym odzewem wsréd
Japoniczykéw.

Warto zastanowic si¢, skad bierze si¢ ta niecheé. Otéz po II wojnie swiatowej Japonia w pew-
nym stopniu przejeta kulture Zachodu, gtéwnie Stanéw Zjednoczonych. Ogladanie amerykan-
skich filméw sprawilo, ze wielu Japoriczykéw ubiera si¢ na sposéb amerykanski. Ponadto na
Japonczykéw duzy wplyw miata polityka zagraniczna USA, ktéra jest generalnie nieprzychylna
muzulmanom (amerykariska inwazja na Irak, Afganistan itd.). Negatywne przekazy propagowa-
ne przez amerykanskie media znalazty odzwierciedlenie w mediach japoriskich, co przetozyto si¢
na raczej negatywne postrzeganie muzutmandw przez japoniskie spoteczeristwo?.

Nie tylko muzutmanie przybywajacy do Japonii za praca, ale takze rdzenni Japorczycy wyzna-
jacy islam sa $wiadomi tych negatywnych przekazéw dotyczacych islamu. Swiadczy¢ o tym moze
fragment tekstu napisanego przez Abu Bakra Morimoto, japoniskiego pisarza wyznajacego islam:

Wspélczesna kultura, gléwnie zachodnia, przywedrowata do Japonii prawie w calosci ze §wiata chrzesci-
janiskiego. Strzepy informagji o islamie przedostaja si¢ do Japonii i sg znieksztatcane z oczywistych po-
wodéw. Za przyklad niech postuzy wizerunek proroka Mahometa przedstawionego w Boskiej komedii
Dantego i obraz islamu wykreowany w pismach japonskich chrzescijan np. Kanzo Uchimury. Dzigki
nim japorscy intelekeualisci, jak i laicy Slepo uznajg je za prawdziwy obraz islamu. Jednoczesnie wielu
Japoriczykéw identyfikuje w dzisiejszych czasach islam z aktywnoscia partyzancka i porwaniami samo-
lotéw, poniewaz za niektdrymi z nich stojg muzuimanie?'.

Powyzsze stowa zostaly opublikowane w 1980 roku i przyczynily si¢ do zmiany podejscia
japoniskiego spoleczeristwa do muzulmanéw i ich religii. Dwie dekady pézniej, po zamachach
z 11 wrzesnia 2001 roku, nastapil jednak zwrot do dawnego, negatywnego postrzegania wy-
znawcow islamu. W rezultacie w kilku meczetach znajdujacych si¢ w Japonii odebrano telefony
z pogrézkami — grozono dewastacjag muzutmariskich miejsc modlitwy.

Do niemitych incydentéw dochodzito takze przed zamachami z 11 wrze$nia. W maju
2001 roku przed siedziba pakistariskiej firmy znajdujacej si¢ w prefekturze Toyama Japonka po-
ciela Koran na kawatki. Cata akcja miata na celu rozpropagowanie idei zwigzanych z japoriskim
nacjonalizmem, lecz wywolala ogromne wzburzenie i liczne protesty ze strony muzulmanéw
mieszkajacych w Kraju Kwitnacej Wisni. Natomiast w czerwcu 2004 roku Al-Jazeera opubli-
kowala reportaz pt. Japoriscy muzutmanie w obliczu lgku i podejrzliwosci (Japanese Muslims Face
Fear and Doubt). Bohater reportazu, Marokariczyk Samir, méwit w dokumencie: ,,Pewnego razu
klient nazwal mnie terrorysta ze wzgledu na moja brodg... Gdybym miat blond whosy i niebie-

2 A. Gordon, Nowozytna historia Japonii, Warszawa 2010, s. 213-259.
21 A.B. Morimoto, Islam in Japan: Its Past, Present and Future, Tokyo 1980, s. 5.
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skie oczy, nie miatbym zadnych probleméw. Ale nazywam si¢ Samir, mam brodg, wigc jestem
terrorystg’ .

Sytuacja muzulmanéw w Japonii nie wyglada jednak tak Zle, jak stara si¢ to przedstawi¢ Al-
-Jazeera. Nicolas Gatting, amerykanski pisarz specjalizujacy si¢ w tematyce japoriskiej, na pod-
stawie swoich obserwacji twierdzi, ze muzulmanie w Kraju Kwitnacej Wisni nie cierpia z powo-
du dyskryminacji ze wzgledu na kolor skéry, pochodzenie czy wyznanie. Nie sa tez zagrozeni
atakiem fizycznym ani psychicznym ze strony japoriskiego spoleczeristwa. Japoriczycy bowiem
uwazaja generalnie obcokrajowcéw za dziwnych, a ze wigkszo§¢ muzulmanéw to obcokrajowcy,
to wiele uchodzi im plazem?. Identyczne stanowisko co Gatting zajmujg Kumiko Yagi i Kama-
da Shigeru, pracownicy Uniwersytetu Tokijskiego zajmujacy si¢ problematyka islamu w Japo-
nii**. Oboje podkreslaja, ze Japoriczycy nie emanujg wrogo$cig wobec muzulmanéw, sa do nich
przyjaznie nastawieni i szanuja ich wiare.

Trzeba jednak podkresli¢, ze Japoriczycy, ktdrzy przeszli na islam, odczuwaja presje ze stro-
ny spoleczenistwa. Jak zauwazyla Keiko Sakurai: ,japoniskie podejscie do Japoriczykéw-konwer-
tytéw jest troszke inne niz w stosunku do niejaporiskich muzutmanéw”®. Sytuacja ta wynika
z japoniskiej kultury, wedtug ktérej kazdy Japoriczyk powinien zy¢ zgodnie z zasadami swoich
przodkéw. Keiko Sakurai wskazuje, ze skonfrontowanie ze sobg odmiennych kultur, w tym
przypadku kultury japonskiej i kultury muzulmarskiej, rodzi pewne konflikty, nie tylko na tle
religijnym, ale takze spolecznym. Dla przyktadu, w islamie zabronione jest picie alkoholu oraz
spozywanie wieprzowiny, a to stoi w konflikcie z japoriskimi oczekiwaniami dobrego zachowa-
nia podczas kangeikai, czyli przyjecia powitalnego czy bonenkai, przyjecia koficzacego stary rok.
Istotna role w japoriskim spoleczenstwie odgrywa izakaya — bar, spelniajacy wazna funkcje spo-
Yecznej komunikacji oraz zawierania i podtrzymywania znajomosci*.

Omoéwione wyzej informacje sklaniaja do wniosku, ze kazdy muzulmanin — obcokrajowiec
badz Japonczyk, écisle przestrzegajacy fundamentalnych zasad islamu moze si¢ fatwo narazi¢ na
krytyke ze strony japoniskiego spoteczeristwa. Problemy stykajacych si¢ kultur dotykaja réwniez
japonskich partneréw muzulmanéw — dobrze obrazuje to wypowiedz tureckiego imama be-
dacego w zwiazku z Japonka: ,Inne [japoriskie] kobiety zachowuja dystans [w relacjach z moja
zong], jakby byta z innej planety”®’. Zakladajac, ze Zona imama jest praktykujaca muzutmanka,
wywies¢ mozna wniosek, iz Japoriczyk-muzutmanin albo muzutmanin-cudzoziemiec $cisle prze-
strzegajacy zasad islamu bardzo szybko stanie si¢ wyrzutkiem w japoriskim spoleczenstwie, jesli
nie bedzie ostrozny. Nawet rozmowa na temat wyznawanej wiary moze doprowadzié Japonczy-
kéw do zdenerwowania, a w efekcie do unikania takiej osoby?.

22 ] Ryall, Japanese Muslims Face FearandDoubt, http:/ [www.aljazeera.com/archive/2004/06/200849151557378979.
html, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

» N. Gatting, Can_japan show the West how to live peacefully with Islam?, http:/[www.japantimes.co.jp/communi-
ty/2014/06/23/issues/can-japan-show-west-live-peacefully-islam/#.VOWGral6X _A, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

2 L. Jacobson, Viral Graphic says Japan keeps out radical Islam through strong restrictions on Muslims, www.
politifact.com/truth-o-meter/statements/2015/nov/17/viral-image/viral-graphic-says-japan-keeps-out-radical-is-
lam-t/, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

» K. Sakurai, op. cit., s. 83.

26 Ibidem, s. 83-85.

¥ IslamOnline.net, Japanese Muslims Try to Remove Tarnished Image, http://islamonline.net/English/
News/2004-07/16/article06.shtml, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

8 Autor spotkat si¢ z sytuacja, w ktdrej Japoriczycy zapytani o tabu religijne, nie chcieli odpowiedzie¢ na pyta-
nie, jednoczesnie wyrazajac lekkie zdenerwowanie i zazenowanie.
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Wigcej $wiatla na codzienne realia zycia muzutmandéw w Japonii rzucaja wypowiedzi muzul-
manskich studentéw?®, ksztalcacych si¢ w Kraju Kwitnacej Wisni. Kemal Maulana i Fadhilah
Hana nigdy nie spotkali si¢ ani z wrogoscia, ani z uprzedzeniem ze strony Japoriczykéw. Ponadto
studenci chwala Japonczykéw za szacunek wobec innych religii i ich przyjazne nastawienie. Po-
dobnie urodzony w Arabii Saudyjskiej biznesmen Abushiba Bakr®’, ktéry w 2012 roku przyjat
japoniskie obywatelstwo. Abushiba Bakr studiowal w Japonii, a po skoficzeniu studiéw rozpoczat
prace w japoriskiej firmie Toshiba Corp. Twierdzi, ze ani on, ani jego rodzina nie spotkali si¢
z zadnym przejawem wrogosci ze strony Japoriczykéw, za$ nardd japoriski jest przyjaznie nasta-
wiony do muzulmanéw. Jako dowéd tolerancji podaje stworzenie specjalnie dla niego pokoju
modlitewnego w budynku firmy?'.

Internetowa wrogos¢ Japoficzykéw wobec muzulmanéw a stan prawny

W Internecie zauwazalny jest pewien trend, mianowicie Japoni¢ w ,,propagandzie internetowych
znawcoéw’ przedstawia si¢ jako kraj absolutnie nietolerancyjny wobec religii muzutmanskiej i sa-
mych muzulmanéw. Popularna jest lista , faktéw™* przedstawiajaca stosunek mieszkaricéw Japo-
nii do wyznawcéw islamu, kt6rzy stosuja wszelkie mozliwe spoleczno-prawne formy walki, aby
zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ islamu w Japonii. Wszystko po to, aby ochroni¢ swoja tradycje
i wartosci.

W dobie emigracji ludnosci muzutmanskiej spowodowanej gléwnie konfliktami zbrojnymi
trwajacymi w regionie Bliskiego Wschodu i wigkszej aktywnosci terrorystycznej, zagadnienie to
jest niezwykle aktualne i moze mie¢ wplyw na kreowanie $wiadomosci spoteczenistw, szczegélnie
arabsko-muzutmanskiego i japoriskiego. Warto zajaé si¢ wyjasnieniem internetowej mowy nie-
nawisci i sprawdzié, czy przedstawione ,fakty” maja jakickolwiek uzasadnienie.

Najpierw jednak trzeba poczyni¢ tu szerszy komentarz. Od 2012 roku informacje dotyczace
rzekomej wrogosci Japonczykéw wobec muzutlmanéw byly wysylane mailowo w formie swo-
istego komunikatu. Niestety nie udalo si¢ ustali¢ autora maili*. Jeszcze w tym samym roku na
zachodnich stronach internetowych pojawily si¢ artykuly oparte na owych mailach®. Dopiero
w 2015 roku Dan Evon, pisarz walczacy z dezinformacja i falszem w Internecie, zamiescit infor-
macj¢ o nieprawdziwosci podanego komunikatu. Ponadto zebral wszystkie wrogie wypowiedzi
i ,fakty” dotyczace islamu w Japonii i sporzadzit list¢ w formie graficznego opisu. Lista zostata
przettumaczona na rézne jezyki, w tym polski, chiriski i japoriski.

Wedlug komunikatu z 2012 roku Japonia nie chce muzulmanéw u siebie. Japonka, ktéra
wyjdzie za maz za wyznawcg islamu, automatycznie przestaje istnie¢ dla rodziny i spoteczefistwa.
Muzulmanin rzekomo nie ma moznosci otrzymania japonskiego obywatelstwa ani mozliwosci
pobytu statego na terenie Japonii. Préba szerzenia islamu w Japonii jest przestgpstwem, za ktére
grozi kara pozbawienia wolnosci. Koran jest ksigga zakazana. Dostepne jest tylko tumaczenie

2 What is like for a Muslim ro live and work in Japan?, https:/[www.quora.com/What-is-like-for-a-Muslim-to-
-live-and-work-in-Japan-How-easy-is-it-to-pray-Juma-at-a-mosque-and-to-find-Halal-food-Do-they-face-any-pre-
judice-in-their-day-to-day-lives, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

30 Ramadan in Japan: A day in the life of a Muslim businessman, http://www.nippon.com/en/features/c01307/,
[dostep: 30 pazdziernika 2015].

3! Ibidem.

2 D. Evon, Contrary to popular meme, Japan has not been able to “keep Islam at bay” by enforcing strict laws on
Muslims, http:/[www.snopes.com/muslims-in-japan/, [dostgp: 30 pazdziernika 2015].

3 L. Jacobson, op. cit.

3 Latwo je wyszukaé w Internecie. Wystarczy wpisaé w przegladarke Google hasto ,Muslims in Japan”.
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na jezyk japonski. Muzulmanin przybywajacy do Japonii w poszukiwaniu pracy moze zatrudni¢
si¢ wylacznie w firmach zagranicznych, poniewaz japonskie przedsigbiorstwa nie przyjmuja do
pracy os6b wyznajacych islam. Pracodawca za$ ma prawo bez jakichkolwiek wyjasnien zwolni¢
pracownika, jedli jest on muzutmaninem. Muzutmanie maja takze problemy z wynajmem miesz-
kania w Japonii®.

Cho¢ ,fakty” wpisuja si¢ raczej w islamofobi¢ w spoleczenistwie zachodnim niz przedstawiaja
strach mieszkaricéw Japonii wobec wyznawcéw Allaha, to réwniez Japorczycy maja stycznosé
z powyzsza propaganda. Mozna ja odnalezé, przeszukujac chociazby japonskie strony interne-
towe ogdlnokrajowych gazet, np. ,Asahi Shimbun”, ,Yomiuri Shimbun” czy ,Mainichi Shim-
bun”. Co ciekawe, reakcje Japoriczykéw na owa liste sa inne od oczekiwanych przez autora maili.
W komentarzach pod artykulami japoriskie spoteczeristwo negatywnie odnosi si¢ do mowy nie-
nawisci, powolujac si¢ m.in. na japoniskie akty prawne.

Dobrym zrédtem informacji na temat stosunku Japoriczykéw do muzulmanéw sa réwniez
japoniskie fora internetowe, takie jak GaijinPot, JapanForum, JapanReference. Anonimowosé
zapewnia Japoficzykom mozliwo$¢ swobodnego wyrazania swojego zdania®®. Wielu internautéw
nie ma nic przeciwko muzutmanom, postrzega ich pozytywnie i podkresla ich odr¢bnos¢ kul-
turowa. Wsrdd Japoriczykéw generalnie nie wystgpuje poczucie strachu wobec cudzoziemcéw,
takze tych ze $wiata muzulmariskiego, a raczej ciekawo$¢ ,,obcego” i ,nieznanego”. Wyjatek sta-
nowig Irafczycy, cieszacy si¢ ztg reputacja wsréd mieszkaficéw Japonii. Iranczykéw posadza sig
o zorganizowang dzialalno$¢ przestepcza, handel narkotykami i Zzywym towarem. Ponadto Iran
jest partnerem gospodarczym Korei Pétnocnej?’, z ktéra Japonia nie utrzymuje stosunkéw dy-
plomatycznych, postrzegajac pétnocnego sasiada jako nieobliczalnego i niebezpiecznego wroga.
To thumaczy japoriska niech¢¢ wobec Irariczykéw™.

Analizujac list¢ islamofobicznych ,faktéw” warto wyj$¢ od konstytucji Japonii i aktéw praw-
nych. W $wietle ustawy o obywatelstwie z 1950 roku nabycie obywatelstwa japoniskiego naste-
puje na zasadzie krwi, wedlug ktérej dziecko dziedziczy obywatelstwo po jednym z rodzicéw,
jezeli w momencie narodzin dziecka ojciec lub matka byli japorskimi obywatelami®®. Nato-
miast osoba, ktéra nie jest rodowitym Japonczykiem, moze uzyskaé japoriskie obywatelstwo
poprzez naturalizacje, co okreslajg artykuly 4-10%. Warunki naturalizacji zawarte w ustawie do

% ObserwatorPolityczny.pl, Japoriskie podejscie do islamu kontra brednie z Internetu, hteps://obserwatorpolitycz-
ny.pl/?p=14451, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

3¢ Zob. https://forum.gaijinpot.com/forum/living-in-japan/internet-technology/74745-why-people-hate-mus-
lims, http://www.japanforum.com/forum/general-discussion/36073-what-your-opinion-immigrants.html, heep://
www.jref.com/forum/threads/home-care-work.59465/#post-778516, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

%7 Korea Péinocna kupuje od Iranu uran, kedry jest niezbedny w produkcji bomby atomowej. Iradsko-pétnoc-
nokoreanskie relacje wplywaja na stosunek Japoriczykéw wobec Iranu, A Global, No’ to a Nuclear-Armed Iran, Pew
Research Center, http://www.pewglobal.org/2012/05/18/a-global-no-to-a-nuclear-armed-iran/, [dost¢p: 30 paz-
dziernika 2015. Wedtug Larry’ego Nikscha z Instytutu Studiéw Korearisko-Amerykanskich (ICAS), Korea Pétnoc-
na oraz Iran ustanowily $cisle tajne relacje, majace na celu wspieranie rozwoju programu nuklearnego, L. Niksch,
The hidden North Korea-Iran strategic relationship, http://www.washingtontimes.com/news/2016/mar/30/north-

-korea-nuclear-threat-the-hidden-north-korea-/, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

% Only Japanese people: What do people think about Iran in Japan?, https://answers.yahoo.com/question/in-
dex?qid=20140829061304AA54brC, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

¥ Ustawa z dnia 4.05.1950. Ustawa o obywatelstwie, http://www.moj.go.jp/ENGLISH/information/tnl-01.
html, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

“ Tbidem.
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restrykcyjnych nie naleza. Wymagane jest zrzeczenie si¢ dotychczas posiadanego obywatelstwa,
posiadanie odpowiednich $rodkéw lub umiejetnosci, ktére zapewnilyby utrzymanie, respekto-
wanie konstytucji Japonii i posiadanie tzw. ,prawego charakteru”. Jak wida¢, ustawa nie zawiera
specyficznych wymagan dotyczacych asymilacji obcokrajowcow. Zasada ,,prawego charakteru”
w praktyce skutkuje jednak koniecznoécia zgodnego wspélzycia w japoriskim spoleczenstwie.
Sprawdza si¢ wicc, czy ubiegajacy si¢ o japoriskie obywatelstwo cudzoziemiec nigdy nie tworzyt
i nie nalezat do zadnej partii politycznej albo innej organizacji, ktéra propagowata obalenie kon-
stytucji*!. Nie istnieje wiec zaden wyjatek dla muzutmanéw — w Japonii wszystkich cudzoziem-
céw obowiazujg takie same przepisy dotyczace nadania obywatelstwa.

Natomiast nieco inaczej przedstawia si¢ kwestia stalych rezydentéw w Japonii. Mianowicie
status stalego rezydenta mozna otrzyma¢ po 10 latach pobytu, a w okreslonych przypadkach,
np. malzonkéw obywateli japoriskich, nawet po roku do pigciu lat pobytu. Status rezydenta
zapewnia mozliwo$¢ pracy zarobkowej bez ograniczen oraz brak koniecznosci przedtuzania wizy
pobytowej. Daje on cudzoziemcom wzgledng stabilizacje w Japonii. Niemniej jednak, rezydenci
nie posiadajg praw wyborczych i podlegaja przepisom o deportacji. Z drugiej strony nie s3 oni
zobowiazani do zrzeczenia si¢ posiadanego dotychczas obywatelstwa, jak ma to miejsce w przy-
padku naturalizacji*.

Kolejnym internetowym komunikatem wartym sprawdzenia, jest kwestia zakazu szerzenia
islamu w Japonii. Artykut 20. konstytucji Japonii stanowi, ze wszystkim gwarantuje si¢ wol-
nos$¢ wyznania, a paistwo japoniskie powstrzymuje si¢ od przymusu nauczania religii oraz od
wszelkiej innej dziatalnosci religijnej®®. Na uwagg zastuguje stowo ,wszystkim”, ktére oznacza,
ze nie tylko obywatelom Japonii, ale takze cudzoziemcom gwarantuje si¢ wolno$¢ wyznania.
Ponadto konstytucja nie zabrania propagowania jakiejkolwiek religii. Nalezy tylko pamigta¢
o nieprzekraczaniu panujacego tabu religijnego w spoteczenistwie. Po raz kolejny internetowy
»fakt” okazuje si¢ niezgodny z prawda. Rozpatrujac pozostate ,fakty”, jak chociazby kwesti¢ za-
trudnienia muzutmandéw w Japonii, czy spoleczny ostracyzm wobec Japonki, ktérej mezem jest
muzutmanin, dochodzi sie¢ do wniosku, ze lista to podszyta nienawiscia wobec muzutmanéw
dezinformacja. Jej autor badz autorzy nie s zaznajomieni z przepisami, kulturg i zwyczajami
panujacymi w Japonii.

Ustawa o prawie pracy w Japonii gwarantuje pracownikom odpowiednie warunki pracy,
normuje kwesti¢ bezpieczeristwa pracy, wynagrodzenia i zapewnia réwne traktowanie. Na jej
podstawie kazdy pracownik, niewazne czy Japoiczyk, czy cudzoziemiec, ma zagwarantowana
wolno$¢ wyboru pracodawcy i nie moze zosta¢ zwolniony ze swojego stanowiska bez uprzed-
niego udowodnienia mu zaniedbania obowiazkéw*. W japornskim formularzu o pracg nie ma
rubryczki pt. wyznanie. Istnieje za to pytanie o wyksztalcenie, co jest samo w sobie zrozumiale
i naturalne w procesie ubiegania si¢ o konkretne stanowisko.

! Ibidem.

2 Immigration Bureau of Japan, Ministry of Justice, Guidelines for Permission for Permanent Residence, Go-
vernment of Japan, Tokyo 2006, http://www.moj.go.jp/content/000099622.pdf, [dostep: 30 pazdziernika 2015].

# Ustawa z dnia 3.11.1946. Konstytucja Japonii, http://www.pl.emb-japan.go.jp/relations/konstytucja.htm,
[dostep: 30 pazdziernika 2015].

# Ustawaz dnia7.04.1947. Ustawa o prawie pracy, https://www.ilo.org/dyn/natlex/docs/ WEBTEXT/27776/64846/
E95JPNO1.htm, [dostep: 30 pazdziernika 2015].



Z kolei Japonka wstepujac w zwiazek malzenski jest wypisywana z rejestru swego ojca i wpi-
sywana w rejestr meza i jego rodziny. Inaczej méwiac, kobieta przechodzi z rejestru jednego
mezczyzny bedacego glowa rodziny do rejestru drugiego mezcezyzny, ktéry staje si¢ tym samym
glowa jej rodziny®. Natomiast ostracyzm spoleczny moze spotka¢ kazdego, bez wzgledu na kolor
skéry, wiek, wyglad, czy wyznanie.

W przypadku wynajmu mieszkania nalezy odnie$¢ si¢ do przewodnika o mieszkaniu w Ja-
ponii Guide to Living in Japan dostgpnego na stronie Ministerstwa Spraw Zagranicznych. Z za-
mieszczonych tam informacji wynika, ze kazdy cudzoziemiec ma zagwarantowany wolny wybér
mieszkania; koszty najmu sa réwne dla Japoriczykéw i obcokrajowcéw. Co wigcej, kazdy ma
zapewniong pomoc w postaci agenta ds. nieruchomosci, keéry ulatwia wynajecie mieszkania®.

Podsumowanie

Zwiazki miedzy Japonczykami a muzulmanami bez watpienia naleza do osobliwych. Generalnie
spotecznos¢ arabsko-muzulmaniska zostala zaakceptowana przez wspélczesne spoteczeiistwo ja-
ponskie. Japofczycy rozumieja odmienno$é kulturowa $wiata arabsko-muzutmanskiego, jednak
Internet staje si¢ poteznym Zrédlem dezinformacji. Przecigtny czlowiek cheacy dowiedzied sig
czego$ o muzutmanach w Japonii natrafia na podszyte nienawiscig informacje propagujace falsz.
Jak juz wczesniej wspomniano autor lub autorzy listy antymuzulmanskich ,faktéw” wykazali
si¢ brakiem wiedzy lub celowo zafalszowali rzeczywistos¢. Tworzac ,fakty” nie odniesli si¢ do
japoniskiej kultury, tradycji czy prawa, ktére normuje omawiane wyzej kwestie. Pominicto takze
historyczny aspekt japorisko-muzutmariskich relacji. Nalezy pamigtaé, ze mimo duzej tolerancji
wobec cudzoziemcdw, Japoriczycy pozostaja homogenicznym narodem; nie cheg zy¢ w wielokul-
turowym spoleczenistwie — $wiadcza o tym m.in. wymagania przy staraniu si¢ o naturalizacje.

Aby odpowiedzie¢ na postawione w tytule pytanie, czy Japofczycy s przychylni muzul-
manom, nalezalo najpierw przedstawi¢ stosunki faczace oba $wiaty, realia zycia muzulmanéw
w Japonii oraz odnie$¢ si¢ do wydarzen historycznych. Japonczycy na pewno nie sa przeciwni
wyznawcom islamu, szanuja ich tradycje i religic. Niemniej jednak trudno méwi¢ o przychylno-
$ci — muzulmanie stanowia mniejszo$¢ i jako tacy traktowani sg jako goscie w Kraju Kwitnacej
Wisni. Japoriczycy oczekuja od nich poszanowania swojej kultury oraz przestrzegania obowiazu-
jacych norm spotecznych, w tym nieprzekraczania granicy tabu religijnego.

® Ustawa z dnia 27.04.1896. Kodeks cywilny, www.moj.go.jp/content/000056024.pdf, [dostep: 30 pazdzier-
nika 2015].

 Guide to Living in Japan, Ministry of Foreign Affairs of Japan, www.mofa.go.jp/j_info/visit/visa/pdfs/guide_
living_en.pdf, [dostep: 30 pazdziernika 2015].



Edyta Gérka

UNIwWERSYTET LODZKI

STOP ISLAMIZAC]I
— STRACH PRZED ISLAMEM W OCZACH INTERNAUTOW

Zrédla

Moéwiac o miejscach w Internecie, gdzie mozna spotkaé najwiecej materiatéw o tresci islamofo-
bicznej, trzeba dokona¢ podziatu Zrédet ze wzgledu na takie czynniki jak: rodzaj serwisu, spo-
s6b jego moderacji, wymagania dotyczace rejestracji konta oraz grupe docelowa, do ktérej jest
skierowana. Jest to o tyle istotne, ze umozliwia odpowiedZ na pytanie, w jakich specyficznych
grupach powstajacych w Internecie dochodzi do najczgstszych aktéw na tle islamofobicznym.
Pomaga to réwniez odseparowaé strefe internetows od realnej, bowiem coraz czgéciej, zwhasz-
cza w zwigzku z ostatnimi wydarzeniami na scenie politycznej, strach przed islamem wychodzi
poza ramy wirtualnej rzeczywistosci.

Media spotecznosciowe to najbardziej popularne miejsce wymiany informacji i pogladéw
miedzy uzytkownikami Internetu. Facebook wymaga rejestracji i w wigkszosci przypadkéw,
dzigki metodom zabezpieczajacym, jego uzytkownicy figuruja pod swoimi autentycznymi da-
nymi. Czasem bywa to zgubne, zwlaszcza w kontekscie publikowania tresci, ktére w Polsce
uznawane s za karalne. Méwi o tym art. 216 Kodeksu karnego, w ktérym znajduje si¢ zapis:
,Kto zniewaza inng osobe w jej obecnosci albo chocby pod jej nieobecnos$é, lecz publicznie lub
w zamiarze, aby zniewaga do osoby tej dotarla, podlega grzywnie albo karze ograniczenia wol-
nosci”'. Szczegélnie interesujacy w tej materii jest zapis paragrafu drugiego: ,Kto zniewaza inna
osobe za pomoca $rodkéw masowego komunikowania, podlega grzywnie, karze ograniczenia
wolnosci albo pozbawienia wolnosci do roku™.

Innym rodzajem stron internetowych, ktére pomogly w analizie zjawiska islamofobii wsréd
internautéw, byly rézne portale o charakterze informacyjnym, z wiadomosciami krajowymi
i zagranicznymi. Przynaleznos¢ redaktoréw do okreslonej frakgji politycznej miata tu znacze-
nie drugorzedne, bowiem celem analizy nie byly teksty artykutéw jako takie, lecz komentarze
uzytkownikéw zamieszczone pod nimi. W przypadku komentarzy pod artykutami prasowymi
na og6} nie ma wymogu podawania danych o sobie, co wplywa na zachowanie internautéw.
Majac swiadomos¢ swojej anonimowosci pozwalajg sobie oni na bardziej dosadny dobér stéw,
ktére moga mie¢ wickszy lub mniejszy ,zasieg razenia” — zalezy to od liczby czytelnikéw danego

! Kodeks karny, Przestepstwa przeciwko czci i nietykalnosci cielesnej, art. 216 § 1.
? Ibidem § 2.
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portalu. Z Facebooka aktualnie korzysta bardzo wielu uzytkownikéw, podczas gdy z serwiséw
z usystematyzowanym zasobem informacji juz nieco mniej; z drugiej strony uzytkownicy Face-
booka zwykle zapoznaja si¢ jedynie z wpisami swoich znajomych.

Ostatnig grupa mediéw, ktéra zostata poddana analizie, byly strony o charakterze rozrywko-
wym, m.in. popularny Joemonster czy Sadistic, blogi (w tym prowadzone przez muzulmanédw,
jednak tutaj przede wszystkim w kontekscie reakcji na szkalujace islam hasta), YouTube (szcze-
gélnie interesujacy, bo czgsto mozna trafi¢ na nim na spoty czy kampanie przeciwko islamizacji
Polski albo uderzajace stricte w islam). W przypadku tego ostatniego warto wspomnie¢ jeszcze
o ciekawym zjawisku, jakim jest odpowiedz ze strony muzutmanéw na obrazajace ich filmy.

W Polsce to zjawisko jest wciaz jeszcze do$¢ marginalne, ale w innych krajach muzulmanie
nagrywaja juz filmy, w ktdérych odpieraja ataki i spokojnie thumacza, o co w danej sprawie chodzi.
Dobrym przyktadem jest filmik Noumana Alego Khana, umieszczony na YouTube w odpowie-
dzi na obrazliwa ,Niewinno$¢ muzulmanéw”. Ali Khan thumaczy, dlaczego Prorok jest obrazany,
zach¢ca muzulmanéw do zachowania spokoju, zwraca si¢ z konkretnym przestaniem réwniez do
niemuzutmanéw, prezentujac stanowisko catkowicie odmienne od tego widzianego w telewizji’.
Ali Khan jest zwiazany z Bayyinah — Instytutem Arabskich i Koranicznych Studiéw w USA, ale
jest takze znanym méweg. Czgsto zamieszcza w Internecie swoje filmy, w ktérych dumaczy m.in.
jak powinno wyglada¢ zachowanie dobrego pracownika czy prawdziwa przyjazi.

Wyszczegélnienie tych trzech grup zrédel jest bardzo pomocne przy okreslaniu poziomu
dyskusji i rodzaju zamieszczanych materiatéw, ktére w zaleznosci od formy moderacji moga
by¢ kontrolowane mniej lub bardziej. W przypadku Facebooka to kwestia dyskusyjna, bo kaz-
dy uzytkownik moze umieszczaé swoje posty, a w przypadku zagrozenia ztamania regulaminu
portalu (np. przez nadestanie obrazliwych tekstéw czy obrazéw) ma mozliwos¢ zgloszenia ta-
kich tresci do administratoréw strony. Powstaly nawet specjalne strony majace na celu uporanie
si¢ z mowg nienawisci na tym portalu. Dzialaja one wedlug podobnego schematu, mianowi-
cie umieszczajg na swoich stronach zrzuty ekranu zawierajace tresci obrazliwe, czasem nawet
zglaszaja tego typu posty do administracji Facebooka lub w niektérych przypadkach nawet na
policje.

W przypadku serwiséw z wiadomosciami, obrazliwe komentarze sg usuwane tylko spora-
dycznie. Zwlaszcza, ze jak juz zostalo wspomniane, poczucie anonimowosci sprawia, iz uzyt-
kownicy z czasem staja si¢ bardziej odwazni w swoich osadach. Warto wspomnie¢, ze dobér
zrédet jest rtéwniez uzalezniony od poczytnosci danego serwisu. Wedtug raportéw zawierajacych
dane liczbowe z odwiedzin portali internetowych, najwigksza popularnoscia w Polsce ciesza si¢
serwisy Wirtualnej Polski, grupy Polskapresse, Gazety, Grupy TVN czy Onetu i Interii‘. Re-
daktorzy portalu Wirtualnemedia.pl co miesiac opracowuja rankingi najchetniej odwiedzanych
stron w réznych kategoriach. Scista czotéwka serwiséw informacyjnych nie ulega zmianom.

Jesli chodzi o portale rozrywkowe, tutaj formy zabezpieczenia bywaja rézne, a to ze wzgledu
na charakter tych stron. Strony satyryczne maja z reguly bardziej elastyczne regulaminy i do-
puszczaja réznorodne tresci. Ich funkcjonowanie opiera si¢ gtéwnie na zamieszczaniu zdjed,
filméw, komentarzy. Natomiast na blogach to autor z reguly odpowiada za komentarze znajdu-

3 Ali Khan, How to respond to insults against Islam, https://www.youtube.com/watch?v=enn1rZAf3fQ, [dostep:
22 lutego 2016].

* Najpopularniejsze serwisy tematyczne w styczniu 2015, htep:/[www.wirtualnemedia.pl/artykul/najpopularniej-
sze-serwisy-tematyczne-w-styczniu-2015-roku, [dostep: 22 lutego 2016].
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jace si¢ pod danym postem, ma dowolno$¢ moderowania, usuwania i odpowiadania na zapyta-
nia swoich czytelnikéw.

Zrédta, ktére postuzyly mi do analizy zjawiska leku przed islamem, byly raczej ogélnodo-
stepne niz branzowe. Moim zdaniem pozwolito mi to uchwyci¢ istote fenomenu islamofobii
w polskim Internecie, poniewaz strony, do ktérych nie trzeba si¢ logowad, staja si¢ czgsto miej-
scem, gdzie uzytkownicy — przekonani o swojej pelnej anonimowosci — ujawniaja swe prawdzi-
we poglady i emocje.

Polski Internet wobec idei islamizacji Polski

Abstrahujac od realnosci wizji islamizacji Polski, chcac oméwic¢ reakeje internautéw na to poten-
cjalne zagrozenie, nalezy dokona¢ podzialu na czas przed i po naglosnieniu kwestii uchodzcéw.
Nastepnie trzeba rozdzieli¢ informacje na te dotyczace uchodzcéw z Krymu, ktére pojawialy
si¢ w mediach mniej wigcej od potowy 2014 roku, oraz na te o uchodzcach z Syrii. Informacja
o przyjeciu 100 syryjskich uchodzcéw pojawila si¢ 19 grudnia 2014 roku na portalu TVN24.
Moéwiac jednak o powaznym zainteresowaniu mediéw kwestia naplywu uchodzcéw z Syrii trze-
ba zwréci¢ szczegdlng uwage na maj 2015 roku, kiedy w Polsce pojawily si¢ informacje o przy-
jeciu 60 rodzin chrzescijariskich pochodzacych z Syrii.

Gléwne zmiany w podejsciu dotycza nie tyle ilosci zamieszczanych materiatéw o charakte-
rze islamofobicznym (cho¢ to takze ulegto w pewnym stopniu nasileniu), co tresci znajdujacych
si¢ w tych postach. Wazne w tym miejscu jest wyjasnienie podejscia Polakéw do uchodzcéw.
CBOS przeprowadzit w czerwcu 2015 roku badania, w ktérych odnoszono si¢ do nadania
statusu uchodzcéw Ukraincom oraz do przyznania tego samego statusu ludziom z Bliskiego
Wschodu i Afryki. Wnioski z raportu méwia o tym, ze ,(...) stosunek Polakéw do udzielania
pomocy uchodZcom jest pozytywny. Sprzeciw wobec ich przyjmowania wyraza zdecydowana
mniejszo$¢. Jednak odnoszac si¢ do konkretnych sytuacji, w ktérych Polska miataby przyzna¢
status uchodzcy okreslonym grupom, badani czgéciej maja watpliwosci co do zasadnosci takie-
go postepowania. Bardziej przychylnie odnosza si¢ do przyznawania statusu uchodzcy Ukrain-
com z terendw zajetych przez prorosyjskich separatystéw niz do przyjecia przez Polske uchodz-
c6éw z Bliskiego Wschodu i Afryki®”.

Dla kontrastu w grudniu 2015 roku zostal wydany kolejny raport dotyczacy imigrantéw,
jednak tym razem obejmujacy cata Grupe Wyszehradzka. Odnoszac si¢ jedynie do Polski i sto-
sunku Polakéw do imigrantéw, mozna zauwazy¢ znaczace réznice w poréwnaniu do raportu
wydanego w czerwcu 2015 roku. Na tle innych krajéw Grupy Wyszehradzkiej, Polska nadal
najmniej obawiala si¢ imigrantéw, natomiast po zamachach w Paryzu poglebily si¢ obawy co
do wzrostu przestepczosci w zwiazku z przyjmowaniem imigrantéwe.

Zanim tematyka uchodZcéw pojawila si¢ w mediach, polscy internauci kopiowali (czasem
tlumaczac na jezyk polski) informacje z mediéw zachodnich, dotyczace sytuacji w krajach,
gdzie odsetek muzutmanéw jest duzo wigkszy niz w Polsce. Pokazywano, w jaki sposéb moze
si¢ skoriczy¢ tolerowanie islamu, przytaczano przyklady z Belgii, Niemiec i Francji. Po sieci
krazyly linki o tym, Ze na terenie jednego z paistw europejskich muzulmanie rzekomo chea

> CBOS, Polacy wobec problemu uchodzctwa, htep:/ [www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2015/K_081_15.PDE, [do-
step: 22 lutego 2016].

¢ CBOS, Stosunekdoimigrantéww krajach Grupy Wyszehradzkiej,htep:/ [www.cbos.pl/ SPISKOM.POL/2015/K_178_15.
PDE [dostep: 22 lutego 2016].
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wprowadza¢ szariat; inne doniesienia dotyczyly kwestii edukacji muzutmanskich dzieci. Popu-
larny ,, The Guardian” w 2011 roku uspokajal, ze populacja muzutmanéw w Europie nie ro$nie
na tyle szybko, aby Staremu Kontynentowi grozi¢ miata islamizacja’.

W samej Polsce dos¢ duzym powodzeniem cieszyly si¢ (i nadal ciesza) grupy czy strony
w mediach spolecznosciowych, jak np. ,Nie dla islamizacji Europy™, ktérej rzesza fanéw nie-
ustannie ro$nie. Warto doda¢, ze zjawisko islamofobii w Internecie to kwestia do$¢ ztozona.

Powoli zaczyna ono wychodzi¢ poza sztywne ramy wirtualnej rzeczywistosci; pojawily si¢ nie-
liczne wydarzenia organizowane na réznych portalach dotyczace rozklejania plakatéw czy na-
lepek informujacych chociazby o tym, ze ,kupujac kebaba osiedlasz Araba™. Sporadycznie na
stupach miast polskich pojawialy si¢ rowniez plakaty z propozycjq przylaczenia si¢ do specjalnej
grupy walczacej z islamem.

Ilustracja 1. Plakaty, ktére pojawialy sie w Rybniku

Zrédlo: http://rybnik.naszemiasto.pl/artykul/galeria/rasisci-w-rybniku-znowu-dali-o-sobie-znac-chca-przegonic,2035050,t,id.html, [dostep: 29 pazdzernika 2015].

7]J. Esposito, No, Muslims are not taking over the world, www.theguardian.com/commentisfree/belief/2011/
feb/11/islam-population, [dostep: 29 pazdziernika 2015].

8 Nie dla islamizacji Europy, www.facebook.com/Nie-dla-Islamizacji-Europy-182944451832138/?fref=ts, [do-
step: 29 pazdziernika 2015].

? Sadistic.pl, www.sadistic.pl/kebab-vt204152.htm, [dostep: 22 lutego 2016].
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Iustracja 2. Naklejki

Zrédlo: http://www.sadistic.pl, post skasowany.

Sytuacje, gdy internauci faktycznie opuszczali swoje domy, aby protestowaé wylacznie prze-
ciwko wyznawcom islamu, praktycznie si¢ nie zdarzaly. Na Facebooku zakladane byly strony
z wydarzeniami, aby zrzeszy¢ grupy przeciwnikéw rzekomej islamizacji i pokazaé swoje nie-
zadowolenie wobec réznych zjawisk spotecznych. Najglosniejszym chyba przyktadem takiego
zgrupowania byl protest przeciwko zjazdowi muzutmanéw w Putawach z 2013 roku. Pojawialy
si¢ wéwczas grozby i bezposrednie nawolywania do zabrania ostrych przedmiotéw, aby éw
zjazd przerwal. Byly tez pomysly wmieszania si¢ w thum muzulmanéw. Podobno nawolywanie
do nienawisci mialo zosta¢ zgloszone do prokuratury. Czy zostalo faktycznie zgloszone, tego
nie wiadomo, natomiast w odpowiedzi mieszkaricy Pulaw zalozyli swoja strong, gdzie przeko-
nywali, ze muzutmanie w ich miasteczku sa mile widziani®. Strona z akcja protestacyjng juz
dawno zostala usunieta.

1 Powitajmy muzgutmandw w Putawach, www.facebook.com/PowitajmyMuzulmanowWPulawach/?fref=ts, [do-
step: 29 pazdziernika 2015].
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Ilustracja 3. Zrzut ekranu grozby zamieszczonej w wydarzeniu przeciwko zjazdowi muzulmanéw w Pulawach

Zrodlo: https://www.facebook.com/PowitajmyMuzulmanowW Pulawach/photos/a.152801508241035.1073741827.152792991575220/152801511574368/
?type=3&permPage=1,[dostep: 29 pazdziernika 2015].
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Ilustracja 4. Plakaty Legii Cudzoziemskiej

Zrédto: http://www.sadistic.pl/wojna-z-cipatymi-vt216399.htm, [dosttep: 9 pazdziernika 2015].

Ostre wymiany zdari na temat muzulmandw w przestrzeni wirtualnej byly i sa na porzadku
dziennym, tak samo wszelkie obrazliwe hasta. Pod artykutami czy postami na Facebooku trak-
tujacymi o islamie czesto pojawia si¢ fala komentarzy przeciwnikéw tej religii. Dla przykladu
na stronie Wiadomosci WP pod tekstem o odréznianiu uchodzcéw od imigrantéw ekonomicz-
nych komentarze byly w duzej mierze negatywne''.

Natomiast na blogu , Muzutmanki”, gdzie rézne kobiety w wywiadach opowiadajg o swojej
drodze do islamu, przeczyta¢ mozna, ze do tej pory zaczepki poza Internetem zdarzaly si¢ na-
prawde sporadycznie. Caly cykl wywiadéw z muzutmankami o ich doswiadczeniach powsta-
wal w okresie 2008-2011. Réwniez ,,Gazeta Wyborcza” opisata w sierpniu 2011 roku ciekawy

W Jak Polska odréznia uchodzcéw od imigrantéw ekonomicznych?, http://wiadomosci.wp.pl/jak-polska-odroznia-
-uchodzcow-od-imigrantow-ekonomicznych-6027655924826753a,[dostep: 22 lutego 2016].
12 Blog muzutmanki, wywiady, htp://muzulmanki.blogspot.com/search/label/wywiad, [dostep: 29 pazdziernika 2015].
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eksperyment przeprowadzony w jednym z wroctawskich licedw, gdzie grupa uczniéw miata
przebraé si¢ za wyznawcéw innych religii, w tym réwniez muzulmandw, a potem zrelacjono-
waé przebieg swojego eksperymentu. W przypadku uczennicy przebranej za muzutmanke nie
powinno by¢ dla nikogo zaskoczeniem, ze byta ona zaczepiana, a w jej kierunku padaly nie-
przyjazne komentarze®.

(Y%1;8 Najnowsze Fakty Ekstraklasa Sport Wideo Polska Warszawa v Swiat

Ipokaz‘ wszystkie komentarze

Europa powinna zakazac islamu, a wszystkich jego wyznawcow
wydali¢, bo takie sceny zaczna za jakis czas rozgrywac sie na naszych
"podwoérkach"”. Moze nie kazdy muzutmanin jest terrorysta, ale kazdy
terrorysta jest muzuimaninem

Bo islam to wiasnie taka "religia". Powinien zosta¢ zdelegalizowany a
zgromadzenia pod jego watpliwym szyldem traktowane jak organizacje
o charakterze przestepczym

‘ . Coraz bardziej zaczynam wierzy¢ w to ze islam to religia dia
zwyrodnialcow i psychopatow - i ludzie sa zagrozeniem

Ilustracja 5. Przyktad funkcjonowania komentarzy pod artykutami na portalach informacyjnych

Zrédlo: http://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/modlili-sie-i-zabijali-wstrzasajace-nagranie-z-ataku-na-centrum-handlowe-w-kenii,363957.html,

[dostep: 29 pazdziernika 2015].

To wszystko mialo miejsce przed pojawieniem si¢ w mediach wspomnianej juz kwestii
uchodZcéw. W zwiazku z kryzysem imigranckim w zasadzie niewiele si¢ zmienito, jesli cho-
dzi o publikowane w Internecie tresci, doszly natomiast nowe formy wyrazania swojego nie-
zadowolenia z powodu przyjmowania uchodzcéw do Polski. Mamy tu do czynienia z zupel-
nie nowym wymiarem islamofobii, ktéry poza tym, ze objawia si¢ przedrukami z zachodniej
prasy, publikowaniem zdj¢¢ i interpretowaniem wersetéw Koranu, pojawia si¢ takze offline
— w $wiecie rzeczywistym. Internet jest wéwczas narzedziem komunikacji, pozwala na sprawne
zorganizowanie akeji protestacyjnych czy plakatowych. Méwiac o konkretnych tresciach uka-

13 D. Wodecka, Niech suka wraca do Iraku, htep:/[wyborcza.pl/1,76842,10107670,Niech_suka_wraca_do_Ira-
ku.html, [dostep: 29 pazdziernika 2015].
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zujacych sie w czasie kryzysu zwigzanego z imigrantami, czgsto zapomina si¢ o takich kwestiach
jak chociazby ich wyznanie, bowiem wszyscy sa postrzegani jako muzulmanie. Dodatkowo,
spojrzenia na ten problem nie polepsza sytuacja wegierska, ktéra jest bardzo czgsto projektowa-
na na grunt polski. Tymczasem wedlug doniesied medialnych sytuacja na Wegrzech we wrze-
$niu 2015 roku byla do$¢ niejasna i niestabilna. Pojawialy si¢ informacje o setkach uchodzcéw
koczujacych na gléwnym dworcu stolicy, nielegalnych przekroczeniach granicy, za$ sam kraj
stal si¢ niewatpliwie krajem tranzytowym dla imigrantéw!.

Czg$¢ polskich internautéw swoje obawy ilustruje sytuacja w innych krajach europejskich,
ktére aktualnie borykaja si¢ z problemem przyjmowania duzej ilosci uchodzcéw jednoczesnie
i przestrzega, ze ten problem niedlugo bedzie dotyczyt réwniez Polski. Jak wiadomo, czgé¢
z przybyszy nie przyjezdza w poszukiwaniu azylu, a korzysta z okazji przede wszystkim ekono-
micznie. Z moich obserwacji wynika, ze wszystkie podawane liczby uchodzcéw przyjmowanych
do Polski sa traktowane w rzeczywistosci wirtualnej jako niezwykle wygérowane, z ktérymi Pol-
ska na pewno sobie nie poradzi, a ktére to stanowia realne zagrozenie dla tradycji i gospodarki.
Podnoszone s3 argumenty, ze w kraju jest wiele innych sektoréw, ktére potrzebuja pomocy, ze
wiele rodzin zyje w skrajnym ubédstwie, a rzad pozwala sobie na pomoc ludziom, co do ktérych
istnieja watpliwoséci, w jakim celu przyjezdzaja i jak bardzo przywiazani sa do swojej religii.

Ponownie jednak mamy do czynienia ze zjawiskiem o charakterze falowym, ktére mozna
okresli¢ mianem sinusoidy islamofobicznej. Nie istnieje co$ takiego, jak staly poziom stra-
chu przed islamem. L¢k taki pojawia si¢ w momencie nakre$lenia jakiego$ istotnego problemu
w mediach. W drugiej potowie 2015 roku temat muzutmanéw zostal wyparty przez informacje
o wyborach. Przy czym trzeba zauwazy¢, ze zgoda badz niezgoda na przyjmowanie uchodzcéw
do Polski, stata si¢ kartg przetargowa, wyborcza waluta, stuzaca przekonywaniu do siebie okre-
Slonych grup wyborcéw. Co symptomatyczne kwestia ta byla przedstawiana czgsto w sposéb
oderwany od cztowieka, postrzegana tylko w kategoriach zagrozenia muzulmanskiego. Jest to,
rzecz jasna, bledne rozumowanie, bo od samego przybycia kilkuset czy nawet kilku tysiecy
uchodZcéw, islamizacja Polski nie stanie si¢ faktem. W Internecie jest to temat glosny, ale po-
dobnie bylo w przypadku rzekomego zagrozenia ze strony Roméw — potwierdza to sezonowy
charakter medialnego Ieku.

Jesli chodzi o przenikanie wirtualnego $wiata do realnego, to jest ono coraz bardziej wi-
doczne — nasila si¢, odkad pojawit si¢ temat uchodzcéw. Antyimigranckie akeje, ktére rodza
si¢ w polskim Internecie, s generalnie sprawnie organizowane i bywa, ze materializujg si¢ na
ulicach. Samych wydarzen przeciwko ,nielegalnym imigrantom” na Facebooku jest sporo; zna-
lez¢ tez mozna przyklady rzeczywistych antyimigranckich manifestacji w polskich miastach.
We wrzesniu 2015 roku mial miejsce marsz, ktéry zostal zorganizowany za posrednictwem
portalu spotecznosciowego. ,£6dzki marsz przeciwko nielegalnym imigrantom” zebral pod sa-
mym wydarzeniem na Facebooku przeszto 473 osoby chetne do wzigcia udziatu. Podobnie
jest zreszta z akcjami zbierania podpiséw pod rozmaitymi petycjami. W przypadku ,nielegal-
nych imigrantéw” internauci domagaja si¢ przeprowadzenia referendum. Na takie wydarzenie,
wedlug informacji z 29 pazdziernika 2015 roku, zapisato si¢ ponad 9 tysiccy uzytkownikéw
Facebooka. Tego typu wydarzenia na portalach spotecznosciowych powstaja w ekspresowym
tempie i zrzeszaja setki, a czgsto nawet tysigce zwolennikéw. Interpretacja tego zjawiska jest
do$¢ jednoznaczna: strach przed islamem jest niezaprzeczalnym faktem.

Y 367 nielegalnych przekroczen granicy. Wegrzy aresztowali wszystkich, htep://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swi-
ata,2/wegry-uchodzcy-nielegalnie-przekroczyli-granice-zostali-aresztowani,577661.html, [dostep: 22 stycznia 2016].
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Skad pomysl, ze Polsce grozi islamizacja?

Warto zastanowi¢ sig, skad takie pomysly w ogéle si¢ biorg. Dlaczego Polacy tak bardzo oba-
wiajg si¢ islamu? W komentarzach na portalach cz¢sto pojawia si¢ argument ekonomiczny. Te-
mat ten byl wielokrotnie poruszany w mediach, zwlaszcza w kontekscie muzutmanéw przy-
jezdzajacych w celach zarobkowych do Niemiec czy Francji. Dla przykladu, jesli przyjrzeé sig
nagléwkom portali informacyjnych, TVN24 we wrzesniu 2015 pisal, ze ,Niemcy zniechecaja
imigrantéw ekonomicznych. Nie przyjezdzajcie, nie macie szans”"> lub Wiadomosci WP z lipca
tego samego roku ,,Uzasadniony strach przed milionami imigrantéw™ .

Wspélnym mianownikiem dla kazdego rodzaju obaw sa kwestie kulturowe. Islam jest przed-
stawiany jako religia zadciankowa, pelna agresji. Juz nawet w 2001 roku w badaniach sondazo-
wych OBOP, stowo ,,islam” 18% respondentéw kojarzylo z terroryzmem, cho¢ trzeba przyzna¢,
ze na pierwszym miejscu z wynikiem 66% pojawiato si¢ skojarzenie z religia w sensie neutral-
nym. Dla poréwnania CBOS w marcu 2015 zajat si¢ badaniem stosunku Polakéw do islamu
i muzutmanéw, podsumowujac wyniki stwierdzeniem, ze stosunek ten jest ,,relatywnie chtodny”,
a sama religia kojarzona jest przede wszystkim z nietolerancja czy niechecia do asymilacji samych
muzutmandw, co jak podkreslaja badacze, wynika z ,,braku bezposredniej stycznosci z nimi”".

Przy ksztaltowaniu opinii na temat islamu najwicksza role odgrywaja media, z ktérymi uzyt-
kownik ma styczno$¢ w codziennym zyciu. Mowa przede wszystkim o prasie, telewizji oraz
serwisach informacyjnych. Islam, niezaleznie od tematu, przedstawiany jest na ogdét w nega-
tywnym $wietle. Czesto stowa takie jak ,muzuimanin® czy ,islam” umieszczane sa obok okre-
Slent kojarzacych si¢ wylacznie 7le, jak terroryzm, fundamentalizm, nielegalnos¢ itp. Juz samo
to sprawia, ze bez dalszego zaglebienia si¢ w tres¢ artykulu czy relacji, czytelnik wyrabia sobie
okreslong opini¢ o tym, co moze tam znalezé. W ten sposéb terrorysta stat si¢ niejako syno-
nimem muzulmanina, podobnie jak ,nielegalny imigrant”, cho¢ termin ten jezykowo pozba-
wiony jest sensu, bowiem sam czlowiek nie moze by¢ nielegalny, moze natomiast nielegalnie
przekraczaé granice'.

Tego typu przekazy medialne ksztaltuja opini¢. Na ogét czytelnik/widz nie ma potrzeby we-
ryfikacji, czy podane informacje sa prawdziwe, nie szuka wiedzy w specjalistycznych ksigzkach,
wyrabia sobie zdanie na podstawie czgsto sensacyjnych doniesiet. Dotyczy to w zasadzie kazdej
mniejszosci, tak jak stynna ,kwestia romska”. Nie chodzi o to, ze media postuguja si¢ w swych
przekazach wylacznie klamstwem, jednak kazda wiadomo$¢ mozna przedstawi¢ na kilka réz-
nych sposobéw, uzywajac réznych stéw i sformutowan. Negatywne nacechowanie jednej grupy
spolecznej przez przypisywanie jej samych ztych cech nie wplywa na poszerzanie wiedzy, a ra-
czej ugruntowuje stereotypy i tak juz silnie zakorzenione.

5 Niemcy zniechecajq imigrantéw ekonomicznych. ,Nie przyjezdzajcie, nie macie szans”, http:/[www.tvn24.pl/
wiadomosci-ze-swiata,2/niemcy-wprowadzaja-nowe-prawo-azylowe,581457.html, [dostep: 22 lutego 2016].

1. Haszezyniski, Uzasadniony strach przed milionami imigrantéw, http://wiadomosci.wp.pl/kat,1041267,ti-
tle,Uzasadniony-strach-przed-milionami-imigrantow,wid, 17740999,wiadomosc.html, [dostep: 22 lutego 2016].

7 CBOS, Postawy wobec islamu i muzutmandw, htp:/[www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2015/K_037_15.PDE
[dostep: 29 pazdziernika 2015].

18 Wprawdzie okreslenie to bylo (i w zasadzie nadal pozostaje) w powszechnym uzyciu, ale coraz wigcej organi-
zacji pozarzadowych zwraca uwagg, aby zamienia¢ je na bardziej neutralne, np. na ulotce Platform for International
Cooperation on Undocumented Migrants ,,nielegalny imigrant” zostal okreslony ,nieudokumentowanym migran-
tem” lub ,migrantem o nieuregulowanym statusie” PICUM, Why ‘undocumented’ or “irregular?, http://picum.org/
picum.org/uploads/file_/TerminologyLeaflet_reprint FINAL.pdf, [dostep: 26 lutego 2016].
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W tekscie Kryzys uchodzczy jako kryzys postaw, posréd wyszczegblnionych zrédel niecheci
do muzutmanéw, Michat Bilewicz z Centrum Badan nad Uprzedzeniami wymienia — oprécz
braku kontaktu z wyznawcami islamu — media jako drugie podstawowe zrédio uprzedzen.
Podkresla réwniez, ze wplyw mediéw staje si¢ silniejszy u oséb, ktére nie mialy okazji pozna¢
zadnego muzulmanina osobiscie. Z powodu powszechnego dostgpu mlodych ludzi do Inter-
netu, sg oni narazeni na kontakt z tre§ciami antymuzutmariskimi, a udowodniono, iz te osoby,
ktére pozostaja w stalym kontakcie z mowa nienawisci, zatracaja krytycyzm i wrazliwo$¢”

Pogladowi, ze to media ksztattuja opinig, sprzeciwia si¢ francuski politolog i socjolog Vin-
cent Geisser, ktéry uwaza, ze media nie kreuja islamofobii, a jedynie systematyzuja pewne prze-
konania na temat islamu. Dziala to w ten sposéb, ze ,,coraz wigcej dziennikarzy czyta cokolwiek
na temat islamu i fundamentalizmu muzulmanskiego, prowadzi badania w krajach arabskich
lub wsréd lokalnej spotecznosci muzutmarniskiej, zna niekiedy nawet kilka arabskich stéw — ro-
big zatem wszystko, aby to wszem i wobec pokaza¢”. Osoby, ktére uzywaja niezweryfikowa-
nych Zrédel, Vincent Geisser okresla jako ,,nowych specjalistéw od szerzenia strachu”, ktérych
tezy oparte sg tylko na przypuszczeniach ubranych w pozory naukowosci?'.

Takze $rodowisko, w jakim obraca si¢ cztowiek, wplywa na poziom jego wiedzy. Opinie
kolegéw, kolezanek, rodzicéw, grupy pracowniczej, to wszystko sklada si¢ na ksztaltowanie
pogladéw. Do Zrédet pozyskiwania informacji o islamie, zwlaszcza w kontekécie niedawnych
wyboréw, nalezy doda¢ debate polityczna. Wspominatam juz o uzywaniu kwestii uchodzcéw
jako argumentu podczas wyboréw. To, w jaki sposéb politycy wypowiadaja si¢ o imigrantach,
réwniez znaczaco wplywa na poglady ludzi — zwhaszcza, jesli politycy reprezentuja ugrupowa-
nia, ktére darza oni sympatia. Jezyk wypowiedzi jest zatem kluczowym elementem przy wyra-
bianiu sobie opinii na, tak istotny ostatnio, temat.

Polski system szkolnictwa takze preferuje generalizacje — obce kultury zawsze byly przed-
stawiane jako swego rodzaju egzotyka. Aktualnie sektor pozarzadowy wypelnia nieco t¢ luke
dzigki réznego rodzaju warsztatom z edukacji globalnej, ktére maja na celu zaznajomi¢ naj-
miodszych z innymi kulturami i krajami. Dla dorostych réwniez organizowane s3 seminaria,
kursy antydyskryminacyjne i doszkalajace, m.in. traktujace o islamie. Jednak zjawisko islamo-
fobii jest dos¢ $wieze na gruncie polskim, tymczasem na wypracowanie skutecznych sposobéw
walki z konkretnymi uprzedzeniami potrzeba wigcej czasu.

Prognozy na przyszlosé

Przeciwnikéw islamu w Polsce jest wielu. Uzywaja oni gléwnie mediéw spotecznosciowych
do wyrazania swojego niezadowolenia, lecz to przenika do $wiata rzeczywistego i owocuje co-
raz $mielszymi inicjatywami (demonstracjami, plakatami), ktére jeszcze niedawno bylyby nie
do pomyslenia. Trzeba regularnie monitorowaé proces ksztalttowania si¢ islamofobii w Polsce
i poszukiwaé rozwigzan, aby agresja stowna nie przerodzila si¢ w agresj¢ fizyczng i otwarty atak
wymierzony przeciwko muzulmanom.

Z czasem, kiedy sytuacja uchodzcéw zniknie z pierwszych stron gazet, zapewne zaczng cich-
na¢ internetowe glosy sprzeciwu, cho¢ oczywiscie nie znikna zupelnie, ale zostana zredukowane
do bezpiecznego poziomu. Obecnie mamy jednak do czynienia z eskalacja wrogosci. Pojawia

Y M. Bilewicz, Kryzys uchodzczy jako kryzys postaw, www.naukaonline.pl/serwis/item/2476-kryzys-uchodzczy-
jako-kryzys-postaw, [dostep: 26 lutego 2016].

20V, Geisser, Nowa islamofobia, Warszawa 2009, s. 30.

! Ibidem, s. 65.



si¢ pytanie, na ktére ci¢zko znalez¢é w tym momencie odpowiedz: w jaki sposéb reagowad, ja-
kich narzedzi uzywaé? Powinno by¢ to przedmiotem dyskusji nie tylko w trzecim sektorze,
ktéry juz promuje tresci antydyskryminacyjne, ale réwniez w sektorach publicznych. Wedlug
Agaty Skowron-Nalborcezyk, coraz cze¢sciej bedzie dochodzito do bezposrednich spotka mu-
zutmanéw z Polakami, réwniez w szkotach, zatem warto specjalnymi programami objaé zaréw-
no nauczycieli, jak uczniéw?.

Istotng role w walce z islamofobig nie tylko w Polsce, ale i w calej Europie, odgrywaja rézne
inicjatywy stworzone z mysla, by przeciwdziala¢ stereotypom. Jak zauwaza Konrad Pedziwiatr,
dziatania informujace na temat muzulmanéw sa podejmowane przez same organizacje niemu-
zulmariskie, a wszystkie tego typu akcje stanowig silng przeciwwage dla ,,antymuzulmanskiego
dyskursu skrajnej prawicy””. Edukacja antydyskryminacyjna prowadzona przez organizacje
pozarzadowe réwniez ma spory wklad w ksztaltowanie opinii, zwlaszcza u uczniéw szkét pod-
stawowych, gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych.

Mimo tego, nalezy oczekiwad, ze islamofobia w Polsce bedzie si¢ poglebiaé z kazdym kolej-
nym kryzysem. Islamizacja, cho¢ jako zjawisko Polsce zupelnie nie grozi, to jest przez wielu po-
strzegana jako faktycznie zagrazajacy nam problem. To nawet nie strach przed wprowadzaniem
szariatu — to strach przed odmienng kulturg i zwyczajami. Tymczasem trudno méwié o obiek-
tywizmie w przedstawianiu kultury arabsko-muzulmanskiej, gdy media skupiaja si¢ gtéwnie
na jej negatywnych przejawach, pozytywne ignorujac. Strach w tym przypadku wynika przede
wszystkim z niewiedzy, ktéra poglebiaja nierzetelne i stronnicze informacje medialne.

Podsumowanie

Islamofobia w Polsce jest zjawiskiem relatywnie nowym — mamy z nig do czynienia od kil-
kunastu lat. Definiowanie islamofobii jest trudne. Pytaniem otwartym pozostaje, czy warto
w ogodle wyszczegélniaé kolejng fobie, zwlaszcza, ze w jezyku polskim posiadamy wiele innych
stéw czy sformutowan (jak chociazby rasizm), ktére takze w jakiej$ czesci oddaja strach przed
islamem. Niezaleznie od tego, czy powinno méwié si¢ o zjawisku islamofobii, strach przed
islamem faktycznie istnieje, co potwierdzaja fakty, przyklady i rozmowy.

Plakaty, nalepki, bannery to tylko cz¢$¢ z tych narzedzi, ktérymi do tej pory przeciwnicy is-
lamu wyrazali swéj sprzeciw poza Internetem. Powstaje coraz wigcej stron czy fanpage’y na por-
talach spolecznosciowych traktujacych o zatrzymaniu fali muzulmanéw wedrujacej w kierun-
ku Europy i samej Polski. Internet w dalszym ciagu daje ztudng anonimowos$¢. To w pewnym
sensie oddziatuje na ksztalt wypowiedzi internautéws; czesto sa one $mielsze, jedli niefirmowane
wiasnym nazwiskiem. Portale spofeczno$ciowe coraz czgéciej informuja o wydarzeniach orga-
nizowanych poza §wiatem online — zbieranie uczestnikéw manifestacji w Internecie, a pézniej
przenoszenie jej na ulice miasta. To swego rodzaju nowos¢, bo o ile pewne protesty pojawialy
si¢ juz wezesniej, to raczej przyciagaly niewielka liczbe uczestnikéw. Teraz za$ wydarzenia anty-
muzutmanskie zbieraja poparcie liczone w setkach, a niekiedy w tysiacach internautéw. W tym
kontekscie warto stale monitorowaé sytuacje oraz zabiega¢ o zrozumienie migdzykulturowe na
poziomie miedzyludzkim.

22 A.S. Nalborezyk, Obraz islamu i muzutmandw w polskich mediach przed i po 11.09.2001, [w:] Zrozumie¢
réznorodnosé. VII Festiwal Nauki, Instytut Orientalistyczny UW, Warszawa 2003, s. 22-29.

» K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy Zachodniej, Kra-
kéw 2005, s. 234.



Marta Werka

UNIWERSYTET WARSZAWSKI

STOSUNEK MIESZKANCOW WARSZAWY DO OBECNOSCI MECZETOW
W MIEJSCU ZAMIESZKANIA NA TLE ANALOGICZNE]J RELAC]JI
WOBEC SWIATYN INNYCH MNIEJSZOSCI RELIGIJNYCH

O Polsce niegdy$ méwilo sig, ze jest ,przedmurzem chrzescijaristwa”. Bylo to paristwo, gdzie
spotykali si¢ i koegzystowali wyznawcy réznych wyznai. Obok siebie zyli chrzescijanie — za-
réwno katolicy, prawostawni, jak i protestanci, a takze Zydzi oraz muzutmariscy Tatarzy. Dzis
Polska jest duzo bardziej homogeniczna, jednak powoli zaczyna si¢ to zmieniaé. Rok 2015 ob-
fitowal w szereg wydarzen i konfliktéw o podtozu religijnym, m.in. mialy miejsce zamachy mu-
zutmanskich fanatykéw w Paryzu, za$ z Syrii do Europy ruszyla fala emigrantéw. W obecnej
sytuacji czgsto powtarza si¢ w Polsce pytanie, jak nasz kraj powinien zareagowaé na te problemy
i czy Polacy gotowi sa na przyjecie os6b o innej kulturze i religii. Tym bardziej zasadne zdaje si¢
pytanie, czy stosunek obywateli naszego kraju do wyznawcéw innych religii, gtéwnie islamu, jest
pozytywny, obojetny czy moze wrogi.

W Warszawie przez ostatnie dwadziescia dwa lata funkcjonowal jeden meczet — w Wilano-
wie przy ulicy Wiertniczej. W 2015 roku, po wielu staraniach gminy muzulmanskiej, ale i przy
sporym oporze cz¢$ci mieszkaficow miasta, zostal zbudowany i otwarty na Ochocie przy Ron-
dzie Zestadicéw Syberyjskich drugi meczet. W lipcu tego roku budynek zostal obrzucony $win-
skimi tbami, co w $wietle islamu stanowi ogromna profanacje. Rok weze$niej prawie ukoriczony
juz o$rodek ostrzelano z broni pneumatycznej. Te incydenty pokazuja, ze w Warszawie, a praw-
dopodobnie i w calej Polsce, jest grupa ludzi niezadowolona z obecnosci wyznawcéw islamu.
Pytanie, czy jest to grupa na tyle duza, by mozna bylo méwi¢ o takim wiasnie stanowisku wigk-
szo$ci warszawian czy nawet Polakéw, czy jest to jednak tylko niewielki wycinek spoleczeristwa.

W niniejszym artykule oméwione zostaly wyniki badania ankietowego przeprowadzonego
w Warszawie na przelomie 2012 i 2013 roku oraz powtérzonego rok pézniej — na przelo-
mie 2013 i 2014 roku. Badanie wykonaly dwie grupy studentéw — dziennych i zaocznych na
studiach magisterskich na kierunku Urbanistyka i regionalistyka na Wydziale Geografii i Stu-
diéw Regionalnych Uniwersytetu Warszawskiego. Analiza byta kontynuacja przeprowadzonego
wezesniej badania, ktére miato na celu okreslenie postaw warszawian mieszkajacych w réznych
dzielnicach wzgledem zaréwno istniejacych, jak i planowanych dopiero religijnych obiektéw
w miescie. Tak jak w przypadku poprzednich obserwacji, te takze zostaly zrealizowane w ramach
zaje¢ Religia, spoteczeistwo, zagospodarowanie przestrzeni. Studenci ponadto, tak jak w latach
poprzednich, brali na zajeciach czynny udzial w formulowaniu pytan, stad co roku pytania réz-
nily si¢ nieco od siebie, mimo iz poruszaly podobny problem.
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Opis przeprowadzonego badania

Badanie ankietowe zostalo przeprowadzone dwukrotnie przez studentéw Uniwersytetu War-
szawskiego:

— w semestrze zimowym 2012/2013 — 435 ankietowanych z Warszawy (osoby byly wybie-
rane losowo, bez podziatu na konkretne grupy wyznaniowe. Kazdy student miat do przeprowa-
dzenia 10 ankiet);

— w semestrze zimowym 2013/2014 — 308 ankietowanych z Warszawy (kazdy ze studen-
téw przeprowadzat ankiety z losowo wybranymi osobami nalezacymi do jednej grupy wyznanio-
wej. Kazdy tez miat do przeprowadzenia od 10 do 15 ankiet, w zaleznosci od swojej docelowej
grupy respondentéw, np. z muzutmanami, katolikami czy protestantami).

Lacznie w badaniu wziely udzial 743 osoby. Respondenci udzielali odpowiedzi bezposrednio
w rozmowie, jak i przez Internet oraz telefon. Celem badania bylo znalezienie odpowiedzi na
pytania:

— co to jest sacrum a co profanum?

— czy sacrum i profanum w opinii respondentéw zawsze oznacza to samo?

— gdzie istnieje podziat miedzy tymi dwiema strefami, czy si¢ wzajemnie przenikaja?

— czy mozna ten podziat wyraznie wyodrebni¢ w przestrzeni miejskiej?

— o jest miejscem Swietym?

— czy respondent zgodzilby si¢ na zbudowanie w najblizszym sasiedztwie swojego miejsca
zamieszkania m.in. kosciota, cerkwi, meczetu, synagogi?

— czy respondent jest osobg tolerancyjna?

Pytania o sacrum i profanum mialy zasadnicza rol¢ przy okreslaniu tego, co jest swigte, a co
juz nie. Poniewaz respondenci nalezeli do réznych grup wyznaniowych, postrzeganie strefy sa-
kralnej wedhlug zalozeri powinno by¢ rézne. Pytanie o tolerancj¢ w zestawieniu z pytaniem o me-
czet réwniez mialo prowadzi¢ do uzyskania réznych, nieraz wykluczajacych si¢ odpowiedzi.

Struktura ankiety

Zaréwno w 2012/2013, jak i 2013/2014 roku starano si¢ zada¢ takie pytania, ktdre okreslily-
by stosunek respondentéw do obiektéw sakralnych, w tym meczetéw, w swojej dzielnicy lub
w ogblnie w Warszawie.

Ponizej przedstawione sa dokladne sformulowania, ktére zostaly uzyte w ankiecie przeprowa-
dzonej na przelomie 2012/2013 roku:

1. Czy w Pani/Pana sasiedztwie znajduja si¢ nastepujace obiekty: Tak/Nie
Kosciét katolicki

Kosciél protestancki

Synagoga
Cerkiew
Meczet

Sala Krélestwa Swiadkow Jehowy

Swiatynia buddyjska

Inne
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2. W jakim stopniu akceptuje Pani/Pan nastepujace obiekty w Warszawie:

Zdecydowanie Raczej tak | Raczej nie  |Zdecydowanie nie Nie fmam
tak zdania

Kosciél katolicki

Koscié! protestancki

Synagoga
Cerkiew

Meczet

Sala Krélestwa Swiad-
kéw Jehowy

Swiatynia buddyjska

Inne

3. Czy uwaza Pani/Pan, ze obiekty sakralne moga by¢ Zrédlem nastepujacych probleméw? Zaznaczyc ktdrych:

. Uciazliwosci zwigzane z obchodzeniem uroczystosci religijnych (np. halas, dum, brak miejsc parkingowych)
. Zanik terendéw zieleni/rekreacyjnych / ograniczenie przestrzeni publicznej................cooo
. Brak poczucia DezpieczefiStwa .. ... vuuve et
. Brak akceptacji dla odmiennego wyznania — obawa przed inng wiara/kultura Inne (jakie?).....................

4. Czy akceptuje Pani/Pan postawienie nowego obiektu:
a — w najblizszym sasiedztwie
b — we wiasnej dzielnicy
¢ — w sasiednich dzielnicach

d — w Warszawie

Zdecydowanie Raczej tak Raczej nie Zdecydowanie nie Nie mam
tak zdania

a|b|lc|dla|b|c|d|a|b |c|d|a]|b |c |d |a]|b]|c|d

Kosciél

katolicki

Kosciét pro-
testancki

Synagoga
Cerkiew

Meczet

Sala Krélestwa
Swiadkéw
Jehowy
Swiqtynia
buddyjska

Inne

5. Czy uwaza Pani/Pan za osobe tolerancyjna?

Tak/Nie
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Pod koniec ankiety respondent pytany byt o wiek, wyksztalcenie, okres zamieszkania w danej
dzielnicy oraz w samej Warszawie. Nastepnie podawal swoja ple¢ oraz informacje¢ o tym, czy jest
praktykujacym wyznawcg jakiejs religii. Te sze$¢ pytan stanowito tzw. ,metryczke” omawianego
badania. Analiza wszystkich wynikéw pozwolita okresli¢ sylwetke respondentéw i ich tolerancje
w stosunku do konkretnych obiektéw religijnych.

Rok pézniej, na przetomie 2013/2014 roku ankiet¢ rozpoczynalo pytanie o przynaleznosé
do ktérej$ z religii: chrzescijaristwa (katolicyzmu, protestantyzmu i prawostawia), islamu, hin-
duizmu, judaizmu, ewentualnie ateizmu. Nastgpnie kazdy z respondentéw odpowiadat na takie
same pytania:

1. Czy uwaza Pan/Pani, ze w miescie znajdujg si¢ obiekty/miejsca $wigte
- otk
— nie

—  nie wiem

2. Czy uwaza Pan/Pani za miejsce $wigte (Tak/Nie):

koscidt katolicki

ko$cidl protestancki
meczet

synagoge

cerkiew

cmentarz

3. Jakie inne miejsca uznaje Pan/Pani za $wigte (zaznaczy¢ ktdre):
miejsce pamiatkowe
kapliczki

dzielnice

4. Czy zgodzilby si¢ Pan/Pani na zbudowanie w bezposrednim sasiedztwie meczetu (Tak/Nie):
—  obiektéw sakralnych innych wyznad.............

- galerii handlowej.................oo

—  punktu gastronomicznego................cooeunenn

—  placuzabaw...........oo

5. Czy na terenie miejsca/budynku kultu (w obrebie muréw, ogrodzenia) razityby Pana/Pania (Tak/Nie):
Wewnatrz budynku Na zewnatrz budynku

stragany/jarmarki

sprzedaz dewocjonaliéw

sklep zielarski/medyczny

aktywnos¢ polityczna
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firmy zwiazane z dzialalno-
$cig religijna

firmy nie zwigzane z dzia-
lalnoscia religijng

publiczne okazywanie
uczué

sportowy/nieodpowiedni
ubidr

Pod koniec ankiety respondent pytany byt o wiek, wyksztalcenie, pte¢, miejsce zamieszkania
oraz o to, czy jest praktykujacym wyznawca swojej religii.

Charakterystyka respondentéw

Przebadano facznie 743 respondentéw. W 2012/2013 roku wigcej byto kobiet — 55%, nato-
miast rok pézniej ta proporcja byta odwrotna — 46% kobiet i 54% mezczyzn.

Najwiecej, bo az 42% os6b w pierwszym roku i 46% w drugim deklarowalo wyzsze wyksztal-
cenie. W 2012/2013 respondentéw z wyksztalceniem wyzszym niepelnym bylo 15%, $rednim
za$ 28%. W 2013/2014 roku nie bylo do wyboru kategorii wyksztalcenia wyzszego niepelne-
go, wéwczas 0s6b z wyksztalceniem $rednim bylo 41%. Kolejna grupg byly osoby po szkole
zawodowej — 12% w pierwszym roku i 7% w drugim, oraz z podstawowym — 3% w pierw-
szym roku i 6% w drugim. Kategorie wickowe byly takie same w obu grupach respondentéw.
W 2012/2013 roku najwigcej 0séb byto w wieku 20-25 lat, bylo to 31%, nast¢pnie 26% os6b
w wieku 26-35 lat. Kolejna grupa wickowa — 17% stanowily osoby powyzej 46, a ponizej
60 lat. 14% stanowily osoby w kategorii 3645 lat, powyzej 61 lat — 11% i tylko 1% ponizej
19 roku zycia. Rok pézniej te proporcje byly podobne. Najwicksza grupe stanowity osoby w wie-
ku 20-25 lat — 34%. Tak jak rok wczesniej, osoby w przedziale 26-35 lat stanowity 26% re-
spondentéw. 17% to osoby w wieku 36—45 lat, a 12% majace od 46 do 60 lat. Najmniejsza gru-
pe stanowily osoby najstarsze, powyzej 61 lat — 5% oraz najmlodsze, do 19 roku zycia — 6%.

Respondenci w 2012/2013 roku deklarowali przewaznie, ze sa osobami praktykujacymi (65%),
rok pézniej podobnie — 61% os6b zadeklarowalo sig jako praktykujace. Poniewaz studenci w nie-
co inny sposéb wybierali swoich ankietowanych, pojawily si¢ réznice w grupach wyznajacych od-
mienne religie. W pierwszym roku ankieterzy wybierali rozméwcéw dowolnie, bez wzgledu na
wyznanie. Stad najwiecej oséb bylo wyznania rzymsko-katolickiego — 64%. Ateistéw byto 33%.
Kolejne 3% to po réwno protestanci, muzutmanie i buddysci. W ankiecie przeprowadzanej rok
pézniej studenci podzieleni byli na konkretne grupy wyznaniowe. Kazda z tych grup miala przepy-
ta¢ osoby wyznajace konkretna religie. Stad w miar¢ po réwno podzielily si¢ osoby w poszczegdl-
nych grupach: 22% os6b wyznania rzymsko-katolickiego, po 11% protestanckiego i prawostawne-
go, 17% muzutmarnskiego, 10% judaistycznego i 11% hinduskiego oraz 18% ateistéw.

Analiza zbiorcza wynikéw
W 2012/2013 roku pojawilo si¢ pytanie o swiadomo$¢ respondenta co do obecnosci obiektéw

sakralnych réznych wyznari w najblizszym sasiedztwie jego miejsca zamieszkania. Podane byly
przyklady takie jak meczet, sala Krélestwa Swiadkéw Jehowy, $wiatynia buddyjska czy koscist
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katolicki. Drugim pytaniem bylo, czy respondent te obiekty akceptuje, a jesli tak, to w jaki spo-
s6b. Rok péiniej pytano najpierw, czy respondent uwaza w ogéle, ze w jego mieécie znajduja si¢
jakie$ miejsca $wigte. Nastepnie dopiero bylo pytanie, co uwaza za miejsce $wigte. I podobnie
jak rok wczesniej podane byly przyklady, np. meczet, synagoga czy cmentarz. Trzecie pytanie
dotyczylo tego, jakie miejsca ankietowany uznaje za $wigte, np. kapliczki, dzielnice czy inne.

W pierwszym roku 14% respondentéw odpowiadalo, ze akceptuje meczet w zdecydowany
sposéb. Tyle samo o0s6b odpowiedzialo jednak, ze nie ma zdania. Wiecej, bo 30% zakreslato
odpowiedz ,raczej tak”. Mniej, bo 21% powiedzialo, ze raczej nie akceptuje meczetu i tyle samo
procent odpowiedzialo ,zdecydowanie nie”. Tym samym oséb akceptujacych zdecydowanie lub
raczej niemajacych nic przeciwko meczetowi w poblizu swojego miejsca zamieszkania byto 44%.
Po przeciwnej stronie, 0os6b zdecydowanie przeciwnych lub raczej nieakceptujacych, byto 42%.
Warszawianie, kt6érzy nie mieli zdania, stanowili reszte, czyli 14%. Rok pdzniej na pytanie czy
meczet jest miejscem $wietym, respondenci réwniez podzielili si¢ praktycznie po polowie, z nie-
wielka tendencja na tak — 51% os6b potwierdzito $wigtos¢ $wiagtyni muzulmariskiej, 49% oséb
bylo przeciwnych.

Analogicznie zadano pytania o akceptacje kosciota katolickiego, protestanckiego czy cerkwi
w 2012/2013 roku oraz o to, czy kosciét katolicki, protestancki, prawostawny czy synagoga
sa miejscami $wigtymi w 2013/2014 roku. 58% respondentéw akceptowato kosciét katolicki
w zdecydowany sposéb. 32% odpowiedzialo, ze ,raczej tak”. Z kolei 5% zakrelito odpowiedzi
»raczej nie”, 3% nie miato zdania, a 2% bylo zdecydowanie przeciwnych. 61% uznalo kosciét
katolicki za miejsce $wiete. Swiatynie protestancka jako miejsce kultu uznato 53%, 47% byto
przeciw. Nastepnie 75% os6b akceptowato koscidt protestancki — 29% w zdecydowany sposéb,
a 46% zakreslito ,raczej tak”. Zdania nie mialo 11% oséb, 10% odpowiedzialo ,raczej nie” i 4%
»zdecydowanie nie”. W przypadku cerkwi 57% ankietowanych Warszawian uznalo ja za miejsce
$wigte. 26% odpowiedziato, ze zdecydowanie akceptuje $wiatyni¢ prawostawna, a 45% zakresli-
fo ,raczej tak”. Odpowiedzi pozytywnych bylo wiec 71%. Podobnie jak w przypadku kosciota
protestanckiego, 11% nie mialo zdania. I podobnie bylo réwniez w odpowiedziach negatyw-
nych — 13% odpowiedzialo ,raczej nie” i 5% ,zdecydowanie nie”.

Stosunkowo po réwno podzielili si¢ ankietowani w kwestii uznania synagogi za miejsce $wigte
— 48% odpowiedzialo, ze jest nim, 52%, ze nie jest. Zdecydowanie akceptujacych Warszawian
bylo 22%, a odpowiadajacych ,raczej tak” 40%. Nie mialo zdania podobnie jak w poprzednich
przypadkach nieco powyzej 12%. Odpowiedzi na ,nie” byto mniej niz na ,,tak”. 18% oséb od-
powiedzialo ,raczej nie”, podczas gdy tylko 8% ,zdecydowanie nie”. W kolejnych przypadkach
ankiety z kolejnych dwdch lat si¢ réznia.

W 2012/2013 roku bylo pytanie o akceptacje sali Krélestwa Swiadkéw Jehowy i swiatyni
buddyjskiej. Rok pézniej tych obiektéw juz nie wymieniono. Bylo natomiast pytanie o uznanie
cmentarza za miejsce $wiete i pytanie o inng $wiatynie czy miejsce. Sale Swiadkéw Jehowy zde-
cydowanie akceptowato 12%, a 28% zaznaczylo odpowiedz ,raczej tak”. 23% jednak odhaczy-
Yo ,raczej nie” i 26% ,zdecydowanie nie”. Podobnie jak wczesniej, 11% nie mialo zdania. Tak
wigc 40% o0s6b bylo pozytywnie nastawionych do tego typu obiektéw, podczas gdy negatywnie
49%, w tym az 26% zdecydowanie negatywnie. Wicksza akceptacja cieszyta si¢ Swiatynia bud-
dyjska — 38% na ,raczej tak” i 16% na ,zdecydowanie tak”. 11% uznalo, ze zdecydowanie nie
akceptuje takiego obiektu w swoim otoczeniu, a 17% raczej nie akceptowato. Nieco wigcej niz
we wszystkich poprzednich przykladach byto 0séb nie majacych zdania — 18%. Cmentarz za
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miejsce $wicte uznawali nie tylko wierzacy katolicy czy protestanci, ale tez ateisci. Stad 63%
odpowiedzi na tak i 37% na nie. Inne miejsca, ktére ankietowani podawali za $wigte, to np.
kapliczki (29%), miejsca pamiatkowe (18%) czy miejsca kultu (25%). Sporo, bo 25% oséb od-
powiedzialo, ze niczego nie uznaje za miejsce swigte. Pojedyncze glosy byly oddawane na Mekke,
Medyng, miejsca dziedzictwa historyczno-kulturowego, albo tylko meczety (razem 3%).

Poréwnujac wyniki pytad o meczet z pytaniami o inne $wiatynie, wida¢, ze respondenci ina-
czej odnosili si¢ do tych obiektéw. Pomimo ze zdecydowanie akceptujacych meczety bylo 14%,
to jednak wszystkich odpowiedzi pozytywnych byto 44%. Negatywnych niewiele mniej — 42%.
Podobne wyniki byly rok pézniej przy pytaniu o $wigto§¢ meczetéw — respondenci podzielili
si¢ praktycznie po polowie — 51% odpowiedzialo, ze meczety sa miejscami $wigtymi. Sa to od-
powiedzi pokazujace pewna zachowawczos$¢ ankietowanych — nie ma odpowiedzi takich jak np.
przy okreslaniu kosciota katolickiego, akceptowanego przez az 90% pytanych. Muzutlmarska
$wigtynia u wielu wzbudza inne skojarzenia. Os6b zdecydowanie na nie bylo 21%. W zadnym
innym przypadku nie bylo az tylu negatywnych odpowiedzi. Wyjatkiem jest tylko sala Krélestwa
Swiadkéw Jehowy, ktéra uzyskata nawet wiecej, bo 26%. Ma to zapewne odzwierciedlenie w fak-
cie, ze w Polsce Swiadkéw Jehowy czesto uznaje sie za czbonkéw sekty, o czym tez ankietowani
sami nierzadko wspominali. Oséb, ktére nie mialy zdania, byto w przypadku pytari o meczet
14%. W odpowiedziach dotyczacych innych $wiatyn ta grupa byka troch¢ mniejsza (Srednio oko-
o 10-11%), jednak przy swiatyni buddyjskiej wyniosta 18%. Thumaczy¢ ten wynik mozna pew-
na moda na prakeyki buddyjskie, powszechng wsréd gwiazd i celebrytéw $wiata zachodniego,
a dociera powoli tez do Polski.

Analizujac glosy aprobujace $wiatyni¢ muzutmanska i inne obiekty sakralne, mozna zauwa-
zy¢ kolejna réznice. Miejsca $wicte takie jak cerkiew, cmentarz czy kosciét katolicki uzyskiwaly
okoto 60% gloséw na tak. Mniej gloséw pozytywnych mialy kosciét protestancki czy wiasnie
meczet (okoto 50% na tak). Synagoga uzyskala odpowiedzi podzielone prawie réwno po poto-
wie, jednak z niewielka przewaga na nie (52%). Wida¢, ze pytanie to bylo interpretowane raczej
pozytywnie, zwlaszcza w przypadku cmentarza i kosciota katolickiego.

Chcac dowiedzie¢ sig, jakie ustugi nie beda respondentowi przeszkadzaé w poblizu jego Swia-
tyni, zadano pytanie o sasiedztwo. Podano przyktad np. parku, placu zabaw, restauracji czy klu-
bu i dyskoteki. Osoby wyznania rzymsko-katolickiego nie mialy nic przeciw otwarciu restauracji
niedaleko swojego ko$ciota. Podobnie odpowiadali hindusi, protestanci i ateisci. Taki lokal prze-
szkadzalby jednak muzulmanom, zydom i osobom prawostawnym. Dyskoteka bylaby niewasci-
wym sasiedztwem zaréwno przy synagodze, kosciele katolickim, meczecie i cerkwi, jednak zda-
nia nie mieli na ten temat wyznawcy hinduizmu, protestanci i ateisci. Co ciekawe, muzutlmanie
uznali, ze restauracja i dyskoteka przeszkadzataby przy meczecie, jednak przy $wiatyniach innych
wyznan nie stanowityby problemu.

Ostatnim pytaniem w ankiecie zadawanym w 2012/2013 roku bylo pytanie o tolerancje. Az
82% ankietowanych uznalo si¢ za osoby tolerancyjne. Czgsto te osoby, ktére wezesniej odpo-
wiadaly, ze akceptujg rézne obiekty takie jak meczety czy synagogi, ale jak najdalej od swoje-
go miejsca zamieszkania, odpowiadaly na to pytanie twierdzaco, zaprzeczajac po czgsci swoim
wezesniejszym odpowiedziom. Po tym pytaniu i odpowiedzi nastgpowala czesto konsternacja
i zawstydzenie. Wielu jednak respondentéw nie widzialo sprzecznosci w swoich odpowiedziach.
Oddalajac usytuowanie meczetu daleko poza granice swojej dzielnicy, a najchg¢tniej réwniez mia-
sta, nie uwazali, Ze s3 mniej tolerancyjni.



Podsumowanie

Pytania w obu ankietach byly do siebie zblizone, cho¢ w pewnych miejscach si¢ od siebie réznily.
Przecigtny respondent zaréwno w 2012/2013, jak i 2013/2014 roku byt osoba wyksztatcona,
wierzaca i praktykujaca oraz stosunkowo mloda — nie ukoriczyt 35 roku zycia. Ankietowa-
ni podzielili si¢ w odpowiedziach dotyczacych zbudowania nowego meczetu w ich najblizszym
sasiedztwie niemal po polowie. Z tych oséb jednoczesnie zdecydowana wickszo$¢ akceptowata
ulokowanie kosciota rzymsko-katolickiego, protestanckiego i prawostawnego w swojej okolicy.
Respondenci wyznania muzulmariskiego za miejsce $wigte natomiast uznali przede wszystkim
meczet, ale rowniez kosciét protestancki, synagoge czy cmentarz. Odrzucili natomiast kosciét
katolicki.

Jak si¢ mozna bylo spodziewa¢ inaczej odpowiadali na zadawane pytania respondenci wyzna-
nia mojzeszowego, rzymsko-katolickiego czy muzulmariskiego. Nie tylko katolicy i muzulmanie
okazali si¢ stanowczy w przypadku lokowania lokali ustugowych typu restauracja czy dyskoteka
w poblizu swoich budynkéw kultu. Wigkszos¢ z ankietowanych wolata zbudowacé takie obiekty
nie przy swojej Swiatyni, ale przy $wiatyni innego wyznania. Tak odpowiadali migdzy innymi
muzutmanie czy zydzi. Najbardziej tolerancyjni byli pod tym wzgledem ankietowani wyznania
hinduistycznego i ateidci.

W 2012 czy 2013 roku nie bylo jeszcze w Polsce goracej debaty na temat uchodzcéw i mu-
zutmanéw w ogéle. W 2012 roku w Warszawie miat zosta¢ otwarty budowany od 2010 roku
meczet w poblizu historycznej Reduty Ordona na Ochocie. Jednak budynek z réznych przyczyn
(m.in. wycofania si¢ kolejnych sponsoréw) zostal ukonczony dopiero w 2015 roku. Réwniez
w tym roku, w wyniku ogromnej fali uchodzcéw, w Polsce rozpoczela si¢ medialna dyskusja
o potrzebie przyjmowania w granice paristwa os6b wyznania muzutmanskiego. Bez wzgledu na
jej rezultat, mozna spodziewac si¢, ze z roku na rok do Warszawy bedzie przybywaé coraz wie-
cej wyznawcow islamu. Interesujace bedzie kontynuowanie badani rozpoczgtych w 2011 roku
na Uniwersytecie Warszawskim, poniewaz moga one ukaza¢ zmieniajace si¢ postawy spoteczne
mieszkadcéw stolicy.
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KULTURA I OBYCZAJE MUZULMANSKIE MIESZKANCOW
IMPERIUM OSMANSKIEGO W KRONICE TO JEST HISTORYI SWIATA
MARCINA BIELSKIEGO

Zagadnienia dotyczace islamu stanowia istotny skladnik wizji $wiata, jaka w Kronice to jest hi-
storyi Swiata na szes¢ wiekdw a czterzy monarchije rozdzielonej z rozmaitych historykéw tak w swig-
tym pismie krzescijariskim, zZydowskim, jako i pogariskim wybieranej przedstawit Marcin Bielski
(ur. ok. 1495, zm. 1575), zolnierz, historyk, renesansowy poeta, pisarz i tumacz. Na pewno
istotnym powodem ich uwzglednienia byt nap6r wojsk osmanskich na Europe poczawszy od
XIV wieku. Po stopniowym opanowaniu Anatolii i zdobyciu Konstantynopola wojska osman-
skie prowadzily dalsze podboje w Europie, zajmujac kolejne terytoria objgte uprzednio chry-
stianizacja. Stwarzaly bezposrednie zagrozenie dla Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego. Odmienna od europejskiej kultura Imperium Osmariskiego stanowila istotny skladnik
holistycznej wizji dwczesnego $wiata, do ktdrego wlaczone zostaly przeciez takze nowo odkryte
kontynenty z ich mieszkaricami i obyczajami.

Sifg rzeczy, konstruujac kronike uniwersalng — dzielo Yaczace $redniowieczne i renesansowe
tendencje, jakie utrwalily si¢ oraz wyrosly z zalozen i realizacji kompendium — musiat Bielski
podawa¢ jedynie syntetyczna, a zarazem rudymentarng wiedz¢ o $wiecie. Stad takze sprawy tu-
reckie oraz tematyke muzutmariska przedstawit w skrécie. Kolejnym problemem bylo pozyskanie
odpowiednich Zrédet wiedzy. Z pomoca przychodzily pisane po facinie kompendia zachodnio-
europejskie o charakterze ogélnym, jak i prace szczegbtowe. Za ich tez najczgéciej posrednic-
twem docierat uczony do mysli i ustaledt autorytetéw antycznych'. Niewatpliwie obszerne dzieto
Bielskiego to kompilacja. Réwniez czgsci podejmujace zagadnienia dotyczace Turkéw oraz is-
lamu majg taki charakter’. Celu obecnych rozwazan nie stanowi jednak rozpoznawanie zrédel,
po jakie siegnal Bielski, lecz oglad calosci informacji o $wiecie Imperium Osmariskiego, jaki
kompilujac stworzyl historyk. Istotne wydaja si¢ tez przyczyny, dla keérych zostaly zgromadzone,
a wiec ich funkcja.

! Zrédha, 7 jakich korzystat Bielski piszac kronike, zidentyfikowali, omawiajac zakres ich wyzyskania: 1. Chrza-
nowski (Marcin Bielski. Studium historyczno-literackie, wyd. 2 popr. i uzup., Lwéw—Warszawa 1926, s. 53-57,
71-82), A. Danti (, Utopijny” aspekt literatury antytureckiej we Whoszech i w Polsce w potowie XVI wieku [w:] Od
»Lamentu swigtkorzyskiego” do ,Adona”. Whoskie studia o literaturze staropolskiej, red. G. Brogi Bercoff i T. Micha-
fowska, Warszawa 1995, s. 117—138) i D. Sniezko (,Kronika wszytkiego swiata” Marcina Bielskiego. Pogranicze
dyskurséw, Szczecin 2004, s. 56-88).
% Zob. 1. Chrzanowski, op. cit., s. 71-82; A. Danti, op. cit., s. 120-121.
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Pamigta¢ nalezy, ze Kronika ukazala si¢ za zycia autora trzykrotnie. Kolejne edycje nie byly
bezrefleksyjnymi przedrukami poprzednich. Autor dokonywal znaczacych zmian w zakresie
doboru i w ukfadzie materiatu. Przemianom tym podlegaly tez w pewnym stopniu informacje
o sprawach turecko-muzulmanskich. Rozmieszczenie ich musiato by¢ istotne dla odbioru dzieta
i postrzegania samej wiedzy z omawianego zakresu.

W pierwszej edycji tej najdawniejszej polskiej uniwersalnej Kroniki z 1551 roku wzmianki
o podbojach otomariskich znajdujemy juz w Kosmografii, w opisie Wtdrej czesci swiata, to jest
Azyjej. Utozsamit tam kronikarz Turkéw z Tatarami, by oméwié¢ nastgpnie dzieje przechodzacej
z rak do rak wyspy Rodos zwiericzone zajeciem jej przez Turkéw’. Dalsze informacje podane
zostaly we wlasciwej czesci Kroniki. Mahometéw zywor znalazt si¢ w széstym wieku (ktéry rozpo-
czat si¢ od narodzenia Chrystusa) i ostatniej, czwartej monarchii, czyli rzymskiej (k. Sij_[Smj], list
70-72 — nowa paginacja). Powiazat go Bielski z rokiem 630 po Chrystusie, umieszczajac w li-
nearnym przekazie, ktéry odnotowywal panowanie kolejnych papiezy i cesarzy. Histori¢ przed-
stawiong w porzadku chronologicznym doprowadzil Bielski do roku 1550, by nastgpnie opisaé
poszczegélne europejskie krainy geograficzne, od Whoch poczynajac (k. Ff, list 113 ). Rozdziat
O kréloch tureckich (k. Ggij—GgmjV, list 118-120v) poprzedza rozdzial O Tatarzech (k. Ffmj—Gg,
list 116-117), po ktérym nastgpuje rozdziat O Walaszech i nastgpny O Wegierskim Krilestwie.
W rozdziale o Tatarach znajduje si¢ podrozdziat na temat Amazonek.

Edycja z roku 1554 przyniosta zmieniona organizacje tresci na temat historii Turkéw oraz
Imperium Osmanskiego. Dzieje Mahometa przypisane zostaly, co prawda, jak poprzednio do
sz6stego wieku, ten jednak przedstawit kronikarz w Ksiggach wtdrych w Rozdziale jedenastym
0 Zywocie Mahometowym?®, z kolei historia wladcéw osmariskich umieszczona zostata jako Roz-
dziat dwudziesty o kréloch tureckich wiericzqcy Ksiggi wedre (list 176-181v). O ile w edycji z roku
1651 wykaz wladcoéw konczy si¢ informacja o wstapieniu na tron Sulejmana Wspaniatego, za$
o jego poprzedniku Selimie nie ma praktycznie zadnych informacji (charakterystyka obejmuje
dwie linijki), o tyle w edycji z 1554 roku rozbudowany zostat opis panowania Selima I Grozne-
go, ktéry zmart w 1520 roku, oraz wprowadzone dzieje rzadéw Sulejmana Wspanialego do roku
1543. Umieszczone tez zostaly dodatkowe obszerne podrozdzialy: O sprawie tureckiej i o 0bycza-
jech domowych, Wizytki krélestwa Turkom poddane dzielg si¢ na dwa narody... oraz O nabozer-
stwie tureckim (list 179—181v). Przyblizaja one zatem obyczaje tureckie z obszaréw wojskowosci,
kultury i religii. W Kosmografii przeniesionej z poczatku dzieta i uznanej za Ksiggi trzecie, znaj-
duje si¢ w cz¢sci poswigconej Azji opis Mekki, bedacej we wladaniu suttana. Mekka charakte-
ryzowala si¢ polozeniem na obszarze pustynnym, co powodowalo konieczno$¢ sprowadzania
zywnosci, byla znaczacym osrodkiem handlowym, jak tez miejscem kultu — tam bowiem miat

3 M. Bielski, Kronika wszytkiego swiata na szes¢ wiekdw, monarchije cztery rozdzielona z Kosmografija nowq
z rogmaitymi krdlestwy, tak pogariskimi, Zydowskimi, jako i krzescijaniskimi, z Sybillami i proroctwy ich po polsku pi-
sana z figurami, w kidrej tez Zywoty cesarskie, papieskic i tych krélow z ich krdlestwy asyryjskich, egipskich, zydowskich,
greckich, perskich, tureckich, wegierskich, czeskich i innych rozmaitych, tak krélow, ksigzat, jako innych przetozonych
od poczqtku swiata az do tego roku, ktdry sig pisze 1551, sq napisane, migdzy ktdrymi tez nasza Polska na ostatku
z 0sobna jest wypisana, Krakéw 1551, k. B4.

*Idem, Kronika wszytkiego swiata na szes¢ wickéw a na czwory ksiggi, takiez monarchie rozdzielona, rozmaitych
historyj, tak w Swigtym Pismie jako i prostym, z Kosmografiq nowq i rozmaitymi krélestwy, tak pogariskimi zydowskimi,
Jako krzescijanskimi, w kidrej tez Zywoty papieskie, cesarskie i krdlow innych, takiez ksiqzat, od poczathu swiata az do
tego roku, ktdry sig pisze 1554, migdzy ktdrymi tez nasza Polska jest z osobna potozona i swiata nowego wypisanie, dosta-
teczniej niz pierwsza spisana i pilniej figurami ochedoznymi, Krakéw 1554, list 149v—150v.
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znajdowac si¢ dom Abrahama. Znana miala by¢ z powodu golebi, ktére wywodzi¢ si¢ mialy od
ptaka chowanego przez Mahometa, jak tez z hodowli jednorozcéw (list 183).

Edycja z 1554 roku przyniosta wigc wprowadzenie podziatu na sze$¢ ksiag oraz numerowanie
rozdziatéw w ramach tych ksiag, co ulatwialo poruszanie si¢ po dziele, przemieszczenie Kosmo-
grafii za rozdziat wtéry zawierajacy dalsza cze$¢ charakterystyki dziejéw $wiata, poczawszy od
narodzin Chrystusa, i wprowadzenie w jego zwiericzeniu duzego, uzupelnionego rozdzialu na
temat Imperium Osmariskiego. Dodatkowo edycja ta wzbogacona zostata o dopelnienie Kosmo-
grafii w czesci poswigconej Azji miedzy innymi o wiadomosci na temat Arabii.

Dalsze zmiany pojawily si¢ w edycji z roku 1564. Omdwienie spraw tureckich w znanym
juz ukladzie z rozdzialu dwudziestego ksiegi wtorej z edycji z roku 1554 wyodrebnione zostato
w postaci majacej niewielkie rozmiary ksiegi czwartej. Liczy ona 23 karty (46 stron), sposréd
ktérych faktycznie sprawom tureckim poswiecit autor 11 stron, pozostale przeznaczajac na zwia-
zang z dziejami Imperium Osmariskiego obszerna historie stynnego obroricy niepodleglosci Al-
banii, Jerzego Kastrioty-Skanderbega (1405-1468). Relacja ta wprowadzona zostata pomiedzy
rozdzialy opisujace panowanie wladcéw tureckich; znalazta si¢ po siédmym z nich, czyli po
opisie panowania Murada II°, nastgpnie oméwienie rzadéw Mehmeda II (k. 251-251v) wpléd
Bielski do opowiesci o Skanderbegu (list 241v—258v), by kontynuowa¢ dzieje panowania sul-
tanéw osmariskich od Bajazeta II do Sulejmana Wspaniatego, jednak podobnie jak poprzednio
(w edycji z roku 1554), do roku 1543 (k. 258v). Nastepnie znajdujemy trzy rozdzialy poswigco-
ne kulturze i obyczajowosci, organizacji terytorialnej oraz religii tureckiej. Kolejno sa to: O spra-
wie tureckiej i obyczajech domowych (k. 259v), Wiszytki krolestwa Turkom poddane dzielg si¢ na
[...] (k. 259v—260) oraz najobszerniejszy z nich — O nabozerstwie tureckim (k. 260-261v). Do
ksiegi nalezy jeszcze rozdzial O Cyganiech tutaczach (k. 261v—262) whaczony zapewne z uwagi na
wedrowny tryb Zycia tej grupy etnicznej. Jej czlonkowie spotykani byli bowiem zaréwno w kra-
jach chrzedcijariskich, jak i na terytorium Imperium Osmanskiego®.

W dotychczasowych badaniach nad Kronikg Bielskiego sprawy tureckie byly podejmowane,
poza ogélnym ogladem Bogdana Baranowskiego’, gléwnie w aspektach utopijnego charakteru
wypowiedzi antytureckich w publicystyce politycznej XVI wieku, jak tez dla potrzeb opisu zasad
religijnych islamu®. Kwestie tureckie nie wzbudzily szczegélnego zainteresowania monografisty
Bielskiego, Ignacego Chrzanowskiego, jak i monografisty Kroniki, Dariusza Sniezki. Badaczy

> Idem, Kronika, to jest Historia Swiata na szes¢ wiekéw a czterzy monarchie rozdzielona z rozmaitych historykéw,
tak w Swietym Pismie krzescijatiskim, zydowskim, jako i pogatiskim, wybierana i na polski jezyk wypisana dostatecz-
niej niz pierwej, z przydatkiem wiele rzeczy nowych, od poczqthu swiata az do tego roku, kidry si¢ pisze 1564, z figu-
rami ochedoznymi i wlasnymi, Krakéw 1564, list 241.

§ Kwestii tej poswiccit dotad uwage D. Sniezko w ksiazce , Kronika wszytkiego swiata’..., op. cit., s. 167-168.
Przeglad zmian wprowadzonych w poszczegélnych edycjach podaja: I. Chrzanowski, Marcin Bielski..., op. cit.,
s. 50-52; M. Korolko, Pionier sarmackiego dziejopisarstwa — Marcin Bielski [w:] Pisarze staropolscy. Sylwetki, t. 1,
red. St. Grzeszczuk, Warszawa 1991, s. 452—454; D. Sniezko, , Kronika wszytkiego swiata’..., op. cit., s. 34=55.

7 B. Baranowski, op. cit., s. 34-35.

8 A. Danti, op. cit.; St. Grodz, Marcin Bielski [w:] Christian-Muslim Relations a Bibliographical History, vol. 7:
Central and Eastern Europe, Asia, Africa and South America (1500-1600), red. D. Thomas i J. Chesworth, Leiden—
Boston 2015, s. 393—403; idem, Islam: An (almost) Redundant Element in the Polish—Lithuanian/Ottomas Enco-
unters between the 16" and 17" Centuries? [w:] The Character of Christian—Muslim Encounter: Essays in Honour of
David Thomas, red. Douglass Pratt et all., Leiden—Boston 2015, s. 225-236. Ogdlny rzut oka na sprawy wschodnie
w postaci kilku wzmianek: B. Baranowski, Znajomos¢ Wschodu w dawnej Polsce do XVIII wieku, £6dz 1950, s. 27,
34-35, 194, 214.
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w znacznie wigkszym stopniu ciekawil za to obraz nowego $wiata i monstréw’, jak tez wiedza
astrologiczna oraz z zakresu alchemii, magii, nauk tajemnych i kabaly'’. W kregu szczegétowsze-
go zainteresowania znalazl sie za to podany w Kronice opis Ziemi Swietej!! oraz dzieje Aleksandra
Wielkiego ujete bardziej w duchu relacji historycznej niz romansowej'.

Wracajac od ustepéw Kromiki poswigconych sprawom tureckim, nalezy zauwazyé, ze po-
czatkowych siedem stosunkowo krétkich rozdzialéw poprzedzajacych histori¢ obroricy Albanii,
pos$wieconych panowaniu kolejnych wladcéw tureckich, przybliza dzieje dynastii osmariskiej
poczawszy od przybycia plemion tureckich zza gér kaukaskich i ustanowienia tatarskiego banity
Osmana pierwszym wladca tureckim, jak tez przyjecia islamu od Saracenéw, pod ktdrych wladzg
mialy plemiona te pozostawa¢ do roku 1300. Kronikarz omawia tez przy okazji genez¢ nazwy
»lurcy”, wywodzac ja najpierw od , Tracji”, ktéra objeli we whadanie, lub od , Teukréw”, czyli
Trojan, cho¢ zarazem podaje, ze Sylwiusz uwazal Trojan za protoplastéow Rzymian. Dostrzegt tez
Bielski ich przynalezno$¢ do tej samej grupy jezykowej, co ,[...] Persowie, Medy, Party, Amazo-
nes, Wegrzy [...]"". W kolejnych rozdzialach scharakteryzowal kronikarz pokrétce panowanie
siedmiu wladcédw tureckich, poczawszy od pierwszego wladcy Otomanusa, czyli Osmana I (pa-
nowal w latach ok. 1299—ok. 1324), przerwawszy na siédmym z kolei wladcy Amuracie wtérym,
czyli Muradzie II (panowal w latach 1421-1444).

W t¢ uporzadkowang chronologicznie histori¢ wlaczona zostata obszerna relacja O Skander-
bequ Macedonie, albariskim ksigzeciu ilustrujaca jego dzieje, sprowadzajace si¢ do walki z Turka-
mi. Kolejno zmagat si¢ 6w wojownik z Muradem II i é6smym tureckim cesarzem Mahometem
IT (k. 251-251v), czyli Mehmedem II Zdobywca (panowal w latach 1451-1481), za ktérego
rzadéw Turcy zajeli Konstantynopol (kronikarz przedstawil w skrécie histori¢ oblezenia miasta
i jego zdobycia). Nastepnie, zamknawszy relacje o dokonaniach Skanderbega, opisat tez Bielski
panowanie i dokonania trzech kolejnych wladcow, od Bajazeta II (1481-1512), Selima I Groz-
nego (1512-1520), do Sulejmana Wspanialego (od 1520). O$ rozwazan stanowily ich osiagnie-
cia militarne, jak tez, jesli to bylo istotne w biogramie cesarza, walka o tron sprowadzajaca si¢
do pozbawienia zycia konkurentéw lub przypadlosci uniemozliwiajace skuteczne sprawowanie
rzadéw. Ciekawostka powtarzang przez kolejnych kronikarzy byka historia Bajazeta I (od 1389
do 1402), ktéry poczatkowo zwycigzal, jednak podczas przegranej bitwy pod Ankara zostat
pokonany przez wladce tatarskiego Tamerlana. Ten, jak stwierdzit Bielski, wozil z soba cesarza
w zotej klatce po obszarze Azji, by chwali¢ si¢ swoim sukcesem.

Bielski dos¢ precyzyjnie okreslat czas opisywanych zdarzen, wprowadzajac daty roczne, poda-
jac tez liczbe lat panowania poszczegdlnych cesarzy. Dane statystyczne obejmowaly szacunkowa
liczbe poleglych oraz nazwy prowingji i miast zdobytych przez kolejnych cesarzy. Pojawialy si¢
ponadto nazwiska pokonanych wodzéw i kréléw. Celem kronikarza bylo nakreslenie syntetycz-
nej historii imperium Osmandéw od jego poczatkéw z geneza o charakterze religijnym (a wigc

? P. Buchwald-Pelcowa, Marcin Bielski o odkrywaniu nowych swiatéw [w:] Wyobraznia epok dawnych: obrazy
— tematy — idee. Materialy sesji dedykowanej Profesorom Jadwidze i Edmundowi Kotarskim, red. ]. K. Goliriski,
Bydgoszcz 2001, s. 153-165; D. Sniezko, Swojskie i obce w kronice uniwersalnej (przyktad Marcina Bielskiego),
»Teksty Drugie” 2003, nr 1, s. 23-40

10 D, Sniezko, Marcin Bielski i wiedza tajemna [w:] Staropolskie kompendia wiedzy, red. 1. M. Dacka-Goérzyniska
i]. Partyka, Warszawa 2009, s. 269-279.

M. Horabik, Obraz Ziemi Swi;tej w , Kronice wszytkiego swiata” Marcina Bielskiego, ,Acta Universitatis Wra-
tislaviensis” nr 2659, ,Prace Literackie”, R. 44, 2004, s. 5-15.

12 D, Sniezko, Marcin Bielski i aleksandyeidy [w:] ,, Wszystko tu najdzie, co wy macie w glowie”. Swiat prozy staro-
polskiej, red. E. Lasociriska i A. Czechowicz, Warszawa 2008, s. 38-51.

13 M. Bielski, op. cit., k. 239v.
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wychodzac od przyjecia islamu), az do sukceséw panujacego jeszcze w roku wydania kroniki
Sulejmana Wspanialego (zm. 1560).

Bielski referujac dzieje kolejnych suttanéw nie powolywat si¢ imiennie na konkretnych histo-
rykéw, niemniej sygnalizowat zalezno$¢ swej relacji od Zrédet wezesniejszych, np. ,Pisza, iz woj-
sko Tamerlanowe miato ludu wszytkiego jako dwanascie tysiecy” (k. 240v). Natomiast podsu-
mowujac relacje o dokonaniach Skanderbega, wskazal imiennie dziejopiséw. Stwierdzit: , Pisali
o tym Skanderbegu wiele historykéw jako Wolateranus, Eneas Silwius, Paulus Jowius, ale szerzej
Marynus Barlecius Sczodrzeriski z Skodry miasta, Stowak i Whoch” (k. 258v). Zdaniem badaczy,
zasadniczym zrédtem opowiesci o bohaterze albaniskim byto Marinusa Barletiusa De vita et lau-
dibus Scanderbergii sive Georgii Castriotae, Epirotarum principis, libri XIII (Argentorai 1537)".

Dalsza cz¢é¢ relacji przynosi zalazek zagadnien obyczajowo-kulturowych, ktére byly podej-
mowane i rozwijane stopniowo przez kolejnych kronikarzy (np. Mikolaja Krzysztofa Radziwil-
ta ,Sierotke”, Aleksandra Gwagnina i Marcina Paszkowskiego). Znajdujemy bowiem rozdziat
O sprawie tureckiej i 0 obyczajech domowych wprowadzajacy opis obyczajéw militarnych i panu-
jacych w domostwach. Bielski sygnalizuje je raczej niz omawia. W pierwszej czastce wypowiedzi
zajmuje si¢ problematyka militarng. Podziwia zatem dyscypling i dobra organizacje w wojsku
tureckim, szybkos$¢ dziatania bardzo licznej armii, ktéra jest w stanie znosi¢ bez sprzeciwu trudy
ucigzliwych dla ludzi kampanii wojennych. Bielski formuluje refleksje, ze gdyby chrzescijanie
posiadali tak dobrg organizacje, mogliby, jak stwierdza: ,nie tylko ziemi, ale i niebu rozkazowa¢”
(list 259v).

Ukazujac konkretne sytuacje, w ktérych sprawdza si¢ karno$¢ armii tureckiej, pisze dziejopi-
sarz o fatwosci, z jaka pokonuja wszelkie przeszkody naturalne, jak glebokie rzeki, wysokie gory,
zarazem bez sprzeciwu gotowi sg cierpie¢ gléd, zla pogodg oraz brak snu. Przyczyna tego zacho-
wania jest, zdaniem Bielskiego, skromnos¢ zolnierzy, ktérzy nie wywyzszaja si¢ ponad innych
mieszkaricéw imperium. Zachwyca kronikarza takze to, ze armia imperium nie rabuje ludnosci
zamieszkujacej na trasach jej przemarszu. Ceni tez cisze i spokéj w obozie. Zolnierze, zdaniem
dziejopisarza, nie pojedynkuja si¢, nie prowadza sporéw wynikajacych z réznicy zdan, takze nie
buntuja si¢. By¢ moze dlatego, ze — jak zasugerowal Bielski — za zfamanie zasad karnosci woj-
skowi sa bezwarunkowo i surowo karani: ,,[...] kto by inaczej uczynit, wina nie odpuszczona ani
uproszona zawzdy” (list 259v). Opis prowadzi piszacego do diagnozy. Kronikarz uznaje, ze dzig-
ki doskonatej dyscyplinie armia Osmandéw nie zostala rozbita przez 200 lat do momentu, kiedy
pisal swe dzieto. Sprawnos¢ i site wojska tureckiego ostabia¢ mialy tylko czynniki naturalne, jak
przede wszystkim ,,mér, wiatr, ogieri, gléd, woda” oraz wewngtrzne w postaci nieporozumien
migdzy samymi Turkami. Mimo to postrzegal ich Bielski jako niezwyci¢zonych dzi¢ki doskona-
Yej organizacji wojska i jego zelaznej dyscyplinie.

Nakreslony przez kronikarza obraz organizacji wojska tureckiego i zalet zotnierzy ma wigc
charakter (ale nie cel) laudacyjny. Bielski ustanowit idealny wizerunek, by poda¢ go jako wzér do
nasladowania dla rycerstwa chrzescijariskiego (stad wspomniana juz uwaga/wyrzut pod adresem
zolnierzy europejskich), ukaza¢ kontrast miedzy obyczajami armii reprezentujacymi walczace
z sobg wyznania i kregi kulturowe. Kronikarz jako teoretyk wojskowosci, autor pézniejszej nieco
Sprawy rycerskiej”®, doskonale znat ulomnosci i bolaczki chrzescijaniskich armii, umiat wskaza¢
czule punkty, napictnowaé¢ wady. Chwalac armi¢ sultanéw zarzucal wigc wojsku chrzescijan-

" D. Sniezko, , Kronika wszytkiego swiata”, op. cit., s. 63; St. Grodz, Marcin Bielski, op. cit., s. 396.

5 M. Bielski, Sprawa rycerska wedtug postepku i zachowania starego obyczaju rzymskiego, greckiego, macedoniskie-
go i innych naroddw pierwszego i niniejszego wicku, tak pogariska, jako i krzescijatiska z rozmaitych ksiqg wypisana ku
czcieniu i nauce ludziom rycerskim pozyteczna. Ksiqzki na osm czesci rozdzielone, Krakéw 1569.
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skiemu zlg organizacje, lenistwo, brak karnosci i pyche rycerzy, pojedynki w obozach, rabun-
ki podczas przemarszéw wojsk. Wzorcowa organizacja i karno$¢ sprawiaja, ze armia Imperium
Osmariskiego byla za czaséw Bielskiego, jak stwierdzit, praktycznie nie do pokonania. Sugerowat
kronikarz, by liczy¢ si¢ z dtugim okresem jej dominacji militarnej wyrazajacej si¢ przewaga nad
wojskami chrzescijariskimi.

Druga czastka rozdziatu O sprawie... dotyczy poczatkowo réwniez kwestii wojskowych. Jej
pierwszym elementem jest strdj. Kronikarz zauwaza, ze mial by¢ schludny, by zarazem pod-
kredli¢, iz winien byt zastania¢ cale cialo w taki sposéb, ktéry nie pozwoli dostrzec jego naj-
mniejszego skrawka. Docenit Bielski skromno$¢ wojskowych ubioréw tureckich podyktowana
pragmatyzmem. Turcy dbali, by za sprawa ubioru nie przeciaza¢ konia. Z tego tez wzgledu nie
uzywali pelnej zbroi. Minimalizm w sferze materialnej obejmowal takze choragwie tureckie, kté-
re nie byly, wedtug kronikarza, duze i bogato zdobione, ani tez ci¢zkie. Mialy posta¢ jedwabnych
wielobarwnych proporczykéw, pod ktérymi gromadzily si¢ oddzialy poszczegdlnych dowddcédw.
Elementem kultury militarnej byly tez bebny i piszczatki mobilizujace zolnierzy do walki.

Szczegblne znaczenie miata modlitwa za wojsko tureckie, obejmujaca zaréwno zywych, jak
i poleglych. Dos¢ zaskakujace wydaje si¢ stwierdzenie, ze ,za rycerski lud modla si¢ wszytcy na
kazdym miejscu, tak na godziech, w fazni, jako w kosciele” (list 259v). Sugeruje ono duze zna-
czenie religii w zyciu codziennym, jak tez poswiadcza prominentna role rycerstwa w hierarchii
spotecznej. Ta powszechna modlitwa obejmuje zwlaszcza poleglych, ktérzy oddawszy zycie za
ojczyzng, zastuzyli sobie na szczegblng czes¢. Wedlug Bielskiego, sa uwazani za ,szczesliwych
i blogostawionych”, poniewaz dane im bylo ,nie doma w klopocie, ale na postudze pospolitej
i bozej umrze¢” (list 259v). Podobnie zatem jak w spoleczefistwie sarmacko-szlacheckim, Turcy
mieli troszczy¢ si¢ o pamie¢ tych, ktdrzy oddali zycie, walczac za paristwo i dla wladcy. Forma
troski o ich dusze mialo by¢ uwalnianie z zamknigcia w intencji poleglych: wieznidw, ptakéw
i zwierzat. W ten spos6b przyblizyt wicc kronikarz jedna z form muzutmanskiego kultu zmar-
tych, o jakiej wspominali tez pézniejsi pisarze przedstawiajacy obyczaje tureckie (m.in. A. Gwa-
gnin, M. Paszkowski, S. Twardowski). Za znaczace i zbiezne z obyczajem chrzescijaiiskim uznat
Bielski kultywowanie pamieci o znaczacych sukcesach militarnych poprzez utrwalanie ich na
pi$mie, jak tez przypominanie w formie pie$ni zagrzewajacych rycerstwo do walki.

Przeszedt z kolei kronikarz plynnie do przyblizenia obyczajéw z innych obszaréw funkcjo-
nowania kultury muzutmanskiej. Kwestii kultu dotyczy informacja o braku dzwonéw, ktére
stuza chrzescijanom do zwolywania na modlitwe. W islamie, jak zaznacza Bielski, role t¢ spel-
niajg muezini wzywajacy wiernych do meczetu wolaniem z wysokich wiez stojacych w ich po-
blizu. U Bielskiego znajdujemy tez powtarzany potem bez weryfikacji przez innych kronikarzy
szczeg6l, ktdry dotyczy techniki nawolywania muezinéw. Maja mianowicie wtykaé dwa palce
do uszu, wéwczas gdy krzycza. Zdaniem kronikarza, zasadnicza réznica miedzy chrzescijanami
a muzutlmanami dotyczy kultu obrazéw. Wyznawcy islamu si¢ go wystrzegaja, uwazajac za bal-
wochwalczy. Bielski twierdzi, ze to z powodu kultu wizerunkéw muzulmanie nazywaja chrzesci-
jan gaurami, czyli poganami. Odnotowal dziejopisarz, iz wyznawcy islamu modla si¢ obracajac
twarz w kierunku potudniowym. Nie umotywowat tego zwyczaju jednak w zaden sposéb.

Wymieniajac hastowo obyczaje muzulmanéw podaje Bielski, ze Turcy nie toleruja hazardu,
za ktéry karza osoby na nim przylapane. Zaraz obok informuje, ze nie uzywaja tawek ani sto-
Yow, gdyz siadaja zamiast tego na ozdobnych postaniach rozkladanych bezposrednio na ziemi,
uprzednio zawingwszy si¢ starannie szata wierzchnia. Elementem wyposazenia tureckiego jest
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praktyczny sktadany stolik wykonany ze skéry, ktéry mozna w razie koniecznosci przytroczyé
do konia. Stuzy on do jedzenia, cho¢ kronikarz stwierdza, ze muzuimanie nie unikaja stawiania
potraw bezposrednio na ziemi. W zwiazku z ,kultura stolu” pozostaje takze, zdaniem dziejopisa,
uzywanie obuwia. Turcy obywaja si¢ bez niego, gdy udaja si¢ do meczetu lub domu, ogélniej do
miejsca, w ktérym maja siedzie¢. Bielski za niestosowne uznaje siedzenie na kosztowym postaniu
w obuwiu. By unika¢ zabrudzenia stép blotem, miejsca, w ktérych si¢ takowe robi, praktyczni
Turcy maja zastania¢ deskami.

Dalsze obserwacje dotycza obyczajéw zwigzanych z zalatwianiem potrzeb fizjologicznych, co
nie odbywa si¢ z pominigciem wymogdw, jakie nies¢ miat, wedlug Bielskiego, islam. Wypréz-
nianie si¢ odbywalo si¢ na dworze, co sugeruje zwrot ,,dworowa potrzeba”'. Po jej zatatwieniu
nalezy umy¢ nie tylko intymne czgéci ciata, lecz takze, choé nie zawsze, ,glowe, kolana, twarz
i wszytkie cztonki ruchajace”, a wigc poruszajace sig, jak rece, glowa czy tez palce. Niedozwo-
lone bylo kierowanie podczas tych czynnosci spojrzenia na poludnie, poniewaz byla to strona
zarezerwowana dla modlitwy. Kronikarza interesowata takze technika oddawania moczu przez
mezezyzn. Jak stwierdzit, muzutmanie mieli , puszczaé wodg” kucajac, podobnie jak kobiety, ni-
gdy na stojaco. Mezczyzn, ktérzy by w ten sposéb oddawali mocz, wedtug Bielskiego, uwazano
za pozbawionych zdrowych zmystéw lub za wyznawcéw innej religii niz islam. Zatem technika
wyprézniania sig, jak tez towarzyszace tym czynno$ciom procedury higieniczne, mialy umoco-
wanie w obyczajowosci regulowanej przez zasady religijne.

Ostatnie dwa obyczaje, jakie wspomina kronikarz, to koraniczny zakaz spozywania alkoholu,
jak tez wieprzowiny oraz padliny. Sygnalizujac druga z kwestii, pisze Bielski, iz obyczaj ten mu-
zulmanie przejeli od wyznawcéw religii mojzeszowej. Natomiast zakaz picia wina motywowany
byl uznaniem tego trunku za zrédlo ,wszystkich zlych rzeczy”, do ktérych zaliczono ,zwady
i nieczystosci” (list 259v), a wigc spory i rozpuste.

Obyczaje zotnierskie omawiat Bielski takze w rozdziale opisujacym podziat terytorialny Im-
perium Osmariskiego. Wyliczywszy wszystkie krainy europejskie i azjatyckie stwierdzil, ze rzadzi
nimi 25 przetozonych (odpowiadajacych rangg staropolskim wojewodom) zwanych sedziakami.
Ich miejscem zamieszkania sa wazniejsze zamki. Kronikarz wymienit 9 przykladowych. Odno-
towal takze, iz przelozonymi sedziakéw sa dwaj baszowie nazywani tez beglerbegami, majacy
pod opieka jedna z czgéci imperium: Natolije (czgs¢ azjatycka) lub Romanije (czgé¢ europejska).
Bielski uswiadomil odbiorcy, ze wchodza oni wraz z suttanem w sktad rady zarzadzajacej armia.
Tak wiec kwestie podziatlu administracyjnego polaczyl dziejopis z zagadnieniami wojskowymi
— organizacja armii i jej struktura dowddcza.

Naste¢pnie oméwil, kontynuujac analize struktury tureckiej armii, hierarchi¢ wojskowa w dét
drabiny zwierzchnosci. ,Poczty” osmariskie gromadza trzy rodzaje zolnierzy wywodzacych sie
z roznych warstw spolecznych: ,zowa jedny spachy, drugie oglany albo sulacy i janczarowie pie-
szy” (list 260). Poza tymi szczegblnie przeznaczonymi do walk grupami, do szeregdéw armii wia-
czani sa takze oracze, a wigc chlopi, oraz niewolnicy i rzemieslnicy. Bielski podkresla, ze dla nich
wszystkich przeznaczona jest pensja wyplacana co miesiac. Znawca spraw wojskowych odnoto-
wal, ze zolnierz turecki nie zajmowal si¢ aprowizacja dla siebie i dla swoich koni. Tak zywno$¢,
jak i jeczmient nabywal od stuzb suttanskich. Bielski odnotowal takze, iz janczarowie, poniewaz

16 Zob. Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 6, Wroclaw 1972, s. 257.
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przebywaja blisko cesarza, maja przywilej udzialu w wyborze wladcy. Zdaniem kronikarza, ich
liczebno$¢ ma by¢ stale utrzymywana na poziomie 30 tys.

W rozdziale O nabozeristwie tureckim mowa jest nie tylko o sprawach religijnych — dogma-
tyce i prawach koranicznych, ale tez o obyczajach, ktére uzaleznione sa posrednio od islamu.
Dowiedzie¢ si¢ mégl wiegc staropolski czytelnik o tym, ze w tureckich miastach funkcjonowaly
publiczne faznie. Bielski informowal takze, w jaki sposéb rozwiazywano problem braku wody,
gdy trzeba bylo sie umy¢. Srodkiem czystosci stawata sie $wieza ziemia, ktéra nalezalo sie potrzed.
Wymienil tez szczegblowo czesci ciata, ktdre wymagaly zabiegéw rytualnego oczyszezenia przed
modlitwa. Byly to: ,poslednie czesci ciata [ostatnie, tu: odbyt], ramig, zywot [brzuch], rece, uszy,
nozdrze, oczy, wlosy i nogi” (list 260).

Uwagi dotycza tez funkcjonowania muzutmanskiego duchowiedstwa. Bielski odnotowal, ze
nieznacznie tylko réznia si¢ od prostych chlopéw, a wigc ich status spoteczny byl nizszy niz
duchowienistwa chrzescijaniskiego w katolickim kraju w XVI wieku. Duchowni muzulmarscy,
wedlug dziejopisa, w swej przewazajacej liczbie nie sa wyksztalceni. Stad tez jedynie ci sposréd
nich, ktérzy znaja jezyk arabski i czytaja Koran, otaczani sa szacunkiem. Duchowni posiadaja
zony i dzieci. Gdy zas potomstwo jest bardziej liczne, musza na nie pracowaé podobnie jak inni.
Od chiopstwa réznia si¢ tym, ze nie sa zobowiazani do udzialu w wyprawach wojennych. Bielski
charakteryzuje tez kilka grup derwiszéw, ktérzy albo wioda zycie pustelnicze, albo roztaczaja
opieke nad pielgrzymami, lub tez dzielg si¢ na ulicach woda ze spragnionymi, za co otrzymuja
jalmuzng. Szczegdlna grupe derwiszéw stanowi¢ maja uwazajacy si¢ za prorokéw, ktérzy miesz-
kaja przy meczetach, za$ chodza bez butéw i szat, jedynie w turbanach. Dzigki ustawicznym po-
stom i modlitwie maja posiada¢ wiedzg o przysztosci. Dlatego tez sultan, jak utrzymuje Bielski,
zasiega u nich wiedzy o wyniku wojny, ktéra zamierza rozpoczaé. Dziejopisa dziwilo, ze posia-
dajacy doskonale przygotowang armie sultani zdawali si¢ na wyniki ,ustaled” tych ,szalonych
zebrakéw” (list 260v), ulegajac manipulacjom, jakich dopuszczaé mieli si¢ derwisze.

Przedstawit tez Bielski wizj¢ muzulmariskiego raju. Wedlug wyobrazen, jest to ogréd, gdzie po-
wietrze jest fagodne, a pod przezroczystym niebem bije Zrédo ze stodka woda. Zbawieni, odziani
w szaty z jedwabiu i bisioru, moga pozywia¢ si¢ do sytosci kazda potrawa, o jakiej tylko pomy-
$la. To im ustuguja aniotowie, podajac w ztotych kubkach mleko i czerwone wino zaspokajajace
zmystowe rozkosze smaku. O tym, ze to wizja nieba dla mezczyzn, $wiadczy przekonanie, ze prze-
bywaja tam, cieszac oko zbawionych, ,dziewki nad obyczaj pickne”. Zatem wizja ukazuje jako
zapewniajace szczescie to, czego brakowad moglo przecigtnemu muzutmaninowi za zycia: zdrowa
wode, fagodna przyrodg, jedzenie i picie bez ograniczeri. Raj zaspakaja¢ mial potrzeby zmystéw:
smaku, wzroku, powonienia. Bezposrednio nie proponowat niczego w sferach dotyku i stuchu.

Kronikarz pisze tez o obyczajach towarzyszacych obrzezaniu o§mioletniego dziecka plci me-
skiej oraz chrzescijanina. W pierwszym przypadku odbywac si¢ ono moze w meczecie lub domu
rodzicéw chlopca w towarzystwie przyjaciét zaproszonych specjalnie na t¢ uroczystos¢. Po ob-
cigciu napletka rang, by unikna¢ zakazenia, zasypywano sola. Elementem obrzedu przejscia byta
wizyta chlopca w fazni na trzeci dzien po obrzezaniu. Po drodze do domu o$miolatek badz star-
szy modzieniec otrzymywaé mial podarunki: ,ztoto, srebro, kamienie, szaty jedwabne, zapony,
konie, kubki” (list 260v), zgodnie ze statusem majatkowym rodziny. Opisal takze Bielski sposéb
przyrzadzania migsnej potrawy, ktéra karmieni sa goscie podczas ,,godéw”. Pozbawionego skéry
wolu nadziewaja baranem, tego za$ kura, do ktérej wkladajg jajko. Tak przygotowang cato$é pie-
ka. Z kolei dziejopis przyblizyt obrzedy i motywy towarzyszace obrzezaniu chrzescijanina, ktdry
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postanowit przyja¢ islam. Taka decyzja sprawiata, ze nie mégt samowolnie opusci¢ imperium
osmariskiego. Samemu obrzgdowi przyjecia nowej wiary towarzyszyto oprowadzanie wyznawcy
po ulicach przy dzwickach bebnéw i piszczalek. Podobnie jak w przypadku dziecka czy mio-
dziefica, otrzymywat dary, zarazem uwalniany byl od specjalnych obciazent podatkowych, jakie
nakladano na chrzescijan mieszkajacych na terytorium paristwa osmarskiego.

Z zasad religijnych wyrastal system prawny. Bielski dostrzegl, iz mial on Zrédlo w prawie
mojzeszowym. Zabdjstwo karane bylo wigc $miercia, cudzoléstwo kobiety, jak i mezczyzny uka-
mienowaniem, badz chlostag w przypadku ludzi nie zyjacych w zwiazkach malzeriskich. Dodat-
kowga kara dla kobiety byto obwozenie jej po ulicach na ofle, przy czym poddawana karze siedzia-
ta twarza do ogona zwierzecia. Inng forma ponizenia byto natozenie na nig zwierzecych jelit, jak
tez, zdaniem kronikarza, obrzucanie ,blotem, kapusta, jabki, ogérki, sliwami” (list 261). Nie
wolno bylo uzywa¢ kamieni i drewna, poniewaz celem nie bylo zabicie takiej kobiety. Z kolei
kara za kradziez byta stopniowana w zaleznosci od liczby przewinieni. Za pierwszym razem kara-
no chlosta, za drugim razem podwdjna chlosta, za trzecim obcigciem reki, a za czwartym nogi.
Ponadto nalezalo wynagrodzi¢ uczyniong szkodg. Sedzia turecki rozsadzal jednakowo sprawy
muzutmanéw, jak i chrzescijan.

Ukazat takze Bielski zasady prawno-obyczajowe zwiazane z malzefistwem oraz reguly regulu-
jace funkcjonowanie kobiet w spofeczenstwie muzutmariskim. Obowiazkowo nalezalo si¢ ozenié
do 15 roku zycia. M¢zczyzna mégt mie¢ maksymalnie cztery zZony oraz dodatkowo dowolna licz-
be niewolnic pod warunkiem, ze byt w stanie je utrzymaé. Synowie zaréwno zon, jak i niewolnic
mieli identyczne prawo dziedziczenia, za$ kazda cérka otrzymywata o potowe mniejszy spadek
niz syn. Kronikarz zauwazyl, ze mezczyzna nie trzymat wszystkich zon w jednym domu, lecz,
by unikna¢ sporéw miedzy kobietami, miat kilka doméw w réznych miastach. Przenosit si¢ od
jednej zony do kolejnej, gdy tylko pierwsza zaszta w ciazg. Wedlug Bielskiego, islam dopuszczal
rozw6d w przypadku nieptodnosci kobiety.

Kobiecie, jak pisze Bielski o muzutmankach z dobrych rodzin, nie bylo wolno wyj$¢ z domu
bez zastonigcia twarzy ponizej oczu. Nie miata prawa bra¢ udzialu w uroczystosciach rodzinnych,
w ktérych uczestniczyli sami mezezyzni, jak tez samodzielnie sprzedawaé czy nabywaé towaréw
na rynku. Obowiazki te wypetniali studzy. Kobiety, jak stwierdza kronikarz, mogly jedynie uda-
waé si¢ raz w tygodniu w piatek do meczetu, by modli¢ si¢ w czesci zarezerwowanej dla nich,
oddzielonej od cz¢sci meskiej.

W sferze regulujacej relacje damsko-meskie obowiazywal zakaz rozmowy nawet meza z zong
poza domem; niedopuszczalne, wedlug Bielskiego, byto tez wspélne podrézowanie matzonkdw.
Konfrontujac obyczajowos¢ turecka z europejska zauwazyt kronikarz, ze matzonkowie nie mogli
sobie réwniez publicznie okazywaé uczu¢ ani wzajemnej zyczliwosci w zadnej formie. Wynikaé
to mialo z tego, ze malzonkowie spotykali si¢ sporadycznie. By kobietom zapewni¢ towarzystwo,
zamozni mezowie utrzymywali eunuchdéw, ktérzy zarazem pilnowali, by ich zony byly skutecz-
nie odseparowane od $wiata zewngetrznego. Kobiety znajdowaly si¢ catkowicie na utrzymaniu
meza, poniewaz nie mialy zadnych wilasnych srodkéw finansowych. To maz byt zobowiazany do
catkowitej odpowiedzialnosci finansowej za sprawy zony. Obejmowala ona réwniez ubiér kobie-
ty, ktéry, zdaniem Bielskiego, nie musial by¢ kosztowny, bowiem zona sporadycznie opuszczata
dom. Tak wiec kobiety nosily dlugie, proste szaty i podobnie jak mezczyzni turbany na glowach.

Nieco uwagi poswiecit Bielski zywnosci spozywanej przez mieszkancéw imperium, jak tez
stosunkom prawnym regulujacym zasady posiadania ziemi i uprawy roli przez rézne stany spo-
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teczne. Stwierdzil, ze Turcy gustuja w potrawach stodkich, ktére spozywaja na zimno. Pi¢ mieli
geste stodkie wino, ponadto je$¢ stodzony chleb. Z tekstu wynika, ze znali cukier w postaci
proszku. Zywnos¢ mozna bylo kupi¢ na ulicy. Sprzedawcy oferowali baranine i ,kasze ryzowa”
(list 261). Ryz wykorzystywany byt w przyrzadzaniu réznych potraw, jednak kronikarz nie ujaw-
niat szczegbtéw. Z zywieniem powiazana byta uprawa roli. Bielski zapisal, ze odpowiedzialni za
to sg ,mieszczanie”, ktérzy uprawiaja ziemi¢ nalezaca do wladcy, ptacac mu 10% podatek. Na
polu pracuja niewolnicy. Z kolei rzemieslnicy w miastach utrzymuja si¢ z wykonywanej profes;ji.

Dziejopis dostrzegt szczegdlng nieched, jaka zywig Turcy do ludzi, ktdrzy nie potrafia wyko-
nywaé zadnego rzemiosta, szczegélnie do porwanych do niewoli duchownych chrzescijanskich
i bogatszej szlachty. Osoby nalezace do stanéw duchownego i szlacheckiego nie musialy w oj-
czyznie trudnic si¢ pracg fizyczna, natomiast na terenie imperium osmariskiego wymagano od
mieszkaricéw, by kazdy zapracowal na wlasne utrzymanie pracujac. W przeciwnym razie ,,musi
glodem umrze¢ albo w nedzy by¢” (list 261). Warunku tego nie spetniali ,,pospolicie naszy ksie-
za albo ziemianie opili” (list 261). Kronikarz odnosi si¢ do nich z wyrazna niechecia, ukazujac
zarazem degradacje i upadek, jakiego do$wiadczaja, gdy jako niewolnicy zmuszani sa do pracy
fizycznej:

ktéry nie umie rekoma nic poczaé, bo takich kupiec nienawidzi, a jesli si¢ na nim omyli, iz go kupi, mni-
majac z jego postugi pozytek mieé, nago musi chodzi¢ zakrywszy si¢ przez posrzodek bez botéw i ciapki,
co ciezszg pracg musi podjaé, drwa albo kamienie nosi¢ (list 261).

Bielski nie okazuje im wspélczucia. Jego stowa stanowia przestroge dla chrzescijaiiskiego du-
chowienstwa i szlachty. To sygnal dla czytelnika, ze w imperium osmanskim obowiazywala cal-
kiem inna niz w Polsce organizacja spoteczna; dziejopis tego watku jednak nie rozwija. Inne tez
byly powody uzyskiwania wyzszego statusu spolecznego. Nie byl on warunkowany urodzeniem,
stanem posiadania czy pozycja, jaka dawata religia, lecz osobistymi, indywidualnymi zastugami.
Osoby niezdatne do pracy doswiadczaé mialy w imperium degradacji czy wrecz wykluczenia.

Z omébwiong kwestia wiaze si¢ $cisle zagadnienie posiadania ziemi oraz regut rzadzacych spra-
wowaniem stanowisk publicznych. Bielski uswiadamia szlacheckiemu odbiorcy, ze urzedy i do-
bra ziemskie (wsie i miasta), jak tez ludno$¢ nie sa whasnoscia osoby, ktéra sprawuje funkeje lub
nadzoruje uprawe roli, lecz naleza do suftana. Ten moze je nada¢ w najlepszym razie dozywotnio.
Nie zaznacza kronikarz, ze ziemi¢ przydzielal sultan za zastugi podczas wojen. Opisuje za to
obowiazki, do ktérych spelniania zobowiazani sa administratorzy débr cesarskich. Ich powinno-
$cia jest dostarczy¢ cesarzowi tylu rekrutéw, ilu okresla szacunkowo urzednicy. Niewypelnienie
obowiazku karane jest $miercia.

Cho¢ umieszczony w rozdziale o sprawach religijnych, watek dotyczacy handlu niewolnika-
mi oraz sposobéw ich funkcjonowania w imperium osmarskim nie nalezy do tytulowej tema-
tyki. Stwierdza Bielski, ze armii towarzysza podczas wojen zawsze handlarze niewolnikéw, czyli
tzw. mangowie'’. Kupuja oni ludzi od Turkéw, przytwierdzaja po 50-60 do dlugich taficuchéw.
Zobowiazani s do optacenia 10% podatku cesarzowi w naturze. Kronikarz podkresla, ze handel
niewolnikami stanowi bardzo intratne zajgcie. Przybliza tez kryteria selekcji pozyskanych ludzi.
Podstawowym jest wyglad zewnetrzny. Osoby starsze, otyle i Zle si¢ prezentujace przeznaczane
byly do pracy na roli. Mlodszych selekcjonowano ponadto wedtug wieku i uzytecznosci, kieru-

7Ibidem, t. 13, Wrocltaw 1981, s. 144.
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jac do prac rzemieslniczych, stuzby wojskowej (tu konkretnie Bielski wymienia: strzelanie z tuku,
postugiwanie si¢ kopia, operowanie szabla i tarcza) pod opieke wymagajacego mistrza. Z kolei
najpigkniejszych mlodzieficéw, ktérzy trafili do stuzby cesarskiej, kastruja (niewielu ten zabieg
przezywa), przeznaczajac ,na brzydliwe uczynki” (list 261v). Dalsze zadania oklesnionych (gj.
wykastrowanych) eunuchéw, gdy utraca mlodziericza $wiezo$¢, to postuga zonom lub kochan-
kom wiadcy w roli ochmistrzéw, czyli zarzadzanie domem i stuzba. Pozostatych kastratéw: od-
sprzedawano moznym lub zlecano funkcje stréza. Niektdrzy pracowali przy mutach lub koniach
albo w kuchni. Natomiast pickne panny niewolnice stawaly si¢ naloznicami, brzydsze stuzyly
zonom. Do tej samej pracy przeznaczane byly starsze kochanki. Te szczegélnie postugiwaly, no-
szac za paniami wodg, ktéra stuzyta ,,umywaniu zadnej twarzy” (k. 261v), czyli intymnych czedci
ciata po zalatwieniu potrzeby fizjologicznej.

Przyblizyt tez kronikarz szlacheckiemu odbiorcy sposéb postepowania Turkéw po zdobyciu
nowych terenéw. Uwagi dotycza podzialu tupéw wojennych oraz reorganizacji zycia. Wszel-
kie dobra ruchome materialne otrzymuje wojsko, ktére 10% ludnosci prostego pochodzenia
przeksztalca w niewolnikéw, natomiast wysoko urodzonych zaréwno przynalezacych do rodu
panujacego, jak i bogata szlachte pelniaca funkcje publiczne, eliminuje, pozbawiajac Zycia caly
elit¢ danej spotecznosci. Podobnie armia postepuje z duchownymi, cho¢ cz¢$¢ z nich pozostawia
przy zyciu, przeznaczajac dla nich zebraczy los. Swiatynie chrzescijariskie pozbawiane sa funkcji
sakralnych, jedynie najladniejsze przeksztalca si¢ w meczety. Jesli chodzi o organizacj¢ zycia re-
ligijnego, to wedtug Bielskiego, nie wolno chrzescijanom zaklada¢ organizacji nim kierujacych.
Zakazy obyczajowe dotycza noszenia chrzescijaiiskiego ubioru duchownego, chodzenia z bronia.
Wszelkie osoby podejmujace dyskusj¢ na tematy religijne sa przesladowane. Spory konfesyjne
mogg by¢ rozstrzygane zbrojnie, za$ uparty dyskutant, nieprzyjmujacy racji muzutmanina, ka-
rany jest obrzezaniem badz, w przypadku szczegblnego oporu, palony. Na chrzescijan natozony
jest podatek wynoszacy 1/4 dochodéw. Dotyczy zaréwno rolnikéw, jak i rzemieslnikéw. Jest tez
pobierany specjalny podatek w postaci gotéwki. Jesli chrzescijanin nie moze go zaptaci¢, odbiera
si¢ mu dzieci lub je zastawia. W przypadku, gdy chrzescijanin dzieci nie posiada, traci bezpow-
rotnie wolnos¢.

Ostatni watek dotyczy ucieczki z niewoli muzulmariskiej z obszaru paristwa osmariskiego.
Uwagi odnosza si¢ do najlepszego czasu na podjecie takiej decyzji, trudnosci, na jakie napotkacd
moze zbieg ikar, jakie spotykaja uciekajacych. Wedlug Bielskiego, fatwiej uciec niewolniko-
wi z czgdci europejskiej Imperium Osmanskiego, bowiem na tym obszarze pokonywaé trzeba
wylacznie rzeki, natomiast ucieczka z Anatolii wiaze si¢ z koniecznoscia przeplyniecia morza,
najlepiej w cie$ninie Dardanele, dawniej zwanej Hellespontem. Zdaniem kronikarza, trudnosci
w zegludze powoduje silny wiatr. Najlepszy do ucieczki jest okres letni, pora zniw, poniewaz
mozna ukrywaé si¢ w dzied w zbozu, natomiast wedrowad noca. Latwiej tez wéwcezas o zywno$¢.
Bielski wymienia réwniez kary, jakie spotykaja schwytanych uciekinieréw. Sg to: powieszenie,
chlosta wykonywana po zawieszeniu nogami do géry oraz nacinanie i zasypywanie sola podeszw
stop, by spowodowaé bdl i opuchlizne.

Podsumowanie
Z uwagi na charakter dziela informacje i spostrzezenia Bielskiego z obszaru kultury i obyczajo-

wosci Imperium Osmariskiego podawane sa w formie skondensowanej jako ciag zdan oznajmu-
jacych, sporadycznie ukladajacych si¢ w narracj¢ posiadajaca ciaglos¢ przyczynowo-skutkowa.



Tytuly rozdziatéw nie sa adekwatne do ich tresci. Co prawda w pierwszym rozdziale — poswie-
conym wojsku i obyczajom domowym — pierwsze zagadnienie zostalo oméwione, jednak dru-
gie Bielski przedstawil w formie szczatkowej. Rozwiniecie tych kwestii znalazto si¢ w rozdziale
O nabozenstwie tureckim. Czg$¢ informacji tam podanych nie miata bezposredniego zakorzenie-
nia w zasadach religijnych islamu. Z kolei istotne informacje z zakresu organizacji armii podane
zostaly w rozdziale na temat podziatu terytorialnego.

Zgromadzony przez Bielskiego zesp6t informacji mial da¢ sarmackiemu odbiorcy rudymen-
tarng wiedz¢ o organizacji spolecznej, religijnej i militarnej Imperium Osmanskiego. Czytelnik
poznawal w przyblizeniu tureckie ubiory, pokarmy, podstawy prawa oraz zycie i wybrane oby-
czaje religijne (gtéwnie obrzezanie), organizacje terytorialng i wojskowa, wymiar obciazen fi-
skalnych, strukture spofeczng oraz role w niej niewolnika. Wprost méwilo si¢ tez o sprawach
intymnych, regutach pozycia seksualnego w ramach malzeristwa, o cudzotéstwie i karach za nie,
kastracji niewolnikéw przeznaczonych do kontaktéw homoseksualnych, jakie przypisywano
Turkom, obyczajowosci towarzyszacej wyprdznianiu si¢, w tym o kulturze sanitarnej, ktéra obej-
mowalta obmywanie si¢ po zalatwieniu potrzeby fizjologicznej, trosce o czysto§¢ ciala, o czym
swiadczyly faznie, do ktérych prowadzono miedzy innymi $wiezo obrzezanych chlopcéw.

Wyktad zasad islamu nie stanowil zasadniczego celu dziejopisa. Kronikarz przestrzegal zwlasz-
cza duchowienstwo i szlachte przed zgubnymi konsekwencjami niewoli, jakie spadaly na przed-
stawicieli tych dwu stanéw spotecznych. O swéj los nie musieli si¢ szczegdlnie martwi¢ chlopi
i rzemieslnicy. Niekorzystne bylo za to polozenie mlodziezy. Chlopcy mogli zosta¢ zotnierzami,
eunuchami lub rzemie$lnikami, dziewczeta niewolnicami przeznaczonymi do kontaktéw seksu-
alnych ze swoimi panami.

Istotne wydaje si¢ tez ukazanie miejsca chrzescijan w organizacji spofecznej paristwa turec-
kiego. Chrzescijan obejmowat zakaz zrzeszania si¢, dodatkowe obciazenia fiskalne, paristwo mo-
glo im odebra¢ dzieci. Bielski w sumie na tyle szczegélowo przyblizyt odbiorcy szlacheckiemu
organizacj¢ i obyczaje Imperium Osmariskiego, ze jego zbidr wiadomosci mégt wystarczy¢ jako
poradnik dla oséb porwanych przez muzulmanéw do niewoli. O nastawieniu na niewolnika
jako potencjalnego czytelnika $wiadcza porady ukazujace najdogodniejsza pore i sposéb ucieczki
z imperium. W tym kregu miesci si¢ tez praktyczna uwaga o koniecznosci zabrania z sobg zapa-
su soli na drogg powrotna do krajéw chrzescijariskich.

Nie bez znaczenia wydaje si¢ osadzenie przekazu w Zrédlach, zwlaszcza w tekscie Georgiewi-
cza wydanym po polsku i po facinie w Krakowie niespelna kilka lat przed ukazaniem si¢ Kroniki
Bielskiego'®. Tekst ten ukazuje obyczaje tureckie z perspektywy chrzescijanina z Europy Potu-
dniowej. Ten sam punkt widzenia obecny zdaje si¢ by¢ u Bielskiego. Stara si¢ on jednak, by jego
informacje byly uniwersalne, jak najmniej tendencyjne i zachowawcze. Dziejopis nie krytykuje,
ani nie ukazuje jako gorszych praw, obyczajéw i zasad religii panujacych w imperium osman-
skim; stara si¢ zachowad bezstronno$¢, jaka powinna cechowad historyka. Wyraznie jednak
i nie bez satysfakgji jako przestroge dla duchowieristwa i moznych podaje informacje o tym, ze
w $wiecie muzutmanskim osoby te traca swoje przywileje. W posiadanie tychze weszly bowiem
wedlug niego niesprawiedliwie — wskutek dziedziczenia lub przynaleznosci do stanu, ktérego
jedyna troska powinno by¢ pielegnowanie wiary, nie za$ gromadzenie débr materialnych. Dla-
tego tez, cho¢ Bielski zauwaza, ze duchowni muzulmariscy maja prawo zenic sie, jak i posiada¢
potomstwo, to podkresla, ze podobnie jak inni ludzie z nizszych warstw spotecznych zobowiaza-
ni sg zapracowad na utrzymanie swoje oraz swoich dzieci.

18 B. Georgiewicz, Rozmowa z Turczynem o wierze krzescijariskiej i o tajnosci Trdjce Swigtej, ktdra w Alkoranie
stoi napisana, [Krakéw] 1548.
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UNIWERSYTET WARSZAWSKI

SYTUACJA SPOLECZNO-KULTURALNA
ORAZ POEZJA IRACKA PO 2003 ROKU

Zanim napisze, o czym jest niniejsza praca i co zawiera, chcialbym odpowiedzie¢ na wazne pytanie,
a mianowicie — po co zostala napisana? Dlaczego zajalem si¢ irackimi poetami okresu powojenne-
go? Czy dlatego, ze sam tworze i tak jak inni odczuwam upadek kulturalny w powojennym Iraku?
Czy ten upadek jest wynikiem wojny, czy tez byt obecny wezesniej, za czaséw partii Al-Bas? Z caly
pewnoscia, wedle opinii mojej i znajomych mi intelektualistéw, upadek kulturalny zaczat si¢ juz
w momencie przejecia wladzy w Iraku przez Saddama Husajna w 1979 roku.

Opinia ta nie wynika bynajmniej z wrogo$ci wobec rezimu Saddama, badz réznic politycznych,
lecz z po$redniej i bezposredniej obserwacji dziejéw kultury mojego kraju, ktérej dokonuje jako
Irakijezyk zainteresowany kultura i ja wspéttworzacy, mimo przebywania daleko poza granicami
ojczyzny. Wraz z rozpoczeciem wojny iracko-irafskiej w 1980 roku zapanowala kultura mobili-
zacji i wszyscy, niezaleznie od tozsamosci, zdolnosci i mozliwosci intelektualnych, zostali postani
na front i wlaczeni w dzialania wojenne, wyjawszy jedynie osoby najblizsze rezimowi. Wojna za-
brata wielu myslicieli, intelektualistéw i poetéw, a setki wydanych w trakeie jej trwania zbioréw
poezji opiewaly ide¢ walki, wladzy, obrony honoru i godnosci. Zapomnielismy wtedy, ze znisz-
czony dziataniami militarnymi Irak nie posiada infrastruktury, ani podstawowych warunkéw do
godnego zycia. I tak oto wyszliSmy z wojny z ogromnymi stratami i nowym pokoleniem, ktére
szkota nauczyta, ze ,,pidro i karabin jedng maja lufe”!, pokoleniem nauczonym, ze jezyk otowiu
znajduje w $wiecie postuch, a caly Irak opiewa i wychwala Jedynego Przywédce. Tuz potem wpa-
dliSmy w wir wojny w Zatoce (1990-1991), powstanie i embargo, ktére zepchnely Irak na skraj
przepasci, a moze go z niego stracily.

W latach 90. XX wieku irackie spoleczeristwo cierpiato z powodu biedy, glodu i braku moz-
liwosci zaspokojenia podstawowych potrzeb zyciowych. Wiele oséb zgineto badz wyemigrowalo,
wola wszechobecnej wladzy zapanowala nad iracka kultura, a mlode pokolenie uczylo si¢ lo-
jalnosci wobec dyktatora i jego poplecznikéw. W tym okresie pojawily si¢ nowe rodzaje wier-
szy i nowe szkoly literackie, ktére prébowaty dokonaé zmiany, po czgsci skutecznie. Wigkszosé
poetéw niemajacych zwiazkéw z wladza, badz bedacych w opozycji, uciekata si¢ do symboliki
i obrazowania za pomoca metafor. Czynifa tak ze strachu przed reakcja Al-Bas i terrorem inte-
lektualnym, ktéry ta szerzyka.

Po upadku rezimu w 2003 roku Irak znajdowal si¢ w stanie zacofania cywilizacyjnego i kul-
turalnego, do czego doszed! ekstremizm religijny, nierozsadna polityka kolejnych rzadéw, brak

! Jedno z najbardziej znanych powiedzeri Saddama Husajna z czaséw wojny iracko-irariskie;j.
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bezpieczeristwa, pozorna wolno$¢, oznaczajaca de facto chaos. Pojawilo si¢ wowczas wiele prze-
jawow réznorodnosci kulturowej, ktére — mimo wszystkich niedociagnie¢ — mozna uzna¢ za
pozytywne. Narodzilo si¢ m.in. kilka nowych nurtéw poezji, ktére wprost odnosily si¢ do sytu-
acji politycznej i spolecznej w Iraku. Jednakze dzis liczba poetéw i pisarzy, o ktérych mozna po-
wiedzie¢, ze w sposdb systematyczny zajeli si¢ krytyka spoteczna, nie przekracza liczby twércéw
sprzed 2003 roku. Tak wigc sytuacja w Iraku nie ulegla wickszej zmianie; intelektualisci ciagle
gineli, badZz emigrowali, tak jak to miato miejsce przed upadkiem rezimu, a przyczyna byla ta
sama — sprzeciwianie si¢ wladzy. Nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze pojawienie si¢ w Iraku zbroj-
nych milicji sprawujacych wladze w imig religii bylo przyczyna $mierci lub wypedzenia wielu
myslicieli i pisarzy. Mimo to mozna méwi¢ o nowym pokoleniu, ktérego dziatalnos¢ artystyczna
napawa optymizmem co do przysztosci.

Wplyw sytuacji politycznej i spotecznej na kulture iracka po 2003 roku

Najwazniejszym wydarzeniem, ktére miato miejsce we wspéiczesnym Iraku, byta wojna w 2003
roku, kiedy to nastapita zmiana autorytarnego i nieuznajacego pluralizmu rezimu na niestabilny
system ,,demokratyczny”. W istocie zapanowata anarchia spowodowana lokalnym radykalizmem
religijnym, bledami rzadéw o zapedach teokratycznych oraz pomytkami natury wojskowej po-
pelnianymi przez Bialy Dom. Nie jest moim zamiarem poréwnywanie systeméw politycznych
— przedwojennego i powojennego — ani ocena przemian, lecz chciatbym w punktach nakresli¢
sytuacje polityczno-spoteczng w Iraku po 2003 roku:

1. Irakijezyk stanat przed koniecznoscia akceptaciji innego cztowieka, nawet tego, ktéry miat

odmienne poglady religijne i polityczne;

2. wzrést nacjonalizm, ktéry odrézni¢ nalezy zdecydowanie od patriotyzmus;

3. nasilily si¢ postawy fundamentalistyczne posréd wyznawcéw réznych religii;

4. zapanowanie demokracji w Iraku pozwolito na korzystanie ze swobdd, ktére byly niedo-

stepne w czasach Saddama.

W XX wieku Irak byt sceng wielu przewrotéw, obalenia reziméw i rzadéw, lecz to poczatek
XXI wieku przyniést wielka przemiang polityczna, ktdrej towarzyszyly podzialy w strukturze
spoleczenistwa irackiego®. Niezwykla zlozono$¢ tego tematu nie wynika jedynie ze struktury
spoleczenistwa irackiego, lecz takie z innych przyczyn. Pamigtaé nalezy, ze mamy do czynienia
z jednym z najstarszych spoleczeristw $wiata, o specyficznej historii, ulokowanym w szczegdl-
nym miejscu geograficznym. Jest to spoleczeristwo, ktére ksztattowaly rézne cywilizacje — stad
m.in. réznice w mentalnosci i zwyczajach poszczegdlnych Irakijczykéw. W starozytnosci przez
Mezopotami¢ wedrowaly rozmaite ludy, odciskajac swoje pigtno na Iraku®. W czasach wspoétcze-
snych na Irakijezykéw oddziatywaly rzady, elity oraz edukacja. Niestety w latach bezposrednio
poprzedzajacych rok 2003, polityka iracka opierata si¢ na przemocy i marginalizowaniu wigk-
szo$ci obywateli. Niszczylo to strukture spoleczenistwa irackiego, przywyklego do poszanowania
réznych tozsamosci®.

Ataki na kulture

2 Filih ‘Abd al-Gabbiar, Al-Mugtama’ al-madani fi ‘Iraq mai ba’d al-harb, dum. Hiba Qablan, Bagdad 2006.

3 “Ali al-Wardi, Sabsiyyat al-fard al-‘iraqi, Londyn 2001, s. 50.

4 Hamam ‘Abd al-Gani, Ayna makin at-tagifa al-‘iriqiyya min hada as-sird’ al-marir, http://www.idu.net/por-
tal/modules.php?name=News&file=article&sid=19241, [dostep: 2 kwietnia 2015].
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Panstwo irackie wraz ze wszystkimi instytucjami upadto w czasie krétszym niz trzy tygodnie. Tak
szybki upadek zdumial §wiat, a nawet samych Amerykandw, nie zdziwil jednak irackich obser-
watoréw sceny politycznej, ktérzy zdawali sobie sprawe z izolacji rezimu i jego stabych punktéw.
Iracka kultura i dziedzictwo historyczne staly si¢ celem numer jeden dla bytych cztonkéw rezi-
mu basistowskiego, a nawet sif regionalnych i miedzynarodowych, ze wzgledu na wielki wplyw
kultury na zycie spoteczne. W tym samym czasie, gdy ttumy wdzieraly si¢ do patacéw Saddama
i innych budowli-symboli upadlego systemu, oraz gdy upadaty pomniki dyktatora, dochodzito
do planowanych i nieplanowanych atakéw na irackie dziedzictwo historyczne. Wamano si¢
do Muzeum Irackiego i ukradziono eksponaty. Zaatakowano Centrum Sztuki imienia Sadda-
ma i spalono znajdujace si¢ tam tablice, rekopisy i ksiazki. Kilka dni pézniej spalono Iracka
Bibliotek¢ Narodowa wraz z calym ksiggozbiorem, do ktérego nalezaly m.in. historyczne reko-
pisy. Dokonano takze zniszczen na, bedacej symbolem kultury irackiej, ulicy Al-Mutanabbiego
w Bagdadzie®.

Pézniej nastapil okres fizycznej eliminacji intelektualistéw, mydlicieli, naukowcéw, lekarzy, in-
zynieréw i wykladowcéw uniwersyteckich. Cze¢sé¢ zginela, a inni zostali zmuszeni do opuszczenia
kraju®. Jednoczesnie pojawily si¢ milicje zbrojne, ktére korzystajac z eskalacji przemocy na tle wy-
znaniowym i narastajacych réznic politycznych, zaczely narzuca¢ jednej grupie religijnej kuleure
innej, marginalizowa¢, pobudzaé nastroje nacjonalistyczne i klanowe oraz zwalczaé kazdego, kto
zajmowal pozycje neutralna. Przyczyng takiego stanu rzeczy byt wspomniany wyzej fake, ze rzad
nie byl rzadem calego narodu, lecz rzadem jednej grupy wyznaniowej. Sprawe skomplikowato
takze rozwigzanie przez Amerykanéw ministerstw mediéw i obrony, a nastgpnie wprowadzenie do
Iraku demokracji bez zadnego planu uwzgledniajacego irackie realia, tradycje i zwyczaje.

W pewnym sensie bledem jest méwienie o Iraku jako o paristwie arabskim, mimo ze jezyk
arabski jest jego jezykiem oficjalnym. Takze oficjalna nazwa padstwa ,Republika Iraku” nie po-
siada przymiotnika ,arabska” badz ,muzulmariska”, jako ze mieszkaricy Iraku maja wiele korzeni

— stanowig etniczna mieszanke Perséw, Kurdéw, Arabéw i kilku innych grup o korzeniach nie-
semickich. Tak wigc Irakijczyk moze by¢ Arabem, Kurdem, Asyryjczykiem, Turkmenem; moze
by¢ szyita z potudnia, sunnita z zachodu lub centrum kraju, chrzescijaninem, sabejczykiem czy
jazyda'.

W okresie tuz po upadku rezimu Saddama wszyscy oczekiwali spokoju i stabilizacji, jednak
sprawy potoczyly si¢ zupelnie inaczej. Zamknigto teatry, wystawy sztuk plastycznych, kina, sa-
lony literackie, odwotano festiwale. W ich miejsce zapanowat ekstremizm na tle religijnym i et-
nicznym. Stalo si¢ tak dlatego, ze partie i inne twory polityczne, ktérych liczba w Iraku wynosi
okoto 300, doprowadzity do zaniku poczucia obywatelsko$ci wsréd ludzi, jako ze kazda partia
reprezentuje odr¢bny $wiatopoglad, czy tez odrebna tozsamo$¢ oparta na gruncie wyznaniowym,
etnicznym badz klanowym?®.

Warto wspomnie, ze likwidacja instytucji prasowych w czerwcu 2003 roku doprowadzita do
rewolucji medialnej, ktéra polegata na powstaniu wielkiej liczby gazet, czasopism, kanaléw tele-

> Tadmeer Hadarat elirak, www.aljazeera.net/programs/pages/9cb1bd51-8712-475a-9796-6240a346958e¢, [do-
step: 2 kwietnia 2015].

¢ Istyhdaf althaqafa, htep:/[www.aljaredah.com/paper.php?source=akbar&mlf=interpage&sid=12564, [dostep:
3 kwietnia 2015].

7 Marek M. Dziekan, lrak religia i polityka, Warszawa 2005, s. 229.

8 Al-intyhabat ~ altashreeya fil Irak, www.aljazeera.net/coverage/pages/de0cbb40-8782-4c6a-b16d-302ch-
1bd7433, [dostep: 3 kwietnia 2015].
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wizyjnych i rozglo$ni. Kazde z tych mediéw reprezentowalo zas strong, od ktérej otrzymywato
wsparcie, co prowadzito do konfliktéw, nieraz koriczacych si¢ nawet $miercig dziennikarzy. Irak
stracit w ten sposéb wielu ludzi mediéw, a instytucje prasowe do tej pory pozostaja bez nadzoru,
co jest duzym problemem”.

Kultura zdecydowanie nie nalezy do priorytetéw nowego paristwa irackiego, cho¢ rzad i nie-
ktére partie niekiedy odwoluja si¢ do niej w celach propagandowych. Przedstawiciele rzadu
zadeklarowali realizacje programu rozwoju kultury, lecz jednocze$nie narzucili swoja ideologie
we wszystkich sferach zycia. Z czasem rzad porzucit program kulturalny jako element budo-
wy panistwa irackiego i odcial si¢ od instytucji kulturalnych, zaréwno dzialajacych oficjalnie,
jak i nieoficjalnie. Infrastruktura kulturalna, obejmujaca teatry, studia nagran, kina, drukarnie,
wydawnictwa, wystawy sztuk plastycznych oraz sceny muzyczne, wciaz jest stabo rozwinicta
w poréwnaniu z pafdstwami sasiedzkimi. Jak mozemy zbudowaé paristwo i instytucje na fun-
damentach demokratycznych, skoro oddajemy ministerstwo kultury pod kontrole jednej grupy
etnicznej badz wyznaniowej, podczas gdy powinno ono stanowi¢ wsparcie dla kultury i sztuki
uprawianej przez rézne grupy? Réwniez nieobecnos¢ instytucji kulturalnych dziatajacych w spo-
s6b nieoficjalny stoi na przeszkodzie budowy irackiego projektu kulturalnego®.

Po tym skrétowym przedstawieniu sytuacji spofeczno-kulturalnej po okupagji Iraku przez
sity amerykariskie, w cieniu konfliktéw politycznych oraz spuscizny rezimu partii Al-Bas, pragne
przyblizy¢ obraz wspétczesnego irackiego ruchu literackiego.

Poeci okresu powojennego

W tym miejscu zaprezentuje irackich poetéw tworzacych po 2003 roku, ktérzy urodzili si¢ w la-
tach 70., 80. i 90. XX wieku. Wyboru dokonatem w oparciu o nast¢pujace kryteria: wplyw tych
twoércoéw na zycie literackie kraju oraz ich oddziatywanie intelektualne na rézne grupy spoteczen-
stwa irackiego. Wymieniam nie tylko poetéw znanych w srodowisku literackim, lecz réwniez
tych, ktdrzy sa niesprawiedliwie ignorowani przez srodki masowego przekazu. Wigkszo$¢ z nich
nie mieszka w Bagdadzie, lecz w innych miastach i prowincjach Iraku.

Niniejsze opracowanie nie jest praca poréwnawcza, ani analityczna, lecz za zadanie stawia
sobie przedstawienie kilku — moim zdaniem istotnych — poetéw powojennych. Za takich za$
uznajg: Safe Chalafa, Alego Mahmuda Chudajjjira, Umara al-Dzaffala, Alego Wadziha, Alego
Tadz ad-Dina, Aj¢ Mansur, Zahira Musg, Ahmada al-Hitiego, Abbasa al-Mamuriego, Husa-
ma as-Saraja, Majsam al-Harbi, Mu'ajjida al-Chafadziego, Sabrin Kazim (Il. 1). Specjalnie nie
przedstawiam biograméw poszczegdlnych twércédw. Nie analizuje tez cytowanych utworéw, lecz
pozwalam, by ich thumaczenia przeméwily do Czytelnika bezposrednio, dajac pewne wyobra-
zenie o wspdlczesnej irackiej estetyce poetyckiej i, co moze istotniejsze, o tematach nurtujacych
miodych irackich poetéw.

? Sabah Yasin: A/-I"lim fi al-Iriq. Badanie przeprowadzone przez Centrum Badan ,,Jedno$¢ Arabska”, Bejrut 2005, s. 10.
1 Amir ar-Rubay’i, z artykutu Al-masri’ at-taqafi al-‘iraqi haymanat sirat al-faqih wa-as-siyasi. Czasopismo
Natr, nr 1, zima 2010.
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Ilustracja 1. Poeci iraccy

Ponizej przyklad poezji Safy Chalafa, ktéra moze by¢ potraktowana jako streszczenie loséw
milodziezy nalezacej do jego pokolenia — pokolenia do$wiadczonego przez trzy wojny:

Cmentarz

Zostawites mnie

nago

bez drugiego

Powiedziates mi:

12 droga prowadzi do marsgycielskich miast
MGj ojciec w swej wysokosci niczym rzeka
podrzucit

w mojq pamigc

cmentarz

wtedy zestarzatem sig
A oto przyktad poezji Alego Mahmuda Chudajjjira:
Tak jak wychodzisz na ulice przypadkiem

Nie jest dla mnie

peten radosci
prazewidywalny usmiech
przedsigbiorczy usmiech
wigc to nie jest dla mnie
ten usmiech za drzwiami
szept praytular

i pokusa rozkoszy
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Dobrze, mam otwierac okno
poniewaz jakis lekki deszcz spada

Jakis wiatr zmiecie resztg przechodnidw
Jest nowy dziert

A to fragment utworu autorstwa Alego Tadz ad-Dina:
Przerazone usmiechy

10 jest moja ojczyzna

niektdrzy wzigli wezorajszq zemste

a niektdrzy wzieli cate wezoraj
nicktdrzy wzigli szept
kontynuowatem swdj samotny spacer
spacerujemy drogami szarej nocy
spacerujemy wolni, dzigki Bogu,
pardon,

dzigki Ojcu, Krzysztofowi Kolumbowi

Przyktad poezji Alego Wadziha:
Dziewczyny Basry

Boze wybacz dziewczynom Basry, kiedy nasladuja glos stodyczy

wybacz im, kiedy piekq z ksigzyca chleb i z nieba przygorowujq stot dla aniotéw
Boze wybacz im, kiedy zdenerwujq si¢ od gorgca Twojego stotica,

poniewaz dziewczyny szybciej dojrzewajq przez to ciepto

i czgscief praekrecajq sig w tizkach podczas spoconych nocy

Whbacz nam wpatrywania si¢ w Twoje stworzenia;

wiemy jak nas nienawidzisz,

kiedy stwarzasz nas niepetnoletnimi w Basrze

Poeci z opisywanego przeze mnie pokolenia nie sa artystami nowymi, tworza juz od pewnego
czasu, jednak odwotuja si¢ do nowych tresci, a co za tym idzie ich sposéb myslenia rézni si¢ od
rozumowania poprzednich pokoled. Ta grupa twércéw jest pozbawiona autorytetéw ducho-
wych i ideologicznych, a takze opicki ze strony starszego pokolenia pisarzy. Ow stan rzeczy nie
jest ich wyborem, lecz wynika z warunkéw, w ktdrych przyszto im zy¢. Jest to raczej pokolenie
izolacji, nie kontaktu. Ci mlodzi ludzie zapoznali si¢ czg$ciowo z wybitng twérczoscia poprzed-
nich pokolen poetéw przez czytanie i studiowanie, lecz wciaz pozostaja na etapie poznawania
przesztosci. Co interesujace, miodzi poeci iraccy nie godza si¢ na wywyzszanie jednych twércéw
ponad drugich, wolg raczej poréwnywa¢ jakos¢ samych utworéw poetyckich.
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Powojenne pokolenie stanowi przefom w historii poezji irackiej. Dzigki ciaglym studiom oraz
krytyce naukowej jego przedstawiciele sa w stanie dokonaé rozréznienia pomigdzy dobra a zkg
tworczoscia swych poprzednikéw. Powinnismy cieszy¢ si¢ z pojawienia si¢ tego miodego po-
kolenia twércow, a starsi poeci powinni by¢ dumni z tego, ze Irak zrodzil nowa klas¢ poetéw,
dorastajacych wsréd wojen i katastrof, w warunkach cigzszych od tych, w jakich zyli oni sami.
Pomimo braku prawdziwego kontaktu mlodych twércéw z ich prekursorami, ci pierwsi sa w sta-
nie rozwija¢ niemal kazdy dobry utwér badz tekst wzywajacy do wyzwolenia literackiego, beda-
cego poklosiem wyzwolenia cztowieka. Z jednej strony twérczos¢ tych mlodych stanowi niejako
naturalng kontynuacje ruchu wolnej poezji, ktéry naruszyt wszelkie zasady tradycyjnej poetyki
arabskiej, z drugiej strony za$ strony sami mlodzi poeci nie wyszli spod skrzydel poprzedniego
pokolenia irackich pisarzy.

Pamigtaé przy tym nalezy, iz zakres wolnosci kulturalnej dla intelektualisty w Iraku jest bar-
dzo waski, a swobody wciaz sa ograniczane, cho¢ w sposéb nieco inny od tego za rzadéw partii
Al-Bas. Poeta iracki zaréwno w latach 90. XX wieku, jak i po wojnie, cierpi z powodu ogranicze-
nia wolnosci stowa. Wydanie zbioru poezji w $wiecie arabskim jest przedsigwzieciem trudnym,
jako ze znalezienie chetnego do wspélpracy wydawnictwa graniczy z cudem. Nawet, jesli poeta
opublikuje tomik wlasnym sumptem, to pojawiaja si¢ problemy z drukiem i kolportazem, co
zwigzane jest z niskim poziomem czytelnictwa w krajach arabskich. Nie jest fatwo by¢ poeta
w $wiecie arabskim, gdzie twérca udzwignaé musi ci¢zar zaréwno misji literackiej, jak i misji
narodowe;j.

Podsumowanie

Irak jest krajem, ktdry zrodzil wielu poetéw i pisarzy o réznym pochodzeniu etnicznym, réznych
pogladach politycznych, narodowych i religijnych. Ja zajatem si¢ gtéwnie tymi poetami, ktdrzy
byli szczerzy w przedstawianiu rzeczywistosci i trzymali si¢ z dala od wladzy i kolejnych rzadéw.
Zaréwno kiedys, jak i dzisiaj w Iraku istnieli bowiem poeci sprzeciwiajacy si¢ zacofaniu kultural-
nemu, pozostawiajacy swa twoérczoscia $lad, ktérego nie da si¢ przeoczy¢. W niniejszej pracy wy-
mienifem tylko najwazniejszych z nich, sitg rzeczy pomijajac wielu na odpowiednim poziomie
artystycznym. M6j wybér opieral si¢ na idei, wedtug ktérej trudne czasy i negatywne srodowisko
moze uksztaltowaé pozytywna jednostke, jesli tylko posiada ona prawdziwy talent. Nowatorstwo
pod wzgledem jezyka, stylu i tematyki nie bylo oczywista kontynuacja twérczosci poprzednich
poetéw. Poeci lat 90. XX wieku byli dzie¢mi wojny, ktére cierpiaty z powodu braku ojcostwa li-
terackiego. Poeci z okresu powojennego cierpieli z tego samego powodu jeszcze bardziej. Mozna
powiedzieé, ze stworzyli samych siebie, osiagajac tak wysoki poziom etyki osobistej i literackiej,
ktérego by¢ moze nie osiagneli poeci tworzacy przez poprzednie dwadziescia lat.






Damian Kokoé

PozNAKSKIE KONWERSATORIUM RELIGIOZNAWCZE

WATKI ARABSKO-MUZUEMANSKIE
W KRONIKACH DIUNY FRANKA HERBERTA

Kroniki Diuny Franka Herberta zaliczane sa do $cistego kanonu literatury fantastyczno-nauko-
wej. Jest to cykl siedmiu powiesci, w ktdérych przedstawione sa losy pustynnej planety Arrakis,
zwanej rowniez Diuna. Pierwszy tom pt. Diuna ukazal si¢ w 1965 roku i szybko zyskat uznanie
czytelnikéw i krytykéw, co znalazto swéj wyraz m.in. w tym, ze E Herbert otrzymat za nig dwie
z najwazniejszych nagréd przyznawanych utworom z gatunku SF i fantasy — Nagrode Nebula
(w roku 1965) oraz Nagrod¢ Hugo (w roku 1966). Na calos¢ cyklu skladaja si¢ ponadto naste-
pujace powiesci: Mesjasz Diuny (rok wydania — 1969), Dzieci Diuny (1976), Bdg Imperator
Diuny (1981)', Heretycy Diuny (1984) oraz Kapitularz Diung (1985). Kroniki Diuny doczekaly
si¢ licznych wydan, thumaczeri na wiele jezykéw $wiata® oraz staly si¢ inspiracja dla filmowcéw
czy twércow gier komputerowych (fabuta powiesci F. Herberta stanowita m.in. podstawe dla gry
Dune 11, ktéra byla pierwsza strategia czasu rzeczywistego). Diuna zostata dwukrotnie zekranizo-
wana — po raz pierwszy w monumentalnym dziele Davida Lyncha z 1984 roku, a po raz drugi

'W wydaniu Kronik Diuny, ktére ukazato si¢ nakladem wydawnictwa Zysk i S-ka, tom ten nosit tytut Bdg
Cesarz Diuny. Imperator pojawia si¢ natomiast w wydaniach Phantom Press oraz Rebis. E. Herbert, Bdg Imperator
Diuny, Gdanisk 1992; Idem, Bdg Cesarz Diuny, Poznan 1999; Idem, Bdg Imperator Diuny, Poznani 2009.

* Przektad tytutu tego tomu rézni si¢ w zaleznosci od wydawnictwa, w wydaniu Phantom Press brzmi on Diu-
na: Kapitularz, w wydaniu Zysk i S-ka — Kapituta Diung, a w wydaniu Rebis — Kapitularz Diung. E Herbert,
Diuna: Kapitularz, Gdarisk 1993; Idem, Kapituta Diung, Poznan 2001; Idem, Kapitularz Diung, Poznari 2010.

3 W Polsce caly cykl zostat wydany przez trzy wydawnictwa, na poczatku lat 90. XX wieku przez wydawnictwo
Phantom Pres. Nastgpnie przez wydawnictwo Zysk i S-ka, a najnowsze wydanie ukazalo si¢ nakladem wydawnic-
twa Rebis. Dodatkowo pierwsze wydanie Diuny opublikowane zostato przez wydawnictwo Iskry. Kroniki Diuny
doczekaly si¢ réwniez kilku tumaczen na jezyk polski. Marek Marszal dokonal pierwszego przektadu Diuny, kedry
ukazal si¢ nakladem wydawnictw Iskry, Phantom Press, a nast¢pnie, w wersji poprawionej, w wydawnictwie Re-
bis. Przetozyt réwniez Mesjasza Diuny oraz Dzieci Diuny (ten tom przedtumaczyt razem z Andrzejem Janowskim).
Przeklady te zostaly wydane przez Rebis. Pozostale czgsci cyklu opublikowane przez Phantom Press dumaczyli
— Maria Grabska (Mesjasz Diuny i Heretycy Diuny), Marek Mastalerz (Dzieci Diuny i Bdg Imperator Diuny) oraz
Maria Ry¢ (Diuna: Kapitularz). Autorem przekladu Kronik Diuny wydanych przez Zysk i S-ka byt Jerzy Lozinski
(swoje thumaczenia od Dzieci Diuny podpisywat pseudonimem tadystaw Jerzyniski). Jesli chodzi o wydanie, ktére
ukazato si¢ nakladem wydawnictwa Rebis, to obok wspomnianych M. Marszata i A. Janowskiego pozostate tomy
przetozyl Marek Michatowski. Poniewaz dysponujemy licznymi wydaniami omawianego cyklu (samo thumaczenie
Diuny J. Loziniskiego ukazalo si¢ w trzech wersjach, ktére si¢ od siebie réznia), w ktérych tdhumacze czesto w spo-
s6b odmienny oddaja wiele terminéw, dlatego konieczne jest zaznaczenie, ze podczas pisania niniejszego artykutu
opieralem si¢ na wydaniu, ktére ukazalo si¢ nakladem wydawnictwa Rebis. Przytaczajac pojecia, kedre pojawiajq sie
w Kronikach Diuny, bede podawal je w formie, jaka zostata zastosowana w powyzszym wydaniu.
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w roku 2000, jako trzyodcinkowy miniserial telewizyjny. Serial ten doczekat si¢ w 2003 roku
kontynuacji w postaci kolejnej trzyczgéciowej produkgji telewizyjnej pt. Dzieci Diuny, ktdra byta
adaptacja Mesjasza Diuny (pierwszy odcinek serialu) oraz Dzieci Diuny (drugi i trzeci odcinek).

Smier¢ F. Herberta w 1986 roku spowodowata, ze oryginalna seria zostala zakoniczona, pozo-
stawiajac wiele watkéw fabularnych zarysowanych w ostatnim tomie nierozwiazanych. Sytuacja
ta trwala do 1999 roku, kiedy to ukazata si¢ powie$¢ Briana Herberta — syna Franka, oraz Ke-
vina J. Andersona pt. Preludium do Diuny. Réd Atrydéw. Byla to pierwsza z ksigzek, w ktdrym
ten duet pisarski eksplorowal uniwersum stworzone przez E Herberta. Autorzy ci rozwingli
watki zaréwno poprzedzajace wydarzenia z Kronik Diuny, jak ina podstawie notatek autora
oryginalnego cyklu napisali tzw. Diung 7, czyli dwutomowe zakonczenie sagi E Herberta. Obec-
nie B. Herbert i K. J. Anderson sa autorami az trzynastu powiesci, ktérych akcja osadzona jest
w $wiecie Diuny*.

Powiesci E Herberta, ktére wchodza w sklad Kronik Diuny, stanowia bardzo ciekawy przed-
miot badari dla 0séb zainteresowanych szeroko rozumianym religioznawstwem. Po pierwsze
watki o charakterze religijnym stanowia rdzen i jedng z gtéwnych osi, wokét ktérej budowana
jest akcja calego cyklu. Szczegdlnie uwypuklona zostaje idea mesjanizmu, ale réwnie istotna role
odgrywaja motywy relacji migdzy religia a polityka, czy miedzy religia a nauka. Widoczne jest to
juz na poziomie tytuléw poszczegélnych czesci Kronik Diuny, gdzie wystepuja takie pojecia jak:
mesjasz, Bog, heretycy czy kapitularz. Tylko Diuna i Dzieci Diuny s wolne od bezposrednich
odniesien religijnych w swoich tytufach’.

E Herbert tworzac to uniwersum nawiazywat i czerpal pelnymi gar§ciami z wielu historycz-
nych koncepgji religijnych i filozoficznych, m.in. z buddyzmu zen, judaizmu, chrzescijaristwa,
idei pluralizmu religijnego (szczegélnie w formie, jaka zaproponowal John Hick)s, a przede
wszystkim z islamu. Tym, co wyréznia podejscie amerykanskiego pisarza do kwestii religii, jest
daleko idacy eklektyzm. Swobodnie Yaczy on ze sobg elementy z réznych tradycji, tworzac ory-
ginalng strukture, nie tylko fabularna, ale tez religioznawcza. Przykladem takiego eklektycznego
podejscia jest chociazby wspomniana wezesniej Biblia protestancko-katolicka, ale tez zensunnizm,

#Ze wzgledu ilos¢ powiesci napisanych przez B. Herberta i K.J. Andersona oraz mnogo$¢ zawartych w nich
watkéw pomijam je w prowadzonych przeze mnie rozwazaniach i skupiam sie tylko na powiesciach napisanych
przez E Herberta.

> Chociaz w przypadku Diuny jedna z trzech czeéci, na ktdre podzielona jest ta powies$¢, zatytutowana jest Pro-
rok, zatem i tutaj pojawia si¢ bezposrednie odniesienie do religii.

¢ Koncepcje podobne do tych, ktére glosi J. Hick najbardziej widoczne sa w drugim dodatku do Diuny, zatytu-
fowanym Religia Diuny. F. Herbert przedstawia w nim genezg Biblii protestancko-katolickiej, jednego z najwazniej-
szych tekstéw religijnych w stworzonym przez niego $wiecie. Jednym z gtéwnych zalozen, ktére mialo przyswiecaé
jej twércom, bylo przekonanie, ze istnieje jedna najwyzsza sila transcendentna, ktéra przejawia sie we wszystkich
religiach. Jest to twierdzenie, ktdre stanowi réwniez punkt wyjécia dla wielu wspétezesnych pluralistéw religijnych,
m.in. dla J. Hicka. E Herbert, Religia Diuny, w: Idem, Diuna, Poznani 2007, s. 635-642; ]. Hick, Pigty wymiar.
Odkrywanie duchowego krdlestwa, Poznan 2005; Idem, Argumenty za istnieniem Boga, Krakéw 1994; Idem, Reli-
gious Pluralism and Islam, www.johnhick.org.uk/articlel1.pdf, [dostep: 6 kwietnia 2011]; Idem, Islam and Chri-
stianity, htep:/[www.johnhick.org.uk/article12.pdf, [dostgp: 6 kwietnia 2011]; Mehmet Sait Regber, 767 al-Arabi,
Hick and Religious Pluralism, www.asafas.kyoto-u.ac.jp/publication/pdf/no_0702/145-157.pdf, [dostep: 6 kwiet-
nia 2011]; G. Chrzanowski OP, Zbawienie poza Kosciotem. Filozofia pluralizmu religijnego Johna Hicka, Poznan
2005; D. Koko¢, Pluralizm religijny na podstawie Piatego wymiaru Johna Hicka, ,Przeglad Religioznawczy”, 2009,
nr 1 (231), s. 167-175; Idem, Islam i chrzescijatistwo w perspektywie pluralizmu religijnego Johna Hicka, ,Przeglad
Religioznawczy”, 2011, nr 1 (239), s. 147-155; Idem, Fundamentalizm religijny a dialog mi¢dzyreligijny, ,Przeglad
Religioznawczy”, 2010, nr 2 (2306), s. 51-60.
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bedacy religia Fremenéw, rdzennych mieszkaicéw Arrakis, a stanowiacy polaczenie idei wywo-
dzacych si¢ z buddyzmu zen i islamu. Tego typu podejscie oraz silne zainteresowanie mistycz-
nym aspektem réznych religii, wpisuje si¢ w czasy, w ktdrych powstawaly pierwsze powiesci
cyklu. Lata 60. XX wicku to w USA czas duzego zainteresowania szeroko rozumiang ezotery-
ka, szczegdlnie tq dalekowschodnia, jak réwniez okres, w ktérym silnie oddziatywaly koncepcje
eklektyczne spod znaku New Age. Powiesci E. Herberta wpisuja si¢ w ducha epoki, jednak nie sa
tylko wtérnym przetworzeniem istniejacych koncepcji, ale raczej stanowia prébe wykorzystania
pewnych idei w celu stworzenia nieslychanie bogatego $wiata zaréwno pod wzgledem fabular-
nym, ale takze filozoficznym i religioznawczym.

Charakterystyka uniwersum Diuny

Stworzony przez F. Herberta $wiat jest wyjatkowy na tle innych powiesci czy filméw fantastycz-
no-naukowych. Przede wszystkim brakuje w nim powszechnie kojarzonych z tym gatunkiem
rekwizytéw czy scenerii. W odréznieniu do takich produkgji jak np. Star Trek, Gwiezdne wojny
czy chociazby cykl powiesciowy Piesni Hyperiona Dana Simmonsa, w Kronikach Diuny brak opi-
s6w bitew rozgrywajacych si¢ w przestrzeni kosmicznej, gdzie statki i zotnierze ostrzeliwujg sig
nawzajem bronig laserowa. W $wiecie tym nie wyst¢puja ani roboty, ani androidy, nie ma réw-
niez sztucznej inteligencji, ani nawet superszybkich komputeréw. Tym, co wyréznia uniwersum
stworzone przez E Herbeta, jest wlasnie brak wysoko rozwinigtych technologii. Dla uzasadnienia
tego stanu rzeczy autor wprowadza do historii swojego $wiata epizod, ktéry nazywa Dzihadem
Butleriariskim. Mial on miejsce na dlugo przed wydarzeniami, ktére zostaly opisane w Diunie,
lecz odegrat kluczowq role w ksztattowaniu si¢ struktury spolecznej czy naukowej opisywanego
$wiata. Pomimo to sam F. Herbert nie przedstawia opisu Dzihadu Butleriaziskiego. Czytelnik nie
poznaje przyczyn, ktdére go wywotaly, ani nie wie, jaki miat on konkretnie przebieg. Dowiaduje
si¢ tylko, ze byla to wojna pomiedzy ludZmi a myslacymi maszynami, ktére zagrozity ludzkosci’.
Wie, ze ludzie wygrali owa konfrontacje, po czym przyjeli doktryne, ktéra wyraza si¢ w stowach:
Nie bgdziesz czynit machin na obraz i podobieristwo umystu ludzkiego®, co oznacza zakaz tworzenia
i wykorzystywania sztucznej inteligencji, a nawet zwyklych komputeréw. I chociaz swiat Diuny
daleki jest od futurystycznych wizji, do ktdrych przyzwyczaita nas literatura czy filmy SE to
nie brak w niej artefaktéw, ktdre powszechnie kojarza si¢ z odlegly przyszloscia — jak chociaz-
by statki kosmiczne zdolne zakrzywiaé czasoprzestrzeni i odbywaé dalekie podréze. Dodatkowo
E Herbert wprowadza dwie cywilizacje — Ix oraz Richese, ktére balansujac na granicy ztamania
zakazéw Dzihadu Butleriariskiego, tworza i rozwijaja nowe technologie.

Innym elementem hamujacym rozwdj techniczny w $wiecie Diuny jest tzw. Wielka konwen-
¢ja, ktéra reguluje stosunki pomiedzy najwazniejszymi graczami politycznymi we wszech§wiecie
— Imperatorem, wysokimi rodami Landsraddu i Gildig Kosmiczng — wymuszajac réwnowage
sit miedzy nimi. Jeden z zapiséw tego dokumentu wprowadza zakaz stosowania broni atomowe;j.
Dodatkowo E Herbert wprowadza do uniwersum Diuny cos, co nazywa gjawiskiem Holtzmana
— w $wiecie tym bardzo rzadko stosuje si¢ bron laserowa, mimo ze jest ona dostgpna, co wynika

7 Historia Dzihadu Butleriatiskiego stala si¢ kanwa trylogii Legendy Diuny autorstwa B. Herberta i K.J. Ander-
sona. Na cykl ten skiadajq si¢ nastepujace tomy: Dzibad Butleriariski, Krucjata przeciw maszynom oraz Bitwa pod
Corrinem. B. Herbert, K.J. Anderson, Diuna. Dzihad Butleriariski, Poznaii 2008; Idem, Diuna. Krucjata przeciw
maszgynom, Poznari 2008; Idem, Diuna. Bitwa pod Corrinem, Poznari 2010.

8 E Herbert, Diuna, op. cit., s. 21-22.
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z rozpowszechnienia tzw. tarcz osobistych, to jest specyficznych pél magnetycznych opartych na
wspomnianym fenomenie. Tarcze te s3 w stanie odbi¢ wszelkie szybko poruszajace si¢ przedmio-
ty. Jednak zjawisko Holtzmana powoduje, ze w wypadku interakeji tarczy z wiazka lasera, do-
chodzi do wybuchu, ktérego sita moze doréwnywaé nawet eksplozji fadunku atomowego. Fakt
ten, wraz z zapisami Wielkiej konwencji, wptywa na ograniczenie do minimum uzycia wysoko
rozwinigtych technologicznie broni podczas dziatant wojennych. Konsekwencja tego stanu rzeczy
jest to, ze dominujaca role odgrywa bron biala oraz sztuka fechtunku.

Brak wysoko rozwinigtych technologii F. Herbert rekompensuje wprowadzajac do wykre-
owanego przez siebie $wiata elementy, ktére mozna okresli¢ jako posthumanistyczne lub tran-
shumanistyczne. A mianowicie istotng role odgrywaja w tym uniwersum szkoly, ktére stawiaja
sobie za cel rozwdj i wzmacnianie naturalnych zdolnosci ludzkiego umystu i ciata. Jedna z nich
jest Bene Gesserit, zeriski zakon, ktéry prowadzi zakrojony na tysiace pokoleri program euge-
niczny, ktérego koficowym efektem ma by¢ Kwisatz Haderach, rodzaj nadczlowieka. Zakon ten
tez angazuje si¢ mocno w zycie polityczne, petniac jednak role szarej eminengji. Jednak tym, co
najwazniejsze w kontekscie posthumanizmu, jest to, ze elementem szkolenia w Bene Gesserit
pozostaje rozw6j kontroli calego ciala oraz trenowanie i wyostrzanie zdolnosci percepcyjnych
i poznawczych. Siostry Bene Gesserit potrafia nie tylko bezblednie kontrolowad kazdy miesien,
ale tez maja zdolno$¢ rozpoznawania, kiedy ich rozméwca méwi prawde czy klamie.

Kolejng grupa, odgrywajaca wazna rol¢ w omawianym uniwersum, sa mentaci, czyli ludzie,
ktérzy od najmiodszych lat sa poddawani szkoleniu rozwijajacemu w nich zdolnosci analitycz-
nego i logicznego myslenia. Dzigki temu mentaci sa w stanie swobodnie przeprowadza¢ skom-
plikowane rozumowania, na podobieristwo ludzkich komputeréw. Innym filarem struktury
spolecznej swiata Kronik Diuny sa nawigatorzy Gildii Kosmicznej, ktdrzy potrafia zaginaé cza-
soprzestrzen i sterowaé statkami kosmicznymi. Na koniec nalezy réwniez wspomnie¢ o Bene
Tleilax. Jest to spolecznos¢, ktdra zajmuje si¢ genetyka, ale faczy manipulowanie genami z mi-
stycyzmem.

Tym, co wyrézinia Kroniki Diuny na tle podobnych powiesci, jest zaproponowany przez
E Herberta ustrdj polityczno-spoleczny, ktéry nasuwa skojarzenia raczej ze sredniowieczem
i fantasy, a nie z SE Mianowicie mamy tutaj do czynienia z ustrojem feudalnym, ktéry oparty
jest na tzw. cywilizacyjnej triadzie, w sklad ktérej wechodzi imperator, wysokie rody Landsraadu
oraz Gildia Kosmiczna. Najwyzsza wladza znajduje si¢ w rekach imperatora, jednak ograniczana
jest ona przez Landsraad, rodzaj parlamentu skupiajacego arystokratyczne rody, ktére whadaja
calymi planetami lub uktadami planet, oraz przez Gildi¢ Kosmiczna, ktéra dysponuje monopo-
lem na podréze kosmiczne. Dzigki temu Gildia moze nalozy¢ embargo na transport kosmiczny
na kazdego, kto zlamie postanowienia Wielkiej Konwencji. Dodatkowo obok wysokich rodéw
mamy réwniez niskie rody, bedace odpowiednikiem burzuazji, skupiajace gtéwnie kupcéw, keéd-
rych dziatalno$¢ handlowa i wplywy polityczne ograniczaja si¢ do planety, jaka dany niski réd
zamieszkuje. Inng wazna sita w tym uniwersum jest konsorcjum KHOAM — rodzaj kartelu,
ktéry kontroluje wszelkie transakcje handlowe.

Jak zostalo powiedziane na wstepie, gtéwnym bohaterem calego cyklu jest planeta Arrakis.
Jest ona miejscem, ktére nie sprzyja zyciu — jedng wielka pustynia pozbawiona zupelnie wody.
Poniewaz na Arrakis nie wyst¢puja nawet sporadyczne opady deszczu, nie ma na niej zadnych
oaz czy sezonowych rzek. Takie uwarunkowania geograficzne powoduja, ze powierzchnia pla-
nety nawiedzana jest przez Kurzawy Coriolisa, olbrzymie burze piaskowe nazywane réwniez
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samumami, podczas ktérych sila wiatru potrafi dochodzi¢ do 700 km/h. Dodatkowo Diuna
zamieszkana jest przez olbrzymie stworzenia — czerwie pustyni. Sg to zwierz¢ta przypominaja-
ce gigantyczne dzdzownice, ktdre zyjg pod ziemia. Dlugos¢ ich ciata potrafi dochodzi¢ do 400
metréw, wyposazone sa w setki rzedéw ostrych zebdw i atakuja wszystko, co wydaje rytmiczne
dzwigki. Dzialalno$¢ wiatru oraz czerwi powoduje, ze wszelkie urzadzenia mechaniczne szybko
ulegaja awariom albo zostaja zniszczone. Czynniki te powoduja, ze jedynie strefy podbiegunowe
Arrakis nadaja si¢ do zamieszkania. Najwigksze siedziby ludzkie znajduja si¢ w okolicy bieguna
péinocnego, na obszarze, ktdry jest chroniony przed samumami i czerwiami duzym pasmem
gérskim, zwanym Murem zaporowym.

Biorac pod uwagg powyzsze elementy, nalezaloby przypuszczaé, ze Arrakis powinna by¢ pla-
neta pozbawiong znaczenia, znajdujaca si¢ gdzies na rubiezach najwazniejszych wydarzed roz-
grywajacych si¢ we wszechswiecie. Jednak w uniwersum stworzonym przez E. Herberta, Diuna
jest planeta najwazniejsza. Jej znaczenie wynika stad, ze jest ona jedynym zrédlem przyprawy
— melanzu, na ktdrej opiera si¢ funkcjonowanie calej opisanej cywilizacji. Nie tylko wystepuje
ona wylacznie na tej planecie, ale tez nie mozna jej wytworzy¢ w laboratoriach’. Jest to substan-
cja, ktéra z jednej strony bardzo silnie uzaleznia', ale jednoczesnie wzmacnia ludzkie mozliwosci
poznawcze i fizyczne. Wynikiem zazywania przyprawy jest m.in. nienaturalne wydhuzenie czasu
zycia czlowieka. Melanz wzmacnia zdolnosci percepcyjne; to dzigki niemu siostry Bene Ges-
serit moga wej$¢ w ,trans prawdy”, dzicki ktéremu potrafia oceni¢ prawdoméwno$é swojego
rozméwcey. Wypicie skondensowanej przyprawy w postaci ,wody zycia” stanowi kluczowy mo-
ment w inicjacji siostry Bene Gesserit do rangi Wielebnej Matki, czyli elity zakonu. Rytuat ten
powoduje nie tylko wyostrzenie zmystéw i zdolnosci intelektualnych, ale tez umozliwia kazdej
Wielebnej Matce nawiaza¢ kontakt ze zbiorowa pamiecia przesztych pokolen siéstr Bene Gesse-
rit. Inna wazna umiej¢tnoscia, ktéra nabywa osoba spozywajaca melanz, jest zdolnos¢ widzenia
przysztoséci. To dzigki niej nawigatorzy Gildii Kosmicznej potrafia przewidzie¢ tor lotu statku,
ktéry prowadza i wyznaczy¢ dla niego bezpieczny kurs.

Arrakis a $wiat arabsko-muzulmanski

Gdy szukamy analogii pomiedzy Arrakis a jakims fragmentem znanego nam $wiata, to skoja-
rzenia z Bliskim Wschodem sg jednymi z pierwszych, jakie si¢ nam narzucaja. Powoduje to sam
klimat i pustynne $rodowisko tej wyimaginowanej planety, ktére wykazuje wiele podobieristw
szczeg6lnie z klimatem Pétwyspu Arabskiego. Innym elementem, ktéry uzasadnia tego typu
poréwnanie, jest znaczenie, jakie odgrywa w uniwersum E Herberta melanz. Waga, jaka ma
przyprawa w Kronikach Diuny, wykazuje duzo podobieristw do roli, jaka odgrywa w naszym
$wiecie ropa naftowa. I chociaz Bliski Wschéd nie jest monopolista, jesli chodzi o wydobycie
tego surowca, to jednak jest to obszar, ktéry jest mocno z nim kojarzony.

Takze rdzenni mieszkaricy Diuny — Fremeni, zostali sportretowani w taki sposéb, ze wiele
elementéw z ich kultury nasuwa czytelnikowi na mys$l Beduinéw. Kultura Fremenéw zawiera
w sobie watki, ktére nierzadko zostaly zaczerpnigte wprost z kultury arabsko-muzutmanskiej za-

? Jednym z watkéw Kronik Diuny jest proba przefamania monopolu Arrakis na przyprawe, co w koricu si¢ udaje,
dzigki genetycznym eksperymentom Bene Tleilax.

1 Przejawem uzalezniania od melanzu jest tzw. spojrzenie ibada. Duze stezenie przyprawy w organizmie czlo-
wicka powoduje, ze biatka i Zrenice jego oczu nabieraja niebieskiej barwy.
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réwno z czaséw dzahilijji, jak i z islamu. Fremeni sa nomadami, kt6rzy nieustannie przemierzaja
w karawanach pustynie Arrakis, z jednej swojej siedziby, ktéra nazywaja sicza, do drugiej. Réw-
niez ich stroje maja zdecydowanie bliskowschodni charakter. F. Herbert ubiera ich m.in. w dzub-
by, burki, czarczafy, kwefy czy aby (ktére mozna utozsamia¢ z abajami). Co ciekawe, stroje
catkowicie zastaniajace ludzka sylwetke nosza zaréwno kobiety, jak i m¢zczyZni. Mozna sig tutaj
dopatrywaé wzgledéw praktycznych (ochrona przed piaskiem), jak i analogii do praktyki zakry-
wania twarzy przed ztym okiem, ktéra byla rozpowszechniona wsréd Arabéw w okresie dzahi-
liji". Innym elementem, ktéry mozna kojarzy¢ z okresem przedmuzutmanskim, sa bardzo silne
zwiazki plemienne, jakie wystepuja miedzy Fremenami. W ich systemie spolecznym jednostka
postrzegana jest jako element kolektywu i to dobro ogétu jest postrzegane jako nadrzedne. Sytu-
acje t¢ najlepiej obrazuja stowa Lieta-Kynesa — przywédcy Fremendw:

Nie krew, sir, ale cala woda nalezy ostatecznie do jego ludzi, do jego plemienia. To konieczne, kiedy
si¢ Zyje na pograniczu Wielkiej Réwniny. Wszelka woda jest drogocenna, ciato ludzkie sklada si¢ z niej
w mniej wigcej siedemdziesieciu procentach. Zmarly z cala pewnoscig juz jej nie potrzebuje'.

Wode¢ w wypowiedzi tego bohatera mozna rozumie¢ dostownie, gdyz Fremeni opracowali
technologi¢ odzyskiwania wody z ludzkich zwlok, ale tez metaforycznie. , Woda cztowieka nale-
zy do jego plemienia” oznacza wigc takze, ze cale zycie jednostki zwiazane jest z jej plemieniem.

Cecha, ktéra jest wspdlna dla Arabéw z okresu przed islamem oraz Frementéw, jest duze po-
czucie honoru. Przejawia si¢ ono m.in. w tym, ze Fremeni zawsze odplacaja swoim wrogom za
wyrzadzone krzywdy, ale tez nie zapominaja o dlugu wdzigcznosci wzgledem tych, ktdrzy oka-
zali im pomoc. W odréznieniu od Beduinéw z czaséw dzahilijji, tego typu rozumienie honoru
nie doprowadza Fremenéw do niekoriczacych si¢ wojen plemiennych. Z zagadnieniem honoru
zwigzana jest tez duza goscinno$¢ Fremendéw — gospodarz reczy za bezpieczeistwo osoby, ktéra
gosci. I w tym elemencie ujawnia si¢ kolektywny charakter wspélnot rdzennych mieszkaricéw
Arrakis, gdyz gwarancja bezpieczenistwa, ktérej udziela naib, czyli przywédca plemienia, staje
si¢ zobowiazaniem, ktére cigzy na wszystkich cztonkach jego plemienia. Innymi elementami
zaczerpnigtymi z kultury arabsko-muzutmariskiej s3: wystepujaca wsréd Fremendéw wiara w dzi-
ny czy zwyczaj obrzezania niemowlat plci meskiej. Réwniez analogiczny do muzulmariskiego
jest rytual zawierania malzeristwa. Podobnie jak wsréd Arabéw, gdzie pan mlody przynosi dar,
tak u Fremenéw oblubieniec wrecza oblubienicy taliony wody — metalowe pierécienie bedace
ekwiwalentem posiadanej przez niego wody, ktore mozna wymienia¢ w kantorach fremeniskich.

Wazna role w zyciu spolecznym Fremendéw pelni religia. Jest ona tym czynnikiem, ktéry ich
jednoczy. Méwiac jezykiem Ibn Chalduna, muzulmarskiego filozofa zyjacego na przetomie
XIV i XV wieku, religia jest zrédtem asabijji, czyli solidarnosci spotecznej, ktéra decyduje o sile
i zywotnosci danej spotecznosci®. Filozofia polityczna Fremenéw pojawia si¢ w wielu miejscach
cyklu, zwlaszcza w jego pierwszych trzech tomach, ale w najbardziej syntetyczny sposéb zostaje
przedstawiona przez E Herberta w scenie, w ktérej wspomniany wyzej przywédca Fremenéw
Liet-Kynes, porzucony na pustyni i pozbawiony wody, zaczyna mie¢ przywidzenia. Podczas tych

" M.M. Dziekan, Arabia magica. Wiedza tajemna u Arabéw przed islamem, Warszawa 2014, s. 105-109.

12 F. Herbert, Diuna, op. cit., s. 182.

13 J. Bielawski, 6n Chaldun, Warszawa 2000; H.A. Jamsheer, /bn Chaldun i jego Mugaddima. Antologia mysli
spoteczno-politycznej, L6dz 2012; D. Koko¢, Ibn Chaldun — mysl spoteczna i polityczna, [w:] Spoteczno-kulturowe
konteksty racjonalnosci, red. Z. Drozdowicz, S. Sztajer, Poznan 2012, s. 167-175.
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majakéw jego pamied zaczyna przywolywad obraz jego ojca — Pardota Kynesa, i wyktadéw, kto-
rych Liet stuchal w dziecidstwie. Gléwng ich teza bylo to, ze Fremeni, aby przetrwaé, powinni
opiera¢ si¢ na odwadze isile calej spofecznosci, a nie przymiotach poszczegdlnych jednostek.
Aby to osiggna¢, konieczne jest polaczenie religii i prawa, tak aby kazde przestgpstwo i dziatanie
na szkodg spotecznosci mialo charakter grzechu i pociagato za soba nie tylko sankcje cywilne, ale
takze kary o charakterze religijnym — jak np. grozba wiecznego potepienia.

Gdy analizuje si¢ religic Fremendw, to dostrzegalne sa w niej elementy zaréwno z islamu, jak
i z przedmuzutmanskich wierzeri Arabéw. Nawiazaniem do dzahilijji jest niewatpliwie polite-
istyczny charakter tej religii. Wystepuje w mniej m.in. staroarabskie béstwo Al-Lat, ktéra jest
boginia Storica. Dodatkowo Fremeni oddaja cze$¢ Wielkiej Macierzy. Kult ten zawiera w sobie
réwniez elementy animizmu, ktéry przejawia si¢ gléwnie w ubéstwieniu czerwia, nazywanego
przez rdzennych mieszkaficow Arrakis Szej-hulud — Stworzycielem. Fremeni wierza, ze to czerw
ustanowit fazy ksi¢zycat, a kazde jego pojawienie si¢ celebrowane jest poprzez wypowiedzenie
inwokagji:

Niech bedzie blogostawiony Stworzyciel i Jego woda. Blogostawione Jego przybycie i odejscie. Niech
Jego droga oczysci $wiat. Niechaj zachowa On $wiat dla Swoich ludzi®.

Jesli chodzi o komponent muzutmarnski, to juz nazwa konfesji Fremenéw — zensunnizm,
nasuwa skojarzenia z tym wyznaniem. Jest to przyklad wspomnianego na wstepie eklektyzmu
religijnego obecnego w Kronikach Diuny. F. Herbert w tym przypadku zaczerpnat i potaczyl ele-
menty pochodzace z buddyzmu oraz islamu. Rdzeniem religii mieszkaicéw Arrakis jest wiara
w nadejécie Mahdiego — mesjasza, ktéry ma wyzwoli¢ Fremenéw i uczyni¢ ich planet¢ miej-
scem, gdzie rosng drzewa i plyna rzeki. W ich mitologii 6w mesjasz ma by¢ Lisan al-Gaib, co
oznacza Glos Spoza Swiata. Za Mahdiego zostaje uznany Paul Atryda, gtéwny bohater pierw-
szych dwéch toméw cyklu. Podstawg dla mesjanizmu w Kronikach Diuny jest niewatpliwie
obecny w islamie mahdyzm. Odgrywa on istotng role zwlaszcza w szyizmie, gdzie uznaje sig, ze
ostatni imam pozostaje w ukryciu i powrdci na Ziemi¢ w czasach ostatecznych, by wprowadzié
powszechng sprawiedliwo$¢ i fad. Stan, w ktérym obecnie znajduje si¢ 6w imam nazywany jest
po arabsku ghajbat al-kubra — stan wielkiego ukrycia. Nawigzaniem do ezoteryzmu muzul-
manskiego jest réwniez pojawiajaca si¢ w wierzeniach Fremendw kraina Alam al-Mithal. Jest to
miejsce podobne do platoniskiego $wiata idei, w ktérym nie ma zadnych fizycznych ograniczeni
i gdzie poznaje si¢ prawdziwa nature rzeczywistosci. Koncepcja ta nie jest tylko nawigzaniem
do Platona, ale przede wszystkim do mysli As-Suhrawardiego, irariskiego filozofa z XII wicku,
w ktérej miejsce to — réwniez nazywane alam al-misal's — pelni istotng role epistemologiczna
i eschatologiczna.

Innymi elementami zaczerpnigtymi z islamu, ktére pojawiaja si¢ w kulturze Fremenéw, jest
np. $wigtowanie przez nich ramadanu czy odbywanie hadzdzu. Podczas uroczystosci religijnych
powtarzaja oni stowa bila kaifa, ktére pelnia role analogiczna do stowa amen w chrzescijanistwie.

" Dla Fremenéw jest to o tyle istotne, gdyz prowadza oni gléwnie nocny tryb zycia, dlatego to dwa ksiezyce
Arrakis sa ich najwazniejszymi cialami niebieskimi.

B E Herbert, Diuna, op. cit., s. 166.

16 Zapis wedtug polskiej transliteracji uproszczone;.

'7'H. Corbin, Historia filozofii muzutmarskiej, Warszawa 2005, s. 181-194; J. Walbridge, Subrawardi i ilimina-
cjonizm, [w:] Historia filozofii arabskiej, red. P. Adams, R.C. Taylor, Krakéw 2015, s. 191-210.



Termin bila kaifa odgrywa istotna role w aszaryckiej szkole teologicznej i stanowi podstawe jej
fideizmu. Bila kaifa, czyli nie ma pytania o ro jak, oznacza, ze sa pewne prawdy religijne, keérych
nie da si¢ wyjasni¢ droga rozumowsa i rozwiazanie niektérych kwestii teologicznych trzeba przy-
ja¢ na wiarg. Dodatkowo jednym ze Zrédel zensunnizmu jest fikh, czyli termin, ktéry oznacza
jurysprudencje islamska, oraz ilm — po arabsku wiedza. Arabsko-muzutmanski rodowéd ma
réwniez imie, ktére nadano Paulowi Atrydzie — Usul, ktére w jezyku Frementéw oznacza to, co
w arabskim — podstawe. Podobne pochodzenie ma nazwa doborowych zotnierzy fremenskich,
ktérych wyszkolit Paul Atryda, tzw. komandoséw $mierci, czyli fedajkinéw. Miano to swoim
brzmieniem, jak i odniesieniem przedmiotowym nasuwa silne skojarzenia z fedainami.

Zaréwno elementy kultury arabsko-muzutmanskiej, jak i terminy pochodzenia arabskiego
pojawiaja si¢ w Kronikach Diuny nie tylko w odniesieniu do Fremenéw, ale odnajdujemy je
takze jako wazny skfadnik cywilizacji calego uniwersum. I tak np. imperator wladajacy wszech-
$wiatem nosi miano Imperatora Padyszacha, natomiast sala audiencyjna jego patacu to selamlik.
Istotnymi wydarzeniami w historii tego $wiata sa dwa dzihady — wspomniany wyzej Dzibad
Butleriariski, oraz dzihad Fremendw, ktérego kulminacja przypada na okres, ktéry ma miejsce
miedzy wydarzeniami opisanymi w Diunie i Mesjaszu Diuny. Wyst¢puje réwniez pojecie ummy,
ale ma ono inne znaczenie niz w jezyku arabskim. Nie oznacza ono bowiem spotecznosci, ale jest
pogardliwym okresleniem wedrownych mistykéw.

Inng kultura, ktéra pojawia si¢ w cyklu, a w ktérej dostrzegamy wyrazne rysy arabsko-mu-
zutmanskie, jest Bene Tleilax. Jak juz zostalo wspomniane, jest to spofeczno$é, ktéra taczy ba-
dania naukowe — gléwnie badania genetyczne z ezoteryka. Bene Tleilax sami okreslaja si¢ jako
sufi. Podobnie jak w réznych bractwach sufickich, wystepuje u nich hierarchizacja, ktéra wynika
ze stopnia wtajemniczenia. Bene Tleilax sa bardzo radykalni w swoim ezoteryzmie, gdyz uzna-
ja kazdego obcego za niewiernego i kazdy kontakt ze $wiatem zewngtrznym wymaga od nich
oczyszczenia. Uwazaja si¢ za straznikéw szariatu, czyli boskiego prawa, a za swojego proroka
uznaja Leto II Atryde — syna Paula. Ich dzialalno$¢ naukowa umozliwita im tworzenie gholi.
Termin ten odwoluje si¢ do ghuli, czyli krwiozerczych demonéw z folkloru arabskiego. Jednak
ghole nie sa potworami zyjacymi na cmentarzach, ale klonami powstalymi z tkanek zmarlych
ludzi. Pomimo ze sg to ludzie, wywoluja nabozny l¢k u przesadnych Fremendw.

Podsumowanie

Kroniki Diuny sa cyklem, w ktérym E Herbert w sposéb niezwykle plodny spléd ze soba watki
religijne, filozoficzne, polityczne czy przyrodnicze — np. opisujac kwestig terraformacji Arrakis.
Powoduje to, ze jego powiesci moga stanowi¢ bogate Zrédlo inspiracji dla wielu badaczy. W swo-
im tekscie skupitem si¢ na elementach religijnych, a szczegélnie na komponencie muzutmarn-
skim. Kroniki Diuny, ze swoim eklektyzmem religijnym czy proekologiczng postawa, stanowia
wyraz czaséw, w ktorych powstawaly. Jednak ignorujac dominujaca w latach 60. i 70. XX wieku
fascynacje Dalekim Wschodem, E. Herbert postanowit zaczerpnaé ze $wiata arabsko-muzutman-
skiego, czego efektem bylo oryginalne i intrygujace uniwersum. Co wazne, zrobil to w sposéb
przemyslany i poglebiony. Swiat, ktéry stworzyl oraz idee, ktére sq gléwnymi tematami jego
ksiazek, nie sa tylko fasada, stuzaca za ramy dla wartkiej akgji. Pelnig one rol¢ réwnie wazna
jak wydarzenia, ktére sa udzialem gtéwnych bohateréw, i zmuszaja czytelnika do nieustannego
namystu. To wszystko sprawia, ze Kroniki Diuny mozna zaliczy¢ nie tylko do $cistego kanonu
literatury SE ale do najwazniejszych powiesci XX wieku w ogdle.



Agata Pospieszytiska

UNIwWERSYTET LODZKI

KOBIETA — REZYSERKA, TEMAT I TWORCA W KINIE MAGHREBU

Faire un film est une course d’obstacles.

Faire un film dans un pays arabe est encore plus difficile.

Faire un film dans un pays arabe,

lorsqu'on est une femme arabe,est presque impossible.

Et faire un film, dans un pays arabe, pour une femme arabe

qui choisit de parler de sa condition de femme dans une société arabe,
cela est un authentique exploir..."

Nierzadko kino tworzone w krajach muzulmariskich oceniane jest przez pryzmat naszej wiedzy,
a raczej niewiedzy o samej kulturze Orientu. Gl¢boko zakorzenione uprzedzenia sprawiaja, ze
zapominamy o istnieniu sztuki filmowej w krajach Afryki Pétnocnej, ktérym poswigcona jest ni-
niejsza praca. Warto jednak pamigtaé o tym, ze tamtejsze przemysty filmowe posiadaja dtugolet-
nie tradycje twércze, poréwnywalne nawet z tymi europejskimi. Juz kilka lat po tym, jak bracia
Lumiere zaprezentowali swéj wynalazek w Paryzu, kino zawedrowalo do zamorskich terytoriéw
francuskich?. Wprawdzie pierwsze lata rozwoju kinematografu w Maghrebie nalezy traktowaé
z dystansem, gléwnie z powodu bezustannej zaleznosci przemystu od kolonizatora, to jednak wraz
z odzyskaniem niepodleglosci Tunezja, Maroko i Algieria w pelni $wiadomie zaczely korzystaé
z dobrodziejstw nowego medium. Z czasem kraje te usamodzielnily si¢ artystycznie i wyksztakci-
ty samodzielnych twércédw filmowych z ich osobliwg i charakterystyczng forma wyrazu.

Przygladajac si¢ jednak historii $wiatowej sztuki filmowej, bez trudu zauwazy¢ mozna, ze
rozwdj filmu na wspomnianym obszarze terytorialnym jest catkowicie ignorowany. Dostrzec
mozna pewnego rodzaju wykluczenie maghrebijskiego przemystu produkeyjnego z historyczne-
go dyskursu kina $wiatowego. Sytuacji tej nie zmieniaja nawet liczne nagrody miedzynarodowe
na festiwalach filmowych, jak chociazby w Cannes, czy wyrdznienia przyznawane przez Amery-
kaniska Akademie Sztuki i Wiedzy Filmowe;j.

' Wypowiedz Wassili Tamzali, parlamentarzystki odpowiedzialnej za prawa kobiet w UNESCO, cyt. za: S. Bit-
ton, Ltre femme et cinéaste dans le monde arabe, http://www.monde-diplomatique.fr/1991/08/BITTON/43734,
[dostep: 20 stycznia 2015].

% Pelna histori¢ rozwoju kinematografii w krajach arabskich znalez¢ mozna w ksiazce Violi Shafik, Arab Cinema.
History and Cultural Identity, New York 2007. Na polskim gruncie badawczym analize tamtejszego przemystu
przeprowadza Ewa Linek Historia i specyfika kinematografii Maghrebu, ,Bliski Wchéd. Spoteczeristwo — polityka —
tradycje” nr 7/2010.
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Biorac pod uwagg zaistniale fakty, trudno wyobrazi¢ sobie méwienie o kobiecie w perspek-
tywie kina arabskiego. Nic bardziej mylnego — w dalszej czgéci pracy udowodnie, ze jest to
mozliwe i zastanowig si¢, jak na przestrzeni lat zmienial si¢ wizerunek kobiety w filmie arabskim.
Przeanalizuje¢ to, w jaki spos6b rezyserzy méwia o wolnosci i réwnosci kobiet i mezezyzn, ale
réwniez wykluczeniu kobiet z zycia spoteczno-kulturowego oraz o nakazach i zakazach na nie
nakfadanych.

Wiele z tych tematéw stanowi niemal tabu w dyskursie publicznym, jednak doskonale odnaj-
duje si¢ na gruncie kina. W zwiazku z tym rozwaze, w jaki sposéb problemy te zostaja ukazane
w filmie i jak ich bohaterki radza sobie z odrzuceniem i wykluczeniem w §wiecie arabsko-muzul-
maniskim. Czy zastosowanie medium filmu dla tak trudnych tematéw zmniejsza powagg przeka-
zu? Na to, jak i wiele innych pytari postaram si¢ odpowiedzie¢ w dalszej czg¢sci pracy. Kluczem
do analizy bedzie kobieta jako posta¢ filmowa, temat oraz rezyserka.

*okk

Swiat arabsko-muzutmarski jest jednym z najbardziej tradycyjnych kregéw kulturowych. Po-
dziat rél na damskie i meskie nadaje rytm calemu zyciu spofecznemu. Potwierdzeniem sa stowa
Marka Dziekana, ze to wlasnie pte¢ biologiczna w islamie stanowi gtéwne Zrédlo determinujace
tozsamo$¢ cztowieka i jego role we wspédlnocie®. Spoleczniei kulturowo wymagane jest postu-
szefistwo wobec jasno opisanych zasad. Niemniej coraz bardziej widoczne jest to, ze pozornie
bezkonfliktowy podzial rél nie sprawdza si¢ we wspdlczesnej rzeczywistosci. Napiecia panujace
pomiedzy $wiatem meskim i kobiecym stajg si¢ coraz silniejsze, dajac tego $wiadectwo miedzy
innymi na gruncie kinematografii. W tym sensie, kino staje si¢ trampoling dla tematéw, ktére
od dawna bulwersuja spoleczenistwo arabskie: wolno$¢ i prawa kobiet, ale réwniez granice seksu-
alnosci, ktéra uznawana jest za jeden z tematéw tabu w wiecie islamu.

W kinie pétnocnoafrykaniskim na pierwszy plan wysuwa si¢ préba uchwycenia rzeczywistosci,
dopiero pézniej istotna jest rozrywka?. Prawdopodobnie sytuacja ta zwiazana jest z historycz-
nym uzaleznieniem od Francji, ktére skutkowato dlugoletnim brakiem samodzielnosci zaréwno
kina, jak i twércéw maghrebijskich. Wedtug Ewy Linek ,polityka kolonizatoréw zmierzala do
ograniczenia rozwoju kulturalnego podbitych terenéw, jednak kino stanowilo tutaj niezwykle
wazne narzedzie w rekach propagandy™. Dopiero z odzyskaniem niepodleglosci, kino w pelni
zostalo przejete przez twércéw poszezegdlnych krajow. Nareszcie mogli oni opowiedzie¢ o tym,
co sami czuli i czym chcieli podzieli¢ si¢ z szeroka publicznoscia. Brak autorskich rozwiazan
techniczno-estetycznych sprawil, ze twércy maghrebijscy skupili si¢ na przekazywanej tresci.
W efekeie kino stato si¢ no$nikiem tematéw waznych i trudnych dla spoleczeristwa arabskiego.

3 K. Gérak-Sosnowska, Wprowadzenie [w:] red. K. Gérak-Sosnowska, Queer a islam. Alternatywna seksualnos¢
w kulturach muzutmaniskich, Sopot 2012.

# Wartosci te zmieniaja si¢ zalezenie od tego, kogo wezmiemy pod uwage — widzéw czy twércéw. Oczywiscie
obie te grupy nie moga istnie¢ bez siebie, jednak motywacja kazdej z nich jest nieco inna. Analizujac widownig arab-
ska bez trudu zauwazy¢ mozna, ze tak samo, jak kazda inna, ceni zabawe i ,lekkie” tematy; tematy trudne dobrze
znane z zycia codziennego, nie zawsze ciesza si¢ powodzeniem. Dodatkowym elementem utrudniajacym ogladanie
i tworzenie filméw w Afryce Pélnocnej jest sama infrastruktura przemystu kinematograficznego. Z uwagi na male
fundusze kin, dystrybutorzy wola filmowe ,,pewniaki”, takie jak obrazy amerykanskie czy europejskie gléwnego
nurtu. W konsekwencji zdarza sig, ze rezyserzy maghrebijscy tworza filmy lekkie i rozrywkowe tylko po to, by ich
praca w og6le zostata zauwazona.

>E. Linek, op. cit.
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Przywolujac stowa Ousmane’a Sembene’a, ,,0jca afrykariskiej kinematografii” i jednego z naj-
stynniejszych rezyseréw z Czarnego Ladu: ,kino to niezwykla forma komunikacji, duzo bardziej
skuteczna anizeli literatura. Kino pozwala uwypukla¢ to, co niezauwazalne w jezyku pisanym”™®.
Warto jednak pamigtad, ze nie oznacza to catkowitego braku artyzmu w tamtejszym dzietach
filmowych. Z tekstéw Violi Shafik mozna wnioskowad, ze tamtejsza twérczo$¢ najlepiej odnaj-
duje si¢ w tak zwanym kinie autorskim. Istotna jest subiektywna wizja rezysera, niekoniecznie
wpisujaca si¢ w ramy dobrze nam znanych gatunkéw filmowych’. Kino magrebijskie zdaje si¢
by¢ duzo prostsze na poziomie formy, lecz jednoczesnie niezwykle kompleksowe, czy nawet cigz-
kie w zakresie tresci, ktére przekazuje. Wéréd poruszanych tematéw dominuja: poszukiwania
tozsamosci, problem religii ze szczegélnym uwzglednieniem fundamentalizmu muzutmanskiego,
zmiany spoleczno-kulturowe, w tym globalizacja oraz dyskurs feministyczny?®.

Z czasem w kinie arabskim tematyka kobieca zyskuje na znaczeniu, niemal dominuje. We-
dtug tunezyjskiego rezysera, Férida Boughedira, tzw. sprawa kobieca to jedna z najwazniejszych
kwestii w kinie tunezyjskim. Nie jest to jednak jedyny kraj, w ktérym temat ten jest poruszany
i omawiany. Algieria i Maroko nie pozostaja za Tunezja w tyle.

Zanim zaprezentuj¢ tzw. kino kobiece, chcialabym zwrdci¢ uwage na pewne aspekty teore-
tyczne i merytoryczne. Istotna jest kwestia percepcji — niestety popularno$é tematu nie ufatwia
jego odbioru, istnieje wiele barier, ktére sprawiaja, ze ocena tamtejszej twérczosci dla cztowieka
Zachodu nie jest prosta. Pierwsza z nich jest réznica kulturowa, ktéra ma fundamentalne znacze-
nie. Z perspektywy zachodniej sytuacja bliskowschodnich i pétnocnoafrykanskich kobiet zawsze
wydaje si¢ gorsza. Trudno jest o obiektywizm i uznanie, ze kultura arabska rzadzi si¢ innymi
prawami. Ryszard Nycz sugerowal, ze ,nie stajemy nigdy oko w oko z dzielem samym w so-
bie; przedmiot artystyczny ukazuje nam si¢ bowiem tacznie z kontekstami i znaczeniami, ktére
okreslajg jego wartosci i sens™. Dla zrozumienia filmu wazne s3 jego pozatekstualne konteksty,
rzeczywisto$¢ kulturowa i spoteczna. Ogladajac filmy arabskie, musimy mie¢ $wiadomo$¢ kultu-
rowego uwarunkowania. Wartosci oczywiste dla zachodniego kregu kulturowego nie moga by¢
przekladane na $wiat arabski i rzadzone nim prawa. Wiedza pozafilmowa powinna nam ufatwi¢
przyswojenie ogladanych obrazéw, a nie powodowa¢ odrzucenie dziela, poniewaz nie zgadzamy
si¢ z tamtejszym $wiatem i jego zasadami. Frustracja zwiazana z innoscig tamtego kregu kul-
turowego nie moze przeklada¢ si¢ na oceng arabskich dziel artystycznych. Stad tez ogladanie
filméw dotykajacych kwestii wolnosci kobiet powinno by¢ nakierowane na walory estetyczne
i artystyczne, z pominigciem jakiegokolwiek moralizatorstwa i proby poréwnania odleglych so-
bie swiatéw.

¢ Wprawdzie Sembene wypowiadat si¢ gléwnie w kontekscie ,walki” z kolonizatorem, wiasnie poprzez kino,
niemniej stowa te doskonale opisuja catosciowe podejscie twércdw arabskich/afrykariskich do sztuki ruchomych
obrazéw. Por. O. Sembene, Introduction, [w:] N. Sada, Litterature et Cinema en Afrique francophone. Ousmane
Sembene et Assia Djebar, Paris 1996, s. 12.

7 Nalezy zwréci¢ uwagg, ze nieco inaczej sytuacja wyglada w przypadku filméw dokumentalnych. Twércy arab-
scy doskonale odnajduja si¢ w krétkich formach dokumentalnych, poniewaz sa one blizsze rzeczywistoéci, nie wy-
magaja wyszukanej ekspresji i nowatorskich rozwiazari formalnych. Istotna jest opowiadana historia i to, jakie niesie
ona przeslanie.

8 E. Linek, op. cit.

' R. Nycz, Kulturowa natura, staby profesjonalizm. Kilka wwag o przedmiocie poznania literackiego i statusie
dyskursu literaturoznawczego, [w:] red. M. Pawel Markowski, R. Nycz, Kulturowa teoria literatury. Gtdwne pojecia
i problemy, Karkéw 20006, s. 12.
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Kolejnym problemem jest stosunek samych kobiet arabskich do tzw. kina kobiecego. Jak
mozna wywnioskowa¢ z wielu wywiadéw, arabskie rezyserki nie cheg by¢ traktowane w szcze-
gblny sposéb. Jak same podkreslaja, sa rezyserkami, nie ma znaczenia, ze kobietami. Na pytanie
o kino kobiece odpowiadaja, ze jest tylko jedno, uniwersalne kino. Asma al-Bakri méwi: ,,kobie-
ty nie chca specjalnych przywilejow, chea by¢ oceniane z uwagi na ich osiagnigcia artystyczne”'°.
Oczywiscie, w wielu sytuacjach kwestia plci rezyserki nie ma znaczenia, aczkolwiek sg tez filmy,
w ktorych ple¢ twércy przejawia si¢ w subtelnosci spojrzenia, wiedzy i uczuciach niedostgpnych
dla mezczyzn, do$wiadczeniom nieréwnosci spotecznej. W tej sytuacji dzielo powinno trakto-
wac si¢ holistycznie, a wiedzg o plci rezysera jako informacje dodatkowa.

Nie mozna pominaé faktu, ze kino kobiece tworzone jest réwniez przez mezczyzn. Swiadczy
to jednoznacznie o tym, iz kwestie kobiece sa wazne dla rezyseréw niezaleznie od plci. Na prze-
strzeni lat wyprodukowano rézne filmy: takie, ktdre w pelni staraja si¢ przeanalizowa¢ problem
(nie)réwnosci plci, ale i takie, ktére powielajg jedynie stereotypowe podejscie to tematu. Wazne
jest, by wszystkie przyjmowaé ze swoistym dystansem, nie tylko z uwagi na ple¢ rezysera, ale
takze ze wzgledu na nieustanne przeobrazenia w krajach Maghrebu. Przemiany spoteczno-kul-
turowe oraz stosunek do religii jest barometrem swobody, ktéra majg rezyserzy i tego, w jaki
spos6b moga méwi¢ o sytuacji kobiet czy innych trudnych sprawach, takich jak cielesnosci czy
seksualnos¢.

Koprodukgja jest takze elementem charakterystycznym dla kina Maghrebu. Od samego po-
czatku przemyst Pétnocnej Afryki zdany byt na wspélprace z innymi krajami europejskimi, co
w znacznym stopniu wplywalo na jego ksztalt. Zwazywszy na to, iz problem ten nie jest gtéw-
nym obszarem moich zainteresowan, pragne jedyne zwréci¢ uwage na to, jakie znaczenie ma ko-
produkeja dla kina poswigconego kobietom. Filmy realizowane z udzialem innego kraju sa duzo
odwazniejsze od tych finansowanych wylacznie przez ktérys z krajéw afrykariskich. Rezyserzy
podlegaja mniejszej cenzurze i tym samym nie bojg si¢ méwi¢ tego, co naprawde mysla. Film
ocenzurowany w ojczyznie i tak zostanie pokazany widowni zagranicznej i tym samym osiagnie
swoj cel, zaistnieje w zbiorowej pamieci. Inng kwestig jest, czy filmy realizowane w koprodukeji
mozna nadal nazwaé obrazem algierskim, marokanskim czy tunezyjskim. Na pytanie to nie ma
jednoznacznej odpowiedzi, dlatego kryterium producenta nie moze decydowaé o tym, czy dana
rezyserka czy film o tematyce kobiecej mozna uzna¢ za cz¢$¢ dorobku kinematograficznego da-
nego kraju. W moim odczuciu ostatecznie i tak reprezentuje on arabski dorobek filmowy.

W dalszej czgsci pracy postaram si¢ przedstawi¢ rozwdj kina ,kobiecego” w ujeciu historycz-
nym, unikajac jego wartosciowania i oceny.

*okk

Praktycznie od samego poczatku rozwoju kina, Arabki staraly si¢ by¢ aktywne na gruncie nowej
sztuki. Przykladem stuzy¢ moga pionierki kina egipskiego — Aziza Amir, Fatma Ruszdi, Amina
Muhammad czy Bahidza Hafiz — piszace scenariusze, grajace i produkujace filmy na przelo-
mie lat 20. i 30. XX wieku. Ich wkiad w tworzenie kina nie byt wcale maty — Aziza Amir byla
wspdltwérczynia jednego z pierwszych egipskich filméw petnometrazowych Lajla (1927)". Sam

12S. Dongmo, A. Amédée, Femme de combat/Combat de femme 1, http://www.africultures.com/php/index.
php?nav=article&no=11234, [dostep: 10 stycznia 2015].

" Na potrzeby niniejszej pracy bede stosowaé angielski zapis tytutléw. Decyzja ta wplynie na tatwo$¢ odnale-
zienia poszczegdlnych utwordw, szczegdlnie w sytuacji, w keérej wigkszo$¢ z filméw nie miata polskiej dystrybugji.
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Talat Harb'? pochwalit jej prace stowami: ,dokonalas czegos, czego nie udalo si¢ zrobi¢ zadne-
mu mezczyznie” . Stowa te nie tylko byly wyrazem ogromnego uznania, ale w pewien sposéb
przyczynily si¢ do tego, ze Aziza Amir zostala uznana za jedna z najbardziej wplywowych kobiet
w egipskiej branzy filmowe;.

Niezaleznie od powyzszego przykladu, na uwage zastuguje fakt, ze kobieta muzulmarska
przez dhugi czas nie mogla pojawic si¢ na ekranie bez zgodny meza. Do polowy lat 30. wigkszo$¢
16l kobiecych powierzana byla Ormiankom, Greczynkom czy Rosjankom, lecz nie Arabkom-
-muzutmankom'®. Kobieta jako posta¢ filmowa w arabskim kinie traktowana byta niejedno-
znacznie — obecna na ekranie, niekiedy nawet jako jedna z gléwnych postaci, podlegala jed-
nocze$nie niezaprzeczalnemu wplywowi postaci meskich. Tunezyjski rezyser i producent, Ridha
Béhi, zauwazyl: , kobieta w kinie arabskim jest obecna tylko po to, by wspiera¢ swojego partnera,
meza. Nie przejawia ona zadnego dynamizmu, nie dziala. Nie jest ona przedsi¢biorcza, przeciw-
nie — jest sentymentalna i smutna, przyttoczona’".

Stowa te doskonale pasuja do wezesnych dziet filmowych, w ktérych faktycznie kobieta nie-
zaleznie od swoich staran, praktycznie zawsze musiata uwzglednia¢ decyzje podejmowane przez
meskiego bohatera. Jej gniew i niezadowolenie predzej czy pdiniej i tak wyrazane byly poprzez
wykonywanie czynnosci typowych dla plci picknej: sprzatanie, gotowanie czy malowanie. Do-
datkowo postaci kobiece prezentowane bylyw sposéb stereotypowy, zaleznie od roli, jaka petnity:
matki, zony, c6rki czy kochanki. Postaci te nierzadko stuzy¢ mialy jako wzorce do nasladowania,
przyklad odpowiedniego zachowania dla potencjalnych widzéw.

Ciekawym przykladem s filmy algierskie z lat 60. XX wieku, w kt6rych kobieta-matka uka-
zywana jest jako bezbronna i catkowicie niesamodzielna jednostka. Dopiero dzigki me¢zczyznie
zyskuje sily i ochote do dziatania. Film 7he Wind from the Aur (Rih al-Awras, 1966) Moham-
meda Lakhdar-Haminy jest tego doskonalym przykladem. Bohaterka filmu prébuje odnalez¢
swojego zaginionego syna, poniewaz bez niego jej zycie nie ma sensu'®. Charakterystyczne dla
okresu lat 60. jest ekranowe wykluczenie kobiet z zycia innego poza tym domowym — w prze-
strzeni publicznej staja si¢ one zagubione i niezdolne do dzialania. Na prézno dopatrywac si¢
postaci rewolucyjnych, tfamiacych stereotypy, czy ignorujacych oceng spoleczeristwa. Na takie
bohaterki czeka¢ trzeba do lat 70. XX wieku, wtedy to bowiem nastgpuje rozwéj prawdziwego
kina kobiecego.

Obrazem prawdziwie przetfomowym, ktéry na stale zapisal si¢ w historii kina maghrebijskie-
go, jest film Selmy Baccar pt. Fazma 75 (1975). Gtéwnym tematem filmu jest walka o wolno$¢
i prawa kobiet w $wiecie arabskim, ukazana za posrednictwem tytutowej Fatmy, studentki pra-
wa. Prezentacja, ktérg Fatma przygotowuje na zaliczenie, przybliza widzom histori¢ praw ko-
biet, a takze sylwetki wielkich bohateréw walki o wolnos¢. Obraz skonstruowany jest w formie
tryptyku, ktdrego kazda czgs$¢ poswigcona jest innemu etapowi walki. Pierwsza cz¢é¢ filmu to
lata 1930-1938 i powstanie Zwiazku Kobiet Tunezyjskich (fr. 'Union des Femmes Tunisiennes)
Druga cz¢$¢ obejmuje lata 1938-1952, kiedy walczono o wolno$¢ kraju oraz prawa mieszkaja-

12 Egipski ekonomista, ktére dziatania zmierzaly do usamodzielnia rynku krajowego od zewnetrznych inwesto-
réw. Twérca Company for Acting and Cinema (Studio Mist).

R, Hillauer, Encyclopedia of Arab Women Filmmatkers, Cairo 2005, s. 28.

V. Shafik, Arab Cinema. History and Cultural Identity, Cairo-New York 2007, s. 205.

5 K. Ben Ameur-Darmoni, Lunivers féminin et la drole de guerre des sexes dans quelques films tunisien,
Lyon 2000, s. 15.

1 L. Bouzid, The Image of Women in Algerian and Tunisian Cinema, “ISIM Newsletter” 2/00.



158

cych w nim kobiet. Ostatnia cz¢$¢ skupia si¢ na Kodeksie Statusu Osobistego (fr. le Code du
Statut Personnel) z 1956 roku i jego konsekwencjach. To wlasnie z uwagi na ostatnig cze$¢, film
Baccar ma tak ogromne znaczenie, poniewaz jest forma polemiki z tym, co paristwo uznalo za
zréwnanie praw kobiet i m¢zczyzn'’. Ostatecznie temat filmu sprawit, ze stalo si¢ o nim glosno
i, cho¢ zostal zaméwiony przez tunezyjskie Ministerstwo Kultury, zaraz po premierze zakazano
jego wy$wietlania na wiele lat i dopiero w 2005 roku publiczno$¢ mogla si¢ z nim zapoznad.

Salma Baccar to rezyserka, ktéra zastuguje na szczegdlne uznanie, jedli chodzi o kino kobiece.
Niezaleznie od kontrowersji, ktére wywoluja jej obrazy, sa one poswigcone aktualnej sytuacji
kobiet w krajach arabskich, zwlaszcza za$ w Tunezji. Po wspomnianym juz filmie, rezyserka zre-
alizowala jeszcze dwa inne obrazy pelnometrazowe 7he Dance of Fire (Habiba Mika, 1995) oraz
Flower of Oblivion (Khochkbach, 2005)". Baccar tworzy takze filmy krétkometrazowe i seriale
telewizyjne, w ktérych dominujace znaczenie ma sytuacja wspétczesnych kobiet arabskich.

Lata 70. XX wieku przynosza zmiany, ewolucji ulega sama forma narracji, z czasem jezyk
filmu staje si¢ duzo bardziej wrazliwy na kobiete. Powstaja obrazy przerézne — takie, ktdre za
cel stawiaja sobie dyskusje o sytuacji kobiet, oraz takie, ktére robig to tylko pozornie, a w rze-
czywistosci sa kolejng forma propagandy pafstwowej. Niemniej kinematografia arabska staje si¢
duzo bardziej otwarta na tematyke kobieca i jednoczesnie zdecydowanie bardziej dostgpna dla
rezyserek.

Na ekranie zaczynaja pojawiaé si¢ bohaterki zafascynowane Zachodem i nowoczesnoscia,
pragnace walczy¢ o swoje prawa i réwnos$¢ w spoleczeristwie. Wsrédd wielu filméw warto wy-
mieni¢ 7he Charcoal Burner (Al-Fahham, Algieria 1972) w rezyserii Mohameda Bouamariego.
Gléwna bohaterka porzuca swoje dotychczasowe obowiazki i zaczyna prace w fabryce, przez co
staje si¢ bardziej samodzielna i samoswiadoma. Cho¢ jak si¢ pézniej okazuje, obraz ten nie dazy
do podkreslenia i docenienia emancypacji, ale do zaznaczenia korzysci finansowych paristwa
zwiazanych z aktywnoscig zawodowa kobiet.

Inne tematy, ktére rownie mocno zostaja wyeksponowane w éwezesnych filmach, to nie-
réwnosci spoteczne i warunki pracy kobiet oraz potrzeba edukacji kobiet. Film Abdellatifa Ben
Ammara Aziza (Tunezja 1980) traktuje o tych pierwszych, zas kwestia wyksztalcenia kobiet na-
glosniona zostata chociazby w filmach: Wind from the South (Ribh al-Janub, Algieria 1975) Mo-
hameda Slima Riada oraz Houria (Algieria 1986) Sida Alego Mazifa.

Przywolane filmy za cel stawiaja sobie naswietlenie problematyki kobiecej, jednak spo-
s6b, w jaki o niej opowiadaja, daleki jest od idealu. Wartoéci i prawa kobiet mieszaja si¢
z korzy$ciami plynacymi dla paristwa, duzo mniej istotne jest to, co czujg poszczegélne postaci,
niz konsekwencje ich zachowan dla calego spoleczeristwa. Co za tym idzie, na lata 70. przypada
tworzenie filméw géwnie o problemach i przemianach calego spoteczeristwa; problemy indywi-
dualnych kobiet zyskuja na znaczeniu dopiero w nadchodzacych latach 80. i 90.

Obrazy z tego okresu czgsto podejmuja walke ze stereotypowym wizerunkiem kobiet. Poja-
wiajg si¢ pytania o ich indywidualno$¢ i samodzielno$¢. Na pierwszy plan wysuwa si¢ proble-

7" Wspomniany juz wezesniej Kodeks Statusu Osobistego, wprowadzony za rzadéw Habiba Bourguiby, znosit
nakaz noszenia hidzabu w miejscach publicznych, zmniejszat wplyw religii na paristwo, zakazywal poligamii, wpro-
wadzat réwne prawa do rozwodu dla kobiet i mezczyzn oraz mozliwos$¢ swobodnego podrézowania kobiet (nie byta
wymagana zgoda meza). Wprowadzone zmiany prawne dazyly do calkowitego zréwnania praw kobiet i mezczyzn,
bez faworyzowania ktérejkolwick z plci.

'8 Film szczegdlnie interesujacy z uwagi na mnogo$¢ tematéw, ktdre porusza: uzaleznienie bohaterki od lekéw
podanych w trakcie porodu, zaaranzowane malzefstwo i maz-homoseksualista. Ten ostatni watek jest szczegdlnie
wazny, poniewaz problem ten bedzie coraz czgiciej omawiany w kinematografii maghrebijskie;j.
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matyka cielesnosci i znaczenia seksualnosci w zyciu kobiety. W konsekwencji dyskusji o ciele,
poruszony zostaje problem seksualnoéci calego spoleczenstwa, wzrasta zainteresowanie homo-
seksualizmem i szowinizmem meskim. Na gruncie kinematografii dochodzi wigc do swoistej
rewolucji spofecznej. Pod znakiem zapytania postawiona zostaje tozsamo$¢ éwezesnej Tunezyj-
ki, Algierki czy Marokanki. Rezyserzy i rezyserki coraz bardziej interesuja si¢ wplywem kultury
kolonizatora na arabska, szukaja odpowiedzi na trapiace ich pytania z tym zwiazane: gdzie jest
whasciwie ich miejsce, do ktérej kultury naleza? Bohaterowie ich filméw sg rozdarci pomigdzy
tradycja a nowoczesnoscia, przestaja w milczeniu wykonywaé polecenia rodziny, wypowiadaja
swoje zdanie, buntujg si¢ czy uciekaja do Europy w poszukiwaniu lepszej przysztosci. Filmy z lat
80., na ktére warto zwrdci¢ uwagg to: Zhe Trace (al-Sama, Tunezja 1982) Ben Mabrouka, Cheb
(Algieria 1990) Rachida Bouchareba czy Keswa, the last Thread (Keswa, al-haitu al-dai, Tunezja
1998) Kathouma Bornazy.

Wraz z nadejéciem lat 90. XX wieku w przemysle filmowym pojawia si¢ coraz wigcej rezyserek,
ktére samodzielnie pisza scenariusze, zajmuja si¢ postprodukeja, m.in. montazem. Rezyserki za-
czynaja w sposob zdecydowany zajmowad nalezne im miejsce w przemysle kinematograficznym
Maghrebu. Selma Baccar tworzy, wspomniany juz wezesniej, kontrowersyjny film 7he Dance of
Fire, ktérym motywuje do pracy wschodzaca gwiazde kina tunezyjskiego — Moufide Tladi. 7he
Silences of the Palace (Samt al-qusur, Tunezja 1994) to debiut tej rezyserki, wspélpracujacej z No-
urim Bouzidem, ktéry od samego poczatku zostal pozytywnie odebrany przez krytyke zaréwno
krajowa, jak i zagraniczna. Obraz ten zdobyt wiele nagréd, m.in. na festiwalach w Cannes, To-
ronto czy Istambule, a Brytyjski Instytut Filmowy uznal dzielo Tlatli za najbardziej oryginalny
film roku, przyznajac mu w 1995 roku nagrode Sutherland Trophy.

Moufida Tlatli starata si¢ pokaza¢ prawdziwe zycie tunezyjskich kobiet, z cigzacymi na nich,
w dalszym ciagu, zakazami i nakazami. 7he Silences of the Palace opowiada histori¢ mlodej Aliji,
ktéra wraca do rodzinnego domu, gdzie konfrontuje swoje poglady emancypantki z klaustro-
fobicznym kobiecym $wiatem. Na ekranie widzimy wszystko, co tak skrzetnie ukrywane jest
w murach arabskich domostw; nowoczesno$¢ §wiata zewngtrznego zostaje skontrastowana z za-
mknieta przestrzenia domu, w ktérym kobieta w dalszym ciagu zalezna jest od meskich pra-
gnien, potrzeb oraz nakazéw'.

Kolejny obraz Tlatli, 7he Season of Men (Maussim al-riyal, Tunezja 2000) jest jeszcze bardziej
doglebny i kompleksowy w swym przestaniu. Gléwna bohaterka, Aisza, tak samo jak wiele in-
nych kobiet tunezyjskich, przez okolo jedenascie miesigcy prowadzi samotne zycie, w oczekiwa-
niu na tytutowa ,,por¢ mezczyzn”, kiedy wracaja oni z miasta w swe rodzinne strony. Aisza wraz
z dzie¢mi, dwiema dziewczynkami i uposledzonym chlopcem, mieszka u tesciowej, od ktérej
jest catkowicie zalezna. Tlatli pokazuje, jak bohaterka stara si¢ walczy¢ z zaistnialg sytuacja, jak
bardzo czuje si¢ upokorzona i zawiedziona swoim zyciem. Rezyserka pokazuje liczne przejawy
niesprawiedliwosci spolecznej wzgledem kobiet. Ponadto film koncentruje si¢ mocno na ciele-
snosci, w kontekscie nakazéw natozonych na kobiety. Tlalti podkresla, ze same kobiety nakfadaja
na siebie ograniczone zwiazane z cialem — cérka gtéwnej bohaterki zostaje brutalnie przebada-
na przez babcig, ktéra obawia si¢, ze wnuczka zostata zgwalcona. Film wyraznie pokazuje, w jaki
sposéb cialo narzuca na kobiety ograniczenia, niesie ze soba upokorzenia, a nawet dyskrymina-
cje. Moufida Tlatli ceniona jest gléwnie z powodu swojego niepowtarzalnego stylu i wyczucia
tematu. Rezyserka nie ogranicza si¢ do pokazania szkodliwych zachowan wzgledem kobiet, ale
skupia si¢ na skutkach, jakie one wywoluja. Istotne dla Tlatli jest ukazanie psychiki bohaterek

1 Wiecej o filmie znaleZ¢ mozna we wspomnianej juz ksigzce Violi Shafik, op. cit., s. 248.
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oraz ich probleméw emocjonalnych, ktére przektadaja si¢ na poczucie samotnosci, odrzucenia
czy nawet wykluczenia ze spoleczenistwa. W tym sensie rezyserka stara si¢ pokaza¢, jak pozorne
i falszywe jest réwnouprawnienie maghrebijskich kobiet. Tlatli podkresla, ze wspominana juz
wielokrotnie nowoczesno$¢ jest falszywa, a kobiety w dalszym ciagu czuja si¢ pomijane, niedo-
ceniane, a — co najwazniejsze — nieustannie zalezne od decyzji i zachowari mezczyzn.

Raja Amari to kolejna mloda rezyserka z Tunezji. Amari, tak samo jak jej kolezanka Tlatli,
doskonale wyczuwa $wiat kobiecych probleméw, czego przyklad daje swoim debiutem Red Sa-
tin (al-Sitar al-ahmar, Tunezja 2002), nagrodzonym za najlepszy scenariusz na Migdzynarodo-
wym Festiwalu Filmowym w Kartaginie. Film opowiada o kobiecie, ktéra przechodzi przemiang
— od zamknietej w domu samotnej matki, po kobiete wyzwolona, tariczaca w kabarecie i majaca
mlodszego od siebie kochanka. Pozornie film niczym si¢ nie wyréznia, jednak w sposéb niezwy-
kle subtelny pokazuje zderzenie kultury tradycyjnej z nowoczesna, uciemigzenia z emancypacja,
zycia z pragnieniami.

Na przykladzie ostatnich filméw wida¢d, ze problematyka kobieca zaczyna wykraczaé poza
pytania o réwno$¢, niesprawiedliwo$é spoleczng — zainteresowanie zostaje przeniesione na cie-
lesnos¢, seksualnosé bohaterek. Seksualno$é zaczyna byé¢ postrzegana jako symbol kobiecego
wyzwolenia i oporu kobiet wzgledem tradycji. Florence Martin sugeruje, ze film Amari ,,pozwala
widzowi po raz pierwszy zajrze¢ do innego $wiata: $wiata bohaterki marokariskiej, kobiety, wdo-
wy, tancerki, kochanki itd.”.

Nieco odmienna tendencje tematyczng prezentujg filmy takie jak Rachid (Algieria 2002)
Yaminy Bachir-Chouihk czy Womens Hamlet (Fifao, Algieria 2005) Mohameda Chouikha. Te-
matem przewodnim wspomnianych filméw jest wplyw przemocy i terroryzmu na kobiety. O ile
w pierwszym obrazie fabula jest do$¢ prosta — gtéwna bohaterka zostaje postrzelona przez gru-
pe terrorystoéw i decyduje si¢ na wyjazd z kraju — o tyle drugi film wydaje si¢ duzo bardziej in-
teresujacy pod wzgledem konstrukeji bohaterek. Kobiety pozostawione samym sobie przejmuja
pozostawiong przez mezczyzn bron, by méc samodzielnie si¢ chronié. Z czasem zyskuja dzigki
temu pewnos¢ i samo$wiadomos¢.

Filmy te, jak réwniez juz wczesniej wspomniane, pokazuja, ze wspdlczesna kobieta arabska
nie jest bierna i $wiadomie podejmuje samodzielne decyzje. Taka wlasnie staje si¢ bohaterka
w nowych filmach maghrebijskich — zdecydowana i odwazna. To stwierdzenie oczywiscie nie
wyczerpuje tematu — jest to jedynie niewielka préba uchwycenia fenomenu kina kobiecego
w Maghrebie. Trudno jest przytoczy¢ wszystkie najwazniejsze nazwiska, poniewaz, wbrew po-
wszechnie panujacym pogladom, zaangazowanych twércéw jest naprawde wielu. Niemniej
istotne jest to, ze kino o kobietach i tworzone przez kobiety zaczyna zajmowaé w Maghrebie
zastuzone miejsce. Od polowy lat 90. XX wicku liczba i ranga filméw tworzonych przez kobiety
systematycznie wzrasta i nie zanosi si¢ na to, by cokolwiek w tej kwestii si¢ zmienito.

2P Caillé, Screens and Veils: Maghrebi Womens Cinema, http:/[www.africultures.com/php/?nav=article&c-
no=11277#sthash.PTQ8PYGi.dpuf, [dostep: 28 stycznia 2015].
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UNIwWERSYTET LODZKI

»JESLI HIP-HOP MA OFICJALNA RELIGIE, TO JEST NIA ISLAM”
— O MUZUEMANSKIM HIP-HOPIE I JEGO ROLI W WIELOKULTUROWE]
RZECZYWISTOSCI

Etnolodzy muzyki cz¢sto wskazuja na wplyw kultury muzutmanskiej oraz arabskiej na bluesa
i jazz lat 60. i 70. XX wieku na potudniu USA'. W ogélnej swiadomosci laikéw, fanéw muzyki
hip-hop, dziennikarzy muzycznych, a nawet badaczy brakuje wiedzy o roli, jaka odegrali w for-
mowaniu si¢ tego gatunku muzutmanie. Jak napisat amerykanski dziennikarz Harry Allen: , Jesli
hip-hop posiada oficjalng religie, to jest nig islam™. W ten sposéb podkreslit wplyw, ktéry na
globalng kulture hip-hopu wywart islam i okotomuzulmariskie synkretyczne grupy religijne, ta-
kie jak Nation of Islam czy Five Percenter’.

Poczatki hip-hopu to muzyka tworzona przez czarnoskérych mieszkancéw nowojorskiego
Bronxu, z ktérych wielu bylo muzulmanami. Liczni Amerykaninie stuchali czasem nieswiado-
mie takiej legendy kultury hip-hopu jak grupa Public Enemy, przemycajaca pewne tresci mu-
zutmarniskie?. Muzulmanie obecni byli w szeregach pierwszych rapujacych muzykéw, a z biegiem
czasu, gdy hip-hop nabral charakteru globalnego, stali si¢ waina jego czgécia. Nastepnie wy-
ksztakcit si¢ nurt zwany hip-hopem muzulmanskim, kedry zyskat duza grupe fanéw.

Jeff Chang, historyk hip-hopu, opisuje go jako narzedzie do wyrazania opinii przez grupy
zmarginalizowane, pierwotnie czarnoskére mniejszosci USA. U zarania gatunku lezy historia
nowojorskiej dzielnicy Bronx, zamieszkalej gléwnie przez Latynoséw i Afroamerykanéw. W la-
tach 70. ubieglego wieku panowal tam wzmozony ruch organizacji muzutmanskich tworzacych
meczety, domy kultury, szkoly. Dzialo si¢ tak takie w innych rejonach zdominowanych przez
ludnos¢ kolorowa. W centralnym Harlemie, Brownsville i wschodnim Nowym Jorku, pojawialy
si¢ oferty pracy dla lokalnej ludnosci. W getcie brooklyriskim, chicagowskim Southside, czy
wschodnim Los Angeles, czyli w miejscach, w ktérych obecnos¢ policji byka rzadka, a system
programéw rzadowych niewielki, organizacje muzulmariskie zaczely $wiadczy¢ podstawowe
ustugi socjalne. Mnozace si¢ instytucje muzutmanskie inicjowaly programy majace na celu reso-

!'S. Charters, The Roots of the Blues: African Retentions in the Blues, Nowy Jork 1981, s. 125.

* M. Shamim, K. Virinder, Muslim Hip-Hop: Politicisation of Kool Islan, “South Asian Cultural Studies” 2008,
Vol. 2, No. 1, s. 15.

* 1. Rantakallio, Making Music, Making Muslims: A Case Study of Islamic Hip Hop and the Discursive Construc-
tion of Muslim Identities on the Internet, http://urn.fif URN:NBN:fi-fe201112096044, [dostep: 6 stycznia 2016],
s. 35-37; T.N. Washington, Rapping with the Gods: Hip Hop as a Force of Divinity and Continuity from the Conti-
nent to the Cosmos, “The Journal of Pan African Studies” 2014, Vol. 6, No. 9, s. 2-5.

4 M. Shamim, K. Virinder, op. cit., s. 12-16.



162

cjalizacje przestepcéw i prewencyjne dziatania wsréd mlodziezy narazonej na wykluczenie spo-
Yeczne. Ich odbiorcami byli najcz¢sciej mlodzi, bezrobotni, pochodzacych z biednych rodzin,
kolorowi mieszkaricy miast, do ktérych hip-hop zawsze $wietnie przemawial, za$ oni sami hip-
-hopem doskonale wyrazali samych siebie’.

To wéwezas kultura chrzescijafiska kojarzona byla z ignorujacym kolorowa mniejszo$é es-
tablishmentem, a samo chrzescijafistwo postrzegane jako narzucone przez bialego kolonizato-
ra. Szacuje si¢, ze wéréd niewolnikéw przywiezionych z Afryki do USA bylo od 7% do 30%
muzutmanéw®. Podkredlanie swoich religijnych korzeni, a nierzadko konwersje na islam byly
wigc dla ignorowanej mniejszosci wyrazem walki o wlasng tozsamos$¢, ukradziona niejako przez
instytucj¢ niewolnictwa i dyskryminacj¢ rasowa. Islam stal si¢ sposobem na odnalezienie si¢
w skomplikowanej sytuacji spofecznej, z jednej strony namawiajac do buntu przeciwko uciemie-
zeniu, z drugiej zas do resocjalizacji i rozwoju. Tupac Amaru Shakur, znany réwniez jako 2Pac,
czarnoskory syn kryminalisty i narkomanki, zaspiewat w roku 1996:

Jeste$ teraz muzutmaninem, nigdy wiecej glupich gierek

(...)

Chcg i8¢ do meczetu, nie cheg bra¢ udzialu w poscigu

Wyglada na to, ze stracitem mojego ziomka, jest odmienionym czlowiekiem
Wez piéro do reki, teraz brak grzechu jest nowym planem?’

Czolowe postacie i grupy zwigzane z walka o prawa czarnoskérej mniejszoséci, ktére odwoly-
waly si¢ do islamu, staly si¢ inspiracja dla mlodego pokolenia, wychowanego w gettach, ktéremu
nieobce byly walki gangéw, problemy rasowe i whasnie hip-hop. Africa Bombaata czy Sugar Hill
znani byli z uzywania tre$ci przeméwienn Malcolma X w swoich tekstach. Rapuje o nim takze
2Pac?, ktérego oboje z rodzicédw byli cztonkami Nowych Czarnych Panter, radykalnej organizacji
walczacej z dyskryminacja rasowa, odwolujacej si¢ do islamu’. W niekonwencjonalnej muzul-
mariskiej teologii grupy 5 Percenter, amerykanska geografia zostaje zreinterpretowana: Man-
hattan, a whasciwie Harlem, nazywany jest Mekka, Brooklyn to Medyna, Queens to pustynia,
a New Jersey to Nowa Jerozolima'.

Wkrétce rola islamu w kulturze hip-hopu przestala ogranicza¢ si¢ do pojedynczych, przemyca-
nych w tekstach tresci. Dla czgsci raperéw islam stat si¢ gléwnym tematem, co doprowadzito do
wyrdznienia, wspomnianego juz wczesniej nurtu nazywanego hip-hopem muzutmanskim. Arty-
stéw zaliczanych do tego nurtu mozna podda¢ kategoryzacji wedtug obieranych przez nich celéw:

* wypelniania misji dawah, czyli gloszenia nauk islamu

» walki z stereotypami na temat islamu

> H. Aidi, fihadis in the Hood, “MER 224” 2002, Vol. 32, s. 17-20; G. Ashooh, 7he Arab Hip Hop Tradition:
Towards a Hip Hop Ummah Wasar, “African Studies” 2013, No. 406, s. 3-4.

¢ N. Murphy, Were My African American Ancestors Muslims?, https://familysearch.org/blog/en/african-ameri-
can-ancestors-muslims/,[dostep: 6 stycznia 2016].

7 2Pac, I Aint Mad At Cha, heeps:/ [www.youtube.com/watch?v=ywmNcVh7IsE, [dostep: 6 stycznia 2016].

8 PG. Dagbovie, Obama, hip hop, African American bistory, and “historical revivalism”[w:] L. Gosa, E. Nielson, 7he Hip
Hop & Obama Reader, Nowy Jork 2015, https://books.google.pl/books?id=dsGPCgAAQBA]&pg=PT126&dq=Oba-
ma,+Hip+Hop,+African+American+History,+and+%22Historical +Revivalism %22 &hl=en&sa=X8ved=0ahUKE-
wiKpKWErt7KAhUKcRQKHQB4AWEQGAEIHzAA#v=twopage&q&f=false, [dostep: 4 lutego 2016].

? B.D. Frazier, D. D. Jones-Brown, M. Brooks, African Americans and Criminal Justice: An Encyclopedia, [Ka-
lifornia] 2014, s. 46.

" M.M. Knight, Blue-Eyed Devil: A Road Odyssey Through Islamic America, Berkeley 2009, s. 108—109.
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* wyrazania opinii politycznych posrednio zwigzanych z islamem

* nawolywania do zbrojnego dzihadu

e utrwalenia ponadnarodowej wspélnoty

Urodzony jako Jonathan Davis, Kamal Ibn John Farid, pseudonim Q-Tip, jest nazywany
przez dziennikarzy najlepszym hip-hopowym producentem wszechczaséw. W 1996 roku stwo-
rzyk projekt 7he Ummah. Wraz z amerykariskimi artystami wydat trzy albumy traktujace o tema-
tyce braterstwa, tlumaczac, ze muzutmarnskie rozumienie tego terminu wyrazone w stowie um-
mah jest najtrafniejszym i najpetniejszym konceptem wspélnoty''. Od tego momentu rapujacy
muzutmanie i ich fani nazwa siebie hip hop umma, a wszystkich muzulmanéw koranicznym
okresleniem wummah tasar'.

Nawrécony na islam Portorykadczyk mieszkajacy w USA, byly narkoman i handlarz narko-
tykami, Hamza Perez, w swoim rapie pokazuje Latynosom i czarnoskérym osadzonym w ame-
rykanskich wigzieniach, ze najlepszym sposobem na resocjalizacj¢ jest konwersja na islam'.
Rapowa¢ zaczgli takze amerykaniscy Arabowie i muzutmanie o korzeniach dalekowschodnich.
Pakistarisko-amerykariski duet Amano w utworze Arabian Knights (Arabscy Rycerze) rapuje
o byciu muzutmariskim Robin Hoodem walczacym o sprawiedliwos¢ na obcej ziemi'“.

Przefomowym momentem dla tematyki nurtu staly si¢ wydarzenia 11 wrzesnia 2011 roku,
po ktérych w zachodnich spoleczenistwach nasilifa si¢ narracja antymuzulmariska'. Raperzy
muzulmanscy podzielili si¢ wtedy na takich, ktérzy ostro odpowiadali na krytyke swojej religii
oraz tych, ktérzy wykorzystali swéj rap do przyjaznego przekonywania ludzi, ze islam jest religia
pokoju'®. ,,Czy teraz Arabowie bedq nowymi Murzynami?” — pytal dziennik , The Black World
Today” kilka tygodni po wydarzeniach 11 wrze$nia, w odniesieniu do tej grupy, ktéra w sto-
wach nie przebierala'”. Hamza Perez zdecydowanie przyjat taktyke odpowiadania atakiem na
atak. Wraz z zespotem Mujahideen Team wychodzil na sceng, trzymajac w reku plonaca maczetg
i $piewal:

Bin Laden nie podkladat bomb. To ty! Powiedz prawde.
Arabia Saudyjska $pi z Ameryka.

Izrael, Anglia $pia z Ameryka.

Bez wazeliny, bo z wrogiem.

Jest tylko jeden Bég a Muhammad jest jego prorokiem'®

Mocng ofensywe stowna stosowaly takze rapujace kobiety, przefamujac tym samym stereotyp
uci$nionej muzutmanki. W ostrych stowach krytykowaly najwazniejsze osoby w paristwie. Na-
jeelah Nur, znana takze jako Eloquence, w swojej piosence Moja modlitwa o pokdj zanwazata:

" G. Ashooh, The Arab Hip Hop Tradition: Towards a Hip Hop Ummah Wasat, “African Studies (AFST)” 2013,
No. 4006, s. 8.

12 Ibidem, s. 9-10.

3 New Muslim Cool, 2009, https:/[www.viewster.com/movie/1193-15319-000/new-muslim-cool/, [dostep:
6 stycznia 2016].

4 A. Possamai, Handbook of Hyper-real Religions, Leiden 2012, s. 329.

1. Rantakallio, Making Music, Making Muslims: A Case Study of Islamic Hip Hop and the Discursive Construc-
tion of Muslim Identities on the Internet, http://urn.fif URN:NBN:fi-fe201112096044, [dostgp: 6 stycznia 2016].

1© M. Shamim, K. Virinder, op. cit., s. 17.

7’ H. Aidi, op. cit.

18 New Muslim Cool (2009), https://www.viewster.com/movie/1193-15319-000/new-muslim-cool/, [dostep:
6 stycznia 2016].
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Niepopularni patrioci — amerykaicy muzutmanie

(...)

Bush méwi, ze nie toczymy wojny z islamem

Podczas gdy ogladamy go atakujacego Afganistan

Podczas $wigtego miesigca ramadan

Twierdzacego, ze robimy to w akcie taski

Aby wyzwoli¢ muzutmanki i zakoriczy¢ z nieréwnoscia, plci
Podczas gdy jedna trzecia amerykariskich doméw

Jest prowadzona przez samotne matki®

Inna technika reagowania na krytyke bylo i ciagle jest przekonywanie w tekstach piosenek
o przestaniu pokoju niesionym przez Proroka Muhammada. Osobliwym przykladem amerykan-
skiej sceny jest sktad Native Deen, ktéry uzywa tylko instrumentéw perkusyjnych oraz synte-
tycznych dzwickéw uwazajac, ze tylko te sa dozwolone w islamie. Jak twierdza cztonkowie gru-
py, chcg przekona¢ swoich stuchaczy do utrzymania wiary i niepoddawania si¢ namigtnosciom
nowoczesnego spoteczefistwa®. Wyruszaja u boku amerykariskich reprezentantéw Ministerstwa
Spraw Zagranicznych na misje pokojowe do Egiptu, Jordanii, Tanzanii i Palestyny. Jak pisza na
swojej stronie internetowej, ich muzyka buduje kulturowy most prezentujacy islam w pozytyw-
nym $wietle dla zachodniej publicznosci i promuje tolerancje w muzulmarnskich krajach poka-
zujac, ze na Zachodzie zyja prakeykujacy muzutmanie®’. Rapuja ubrani w tradycyjne dzelaby.

Jednak nawet zespolom posiadajacym pokojowy, wrecz przestodzony charakter, trudno ode-
rwad si¢ od krytyki zachodniego $wiata po 11 wrze$nia. Native Deen $piewaja m.in. o niewin-
nym muzutmaninie porwanym przez stuzby wywiadowcze, ktére zmuszaja go do przyznania sig
do wspierania Usamy Ibn Ladina®, jak réwniez o wolnosci obywatelskiej i nieztomnosci mu-
zutmandéw w obliczu wrogiego im otoczenia. ,Nie famiemy sie, jeste$my ciagle silni, niezaleznie
od tego, co oni robig, idziemy do przodu” — rapuja, a jednoczesnie zwracaja si¢ do niemuzul-
manskiej publicznodci z apelem o niepostrzeganie ich w kategoriach wrogéw USA i oskarzajac
amerykanskie media o propagowanie islamofobii.

Jak to mozliwe, ze za kazdym razem, kiedy wlaczam wiadomosci, widzg

Wicieklych mezezyzn, trzymajacych broa i kilka wielbladéw,

Terrorystow zaciskajacych piesci na prymitywnych sztandarach

Ty czujesz niepokéj przez symbole naszej poboznosci,

Bo nie pokazujg nas muzutmandw, cztonkdéw spoleczeristwa, ktérzy robia pozytywne rzeczy

Rap dawno temu opuscit USA, kraj swojego pochodzenia. Hip-hop stat si¢ narzedziem mlo-
dych ludzi reprezentujacych zachodnia kulture miejska, a z czasem takze spoleczeristwa nieza-
chodnie. Diaspora arabska zyjaca w USA uczestniczyta w hip-hopowiej scenie, jednak nie wy-
warla wielkiego wplywu na muzulmanski hip-hop. Arabowie stali si¢ wazna czescia tego nurtu
dopiero w Europie. Muzulmariski rap europejski ma charakter polityczny, wymierzony w euro-

Y B. Amini, “Verily, There Is Only One Hip-Hop Umma’: Islam, Cultural Protest and Urban Marginality, “The
Research Group on Socialism and Democracy” 2011, 36, Vol. 18, No. 2, http://sdonline.org/36/verily-there-is-on-
ly-one-hip-hop-umma-islam-cultural-protest-and-urban-marginality/, [dostep: 6 stycznia 2016].

20 M. Shamim, K. Virinder, op. cit., s. 15-17.

! Bio of Native Deen, http://nativedeen.com/band-members/, [dostep: 6 stycznia 2016].

22 S. Fink, American Islamic Hip Hop as Reminder, “Journal of Religion & Society” 2012, Vol. 14, s. 14.

» Ibidem, s. 14.
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pejski imperializm, historig kolonialng i islamofobi¢?. Niektdrzy badacze widza w historii rapu
amerykanskiego i europejskiego pewna analogie, twierdzac, ze Arabowie w Europie podzielili
do$wiadczenia czarnoskérych mieszkaricéw USA z lat 70. i 80. XX wieku i dlatego siggneli po
hip-hop. Zwlaszcza hip-hop francuski odnosi si¢ do praw mniejszosci i przesztosci kolonialne;.
Niektdrzy komentatorzy zauwazaja, ze francuscy rapujacy Arabowie imitujg styl Afroameryka-
néw i obarczajg ich odpowiedzialnoscia za wzrost wskaznikéw przestgpstw i rasizm wobec 0s6b
o bialym kolorze skéry. Oskarzani odpowiadaja, ze to nie hip-hop wplywa na pogarszajacy si¢
sytuacje spofeczna, lecz ze sama Francja sobie na nig zastuzyta.

Osobliwym przykladem francuskiego rapu jest zespét IAM (wym. jak angielskie ,I am”),
ktéry w swoich tekstach oraz liniach melodycznych nawiazuje do islamu, kultury afrykarskiej
i arabskiej, jak réwniez starozytnego Egiptu. Grupa promuje religi¢ jako warto$¢ majaca poméc
odnalez¢ si¢ w multikulturowym spoleczenstwie. Prezentuje siebie przez pryzmat islamu, dazac
do tego, by muzutmanie stali si¢ stala, pozadana cze¢scia kultury, chocby tej hip-hopowej*. Kry-
tykuje francuskie media za wzrost wrogosci Francuzéw wobec muzutlmanéw:

Telewizja dodaje kfamstwa do twojej wizji
Badz $wiadomy trikéw, kedre sa uzywane, aby oglupi¢ twéj umyst®.

Retoryka IAM wymierzona jest takze przeciwko francuskim wladzom, ktére sa w jej oczach od-
powiedzialne za dyskryminacje etniczng i religijna oraz szereg probleméw spolecznych:

Jestem Arabem, przestari dyskryminowad moja misje. Ten kraj sekularyzmu nie toleruje islamu. Bezrobocie
niszczy, méwia o emigragji, a kiedy przedmiescie plonie, méwia o integracji®’.

W swoich tekstach IAM gani bliskowschodnich politykéw zaréwno za brak religijnosci, jak i za
fanatyzm. Obydwa te stanowiska sa, wedlug zespolu, wymierzone w islam i wplywaja na po-
strzeganie muzutmandéw przez Europejczykéw. Swoje piosenki adresuje do irariskich ajatollahéw
czy Saddama Husajna. W utworze dedykowanym Husajnowi $piewa:

Kiedy modlisz si¢ przed kamerami
Czy wiesz chociaz, ze wieszanie wszedzie twojego portretu jest zakazane przez $wigty Koran?
A ty bluznisz i bluZnisz i bluznisz*®.

Tak jak w USA w nurcie hip-hopu muzulmariskiego w Europie znajdziemy tez przyklady
muzykéw, ktdrzy cheg promowaé postawe przyjaznego, zintegrowanego z zachodnim spoteczeni-
stwem muzutmanina. Najprawdopodobniej najbardziej rozpoznawalny francuski raper wpisuja-
cy si¢ w ten nurt, to konwertyta Abd Al Malik, ktdry jest modelowym przykladem wykorzysty-
wania hip-hopu jako narzedzia do walki ze ztym wizerunkiem. W swoich tekstach oraz biografii
zatytulowanej May Allah bless France! (Niech Bég blogostawi Francje!) méwi, ze francuskie war-
toéci, takie jak wolnos¢, egalitaryzm i braterstwo, powinny si¢ odrodzi¢”. Zatozyt zespét New

2 G. Ashooh, The Arab Hip Hop Tradition: Towards a Hip Hop Ummah Wasat, “African Studies” 2013, No. 406, s. 6.

5 JAM, http://www.iam.tm.fr/, data odczytu 8 stycznia 2016.

2 T. Micchell, Global Noise: Rap and Hip Hop Outside the USA, Middletown 2002, s. 70.

7 Ibidem, s. 76.

8 Ibidem, s. 70.

¥ ‘May Allah Bless France!” Tells The Story Of France’s Hip-Hop Gatekeepers, http://www.npr.org/2015/
08/07/429718425/may-allah-bless-france-tells-the-story-of-frances-hip-hop-gatekeepers, [dostep: 6 stycznia 2016].
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African Poets (Nowi Afrykaiscy Poeci), jednak z biegiem lat jego poglady zaczely zblizaé sie
do sufizmu, a tym samym narracja z ostrego rapu zaliczanego do muzyki podziemia, przeszta
w wyrafinowang poezj¢ recytowang w rytm muzyki. Twérczo$¢ Abd Al Malika jest kojarzona ze
sztuka wysoka, a on sam stal si¢ symbolem wyksztalconego obywatela, zintegrowanego z Francja
muzutmanina, mieszkanica wielokulturowego $wiata. W swoich tekstach porusza temat historii
kolonialnej, ale z niej wlasnie wyprowadza prawdziwo$¢ tezy, ze islam jest elementem tozsamosci
francuskiej, a on sam kocha zaréwno islam, jak i Republike™.

Poza komentarzami politycznymi, wybielaniem si¢ w obliczu oskarzania o terroryzm, jednym
z gtéwnych tematéw muzutmariskiego hip-hopu jest kobieta i konfrontacja z wizerunkiem ucie-
mi¢zonej przez religic muzutmanki. Stad w rapie muzulmanskim znajdziemy piosenki o kobie-
tach, jak i hip-hop wykonywany przez muzulmanki. Jeden z najbardziej znanych europejskich
zespoléw tego nurtu to dunski Outlandish. W swoim najwigkszym hicie Aisha®, raperzy $pie-
waja o zyciu wyznawezyni islamu, gloryfikujac cechy takie tak pobozno$¢, skromnos¢, oddanie
macierzynstwu, poswigcenie rodzinie. W teledysku muzycy przechadzaja si¢ ulicami Kopenhagi,
co przeplatane jest scenami z zycia muzutmanek mieszkajacych na Zachodzie”. Utwér odwotu-
jacy si¢ do znanej $ciezki melodycznej z algierskiego przeboju o tym samym tytule, stat si¢ hitem
w Europie, szczegdlnie w Danii i Niemczech.

Wychwalanie kobiet wyznajacych islam to jeden z bardziej lubianych tematéw. W ten sposéb
powstaje wiele romantycznych rapowanych piosenek mitosnych. Outlandish piosenke Sakeena
adresuje do muzulmanskiej zony, ktéra muzycy komplementuja za jej liczne zalety, opisujac
rado$¢ z tego, jak dobrze mama zaaranzowala ich malzefstwo. Adresatka piosenki jest religijna
osoba, ktéra wspaniale dba o dom, wychowuje dzieci i zajmuje si¢ swoimi tesciami. Raper zwra-
ca si¢ do niej stowami:

Kobieto, jestes mi réwna, jeste$ moja zong
Jeste$my blisko, jak dwie idealnie pasujace do siebie linie kaligrafii®

Muzutmanski hip-hop bywa bardzo romantyczny. Caltkiem nowe odkrycie muzulmariskiej
sceny muzycznej to Mo Sabri, pochodzacy z Tennessee, kt6ry zaspiewal w 2012 roku piosenke
Niebo jest tam, gdzie jej serce, w ktdrej natychmiast zakochaly si¢ setki tysieccy miodych amery-
kanskich muzutmanek:

Moglabys by¢ moja Aisza, zawsze sprawiedliwa,
Potrzebuje ci¢ w moim zyciu, moglaby$ by¢ moja zona

(...)
Kiedykolwiek chcesz, mozemy pojecha¢ na umre*,

Wskoczy¢ do odrzutowca, po prostu wybra¢ si¢ na dzume®.

S H. Aidi, Don’t Panik! Islam and Europe’s ‘Hip Hop Wars, http://www.aljazeera.com/indepth/opinion
/2012/06/20126310151835171.html, [dostep: 6 stycznia 2016].

' G. Nash, K. Kerr-Koch, S. Hackett, Postcolonialism and Islam: Theory, Literature, Culture, Society and Film,
Londyn 2013, s. 181.

32 Quthlandish, Aisha, heeps:/[www.youtube.com/watch?v=fOnFTdKIKLw, [dostep: 6 stycznia 2016].

3 Idem, Sakeena, https:/[www.youtube.com/watch?v=045GD13q6¢c, [dostep: 6 stycznia 2016].

3 Umra — mala pielgrzymka do Mekki.

¥ Dzuma — modlitwa pigtkowa.
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Mogliby$my zy¢ dobrym zyciem, méwi¢ tu o sunnie,

A kiedy pisze te muzyke, robie to dla mojej ummy?®.

Kobiety — twérczynie muzutmanskiego hip-hopu stanowia stosunkowo duza reprezentacje.
Ich sytuacja nie jest prosta. Wsréd raperéw dominuja mezczyzni, ktdrzy z przymruzeniem oka
patrza na rapujace kobiety, w dodatku w hidzabach. Wspélwyznawcy takze nie dajg im pelnego
wsparcia. Po pierwsze, dyskusyjny jest sam status muzyki, ktéra przez wielu religijnych muzul-
mandéw uznawana jest za zakazana”, po drugie, kwestionowane jest dobre imi¢ kobiet wyste-
pujacych przed koedukacyjng widownia. Muzulmanskie raperki wspieraja si¢ nawzajem w swo-
jej kontrowersyjnej twérczosci. Od 2007 roku dziata internetowa platforma Sisterhood, ktéra
zrzesza rapujace, $piewajace, piszace poezje i proz¢ muzutmanki z Europy i Ameryki Pétnocne;j.
Projekt zostal stworzony przez producentke muzyczng i rezyserke, Norwezke pakistafiskiego po-
chodzenia Deeyah Khan?.

Rada Muzulmanéw Wielkiej Brytanii (MCB) wydata o§wiadczenie, ze muzutmanki powinny
unika¢ wystepowania przed koedukacyjna publicznoscia®. Najstynniejsze raperki w hidzabach
to zespdl Poetic Pilgrimage zalozony przez pochodzace z Jamajki Brytyjki, konwertytki na islam.
Rapujac, opowiadajg o pozycji muzulmanéw, sprawach wiary, picknie pielgrzymki do Mekki®.
W jednym z teledyskéw animowane postaci w hidzabach rapuja na tle sanktuarium Al-Kaby*'.
Pytane o to, czy islam pozwala na wystgpowanie przed koedukacyjna publiczno$cia, odpowiada-
ja, ze ,Bog nie jest seksistg 2.

Nawet w liczacej tylko okolo 25 tys.* muzutmanéw Polsce znajdziemy znanych raperéw, ktdrzy
otwarcie przyznaja si¢ do swojej konwersji na islam. Leszek Kazmierczak, muzulmanin znany pod
pseudonimem Eldo, to jeden z prekursoréw polskiego rapu. Red (Ernest Ivanda), polsko-chorwac-
ki raper wychowany w Szwajcarii i USA, tak samo jak Eldo przyznaje si¢ do wyznania muzutman-
skiego. Wraz z innymi artystami nagrali plyte a/-Hub pelng religijnych akcentéw. Eldo $piewa na
niej w piosence o tym samym tytule o islamie i zyciu muzutmanina w Polsce:

Codziennie méwia o nas i wytykajac nas palcami,
Klamia, ze Swiety Koran uczynit nas fanatykami.
Popatrz nam prosto w oczy i oceri dopiero, jak poznasz
Ponad miliard fanatykéw dobra.

% Mo Sabri, Heaven Is Where Her Heart Is, https://www.youtube.com/watch?v=S4SG3WqcxEO, [dostep:
6 stycznia 2016].

%7 1. Rantakallio, Making Music, Making Muslims: A Case Study of Islamic Hip Hop and the Discursive Construc-
tion of Muslim Identities on the Internet, http://urn.fif URN:NBN:fi-fe201112096044, [dostep: 6 stycznia 2016],
s. 39-40.

38 Sisterhood project, http://deeyah.com/blog/sisterhood/, [dostep: 6 stycznia 2016].

% Leading Muslim organization questions album by Muslim women rappers, htep://www.shariahfinancewatch.
org/blog/2008/07/14/leading-muslim-organisation-questions-album-by-muslim-women-rappers, [dostep: 6 stycz-
nia 2016].
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Muzutmanski rap to nie tylko $piewanie o mitosiernym Bogu i pokoju, jaki niesie islam. Nie
brakuje kontrowersyjnych watkéw. Denis Mamadou Cuspert, znany pod pseudonimem Deso
Dogg, niemiecki konwertyta, okreslany jest przez stuzby jako wplywowa figura, ktéra podburza
do przemocy poprzez swoje teledyski i pfomienng muzyke*. Na domiar zlego, artysta dolaczyt
do organizacji terrorystycznej Panstwo Islamskie. Chodza tez pogloski o jego $mierci na polu
bitwy w Syrii®.

W 2004 roku piosenka Dirzy Kuffar (Brudni niewierni) zostala opublikowana w Internecie
przez formacje Sheikh Terra i Soul Salah Crew*. Teledysk przedstawia obrazy z Iraku, Palesty-
ny, Czeczenii oraz twarze Baracka Obamy, George’a Busha, Tony’ego Blaira, Ariela Sharona,
Hosniego Mubaraka i kréla Abdullaha. Wszyscy zostaja okresleni mianem ,brudnych niewier-
nych”. Brytyjskie wladze uznaly, ze stowa piosenki usprawiedliwialy ewentualne akty przemocy,
a jej dystrybucja zostata zakazana. W 2006 roku Aki Nawaz wydal album A/l is War (Wszystko
jest wojna), ktérego okladka przedstawiala Statue Wolnoéci w wieziennym kapturze?. Jedna
z piosenek poréwnywata Usame Ibn Ladina do Che Guevary®. Artystéw tego pokroju nazywa
si¢ przedstawicielami muzulmanskiego hip-hopu nienawisci®. Przedstawiciele Unii Europejskiej
wyrazaja zaniepokojenie rosnacym wplywem niektérych muzutmanskich raperéw na mlodych
obywateli z imigranckich dzielnic.

Muzutmanski hip-hop ma si¢ $wietnie w krajach, w ktérych muzulmanie stanowia mnie;j-
sz0$¢, przez co zmuszeni sa do nieustannej konfrontacji wlasnej wiary, wartosci, tozsamosci i sty-
lu zycia z uprzedzeniami i stereotypami na swéj temat. W paristwach muzutmanskich hip-hop
traktujacy o islamie nie jest silnie reprezentowany. Raperzy z tych krajéw czgsto podnosza kwestig
religii, wtracaja koraniczne wyrazenia i watki, podkreslaja site wiary, jednak robig to raczej przy
okazji opowiesci o typowych dla swoich krajéw problemach. Wyjatek stanowig rynki muzyczne
Malezji i Indonezji. Nie bedzie przesada powiedzied, ze religia jest gléwnym tematem tamtejszej
sceny hip-hopowej. Wschodnioazjatycka rapujaca umma wolna jest raczej od politycznych wat-
kéw. Malezyjczycy Joe Flizzow i Malique Ibrahim krytykuja nowomiejski materializm i promu-
ja poddanie si¢ Bogu®’. Malezyjski Altimet wraz z australijskimi muzulmanami tworzy projekt
Brotherhood®'. Spiewaja o islamie jako recepcie na wszystkie problemy cztowieka, niezaleznie od
jego pochodzenia. Do czotéwki malezyjskiego religijnego rapu nalezg tez Kozzi, Too Phat, zas do
indonezyjskiego — Thufail Al Ghifari i Syifa Ardhi. Chociaz wschodnioazjatycki hip-hop ma
wiele fanek i szczyci si¢ kilkoma rapujacymi kobietami, to wystepuja one jedynie w chérkach.

Na arabskich rynkach muzycznych hip-hop od lat odgrywa wazna role. Juz na poczatku
lat 90. XX wieku na ulicach miast Tunezji pojawiali si¢ amatorzy tarica breakdance, po jakims

# Deso Dogg, Willkommen In Meiner Welt, http://www.musictory.com/music/Deso+Dogg/Willkommen+In+Me-
iner+Welt, [dostep: 6 stycznia 2016].

® Deso Dogg: Syria air strike killed Isis rapper from Germany, says US, http:/[www.theguardian.com/world/2015/
oct/30/deso-dogg-syria-air-strike-killed-isis-rapper-from-germany-says-us, [dostep: 7 stycznia 2016].

%6 Sheikh Terra, Soul Salah, Dirty Kuffar, hteps:/[www.youtube.com/watch?v=SWP_95eSLBI, [dostep: 7 stycz-
nia 2016.

7 All is War, http://ecx.images-amazon.com/images/I/51Wt0Z9C9CL.jpg, [dostep: 7 stycznia 2016]

8 Aki Nawaz — Fundamental Dissent, http://www.halalmonk.com/aki-nawaz-aki-nawaz-fundamental-dissent,
[dostep: 7 stycznia 2016].
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%0 ]. Flizzow, M. Ibrahim, Alhamdulillah, heeps:/ www.youtube.com/watch?v=hzbV7NnG6RXY, [dostep: 7 stycznia 2016].

' The Brothahood, https:/[www.facebook.com/video.php?v=10152934461769463&set=vb.7523509462&ty-
pe=2&theater, [dostep: 7 stycznia 2016].



169

czasie zaczela wykonywaé go mlodziez z wyzszych klas wielkomiejskiego Ammanu w Jordanii.
W Libanie raperzy podpisali kontrakt z miedzynarodowa wytwérnia EMI Arabia. Filmy doku-
mentalne i proste teledyski o palestyniskich raperach zaczely by¢ wyswietlane przez MTV, MTM,
jak réwniez stacje arabskie. Hip-hop stal si¢ narzedziem ekspresji podczas tzw. Arabskiej Wiosny.
Czgsto dotyczy problemu palestynisko-izraelskiego™.

Hip-hop arabski, tworzony w arabskich krajach, nie jest raczej rapem muzulmariskim. Brak
stabilnosci politycznej, czasem i gospodarczej w krajach arabskich sprawia, ze rapuje si¢ gtéwnie
o polityce i problemach spotecznych. Nie ma czasu na nawolywanie do islamu dawah, nie ma
potrzeby walki z islamofobig. Arabscy raperzy, cho¢ w swoich tekstach cz¢sto wplataja muzul-
manskie zwroty, takie jak alhamdulillah, maszallah, inszallah, czy pojedyncze odwotania do reli-
gii, to $piewaja gléwnie o polityce, wojnach, korupgji.

Okrzyknigta pierwsza damg arabskiego hip-hopu chrzescijanka Shadia Mansur, znana z agre-
sywnego rapowania o polityce Izraela, nagrata z pochodzacym z Basry kanadyjskim raperem
The Narcicyst piosenke Hamdulilah, w ktérej co drugi wers zaczyna si¢ stowem hamdulillah czy
bismillah. Mimo tych uduchowionych zwrotéw piosenka opowiada o konfliktach bliskowschod-
nich, nie za$ o religii*>. W Afryce Zachodniej, ktéra w duzej czgéci przywiazana jest do tradycji
sufickich bractw, temat religii i waznych dla afrykanskiego islamu postaci historycznych jest cze-
stym motywem sztuki wysokiej, jak i popularnej. Cho¢ nie sposéb wskaza¢ raperéw, ktdrzy calg
swoja tworczo$cig wpisaliby si¢ w nurt hip-hopu muzulmariskiego, bez problemu odnajdziemy
tu religijne odwolania, czy pojedyncze piosenki traktujace o Bogu, takie jak popularny utwér
Yllah senegalskiej formacji Daara-J*.

Podczas gdy status muzutmanskiego hip-hopu podwazany jest przez niektére wspétczesne
narracje o islamie, wskazujace, ze kazda forma muzyki jest zakazana, dla samych raperéw pola-
czenie hip-hopu z islamem jest naturalne. Raperzy widza analogi¢ pomigdzy swoja twérczoscia,
a tym, ze Koran zostal zestany Prorokowi Muhammadowi takze w formie oralnej, w formie ry-
mowanych werséw”. Muhammad otrzymat Koran w jezyku, jaki znal, tak samo oni przekazuja
wie$¢ o islamie w jezyku hip-hopu, ktdry jest zrozumialy dla mlodych ludzi.

Hip-hop muzutmanski odegral wazna role w procesie budowania tozsamosci drugiego poko-
lenia muzutmariskich emigrantéw zamieszkujacych Europe, tozsamosci zupelnie innej niz ich
rodzicéw, bo wykorzystujacej narzedzia zachodniej kultury do promocji i solidarno$ci wewnatrz
whasnej. Wykorzystanie gatunku muzycznego stworzonego na Zachodzie, jednak przy udziale
muzulmandw, w polaczeniu z islamem ma by¢ pomocne w odnalezieniu whasnej identyfikacji
w globalizujacym si¢ $wiecie. Muzutmanski hip-hop obecnie okreslany jest mianem osobne;j
subkultury, za$ jego charakter jest tak samo ponadnarodowy, jak i sam islam.
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