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WSTEP

Poszukiwanie wiedzy prawdziwej, pewnej 1 przydatnej w zyciu
codziennym, jest odwiecznym zadaniem nauki 1 niekiedy wysitki na-
ukowych poszukiwaczy spelzaja na niczym, niekiedy pojawiajg sie wy-
jasnienia, ktére tylko przez pewien czas satysfakcjonujg 1 przestaja
wtedy, kiedy zmienia sie kulturowa homeostaza Swiata, a takie zmiany
ukrywane bywaja tak gleboko, ze nie sposéb ich dostrzec przez ,,oku-
lary”, o ktérych wspomina filozof, gdyz to te kultury sa twércami tych
intelektualnych ,,okularéw”, za pomoca ktérych interpretujemy rzeczy-
wistoscl. Dzi$ patrzymy na naszg rzeczywisto$¢ przez szkietka oéwie-
ceniowego racjonalizmu z wmontowanym wen mechanicznym struktu-
ralizmem 1 teleologicznym indywidualizmem. Za ich sprawa chyba zbyt
latwo 1 czesto przechodzimy od konstruowanych ekstrakeji modeli do
rzeczywistos$ci 1 traktujemy te modele jako autonomiczne, samosterow-
ne. Lubimy — zauwazala B. Skarga — kresli¢ wielkie linie rozwoju pomi-
jajac wszystko to, co powstato poza nimi?. Ale lubimy takze analizowaéd
to, co juz analiz zdaje sie nie wymagaé 1 uwazamy, ze jest to potrzebne.
,Racjonalne” nauki usypiaja nas i zniewalaja — konstatowal L. Szestow
— a rzekomo coraz doskonalsze myslenie przeobraza nas w bezwolne,
pokorne istoty, potrafiace szukaé w zyciu wylacznie ,porzadku” oraz
widzie¢ 1 mie¢ zasady 1 normy ustanowione przez 6w ,porzadek”.

Rozum przenika rzeczywisto$¢ wedle kartezjanizmu, a wedle Pas-
cala tylko nieco rozéwietla otaczajacy nas mrok, bo rzeczywisto$é wciagz
pozostaje niepojeta mimo takich wzlotéw rozumu. Weigz nie potrafimy

! R.M. Pirsig, Lila czyli rozprawa o moralnosci, Poznan 1995, s. 81.
2 B. Skarga, Kfopoty intelektu, Warszawa 1975, s. 9.
3 L. Szestow, Ateny i Jerozolima, Krakéw 1993, s. 21.
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przewidzie¢ przysztoéci, mimo iz rzekomo poznano zasady rzadzace ta,
rzeczywistoscia, ktéra rodzi przyszlosé. Przez dlugi czas racjonalizm
epistemologiczny taczyt sie z irracjonalizmem ontologicznym za przy-
czyna niepojetego czlowieka — irracjonalnej czesci racjonalnego $wiata.
Poszukujac madrosci poza nim samym nader czesto poprzestawaliSmy
na pozorach pewnosci, a owocami sg rozpoznania, jakie nie przydaja sie
w praktyce zyciowej. Nietrudno zauwazyé, ze przez dekady jakoScio-
we czynniki zmian byly na planie trzecim zainteresowan ludzi nauki,
a determinanty stamtad wyplywajace traktowano jak malo znaczace
korektory postaw i zachowan, choé¢ klécilo sie to z indywidualnymi od-
czuciami, bo nigdy nie kwestionowaliémy mocy naszych strachéw i na-
dziei, pragnien, emocji. Nie zauwazajac poczeliSmy szukaé remediow
w metodach jako§ciowych, nie zawsze wykazujac sie umiejetnosciami
poszukiwaczy. Do takiego mniemania wiedzie nas choc¢by lektura pra-
cy, w ktorej przypisuje sie ogromne role metodom jakosciowym, jaki-
mi sa wywiad poglebiony, czy obserwacja uczestniczaca (Metody ba-
dan jakosciowych pod redakcja N.K. Denzina i Y. Lincoln). Zdaje sie
to tylko nieporozumieniem, gdyz w obu ,,metodach” spotkamy czynniki
jakoéciowe 1 ilo$ciowe. Jakosciowe jednak sa czeScig integralng prak-
tycznie kazdej metody, nawet takiej, jaka bywa uznawana za iloéciowa,
1 przekonamy sie do tego analizujac nasze metapoznanie. By¢ moze nie
wszystkie one nie sg tak ,racjonalne”, jak chcieliby tego niektérzy, ale
skoro maja tak istotny wplyw na zachowania wielkich grup ludzkich,
to interesowac sie nimi musimy pytajac wpierw, czym sa nadzieje, stra-
chy, pragnienia zbawienia, spelnienia w doczesnosci i transcendencji.
Takich pytan zdaje sie jednak brakowaé, troche dlatego, ze — jak
zauwazala ze sporym sarkazmem M. Janion — brak odkrywczos$ci wy-
powiedzi zostal w naszym czasie uznany za pozadana norme*. Swoistg,
konsekwencja tego stanu w nauce jest to chocéby, ze wyzej cenione przez
praktykéw bywaja propozycje publicystow, ale tu zauwazmy tez, ze owl
»publicy$ci” to nader czesto przedstawiciele §wiata nauki. Na stare py-
tania niby udziela sie nowych odpowiedzi, ale te bywaja zwykle rein-
terpretacjami dawno udzielonych 1 miast prowokowaé tylko usypiaja
tymi pozorami pewnosci. Nie roszczac sobie najmniejszych pretensji do
odkrywczosci cheieliSmy zaprezentowac kilkanascie wymiarow soterio-
logii ziemskiej — wyobrazen zbawienia w doczesnosci, choé, byé moze
lepiej mowi¢ o spelnieniu. Chcemy zaproponowac proby zrozumienia
1 wyjasnienia integralnego skupiajac sie nie na przyczynowym wyja-
$nianiu skutkow, ale wyjasnieniu ,racjonalnym” i pozaracjonalnym ze

4 M. Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna, Krakow 2007, s. 9.
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zwroceniem szczegdlnej uwagi na struktury motywacyjne dziatan ludz-
kich, tak czesto nieobecne w wysitkach nauk spotecznych.

Najczescie) spotykane strategie wyjasniania zwykle opierajq sie na
splocie determinant tworzacych teorie czastkowe, jednostronne, opie-
rane zwykle na aspektach wydarzeniowych. Dowiadujemy sie z nich
tego, jak zrealizowala sie jaka$ alternatywa, zbyt czesto jednak nie
odnajdujac réwnie prawdziwych mocy sprawczych, jakich nie da sie
kwantyfikowac¢ na sposéb taki, jakim mierzymy te policzalne. Takim
sposobem nasze wysiltki, jak powiadal K. Popper, sq ,historia niedo-
powiedzianych snéw, uporu, btedéw”. Prowadzacy nieustanny dialog
z historia rozumienia i wyja$niania zlozonos$ci naszego Swiata badacze
odkrywaja coraz to nowe rysy proceséw, zjawisk, nowe determinacje,
zwykle nie docierajac do podskérnego nurtu ,historii nieSwiadome;j”, do
afektéw, motywacji, oczekiwan bedacych czyms§ pierwotnym dla Swia-
domych mys$li 1 wyptywajacych z nich dziatan. Obiegowa madroScia
nauk spotecznych — utrzymywal nie bez racji M. Ridley — jest twierdze-
nie, ze natura ludzka to rezultat wychowania i doé§wiadczenia jednost-
ki. Nasze kultury nie sa jednak zbiorami arbitralnych nawykow, ale
ukierunkowanym wyrazem naszych instynktows®.

Zdaniem wielu (Bourdieu, Popper) nauki spoteczne musza unikac
pulapek redukcjonizmu zawierzajac obiektywistycznym punktom wi-
dzenia, ktore kusza, do reifikacji struktur spotecznych 1 uznawania ich
za byty autonomiczne. Ci badacze proponuja nawrét do romantyzmu
epistemologicznego uznajac, ze winniSmy uznawaé wizje 1 interpre-
tacje podmiotoéw spolecznych, od jednostek poczynajac, za oczywisty
komponent rzeczywistoéci §wiata spolecznego. Nie kwestionujac obiek-
tywizmu wielkich struktur winniémy mie¢ takze na uwadze wole, pro-
jekcje 1 emocje jednostek 1 zbiorowosci. A takze to, ze jednak ludzkie
postrzeganie 1 poznanie sa W nas elementami nieprzewidywalnymi,
a one przesadzaja o ukierunkowaniu dziatan majacych kreowaé Nowe.

Zwlaszcza praca nad ksztaltami amerykanskiej religii obywatel-
skiej” uczulata autora na problem determinant jakosciowych, bez ich
uwzglednienia proba analizy tego fenomenu musialaby zakonczyé sie
fiaskiem. W pracach wielu badaczy problem zbawienia tu, na ziemi,
pojawil sie nader czesto, acz najczesciej w charakterze ozdobnika. Za-
uwazali, ze ludzkie pragnienia i potrzeby spelnienia maja charakter
generujacy, ale poprzestawali na tym zauwazajac ogrom trudnosci

5> K. Popper, Conjectures and Refutations. The Growth of Scientific Knowledge, New
York 1966, s. 216.

6 M. Ridley, O pochodzeniu cnoty, Poznan 2000, s. 16.

" A. Sepkowski, Poczqtki misji. Narodziny amerykarnskiej ,,religii obywatelskiej”, Torun
2008.
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w konceptualizacjach tyczacych ich rél spotecznych. Te trudnoéci rze-
czywiscie sa ogromne 1 wymagaja, zdecydowanie interdyscyplinarnego
podejscia, takze nietatwego chocby za sprawa nieprzystawalnosci metod
wielu nauk. Kilka prob, uwzglednionych w jedenastu ponizszych zbli-
zeniach, byto wielka inspiracja do zmierzenia sie z ta powiklana mate-
ria. Te zblizenia powstaly z przekonania, ze chyba powinniémy spojrzec
inaczej na czynniki jakoSciowe pytajac przede wszystkim o mozliwosci
ich badania, a jesteSmy przekonani, ze daja sie badaé, kwantyfikowac,
ale tylko przy wysitku specjalistéw wielu nauk humanistycznych. Taki
wysilek zdaje sie konieczny, jesli chcemy wiedzieé¢ wiecej o sobie sa-
mych przyjmujac za punkt wyjscia tezy A.C. Clarke’a z Childchoods
End, a ten naukowiec 1 pisarz twierdzil, ze nasze zadufanie w wiedze
jest zdecydowanie za duze, ze dopiero wychodzimy z wczesnego dzie-
cinstwa uczac sie chodzié. To samo spotkamy u Teilharda de Chardin,
a wedle niego ,,energetycznie” ludzko$¢ jest weigz mloda, weigz $wieza®.
Chciatoby sie dodaé, ze wciaz zdarzajq sie jej bledy, jakie zwykle towa-
rzysza odwaznej, bezkompromisowej, ale naiwnej, zbyt spontaniczne;]
mtodosci cztowieka.

Autor jest daleki od postawy konstruktywistycznej, utrzymywania,
ze wszystkie Swiatopoglady saq arbitralne, wszystkie prawdy wzgled-
ne, ale tez réwnie daleki od tych, ktoérzy na sile ,,obiektywizuja” poszu-
kujac przede wszystkim tej pewnosSci Ricouera. Zgadza sie natomiast
z K. Popperem powiadajacym, ze cala nasza wiedza naukowa jest
wiedza przypuszczen, wiedza hipotetyczna®. Stad wiele sugestii ma
charakter wlasnie przypuszczen wynikajacych z przeSwiadczenia, ze
w probach zrozumienia 1 wyjasniania istoty Swiata spolecznego co$
nam jednak umyka, a potrzeba zrozumienia tego §wiata staje sie pala-
ca wlasnie w naszej ponowoczesnosci, w ktorej nie porozstawiano dro-
gowskazoéw, w ktérej niemal wszystko staje sie zamazane, nieczytelne.
Mimo rosnacej liczby informacji ,,spoteczenstwo jako cato$¢ wydaje sie
mniej czytelne, wrecz nieprzejrzyste”, jak zauwazal Z. Bokszanski',
a to stanowi¢ musi wyzwanie dla nauki, jesli ta chce pomagaé¢ w rozu-
mieniu 1 wyjasnianiu zlozono§ci Swiata.

Mozna spodziewaé sie reakeji tych, ktérzy holduja innym sposo-
bom poszukiwania prawd naukowych, oskarzen o korzystanie z ,,meto-
dy kubtowej”, uprawiania pseudonauki, i tym podobnych, ale, zdaniem
autora, kazda droga jest dobra, jesli pozwoli nam na uwzglednienie
nowych przestanek do nowych wnioskow.

8T. de Chardin, The Future of Man, New York 2004, s. 62.
9 K. Popper, Wiedza obiektywna, Warszawa 2002, s. 3.
10 7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 25.
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Celem nauki jest poszukiwanie dobrych wyjasnien dla wszystkie-
go, co wedlug nas potrzebuje wyjasnienia — pisal K. Popper!, a naszym
zdaniem czynnik historii nieSwiadomej, jakim jest pragnienie zbawie-
nia/spelnienia nie tylko w transcendencji, ale 1 w doczesnosci potrzebu-
je 1 zrozumienia 1 wyjasnienia, jesli juz zauwazamy jego niezwykle, ge-
nerujace role, a takie chyba nie daja sie kwestionowaé. A zauwazamy
te role nie tylko w literaturze pieknej powtarzajac czasami, ze pragnac
spelnienia w wielu wymiarach chcemy stawia¢ Bogu $wieczke, a diabtu
ogarek 1 wtedy nie zdajemy sobie sprawy z prawdziwosci takiego po-
wiedzenia potwierdzanego przeciez codzienng praktyka kazdego z nas.
Mozna to interpretowac tak, ze myslac o Bogu mamy na uwadze zba-
wienie poza tym $wiatem, a o diable spetlnienie tu i teraz, nawet wtedy,
kiedy jesteémy zadeklarowanymi ateistami, cho¢ nietrudno zauwazy¢,
ze ateizm moze byé postawa réwnie dogmatyczna jak jej przeciwien-
stwo — zauwazal R. Dawkins?. W tej zmudnej praktyce codziennosci
pragniemy takze tego, co zwie sie pewnos$cig istnienia, ale nie mozemy
zy¢ bez jej przeciwienstwa — niepewnosci, ktéra nieustannie otwiera
nas na transcendencje 1 przywoluje to stare pytanie o to, czy po dru-
giej stronie zycia istnieje inne, a jesli istnieje, to jakie miejsce nas tam
czeka 1 czy mozemy juz teraz jako$§ zapewnié sobie w miare wygodne.
A kiedy pytamy, sama my$l o wszechobejmujacej koniecznoéci przej-
$cia tej bariery mrozi przeczuciem zniewolenia.

Nie jesteémy wystarczajaco tchorzliwi — pisal Cioran — by nadacd
zyciu pewnos§é statoSci 1 ostatecznosci®. Takie tchérzostwo odebratoby

! K. Popper, Wiedza obiektywna. Ewolucyjna teoria epistemologiczna, Warszawa 2002,
s. 231.

2 R. Dawkins, Bog urojony, Warszawa 2008, s. 11.

3 E. Cioran, Ksiega ztudzeri, Warszawa 2004, s. 56.
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nam nadzieje, marzenia, strachy, uczynitoby §wiat koszmarem pewno-
§ci, a wbrew pozorom nie chcemy zy¢ w takim koszmarze, choé czasa-
mi powtarzamy, ze jednak chcemy mieé¢ pewnos¢, bo niepewnosé jest
dreczaca, niepokojaca, stale budzi uczucie niedosytu, bez ktérego tak
trudno bytoby nam zyé. Miotajac sie miedzy potrzeba pewnosci, a jej
przeciwienstwem czesto dochodzimy do wnioskow, ze chyba jednak nie
wiemy, jak 1 gdzie chcemy zy¢ ulegajac tysigcom zludzen przektadaja-
cych sie na dzialania, mniej czy bardziej ,racjonalne”. Te zltudzenia sa
tak oczywiste, ze czasami niektorych nawet nie zauwazamy, nie za-
uwazajac takze tego, ze ci, ktorzy zaspokajaja nasza, potrzebe zludzen,
czesto chca nad nami zapanowaé — jak powiadal E. Topitsch®. Ale, to-
nac w zludzeniach, wiemy, ze chcemy wiedzie¢ takze o nich, poznawac
nature tych ztudzen, a przez to samych siebie z poczuciem niedokon-
czono$cl naszego poznania, choé nie wszyscy chca wiedzieé czym sa owe
zhudzenia. Nurtuja nas niejasne niepokoje o to, ze nie jesteSmy jednak
autentyczni, ze nie potrafimy wlasciwie ocenia¢ §wiata 1 siebie, ze jeste-
$my warunkowani wieloma nierozpoznanymi jeszcze determinantami,
cho¢ moze nie do takiego stopnia jak sugerowat to filozof>. Chcemy to
czynié¢ w poczuciu, ze nic co ludzkie....

Nie wiedzac jak, mimo tylu drogowskazéw, chcemy zy¢, by godnie
przejsé nasza wedrowke w czasie, nie zapominajac przy tym nawet na
chwile o zbawieniu poza ziemia, czynimy wszystko, by zbawiacé sie tu,
na ziemi, poszukiwacé spetnienia materialnego i duchowego i czynia to
nawet ci, ktérzy kwestionuja takie spelnienie, bo spelniaé¢ sie mozna
takze w kontestacji, choé¢ czasami to zdaje sie ocieraé o granice dewia-
¢ji. Przede wszystkim, co zauwazamy na kazdym kroku, poszukujemy
spelnienia materialnego, zbawienia w rzeczach, dla rzeczy 1 przez rze-
czy, bo to jest latwiejsze wtedy, kiedy czujemy, ze brak nam pelni du-
chowej, intelektualnej 1 chcemy potwierdzaé postaé¢ naszej tozsamosci
wlaénie tysigqcami nowych rzeczy, potrzebnych i mniej potrzebnych.
Wtedy, poniewaz odkrywamy, ze zycie, jakim zyjemy, jest puste — pisat
0. Marquard — pragniemy, by ono 1 wszystko w nim bylo co najmniej
podwojone: drugi telewizor, drugie auto, drugi dom®. Ale i takie po-
dwojenie zbyt czesto nie daje satysfakcji, tego upragnionego poczucia
spelnienia, choé czujemy, ze osiagniecie takiego stanu mogloby okazaé
sie dla nas katastrofalne, bo catkowite spelnienie, co§ niewyobrazal-
nego, moze oznacza¢ marazm. Czasami zdaje sie nam, ze przez rzeczy
podwajamy sie takze duchowo przyjmujac wobec innych postawy i za-

4 Cyt. za: R. Baader, Smiercionosne mys$li. Dlaczego intelektualisci niszczq nasz swiat,
Wroctaw 2009, s. 129.

5 J. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 2004, s. 141.

6 0. Marquard, Apologia przypadkowosci, Warszawa 1994, s. 38.
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chowania, jakie §wiadczy¢ maja o naszej innosci, wyjatkowosci. Bole-
$nie odczuwamy takze przejSciowosé niemal wszystkiego, co nas ota-
cza, zwlaszcza w ponowoczesnosci, kiedy tak wiele zmienia sie z dnia
na dzien zaskakujac nas 1 budzac poczucie trwalego niedosytu’. Tu
nie wystarcza nawet podwojenie czy potrojenie posiadanych débr, bo
w epoce dekretowanego dobrobytu potrzebujemy juz niezliczonej iloSci
przedmiotéow, zdecydowanie wiecej niz w epoce przemysltowej 1 bez nich
ciezko nam budowaé¢ wlasna tozsamosc®. Dzi$§ juz nawet nie mowimy
o reifikacji godzac sie z tym, ze wszyscy jesteSmy urzeczowieni bardziej
lub mniej, ale pewnie bedziemy bardziej. Godzimy sie tylko z banalny-
mi w gruncie rzeczy twierdzeniami, ze im bardziej staramy sie osiagnaé
szczescie, tym bardziej jest ono ulotne®.

Pustke, mimo ogromu rzeczy martwych wokdét nas, odczuwana
czasami przez kazdego, poglebia egzystencjalna samotnoéé, jakiej do-
swiadczamy wszyscy wglebiajacy sie w tajniki egzystencji i weryfiku-
jacy powiedzenie Lukrecjusza: ,Zycie nie jest wlasnoscia niczyja, lecz
wszystkich dzierzawa”. Nawet podwojeni, potrojeni w rzeczach nie za-
wsze czujemy, ze zblizyliémy sie ku tej pelni i czasami, acz nie zawsze,
otwieramy sie na inne, zawsze otwarte wymiary spelnienia przez wie-
dze, samodoskonalenie umystu albo ciala, jak robig to asceci albo praw-
dziwi sportowcy. Cho¢ czasami nie chcemy tego zauwazad, to przeciez
bezustannie, bez wzgledu na wiek, myslimy o spelnieniu emocjonal-
nym 1 intelektualnym, pragniemy go i zbyt czesto poddajemy sie po
matych porazkach. Kazdy pragnie kocha¢ i by¢ kochanym, przezywac
wielka, oczywiscie spelniona, milosé, kazdy chce odczuwac swoista eks-
taze emocjonalna i chyba jednak kazdy dazy do spelnienia intelektual-
nego na swoj sposob, zaleznie od mozliwosci. Nie oznacza to przeciez, ze
kazdy chce zosta¢ medrcem na wzor starozytnych, ale chce wyrézniaé
sie na tle innych, choéby przez lepsza znajomoéc¢ tajnikow jakiejs dzie-
dziny, niekiedy bardzo waskiej. Wszystko po to, by spelniac¢ sie przed
innymi z wyzszoscig eksperta i budzi¢ podziw innych taka, swoista po-
stacig spelnienia. Zreszta, mozna godzié¢ sie z autorem twierdzacym,
ze wiekszosé ludzi nie wie, czego chce, dopdki nie zobaczy tego w okre-
Slonym kontekScie spotecznym!®. Natomiast dos¢ trudno zgodzié¢ sie
z E. Cioranem, powiadajacym, ze im bardziej sie jest, tym mniej sie
chce!l. Tak moga twierdzi¢ ludzie czujacy smak spelnienia material-

" A. Finkielkraut, Zagubione cztowieczeristwo, Warszawa 1999, s. 114.

8 J. Riffkin, Wiek dostepu, Wroctaw 2003, s. 117.

9 D. Icke, Wolnosé. Przewodnik dla robotéw, Katowice 2009, s. 137.

10°D. Ariely, Potega racjonalnosci. Ukryte sity, ktére wplywajq na nasze decyzje, Wroc-
taw 2009, s. 21.

11 K. Cioran, Upadek w czas, Warszawa 2008, s. 21.
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nego 1 duchowego, a filozof piszac patrzyl na to z ogromnym bagazem
do$wiadczen, ale nie ci, ktorzy jeszcze go nie doswiadczyli 1 karmig sie
tylko zludzeniami spelnienia.

Poszukujac wszystkich postaci spelnienia, tych ziemskich namia-
stek zbawienia na zawsze, caly czas myslimy o ciemnych zastonach
dzielacych nas od niewiadomego, czasami bezkrytycznie przyjmujemy,
a czasami kwestionujemy wizje teologdw méwiacych nam o tym, co poza
tym ziemskim zyciem, ale Swiadomo$é kresu sprawia, ze mysli o zyciu
poza zyciem nie opuszczaja nas, zwlaszcza od linii, za ktora czekajacy
na zycie odkrywaja, ze teraz pozostaje im czekanie na §mier¢. Czynimy
to 1 chyba racje miat C.G. Jung powiadajac, ze wszystko, co spoczywa
w nieswiadomosci chce stac sie zdarzeniem'?, a w naszej nieSwiadomo-
§ci mamy 1 piekta, 1 raje.

Tylko intuicyjnie rozpoznajemy nasza nieswiadomo§¢ wypelniona
tysiacami symboli, ale odczuwamy zakodowany w niej ogrom strachow
1 nadziei na trwanie, wtedy zwlaszcza, kiedy znajdujemy sie w sytu-
acjach niezwyklych, ekstremalnych. Cho¢ jeszcze zdaje sie niepozna-
walna, to powinniSmy prébowac ja poznawaé¢ pomni nauk Kanta prze-
konujacego do nieodzownos$ci metafizyki, a taka nieodzowno$c kieruje
nas w strone nieistniejacego paradygmatu cztowieka, paradygmatu, ja-
kiego chyba nie stworzymy, choé¢ prébujemy od wiekéw. Obezwladnieni
przywiazaniem do innych paradygmatéw powinniSmy powoli zblizaé
sie do ,,ostatecznych” probleméw ludzkiego istnienia, choé te sa pogra-
zone w irracjonalnoéci, nieuchwytnej dla naszego intelektu — powiadat
G. Lukacs!®. Musimy zaczaé prébowac je poznawaé choé¢ w czeéci, bo
przede wszystkim chcemy przezyé to zycie jak najpelniej poruszajac
sie miedzy byciem 1 posiadaniem, czesto uzalezniajac posiadanie od by-
cia, a bycie od posiadania, czesto nierozumiejac tego starego dylematu
,mie¢” czy ,,by¢”, mimo iz ten istnieje caty czas w historii ludzkiej, nie
od chwili takiego wyartykulowania go przez E. Fromma. Wydaje sie,
ze taki dylemat, majacy rzekomo by¢ najwiekszym dylematem konca
wieku XX, nie jest nim w ogdle, zwlaszcza dla tych, ktorzy nie sycili
sie posiadaniem, ale 1 nie jest nim dla tych, ktérzy posiadaja wiele. Nie
jest tak wielkim dylematem i nie bedzie nim nigdy, co jest takze prosta
konsekwencja dualnoéci cztowieka.

Poszukiwanie przez autora wyjasnien réoznych zachowan wielkich
zbiorowosci, zwlaszcza amerykanskiej, inspirowalto sieganie po deter-
minanty jako$ciowe zachowan i postaw jednostek i zbiorowosci, zwy-
kle niedoceniane w nauce i metodach w niej stosowanych, miedzy nimi

12 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, Warszawa 1993, s. 15.
13 G. Lukacs, Antynomia mysli mieszczanskiej, [w:] B. Jasinski, Lukacs, Warszawa
1985, s. 215.
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po wyrastajace z wiary nadzieje, strachy zbiorowe 1 rozpinane miedzy
nimi pragnienia urzeczywistnienia sie w tresci cztowieka i zbiorowosci.
Bez ich uwzgledniania zar6wno zrozumienie, jak 1 wyjasnianie wielu
zjawisk, proceséw staje sie coraz trudniejsze, a bez tego nauka traci
swoje walory praktyczne. Nietrudno zauwazy¢ to, jak zmalaty jej moz-
liwoéci predykcyjne, jak oddala sie od nagiego zycia zajmujac sie sama
sobg 1 starajac sie przekonywac do tego, ze jest nieodzowna. Nie po-
trafimy przewidywaé nawet zdarzen czy proceséw, do ktérych mamy
niekiedy setki mocnych przestanek, a, by¢ moze, uwzglednianie owych
determinant mogloby nam poméc choéby tylko w zrozumieniu.

Wiemy dobrze, jak trudne jest przewidywanie, ale nie mozemy jego
braku w nauce ttumaczy¢ tym, iz jest niemozliwe, bo takim sposobem
uniemozliwiamy wszelkie planowanie, kolonizacje przyszitoéci, ktora
jest przeciez naszg codziennos$cig 1 oczywista koniecznos$cia. Nadto, ta-
kie poszukiwania zdaja sie niezbedne, zwlaszcza w naszym czasie, za
sprawa, naglych, szybkich zmian, czasie coraz bardziej otwartym na
atakujaca nas przyszto$Sé, pelnym nowych obietnic, o jakich nie mogli
nawet mys$le¢ nasi przodkowie przyjmujacy z nieznanym nam fatali-
zmem to, co przynosi los. To czas zmuszajacy do radykalnych reorien-
tacji stylow myslenia, postaw, zachowan 1 zdaje sie, ze symptomy nie-
ktérych juz zauwazamy, bo chyba jednak z jednostek epimetejskich
powoli, bardzo powoli zmieniamy sie w prometejskie. A prometeizm,
wedle M. Boxela, oznacza myé$lenie na zapas, gdy epimeteizm — mysle-
nie poniewczasie, a takie zachowania cechowaly blizniakéw-tytanéw
— Prometeusza i Epimeteusza®®. Powoli, zdaniem wielu zbyt powoli,
zaczynamy mysleé o jutrze i1 sobie samych w jutrze. Wciaz za mato, bo
nietrudno dostrzec, ze tak czeste diagnozy nie pociagaja za soba nawet
prob terapii, a takie bylyby mozliwe, gdybySmy $émielej tworzyli prze-
mys$lane projekty jutra i konsekwentnie zmierzali ku nim korygujac
je po drodze, nie zawierzajac swoiScie pojmowanemu determinizmowi.
Powiada sie, ze skoro jutro jest nieprzewidywalne, to tworzenie takich
projektéw mogacych uzdrawiaé nasz Swiat jest bez sensu. Jest w tym
sporo zdroworozsadkowych racji, ale zauwazmy, ze nie kwestionujemy
takich projektow w odniesieniu do nas samych, bo przeciez jako jed-
nostki uparcie i konsekwentnie kolonizujemy to jutro wiedzac o tym,
ze jest nieodgadnione, a mimo to osiagajac wiele zawieszonych w nim
celow. Ale wiemy takze — zauwazal F. Hayek — jak wiele uczymy sie
na zawiedzionych oczekiwaniach wtedy, kiedy te cele sa nieosiggalne!s.

W takim sensie mozemy stacé sie prometejscy, o ile jesteSmy sklon-
ni zawierzy¢ A. Tofflerowi, ktéry od lat utrzymuje, ze: ,Na naszych

14 M. Von Boxel, Encyklopedia gtupoty, Warszawa 2005, s. 39.
15 F.A. Hayek, Konstytucja wolnosci, Warszawa 2006, s. 43.
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oczach, w naszym zyciu rodzl sie nowa cywilizacja, a $§lepcy usituja
ja uSmierci¢. Ta nowa cywilizacja niesie ze soba nowy styl zycia ro-
dzinnego, zmiany w sposobie pracy, odnoszenia sie do siebie 1 zycia,
nowy ksztalt zycia gospodarczego, nowe konflikty polityczne, a przede
wszystkim nowa §wiadomo$¢”!6. Zbyt wolno godzimy sie na to, ze jed-
nak zmienia sie wiele, o ile nie wszystko, ale jednak godzimy sie z tym,
ze na naszych oczach staje sie Nowe. W takim czasie powinnidmy wy-
razniej okre§laé¢ granice wiedzy 1 wiary, odkrywaé, do jakiego stopnia
wiara tworzy przestrzenie obietnicy, aktywizuje, ale takze winniSmy
dostrzega¢ nowe przestrzenie przyzwolenia dla dzialania. I mamy tu
na my§li wiare w immanencje 1 w immanencji, na wiare bedaca przy-
zwoleniem na konkretne dzialania polityczne i inne, rzekomo zgodne
z nasza wola. Mozemy, a nawet moze musimy poszukiwac postaci zbio-
rowego prometeizmu, jesli chcemy, by szybkie zmiany nie wywolywaly
poczucia bolesnej straty, ciaglej tesknoty w ogélnym nastroju depresji,
powodujacym uczucie cigglego wyczerpania, a wedle Tofflera to one sa,
wielka przeszkoda na drodze ku prometeizmowi'’. Mozemy to potwier-
dzac przygladajac sie chocby jakoséci naszego spoteczenstwa.

W takim czasie jak nasz koniecznoScig jest reorientacja jednostki
1 zbiorowo$ci na nowe cele 1 sposoby ich osiagania, bo tym naturalnym
dazeniem kazdego z nas jest osiaganie spelnienia materialnego i du-
chowego, spelnienia bez granic, bo nigdy nie wiemy, co zaspokol nasze
pragnienia posiadania i bycia, czy one w ogéle sa do zaspokojenia, czy
te, ktore nas drecza teraz, s ostatnie, najwazniejsze. Nie wiemy nawet
jak wyglada nasze zaspokojenie ,bycia”, czym jest, czym by¢ moze. Ale
my$limy o tym bezustannie nie pytajac o to, dlaczego oczywiste pytanie
o spelnienie ijego granice jest tak ciche mimo konsumpcyjnego zgietku,
permisywizmu obyczajowego, poczucia coraz wiekszej zewnatrzsterow-
noéci i1 zagubienia w znakach i symbolach ponowoczesnoéci. Pytajacy
o to samo filozof odpowiedziat po prostu, ze pytanie cztowieka o zbawie-
nie w doczesnoSci zbytnio go obcigzato 1 dlatego zostato usuniete poza
kwestionariusz pytan zyciowych'®. Proby odpowiedzi na te, codzienne
przeciez, pytania wymagaty zbyt wiele wysitku, byly réwnoznaczne
z koniecznos$cig pelnej, krytycznej oceny siebie samego jako pragnace-
go ,mie¢”, a taka zdaje sie niemozliwa z wielu wzgledow. Wspominamy
o spelnieniu juz wtaénie tu, bo jego pragnienie jest mocno bijacym zro-
diem tej ,,mate;)” wiary. Powrécimy do pytan o nie nizej.

Chyba jednak nie do konca potrafimy sie pozby¢ i pytan i odpowie-
dzi o spelnienie w jego wielu wymiarach, bo takie nieme pytanie prze-

16 A1 H. Toffler, Budowa nowej cywilizacji. Polityka trzeciej fali, Poznan 1996, s. 17.
17 A. Toffler, Szok przysztosci, Warszawa 1974, s. 115.
18 0. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, Warszawa 2001, s. 78.
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jawia sie na kazdym kroku, w kazdym zamiarze dzialania 1 dziataniu
samym. Jest przeciez pytaniem o to, kim chcemy by¢, jak zy¢ 1 istnieje
W nas, mimo ze nie zostalo wyraziscie wyartykulowane, a takze pyta-
niem o to, czy czyniac to, co czynimy, czynimy to dla wlasnego dobra,
o ile wiemy, czym jest to dobro, czy potrafimy dobrze czyni¢ co$§ sami.
To takze nigdy nie jest proste, a czasami bywa tak skomplikowane, ze
nie chcemy wiedzie¢ czym jest. Do§wiadczenie podpowiada nam, ze od
takich pytan nie sposéb sie uwolnié, one pojawiajq sie znikad, drecza,
nieustannie zmuszajg do udzielania praktycznych odpowiedzi czyna-
mi, zachowaniami, czasami sensownymi, czasami nie. Bywa, ze one
czesto rodza dziatania chaotyczne, generowane przypadkowymi zda-
rzeniami, bodZcami, jakie czesto zwiemy okazjami zyciowymi albo zwy-
klym pechem. Poszukujac zbawienia, o ktorym bedziemy méwic szerzej
w rozdziale drugim, moze powinniémy, majac na mysli taka doze cha-
osu w okazjonalnych dziataniach ,moze powinniSémy inaczej spojrzeé
na do$¢ kontrowersyjna sugestie: ,Musimy zarzadzaé¢ wlasnym zyciem
zupelnie tak, jakbySmy prowadzili niewielkie przedsiebiorstwo’!®. Mo-
zemy spojrzeé na niag inaczej tylko wtedy, kiedy czujemy sie na sitach
poprowadzié to ,przedsiebiorstwo”, a wiemy przeciez, ze wielu ludzi
uznaje to za zadanie ponad sity 1 poszukuje plenipotentéw odnajdujac
ich czesto przypadkowo i zawierzajac im z wiara w to, ze jednak dobrze
wybrali. Niektore reguly takiej przedsiebiorczos$ci z pewnoScia byly-
by przydatne, ale niektére moglyby prowadzi¢ nawet do bankructwa,
a mogloby staé sie tak w przypadku, gdyby$émy choéby regule maksy-
malizacji zysku zamienili na regute maksymalizacji przyjemnoéci nie
my$lac tu o ich wyrafinowanych formach, ale o zwyktych, codziennych
przyjemnosciach, jakich sobie odmawiamy w imie imaginowanego,
wiekszego dobra w przysztosci.

Nie trzeba przekonywacé sie do tego, iz nie mozna prowadzi¢ takiej
Lirmy” nie powodujac sie ani wiedza, ani emocjami 1 impulsami, a to
sq sity sprawcze wiekszoéci z nas dla N. Chomsky’ego 1 chyba trzeba
sie z nim zgodzi¢*. Prébujac czyni¢ to samodzielnie zdobywamy sie na
wysitek, ktory moze da¢ nam poczucie peini, ale takze uczyni¢ przegra-
nym, a nawet zyciowym bankrutem. Wydaje sie, ze okre§lajac status
naszego ,,przedsiebiorstwa” musimy zadawaé intensywne pytania o to,
dlaczego jako jednostki tracimy swa indywidualno$¢ w masie, dlaczego
tylko w niej mozemy sublimowac¢ 1 desublimowaé¢ emocje, kultywowac
wartoéci, a je$li tak, to czy nie powinniSmy moderowaé struktur tej
masy tak, aby byly rozwigazaniem optymalnym dla jak najwiekszej cze-

19 A. Aldridge, Konsumpcja, Warszawa 2006, s.
20 N. Chomsky, Media Control, New York 2002, s. 20.
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§ci tej masy 1 to nie w imie jej, ale naszego dobra, bo czynilibySmy to
w imie spelniania sie w masie 1 przez mase. Pytajac winniémy pamie-
ta¢ o tym, ze wobec tej ,,masy” nie mozna okres§li¢ sie na dtugo 1 caty
czas trzeba korygowacé, dopelniaé¢ wiezy miedzy nami a nia nie do konca
zawierzajac posrednikom, jakich w zyciu kazdego z nas nie brakuje.
WinniS§my pytac¢ takze o to, czy wiedza dostarczana nam chocby przez
psychologéw 1 socjologdéw wystarcza dla tworzenia siebie, a je$li nie, to
jak mamy zdobywac ja w sobie 1 czy jest to mozliwe. Wiemy albo tylko
wierzymy w to, ze najwazniejsze procesy spoteczne zachodza wewnatrz
masy 1 sg konsekwencja indywidualnych jakoéci?'. To czasami skutecz-
nie zniecheca do poszukiwania siebie w sobie, a nikt nie przekonuje
nas do tego, ze mit ,jednostki spotecznej” jest tylko mitem, ktéry nie
wyjasnia wlasciwie niczego. Wierzac wen nie musimy jednak domagacé
sie pelnych wyjasnien tyczacych nas samych, bo takie sg nieosiagalne,
ale do takiej pelni winniémy dazy¢ w imie siebie.

Jakas bariera w prébach rozumienia 1 wyja$niania naszego miejsca
1 rél sa dominujace w Europie koncepcje czlowieka o$wieconego, nie-
przygotowujace do rozwigzywania takich probleméw, jakie pojawiaja
sie w splatanej ponowoczesnoéci, do $miatego kolonizowania nieprze-
widywalnej przyszlosci, ergo, nieuczace nas wiary w siebie, innych,
Swiat, w nasze moce sprawcze. To wcale nie kazuistyka, a wniosek
plynacy z wielu préb analizy stosunku czltowieka do tego nieustannie
wyzywajacego nas ,jutra’. Przy pomocy ulomnej wiedzy nie jesteSmy
w stanie go rozpoznawad, co 1 tak jest niemozliwe, ale nie potrafimy
zagospodarowaé przyszloéci z my$la o wlasnym dobru, czego potwier-
dzen nie musimy szukaé przygladajac sie tysigcom prob przewidzenia
biegu spraw jutra, ktére bywaja nie porazkami, a kleskami. Jesli wiec
nie mozemy z pozoru ufa¢ utomnej wiedzy, pozostaje nam wiara przyj-
mujaca wiele postaci, ale stale w nas obecna, nieustannie domagajaca
sie potwierdzen. Jednostka nieprzygotowana do formutowania jednost-
kowych kwestionariuszy pytan o wszystko, niepotrafiaca antycypowac,
jest szokowana na co dzien nowymi faktami, wydarzeniami, ktére ja
przygniataja, ttamsza, kwestionuja jej miejsce, przynalezno$§¢ grupo-
wa. Zdobycie wiedzy chocby o czeSci tych faktéw 1 zdarzen nader czesto
przekracza jej sity 1 dlatego odwoluje sie do swoich pokladéw wiary i to
nie zalezy od statusu spotecznego ani wyksztalcenia. Zdaje sie, ze poza
religia takze powinniémy stosowacé credo Tertuliana??, jak powiada
N. Wiener, czyli wierzy¢ w to, co absurdalne.

Widzac, ze nie moze do konca zaufaé¢ utomnej wiedzy, poszukuja-
cy czlowiek poczyna siegaé¢ do poktadéw wiary, swoich ,wierzen bazo-

2L K. Canetti, Masa i wiadza, Warszawa 1996, s. 18.
22 N. Wiener, God & Golem Inc., Cambridge 2007, s. 2.
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wych”, ktore sa takze swoistymi postaciami projekcji w jutro, bo wiek-
szo$¢ w nas jednak, mimo przestanek do innego wniosku, wierzy w to,
ze bedzie lepsze niz dzi§?. Jesli nie ma rezerwuaréw takiej wiary, wte-
dy 6w czltowiek przejawia frustracje, strach i zycie przestaje by¢ cen-
trum spelnienia przez siebie, staje sie koszmarem, 1 wtedy zdaje sie, ze
z niego wybawi¢ moga polityczni i1 spoteczni soterzy, jakich zwykle nie
brakuje, zwlaszcza w demokracjach. Samozbawienie poczyna wydawac
sie niemoznoscia 1 jednostki poszukuja na zewnatrz sil, jakie pomagaja
w tlumaczeniu $wiata, wskazuja na istote egzystencji, ich rzeczywi-
ste czy mniemane potrzeby, a poszukujac ich tam, przejawiaja coraz
wieksza podatno$é na sterowanie nimi z zewnatrz. A, co jest jeszcze
wazniejsze, bez wiary nie sa w stanie kultywowaé systemow wartosci,
bo one wszystkie wyrastaja z niej. Wiara w wiare, ze co$ ma jakie$ zna-
czenie jest 1 mocna 1 szeroko rozpowszechniona — uwazal D.C. Dennet
1 nie wypada sie z nim nie zgodzi¢*.

W okresie niepojetego przyspieszenia, eskalacji ryzyka, rosnacej
Lhieprzejrzystosci” spoleczenstwa 1 swoistego kryzysu podstaw nauki
W ponowoczesnos$ci, musimy zaczaé intensywnie poszukiwacé tych ,,do-
brych wyjasnien” dla setek zjawisk 1 proceséw, ktore nas zaskakuja
1 ktére z nawyku odwzorowujemy na starych wzorach mylac sie, po-
pelniajac btedy, wykazujac coraz wiecej symptoméw tego, co uczony
nazwat schizochronia. Schizochronia, choé¢ samo okreslenie brzmi egzo-
tycznie, to nic innego jak ,choroba” utraconych szans bedaca oczywista,
konsekwencja ztego wyboru spoéréd wielu mozliwosci, jakie stawaly
przed nami w przeszlosci 1 nieustannie pojawiajq sie w plynnej teraz-
niejszoséci. Chyba wszyscy znamy ja z wlasnego do$wiadczenia, wiemy
jak wiele niewykorzystanych mozliwosci pozostawiliémy za soba i cze-
sto cierpimy przekonani, ze nasz wybor mogt byé lepszy, trafny, a czesto
nasz rozum instrumentalny podpowiada, ze tak?®. Rozpamietujac za$
wybory, te przeszte wybory, zwykle nie przygladamy sie biezacym i po-
pelniamy podobne btedy, ktorych takze bedziemy zatowaé wedle starej
zasady, ze czego byémy nie uczynili i tak bedziemy zatowaé. Pamietajac
o tym, ze bladzi¢ bedziemy ciagle, starajmy sie jednak unikaé¢ sympto-
moéw tej ,,choroby” wybierajac ostroznie spoérod tysiecy mozliwosci, wy-
korzystujac przy codziennych wyborach i1 wiare i wiedze. Niestety, na
te powszechng dolegliwo$¢ nie ma 1 nie bedzie skutecznego lekarstwa,
a wybory sa tak czesto czystym ryzykiem. Twérca koncepcji ,,spoteczen-
stwa ryzyka” U. Beck przekonuje, ze powinniSmy je minimalizowac, ale

2 T.A. van Dijk, Ideology. An Interdisciplinary Approach, London 2000, s. 24.

24 D.C. Dennet, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, Warszawa 2008,
s. 242,

2> A. Demandt, Historia niebyta, Warszawa 1999, s. 46.



20 7ZBAWIC SIE NA ZIEMI — PYTANIA O SOTERIOLOGIE IMMANENTNA

takie przekonanie bez praktycznych wskazowek wystarczyc nie moze?.
Tu nie zawsze pomoze nam nawet krancowa ostroznos¢ i przezornosc,
one czasami moga takze maksymalizowaé ryzyko.

Powracanie ku tym wyborom 1 rozpamietywanie ich, czasami ze
szkoda dla siebie, zdaje sie by¢ pochodng recentywizmu, czyli statego
ogladania sie na terazniejszo$¢ i poszukiwania tylko w niej odpowie-
dzi na najbardziej palace pytania, a przeciez kazde pytanie o sprawy
istotne ma takze korzenie w przesztoSci 1 przysztosci, o czym czasami
nie chcemy pamietaé, cho¢ dobrze wiemy, ze kazdy wybdr stuzy tylko
przysztosci. W jakiej$ mierze sg to efekty wplywu nerwowe;j, chaotycz-
nej, zrelatywizowanej ponowoczesnosci — epoki obrazu i dzwieku wy-
pelniajacego zycie. Coraz wieksza liczba ludzi chce w niej przezywac
rzeczywisto$¢, a nie wyjaséniaé ja, szukaé¢ wygodnych miejsc w szero-
ko rozumianej przyszlosci, a nie meczy¢ sie jej kolonizowaniem, ktore
przeciez wymaga sporego wysitku wigzanego ze zdobywaniem wiedzy,
kwalifikacji. Sprzyja temu fragmentacja przekazéw, pomijanie niekto-
rych informacji, falsyfikowanie, produkowanie rzeczywistosci 1 korze-
nienie wielu postaci wiary naprawde ,fatszywej” i oczywiscie caty czas
mamy tu na uwadze ta ,zwykla” wiare, nie transcendentna.

Animatorzy 1 kreatorzy wyobrazen zbiorowych w krajach rozwinie-
tych zdaja sie wiedzieé¢ o tym, ze istotng wlasciwoscia umystu ludzkie-
go jest uyymowanie oddzielnie tego, co doSwiadczenie podpowiada jako
catoéé?”. Korzystajac z tej wiedzy oraz z naszych naturalnych poktadéw
wiary nieustannie przekonuja nas takze do tego, ze zyjemy w czasach
najlepszych z najlepszych starajac sie rytualizowaé sady, ze jesteSmy
juz zbawieni w doczesnosci, ze jednak jest to swoisty koniec historii,
cho¢ zwykle nie pytaja o to, jakiej historii. My za$ nie wiemy, czy zaufac
(bo jedna z postaci wiary jest zaufanie) wiedzac za to, ze zajmujemy
tylko malenka cze$é Swiata, poruszamy sie w zamknietych kregach,
w kazdym wydarzeniu widzimy tylko jaka$ faze, jaki§ aspekt — tak
widzial zagubionego czlowieka W. Lippman?®. Poczucie maloéci spra-
wia, ze minimalizujemy takze nasza wiare w wiedze o §wiecie 1 o sobie
samych godzac sie czesto na to, 1z jesteSmy tak mato wazni, ze prawie
niezauwazalni. Do w miare spokojnego zycia wystarczaja nam podsta-
wy w rozumieniu $wiata zdobywane w trakcie wczesnej socjalizacji
w szkole, w domu, na ulicy. JesteSmy tacy, jacy jesteémy dzieki setkom
autorytetow, przed jakimi ostrzegal Kant w swoim traktacie o oSwiece-
niu. Nie jesteSmy w stanie skutecznie przekonaé sie do tego, ze jeste-
$my niepowtarzalnym mikrokosmosem, calym Swiatem posrdod wielu

26 U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka, Warszawa 2002, s. 28.
21 P.L. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995, s. 48.
28 W. Lippman, Public Opinion, New York 1996, s. 53.
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innych §wiatéw 1 nie pytamy o to, czy taki §wiat winien stworzy¢ wila-
sne prawa nie zawsze zgodne z powszechnie przyjetymi. Nie jesteSmy,
a powinniSémy powtarzaé¢ za P. della Mirandola, ze jesteSmy przede
wszystkim zdeterminowani przez samych siebie. W wiedzy, w wierze
1 potem w czynach. Takich nauk nam trzeba, a dobrych nauczycieli nie
brakuje w przeszlosci i1 terazniejszosci.

Powinni$émy pamietac o tym, ze czltowiek jako gatunek i nie tylko
jako gatunek, istnieje dzieki stalemu definiowaniu siebie?’, co wcale
nie oznacza, ze takie potrzeby stalego okreSlania sie na nowo wszy-
scy odczuwaja, jednakowo, ale nie sposéb przyjaé, ze sa ludzie, ktorzy
tego nie robia, bo codzienna transgresja, ,przekraczanie siebie”, czyli
takie definiowanie jest czescia zycia, choé¢ wiemy o tym, ze wielu z nas
ogranicza takie przekraczanie z przekonaniem, ze wiedza wszystko, co
jest im potrzebne i chyba takich nie brakuje. Sama transgresja oznacza
konieczno$¢ stalego zadawania pytan egzystencjalnych, tych bazowych
pytan Kanta: co moge wiedzie¢?, co powinienem uczyni¢?, czego moge
sie spodziewac?. Wydaje sie, ze wszyscy chcemy zadawaé takie pytania
wbrew temu, co mowia sceptycy widzacy czlowieka wspodtezesnego jako
zewnatrzsterowng kuktle, przy czym nie same pytania sa wazne, ale
préoby odpowiedzi na nie, bo te pytania sa w nas. Jakim$ poéwiadcze-
niem koniecznoéci takiego pytania jest dla autora niedawny fenomen
filmu Wachowskich ,,Matrix”, filmu, ktéry zdobyt niezwykla 1 zastuzona,
popularnoéé, zwlaszeza wéréd mtodych, co takze znaczy wiele. Zastuze-
ni krytycy widzieli w nim tylko formy, nie tresci, 1 opinie o nim, recen-
zje czasami Smieszyly, czasami przerazaly. Nie pytano o to, dlaczego
setki tysiecy mlodych odebraly ten film jako adresowany wtasnie do
siebie czyniac go , kultowym” (a nie bardzo wiemy co to znaczy). Pisano
o tym, ze magnesem byly sceny walk, ze muzyka, ale byly to wydumane
thumaczenia wynikajace z bezradnos$ci interpretacyjne;j.

Te wazkie tresci zauwazali za to mlodzi odbiorcy, dla ktérych te
przestania staly sie ,kultowe”. One nie byly az tak oryginalne, bo zna-
my je od dawna z antropologii filozoficznej, ale w tym filmie sa skon-
densowane do granic i w takim czasie przywolywane dla tych, ktérzy
nie stykali sie z nimi w szkotach 1 tych zwyklych i1 szkotach zycia. Neo
— bohater filmu, chyba nie znajacy Kanta — a wraz z nim miliony wi-
dzow zetknely sie z pytaniami zadanymi wprost, brutalnie, z niezwykla,
sita: kim jestem?, czy jestem soba?, czy moge by¢ kim innym 1 za jaka
cene?, jak wyzwoli¢ sie od siebie?, jak narodzi¢ sie na nowo? Nattoku
takich pytan mlodzi, ktorzy na co dzien raczej nie stykaja sie z filozofia,
nie znajdowali w mialkiej pop-kulturze 1 zetkniecie z nimi bylo jakas

2 C. Castoriadis, The Imaginary Institution of Society, Cambridge 1987, s. 47.
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forma traumy, ozdrowienczej traumy. Takie pytania, cho¢ czasem nie-
wypowiedziane, pozostaja w nas na zawsze, nurtuja, zmuszaja do od-
powiedzi, transgresji, zmieniania siebie, a potem Swiata. A sa o wiele
aktualniejsze wlasnie dzi$, kiedy wchodzac w zycie nie wiemy, jakie
miejsce mozemy zajaé w hierarchii spotecznej, jak bylo kiedys, kiedy
role zyciowe pisano przed wejsciem w dorosto$é i przyszilosé byla juz
niejako ,napisana”. Dzi§ nie da sie ich okresli¢ bez zadawania setek
nowych pytan o to, jak zy¢ 1 jak najlepiej przezy¢ cale zycie, a takich
pytan w kulturze masowej brakuje.

Przekonuje sie nas takze do tego, ze przezycia, marzenia, tropi-
zmy to nie nasza poszukujaca istota, ale ze sa wytwarzane niejako na
zewnatrz 1 inni wiedza najlepiej, co jest dla nas dobre, a nasze ,zycie
nieprzezyte” jest dla nich czym$ naturalnym, ze marzenia to zwykte
mrzonki. Czesto z biernoscia godzimy sie z tym, ze inni wiedza lepiej
o tym, co jest dla nas dobre, uznajemy, ze powinniSmy z pokora znosic¢
los zaprojektowany przez spotecznych kreatoréw desublimujac swoje
pragnienia namiastkami albo przezyciami innych, tlumiac 1 przeno-
szac na innych swoje emocje, bo czesto uwazamy, ze nasze przezycia sa,
zbyt zwyczajne, prozaiczne, niewarte uwagi nie innych, a samych sie-
bie. Wtedy kradniemy przezycia innych z wiara, ze wzbogacamy siebie,
a to sq jakby klasyczne symptomy tozsamosci lustrzanej albo tego, co
psychologowie nazywaja dyfuzja tozsamosci, w ktorej ,,ja” jest rozmyte,
a czlowiek nie potrafi odpowiedzie¢ nawet na proste pytanie o to, kim
jest, a bardzo boi sie pytania o to, po co istnieje, bo po nim jednak moze
pojawié sie odpowiedz.

To poglebia syndromy ,zycia nieprzezytego”, czyli tego, jakie chce-
my przezy¢, ale wiemy, ze nie uczynimy tego nigdy, cho¢ z drugiej strony
takie kradzieze, nawet z seriali potudniowoamerykanskich, poglebiaja
nasza emocjonalno$é, ucza transgresji, maja walory ozdrowiencze jak-
by na zasadzie placebo. Potepianie ,jogladaczy” takich seriali nie dosé,
ze bywa wymogiem S$rodowiska, to jest jeszcze potepianiem zubozone]
formy emocjonalnosci milionéw ludzi, ktérzy nie potrafia odnalezé bar-
dziej wyrafinowanej, bo w tym nie pomaga im kultura, w jakiej zyja.
To potepienie, ze strony niby intelektualistow bierze sie chyba stad,
ze marzenia 1 same emocje dlugo byly uwazane za niekontrolowane
1 destrukcyjne w ,,porownaniu z konstruktywnymi ptodami rozwaznego
umystu”®. O tym, ze znacza wiecej niz sadziliSmy, zaczynamy prze-
konywacé sie dopiero teraz, kiedy znowu zaczynamy poszukiwaé spo-
lecznych wiezéw z innymi szukajac nowych droég, takich jak Internet.
Poswiadczaja to takze coraz bardziej zdecydowane sady badaczy, jak

30 K. Oatley, J.M. Jenkins, Zrozumieé emocje, Warszawa 2003, s. 39.
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choéby R. Dahla, ktory przekonuje, ze umysl nie moze by¢ oddzielony
od uczué 1 emocji®!. Z kolei socjologowie, ktorzy od niedawna poczeli
docenia¢ kreatywna, site emocji, stwierdzaja, ze emocje zdecydowanie
sa konstrukcjami spolecznym 1 jako takie wrecz musza znalezé sie
w kregu zainteresowania nauki®2. Przy ich uwzglednianiu w metodach
badawczych mozemy na wiele procesow 1 zjawisk spojrzeé¢ na nowo.
Problem w tym, ze badania nad nimi znajduja sie jeszcze w stadium
prenatalnym, co potwierdza wielu ludzi nauki®,

Zbyt czesto nie chce sie zauwazaé tego, ze emocje sa czescla regu-
lacji homeostatycznej 1 maja zapobiegaé utracie integralnosci nasze]
psychosomy 1 bez nich tracimy zbyt wiele, ale tracimy rownie wiele,
kiedy je trwonimy uwazajac, ze ich rezerwuary nigdy sie nie wyczer-
pia3*. A przeciez to jednostki wytwarzaja to wszystko 1 ich emocje, ma-
rzenia i nadzieje wyrastajace ze ,zwykle]” wiary staja sie spoleczna
kanwa. Nie doceniamy ich, cho¢ rzeczywisto$é, nie tylko polityczna,
rodzi sie z fantazji — przekonywal autor zblizajacy europejskich wizjo-
nerow, ktorych czasami podejrzewano o szalenstwo (jak Cedenhoueva
Kalergiego)?®. Nie byt zbyt oryginalny jak wieki temu de la Mettrie, dla
ktérego wyobraznie to gtowna wladza duchowa?®. Ich rezerwuar zdaje
sie nieprzebrany, moze zrodzi¢ nowe $wiaty, cho¢ — jak moéowit Gan-
dhi — $§wiat jest w stanie zaspokoi¢ wszystkie potrzeby czlowieka, ale
nie jego chciwos$é. Ta niesprecyzowana checiwosé, zadza spelniania sie
w dobrach materialnych odebrata nam wiele z emocjonalnosci jeszcze
w dobie nowoczesnej, czyniac stosunki z innymi funkcjonalne, powierz-
chowne, z zasada ograniczonego zaangazowania®’.

Tej cechy, majacej stuzy¢ samozbawieniu jednostek, ale takze ca-
lych zbiorowosci, zakwestionowaé nie mozna, podobnie jak nie jesteSmy
w stanie kwestionowaé prawdziwego altruizmu nie tyle jednostek, co ca-
tych grup, dualnych jak ich atomy, bo jednostki spodziewajq sie tego po
innych 1 sktaniaja sie ku takim postawom wtedy, kiedy widza podobne
u innych. Czlowiek potrafi zmieséci¢ w sobie wszystko, jest dualny, a na-
sze umysly — zauwazal J. Gould — dziataja przez dychotomie, wyobrazaja,
zlozone problemy w postaci alternatywy albo-albo, uznajac tym samym
wybér jednego z ekstremow™®. Nie sposéb godzi¢ sie z takimi stwierdze-

31 R.A. Dahl, On Political Equality, Yale University 2006, s. 40.

32 J.H. Turner, J.E. Stets, Socjologia emocji, Warszawa 2009, s. 16.

33 D. Norman, Kognitywne protezy, [w:] Prognozy. Trzydziestu myslicieli o przysztosci,
ed. G. Griffith, Poznan 2006, s. 204.

3 A.R. Damasio, Tajemnice swiadomosci, Poznan 2000, s. 63.

% G. Gross, Federacje i konfederacje europejskie, Warszawa 1994, s. 14.

36 J.0. de la Mettrie, Czlowiek—maszyna, Warszawa 1984, s. 39.

37 U. Hannerz, Odkrywanie miasta, Warszawa 2008, s. 89.

38 J. Gould, Skaty wiekéw, Poznan 2002, s. 40.



24 7ZBAWIC SIE NA ZIEMI — PYTANIA O SOTERIOLOGIE IMMANENTNA

niami, bo jednak chyba niewyobrazalne jest opowiadanie sie tylko po
jednej ze stron alternatywy i tu znowu odwolujemy sie do naszych co-
dziennych do$wiadczen korygujacych taki oglad. One poSwiadczaja, ze
najczescie] poszukujemy jednak ztotych Srodkow, kompromiséw, zdajac
sobie w jakiej$ mierze sprawe z naszej dualno$ci, choé nie zawsze biernie
godzac sie na nia. Wiemy, ze nie mozemy by¢ skonczenie dobrzy albo Zli,
madrzy albo glupi, ze wierzymy albo wiemy, cho¢ nie méwimy, ze jeste-
$my troche madrzy, troche gtupi, bardziej lub mniej wierzacy.

Stale jesteémy rozpieci miedzy tymi skrajno$ciami, ku ktérym zbli-
zamy sle sterowani systemami wartosci, spychani sytuacjami w §lepe
zaulki, zmuszani do ogromu niechcianych niekiedy wyboréw. Czasami
nie poznajemy siebie samych i przyznajemy racje tworcy powiadajace-
mu, ze czltowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktéremu nie star-
cza czasu na to, by nauczy¢ sie zy¢*. W jakiej$é mierze ta dualnoéé jest
pochodna naszej zwierzecej natury, co zauwazatl D. Morris méwiac, ze
wielokrotnie chyliliémy glowe przed ta natura przyznajac milczaco, ze
w tak doskonalej istocie zyje bestia 1 raz po raz daje o sobie znaé*. Za-
uwazajac te antynomie chcielibySmy wiedzieé, jacy jesteSmy napraw-
de, cho¢ chyba boimy sie takich odpowiedzi. Nielatwo jest odkrywac
w sobie mister Hyde’a. By¢ moze racje ma autor powiadajacy, ze ludzie
od zawsze cierpieli z powodu braku spokoju ducha bioracego sie z po-
czucla wlasnej nieadekwatnosci 1 ,,niepelnego” czlowieczenstwa z racji
swojej innoscil,

Zdaje sie, ze doswiadczanie Swiata spolecznego-historycznego nie
pozwala osiagnaé satysfakcjonujacego badaczy 1 spotecznosci poziomu
nauki na drodze przyrodoznawczej procedury indukcyjnej — tak utrzy-
mywatl H.G. Gadamer*?. Oznaczato to dla filozofa, ze poziom wiedzy
o czlowieku jest co najmniej niezadowalajacy, a to oznacza przeciez nie-
wielki poziom wiedzy o wielu postaciach zbiorowosci. Wiedzac o tym
mozemy powtarzac za Kantem, ze z drzewa tak rosochatego, jakim jest
czlowiek nie da sie wyciosaé niczego prostego*®. Wiele razy prébowano
odnalez¢ jadro jego ,,natury” przyznajac sie nie do porazek, a klesk. Sko-
ro nie mozemy wiedzie¢ wiele o czlowieku, nie wiemy takze wszystkiego
o spoleczenstwie. A nie wiemy 1 w dodatku niektérzy (jak M. Foucault)
przyznaja, ze upadla juz wiara w mozliwo$¢ odkrycia istoty cztowieka*t.

39 W. Strézewski, W kregu wartosci, Krakéw 1992, s. 39.

40 D. Morris, Naga matpa, Warszawa 2005, s. 33.

41 M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Warszawa 2007, s. 21.

2 H.G. Gadamer, Prawda i metoda, Warszawa 2004, s. 29.

4 1. Kant, Pomysty do ujecia historii powszechnej w aspekcie swiatowym, [w:] Filozofia
niemieckiego Oswiecenia, Warszawa 1973, s. 466.

44 M. Foucault, Historia seksualnosci, Warszawa 1995, t. II, s. 419.
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Nie sposob przeciez przyznawaé sie do przegranej przed batalia, jak
zrobili to Foucault czy E. Morin. Jeéli zdamy sobie sprawe z tego, iz
dopiero wychodzimy z okresu raczkowania, to musimy ufaé¢ w siebie,
zakladajac ze dowiemy sie o sobie wiecej, na pewno nie wszystkiego, ale
wiecej, pod warunkiem, ze przyznamy prawo obywatelstwa wysitkom
tych badaczy, ktérzy orientuja sie na badania interdyscyplinarne nie
poprzestajac na powielaniu réznorakich opiséw, nie bojac sie o to, ze
bedac narazonymi na sarkazm reprezentantéw ,.czystej nauki”.

Czlowiek, to zwierze symboliczne, jest zawieszony miedzy imma-
nencja a transcendencjg poszukujac stale swego nowego miejsca, trans-
gresyjny, egoistyczny 1 zdolny zarazem do wielkich po$wiecen w imie
zbiorowosci, tworczy 1 destrukeyjny, tak czesto niegodzacy sie ze swo-
1mi miejscami, spotecznymi rolami. Niepojety dla samego siebie 1 nie-
pokojacy sie ta niewiedza. Jakimg§ potwierdzeniem tych jednostkowych
1 zbiorowych niepokojéw sa tu ,odkrycia” teoretykow osobowosci, kto-
rzy zauwazaja, ze dzieki jazni moze by¢ podmiotem wlasnych dziatan,
moze gniewac sie na siebie, godzi¢ ze soba, nienawidzié, a takze zba-
wiaé. A przez jazn, za A. Adlerem, rozumiemy tworczy system $wiado-
mosci, ktory interpretuje doSwiadczenia i nadaje im sens. Adlerowska
jazn poszukuje doé$wiadczen, a jeéli ich nie znajduje, woéwcezas probu-
je je tworzy¢ przy pomocy dostepnego jej tworzywa. Tego nie potrafia
zwierzeta, ale mimo wszystko czlowiek jest zwierzeciem 1 winniSmy
uznaé te nature przygladajac sie jego wielu instynktom. Wmawiamy
sobie z catkiem dobrym skutkiem, ze jesteémy stworzeni do ,wyzszych”
celow 1 pragnien niz zwierzeta, ale co to za cele 1 w jakim sensie sgq wyz-
sze, to weiaz podlega dyskusji 1 bywalo podawane w watpliwo$é¢ nie tyl-
ko przez K. Lorentza i S. Langer*. Bez watpienia jesteSmy zwierzeciem
wyjatkowym, sta¢ nas na dobro niespotykane u zwierzat, ale takze na
zlo, jakiego nie spotkamy nawet u drapiezcéw, do czego przekonywat
Lorentz w Tak zwane zto.

Od wiekéw pytano o czlowiecza nature 1 granice samego czlowie-
czenstwa udzielajac tysiecy odpowiedzi, ktére niekiedy korygowaly
jednostkowe postawy 1 zachowania w sposéb radykalny, o czym winni-
Smy pamietaé. Dla B. Pascala czlowiek to sedzia wszechrzeczy — bezro-
zumny robak, piastun prawdy — zlew niepewnosci i bledu, chluba i za-
kala wszechéwiata’s. Podobnie, cho¢ jeszcze mocniej, oceniali go inni
z E. Morinem na czele, nie zapominajac przy tym o powtarzaniu od-
wiecznego pytania o nasza wyjatkowo$§é we wszechéwiecie, a ono ro-
dzito inne, o celowo$¢ naszego istnienia, a raczej wyjatkami byty sady,

4 S. Langer, Nowy sens filozofii, Warszawa 1976, s. 89.
46 B. Pascal, Mysli, Warszawa 1960, s. 185.
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w ktorych czltowiek jest akcydensem, pomytka natury. Nawet matka
natura nie mogla sie myli¢ az tak stwarzajac taka chodzaca aporie.

Niektérzy powiadaja, ze cztowiek jest bardziej postulatem niz spet-
nieniem, ale zwykle dodaja, ze sama istota czlowieczenstwa zaklada
transgresje, nieustanne przekraczanie siebie, zawsze ,ku” 1 zawsze
,dla”, ze czlowiek nieustannie zmierza do pelni, do tego, co B. Tren-
towski ponad wiek temu nazywat , bozoczlowieczenstwem” i nie byl je-
dynym cztowiekiem takiej wiary, bo te ,anielskie” pierwiastki w czto-
wieku jednak byly zauwazalne, istniaty i istnieja. Nie wiemy jak mogta
wyglada¢ taka wymarzona przez filozofa pelnia, 1 zdaje sie, ze te ro-
mantyczne marzenia o ,anieleniu” cztowieka szty nieco zbyt daleko, co
potwierdzaty liczne 1 nieudane eksperymenty psychospoteczne okresu
Romantyzmu majace na celu stworzenie czlowieka bliskiego ideatu.
Ale inni, patrzacy przez ,,medrca szkieltko”, utrzymuja, ze jesli czlowiek
jako forma bedzie uparcie, nieustannie poszukiwal swoich treéci, to
taki postulat musi sie kiedy$ spelnié — tak twierdzilo wielu intelektu-
alistéw nieodmiennie wierzacych w esencjonalne dobro cztowieka i zre-
alizowanie sie tego dobra w réznych postaciach. Wedlug takich opty-
mistéw droga od postulatu do spelnienia wydaje sie powoli skracac, ale
zbyt powoli dla tych, dla ktorych miara czasu jest niecierpliwosc, kto-
rzy chca ujrzec ideal wlasnymi oczami. Oni chcieliby za zycia zblizy¢ sie
do swego ,ja”, do idealu Czlowieka?”. Tymi sq altruistycznie nastawieni
intelektualiSci, w tym rozmaitych postaci gnostycy, dla ktérych wiedza
bywata érodkiem zbawienia.*®. Oni jednak niechetnie przyjmowali do
wiadomoSci to, ze ich wiedza jest postacig wiary. To samo zreszta moz-
ny wytykac¢ wielu naukowcom.

Reprezentujac nauke sa nader czesto ludzmi glebokiej wiary, oni
bodaj najlepiej potwierdzaja sile tego, takze niedocenianego czynnika
zmian. Wierza gleboko, niezmiennie optymistyczni mimo tak wielu
klesk tego Czlowieka, ktérego wedréwka po weigz obcym i szerokim
Swiecie dopiero sie zaczyna, ktory dopiero uczy sie chodzi¢ wychodzac
z dziecinstwa. Oni, poszukujacy pelni czlowieczenstwa, bez ograniczen
krepujacych nas, tworzyli idee Czlowieka, nadczlowieka, supermana
1tu w jednym rzedzie stawiamy M. Shelley, F. Nietzsche 1 E. van Vo-
ghta — twércy wizji supermana z planety Krypton. Zdawac sie moze, ze
takie zestawienie, to naduzycie, ale jesli zwazymy, ze superman wciaz
zakresla dalekie, niewidoczne granice marzen milionéw mtodych ludzi,
to winniémy spojrze¢ na niego inaczej, podobnie jak na wielu innych
bohateréw komikséw.

4T'W. Jaeger, Paideia, Warszawa 1962, t. I, s. 27.
48 H. Jonas, Religia gnozy, Warszawa 1994, s. 48
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Niewiele wiemy o poczatkach siegania przez cztowieka w transcen-
dencje 1 narodzin wiary w nia, ale mozemy mniemacé, ze wiara 1 od-
czucie bosko$ci pojawily sie wezesnie z naturalnej potrzeby odnajdy-
wania sie w budzacym strachy 1 nadzieje $§wiecie, zjednywania sobie
przychylnosci sit wyzszych, jak widzial to G. Frazer*. Wiara, wywo-
dzace sie z niej wczesne religie 1 mity tworzyly zrozumiale struktury
tadu, pozwalaly na zrozumienie i iluzyjne opanowanie tego, co dookola,
zapewniatly 1luzyjne bezpieczenstwo 1 pomagaty w przezyciu, bo konfir-
mowaly przeciez organizacje pierwotnych spolecznosci. Wspomagata je
niedoceniana w naukach spotecznych magia 1 juz dla B. Malinowskie-
go byl to kompleks dziatan majacych zmniejszy¢ obszary niepewnosci,
a dla innych antropologéw magia umozliwiata kontrolowanie $wiata
przez czlowieka na poziomie archaicznym 1 magicznym?®. Chyba jed-
nak nie tylko na takich poziomach, bo nietrudno zauwazyé, ze nie jest
przymiotem tylko spoteczenstw prymitywnych 1 cho¢ sie tego wypiera-
my, to stosujemy zabiegl magiczne niezwykle czesto, ,uprawiamy te
praktyki stare jak sam éwiat, uprawiaé¢ bedziemy, poniewaz, niczym
ludzie grajacy na loterii, chcemy wierzy¢”>!. Biernie godzimy sie na
takie zabiegi w polityce chocby, by¢ moze dlatego, ze w kazdym z nas
istnieja te poklady umystowosci pierwotnej, na jakie dzialaja zabiegi
magiczne.

Chcemy wierzy¢ przede wszystkim w skuteczno$¢ naszych codzien-
nych dziatan i tu zachowujemy sie niemal jak szamani uprawiajac dzia-
lania pozorowane, ta nasza magie codzienna, ktéra niby ulatwia nam
poruszanie sie w codziennos$ci, spelnianie sie w niej. Myslenie magiczne
1 towarzyszace mu dziatania magiczne sa integralnymi czeSciami zycia
1 znaczy ono wiele nie tylko w odniesieniu do jednostek, ale takze wiel-
kich grup spotecznych 1 znaczy¢ bedzie jeszcze dlugo. Nie przesadzimy
az tak wiele, jesli nazwiemy polityke magia, a samych politykéw sza-
manami. Ona jednak nie zaginela w tych ,mrokach dziejow” jak twier-
dza niektorzy. Niektorzy teoretycy twierdza, ze zauwazalny dzi$ zwrot
ku magii, to cze$¢ rewolty przeciw materialistyczno-racjonalistyczne-
mu wyjaénianiu sposobu funkcjonowania é$wiata®?. Takie wyjasnienia
nie do konca wystarczaja, a koniecznosé¢ zrozumienia 1 uzgodnienia sie
ze $wiatem zdaje sie rosnaé¢ wlaénie w takich okresach i podéwczas
wracamy do magii, obecnej 1 ukrytej za zastonami rzekomej racjonal-
noéci, tej racjonalnosci, w jaka uparcie wierzymy. Magia zdaje sie ema-
nacja wiary 1 nie zaniknie dopéty, dopoki bedziemy sktonni wierzyc

4 J. G. Frazer, Zlota gataz, Warszawa 1969, s. 72.

%0 M. Kochan, Slogany w reklamie i polityce, Warszawa 2003, s. 67.
1 D.G. Landes, Bogactwo i nedza narodow, Warszawa 2007, s. 235.
52 A. Aveni, Poza krysztatowqg kulg, Poznan 2001, s. 303.
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w cokolwiek. StosowaliSmy 1 stosujemy ja na co dzien i nader czesto
stuzy nam w zaklinaniu rzeczywistos$ci owocujac ogromem dzialan po-
zornych, magicznych. Jesli przyjrzymy sie naszym zachowaniom bez
trudu odnajdziemy jej Slady.

W rozpoznawaniu tych zjawisk nie wspomaga nas takze filozofia,
przez wieki pelniaca role swoistej ,,projektonauki”, ,matki wszelkich
pytan”. Ona ,byla najpierw kompetentna we wszystkim, potem byta
kompetentna w pewnych sprawach, wreszcie stala sie kompetentna
w jednej, a mianowicie wyznawaniu wlasnej niekompetencji”®, To zda-
nie filozofa poszukujacego siebie, sadzimy, ze mys$lacego o spelnieniu
w poszukiwaniach i nie jest to zdanie wyjatkowe w naszym czasie. Swo-
ja droga moga zdumiewac tak czeste i krytyczne sady wspolczesnych
filozoféw o samych sobie 1 pozwolimy sobie przywolaé jeszcze jednag
gorzka, opinie: ,, dopoki filozofowie wioda, filozoficzny dyskurs z innymi
filozofami w oparciu o filozoficzne teksty, nie moga uwierzy¢ w swoja,
misje”’®*. Oczywista, nigdy niekwestionowana misjq filozofow jest po-
szukiwanie tego, co nazywamy ,prawda”’, ale dzi§ owe poszukiwania
przybieraja posta¢ hermetycznego dyskursu, w ktérym brak pytan
o zwykle zycie zwyklych ludzi. Nie watpimy w to, ze chcac bronié¢ swo-
jej tozsamosci filozofia kiedy$ zajmie sie problemami zwyklego zycia
tych zwyklych ludzi, nie pozostanie tylko przystuchiwaniem sie echom
z dalekiej przeszltosci, choé tych stuchaé trzeba, a ciggle do nas docho-
dza. Przygladajac sie dokonaniom wielu wspétczesnych filozoféw moz-
na odnie$é wrazenie, ze spetniaja sie oni w wysublimowanej ,madrosci”
niedostepnej zwyklym $miertelnikom i1 chyba uwazaja, ze tym gorzej
dla tych ostatnich, ze nie chca zrozumieé.

Chcac zrozumieé 1 potem wyjasdniaé §wiat winniémy chyba przyjrzeé
sie blizej, zaczaé badac to, co z pozoru wydawalo sie niebadalne, czyli
jako$ciowe determinanty zycia zbiorowego, zaczynajac od czesci, czyli
jednostek, niemal niezauwazalnych za wielkimi strukturami, jakie in-
teresuja ludzi nauki najbardziej z raczej prostego wzgledu i nie mamy
tu tylko na uwadze dominujacego w mysleniu nowoczesnym (ale 1 po-
nowoczesnym) mechanicyzmu. Tam, w tych strukturach mozna znalezé
spore ilo$ci kwantyfikatorow, tam czynniki iloéciowe saq przestankami
do wnioskéw, w ktorych tak czesto brakuje jednostki z jej niezbywalny-
mi cechami, zbyt kapryénej 1 nieobliczalnej, o wiele trudniejszej w ro-
zumieniu, a efektem bywa przystosowanie jednostek do tych struktur
niekiedy w taki sposéb, ze w wielkich grupach spotecznych brakuje dla
niej miejsca, do czego przekonujemy sie przy analizie generujacych teo-

3 (0. Marquard, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad, Warszawa 1994, s. 29.
54 J. Lachs, The Relevance of Philosophy to Life, Nashville 1995, s. 15.
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rii spolecznych, z marksizmem na czele. Z obserwacji wielkich struktur
wyclaga sie wnioski o wlasciwo$ciach malenkich sktadnikéw czasami
z katastrofalnymi dla nich skutkami, co potwierdza choéby praktyka
socjalizmu. Od niedawna dopiero interdyscyplinarni badacze uznaja
za konieczne badanie wszystkich mozliwych wymiaréw antropo i psy-
chosfery 11ich konstatacje raczej nie sa budujace, cho¢ za optymistyczne
mozna uznawac przekonania, ze badania istot spotecznych dopiero sie
rozpoczely®. Dopiero i jednak. Wedle wielu badaczy takie eksploracje
sa konieczne, bo nie odnajdujac sie w labiryntach éwiata cztowiek two-
rzyl 1 tworzy na oSlep, czesto nie pojmujac konsekwencji swoich czy-
néw, po prostu epimetejski. A to sprawia, ze staje sie jeszcze bardzie]
niepewny siebie, co zdaje sie owocowac takze tym, ze coraz wieksze
staja sie grupy samotnikéw z wyboru, ze polityka staje sie obca®®.

Komentujac takie postawy pielgrzyméw czasu 1 przestrzeni daw-
no temu H. G. Mead méwil, ze wreszcie powinniémy odnalezé w mia-
re trwate, zrozumiale podstawy egzystencji, bo ,nie jesteSmy obcymi
ani pielgrzymami w $wiecie, ktory jest naszym domem™’. Z pewnoscia,
dom jest nasz 1 pewni tego chyba powinniémy wreszcie okre§li¢ nasz
status gospodarzy, zwlaszcza w okresach tak niezwyklych, przetomo-
wych, w jakich przyszlo nam zyé. Tymczasem nie wiemy nawet tego,
czy jestesmy lepsi czy gorsi od przodkéw, madrzejsi, czy bardziej od
nich destrukcyjni, czy jesteSmy ludzka jednoscia, czy jednak stanem
naturalnym jest wrogo$¢ rodzaca wiele podzialéw. Sami nie wiemy,
kim chcemy by¢, cho¢ chcemy wiedzie¢ nie przestajac pytac o to. Nie
wiemy, czy mozemy w pelni zgodzié sie z Teilhardem de Chardin, ktory
utrzymywal, ze w kazdym programie zycia czlowieka istnieje impera-
tyw ,,bycia czym$ wiecej”. By¢ czyms$ wiecej to wiecej wiedzieé po to, by
wiece] moc, dawacé sobie 1 innym. To oznaczalo dla Teilharda przyrost
bytu®®. Wydaje sie jednak, ze obserwacje naszego czasu sklaniaja do od-
wrotnego wniosku. Jest to bycie czym$ wiecej, ale inaczej, bycie dzieki
rzeczom 1 imitacji zachowan innych.

Potrzeba nie pelnego, bo takie chyba jest niemozliwe, ale raczej
doraznego samookreslenia jest tym bardziej pilaca, ze — jak zauwaza-
ja, dziesiatki analitykow — znajdujemy sie posrodku otwartej sytuacji
historycznej po upadku wielkich, spajajacych zbiorowosci ideologii,
w okresie ogromnego przyspieszenia zmian, miedzy nowoczesnoscig
a jej kontynuacja 1, bez watpienia istnieje realno$é shusznego wyboru,

% W. Wickler, Biologia dziesieciu przykazan, Poznah 2001, s. 26.

% T. Zeldin, Intymna historia ludzkosci, Warszawa 1998, s. 415.

57 Cyt. za: J. Campbell, The Community Reconstructs. The Meaning of Pragmatic Social
Thought, Chicago 1992, s. 23.

5 P. Teilhard de Chardin, Pisma wybrane, Warszawa 1967, s. 15.
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lecz nasze btedy z przeszloSci 1 obecne do$wiadczenia pokazuja, ze jak
dotad nie wykorzystaliSémy kompletnie naszych mozliwo$ci”®. By¢ moze
jest to konsekwencja tego, ze kultury europejskie zupelnie lekcewazyly
podstawowa, nature czlowieka — zauwazal E.T. Hall majac na mysli
jako$ciowe czynniki zmian®. Zamiast zajaé sie w poczatku jednostka
jako fundamentem wielkich dociekan spotecznych, na plan pierwszy
wysunieto owe wielkie struktury lekcewazac atomy tych struktur, a te
jednak przesadzaja o charakterze cato$ci w stopniu, jakiego jeszcze nie
znamy. Stworzono system wiary w takie struktury rytualizowany przez
animatoréw zycia spoleczno-gospodarczego usuwajac jednostki w gle-
boki cien, co utatwiato sterowanie tymi, ktérzy nie wierzyli we wlasna
podmiotowoéé. Zyjemy w czasie, w ktorym wiemy wiecej, poznajemy
wiece] szczeg6low docierajac do jednostek 1 tego, co ludzkie, nie spo-
leczne, nie masowe, ale obrazy catoSci, jakich nie potrafimy ogarniaé
umystem, zamazuja sie coraz bardziej w jakiej§ mierze za sprawa bra-
ku umiejetnoéci rozumienia 1 wyjasniania elementéw gubionych tak
czesto w bezrefleksyjnym opisywaniu. Naukowcy spoteczni, cierpiacy
rzekomo na ,,syndrom zazdroSci o fizyke”, jednak nie mieli zamiaru i8¢
§ladami fizykéw 1 rozbija¢ nawet atomy na coraz mniejsze sktadowe.
Co do tego, 1z wszelkie badania w naukach spolecznych winniSmy
zaczynaé¢ od czlowieka nie mial ztudzen R. Conquest powiadajac, ze
czlowiek jest zarazem istota spotecznag 1 jednostka. Pomijanie go jako
jednego lub drugiego prowadzi do naturalnych wynaturzen®. Zdawato
sie przed niewielu jeszcze laty, ze wiemy juz wiele o prawach rzadza-
cych tymi wielkimi strukturami, ze stworzone paradygmaty sa trwate,
pewne, ze pomoga w konstrukeji innego, doskonalszego tadu spotecz-
nego, ale konwulsje spoleczne, neurozy, nieprzewidywalne zalamania
tych struktur poczety zmuszaé do reorientacji 1 poszukiwan wlasnie
tych atomoéw, choé¢ w wiekszos$ci przypadkéw tylko akcentuje sie takie
koniecznosci 1 Conquest nie jest tu wyjatkiem Niektoére z tych zata-
man to juz symptomy gwaltownego 1 nieprzewidzianego ataku ponowo-
czesnosci, ktorej istote dopiero probuje sie wyjasniaé. Dotad jednostka
byla nieustannie kierowana, prowadzona przez spoleczenstwo, a jej
bierno$¢ potegowaly standaryzacja 1 synchronizacja. Pozostawiona
sama sobie w spoteczenstwie ryzyka pozostata bierna jak uprzednio
zaczynajac gubié¢ sie w strachach, tracac nadzieje, nie wiedzac nawet,
ze w najgorszym przypadku ryzyko mozna minimalizowaé, oswajac sie
z nim, cho¢ postawa najbardziej pozadana jest otwarta z nim konfron-
tacja. Okazato sie, ze te wielkie, z pozoru niewzruszone struktury, nie

% K.A. Wittfogei, Wiadza totalna, Torun 2002, s. 513.
5 E.T. Hall, Poza kulturq, Warszawa 1984, s. 235.
61 R. Conquest, Uwagi o spustoszonym stuleciu, Poznan 2002, s. 40.
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maja tak mocnych fundamentéw, jak sadzono. A sadzono nie prébujac
ocenia¢ trwalosci tych fundamentow, nie badajac ziaren piasku.

Zapominajac o konieczno$ci badania antroposfery czy psychosfery
bezustannie projektujemy, tworzymy dziesiatki, reklamowanych jako
rewolucyjne, wysublimowanych planéw politycznych, ekonomicznych
czy spolecznych, rzadko pytajac o to, co zdaje sie ogromnie wazne, czyli
o uzytkowos¢, funkcjonalnosé tych wielkich budowli majacych przeciez
stuzy¢ dobru 1 wygodzie samego tworcy. Czasami mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze takie plany tworzy sie po to, by dowodzié¢ tylko umiejetnosci
trwania systemow spoleczno-politycznych. Ale nic w tym dziwnego,
skoro sprawy ,szarego czlowieka” od wiekéw pozostawaly na margi-
nesie zainteresowan 1 nauki i tych, ktérzy posiedli nad nim wladze
— zauwazat D.C. Dennet®. Czasami, dopiero po skonstruowaniu nowe-
go, wyrafinowanego modelu socjoekonomicznego czy politycznego za-
czynamy pytaé¢ o miejsce w nim czlowieka 1 zauwazamy jak jest nie-
funkcjonalny — konstatowal swego czasu prezes Klubu Rzymskiego
A. Peccei. Dodawal, ze po to, by zrozumieé¢ §wiat trzeba wpierw zrozu-
mieé¢ samego czlowieka bedacego calo$cig tak samo nieobjeta 1 skom-
plikowana jak wszechéwiat, pamietajac takze o tym, ze ludzie zwykli
redukowac zlozono$¢, a nie ja tworzy¢, ze ci zwykli ludzie oczekuja tego
zrozumienia 1 wyjasnienia od tych, ktérzy winni to czynié, ale to nie
znaczy, ze tworcy wizji Swiata powinni dokonywac takich uproszczen
umozliwiajacych zrozumienie przez ,szarego czlowieka”, choé¢ powinni
starac sie o to.

Taki swoisty redukcjonizm, przesadzal o tym, ze tworzono takze
uproszczone obrazy zbyt skomplikowanego cztowieka. Odsuwano go na
trzeci plan, on za$§ pozwalal na takie marginalizowanie daleki jednak
od wiary, ze jest tylko érubka w maszynie, bo na to nigdy nie mogt wy-
razi¢ pelnej zgody, choéby przez koniecznosé obrony tego, co nazywamy
godnoscia. Od niedawna dopiero, dzieki tym, ktérych Boorstin nazywat
»poszukiwaczami” poczeto zauwazacé, ze by zrozumieé siebie powinni-
Smy siega¢ w przeszlosé, by poznawaé siebie samych istniejacych ga-
tunkowo, ale nie tak, jak czyniliSmy i1 czynimy to od czasu poczatkéw
»produkcji historii”. Musimy — twierdzil z przekonaniem niekonwencjo-
nalny historyk — wiedzie¢ jak mysleli ludzie. Jego zdaniem zbyt wiele
historii to dzieje panujacych i elit, nie zauwaza sie tam szarego czltowie-
ka 1 jego szarych problem6éw®. Nie do konca wiadomo, czym jest kre-
ator dziejow, jakim w istocie byl ten szary czlowiek, co poprzedzalo jego
dziatania, historykéw interesowaly raczej symplifikacje ograniczane do
tego, jak wygladaly same dziatania i skutki, czasami pojawiajace sie

52 D.C. Dennet, Natura umystow, Warszawa 1997, s. 167.
63 R. Takaki, Strangers from a Different Shore, New York 1989, s. 9.
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znikad. Kazda redukcja ztozonoS$ci zas§ oznacza uproszczenie, a te, tak
czesto w historii, zwlaszcza ,,§wiete)” nie bywaja prébami zrozumienia
anl wyjasniania, ale swoistym credo. Wydaje sie, ze siegajac w prze-
szlo$¢ mozemy inaczej, lepiej zrozumieé siebie w dynamice zmian, mo-
zemy przyrownywac siebie takimi, jakimi byliSmy z tymi, jakimi jeste-
$my wedle starego pytania o to, skad pochodzimy, bo tylko zadajac je
mozemy odpowiedzie¢ na pytanie o to, dokad zmierzamy, a to nie jest
czeste w naszym czasie. Tu sugerujemy raz jeszcze, ze jesli nie bedzie-
my pamietac¢ o tym pytaniu nie wyksztalcimy wiary w przyszlo$é, nie
bedziemy potrafili jej kolonizowaé ani w wymiarze jednostkowym, ani
grupowym.

Zawierzajac bez reszty mityzowanemu mechanicyzmowi, stawia-
jac na pierwszym miejscu te wielkie struktury, w jakich ginie jed-
nostka, cztowiek zatraca zdolno§¢ nie tylko definiowania siebie, ale
1 éwiata, w ktoérym zyje, traci zdolno§¢ transgresji poprzez nowe iluzje
posybilne, przez to, co jest tym ,II éwiatem” K. Poppera albo motora-
mi ,historii nieSwiadomej” F. Braudela, ktérych podtozem jest wiara.
Dominujace wizje czlowieka-maszyny przystonily te popperowskie in-
tencje, warto$ci, kalkulacje, uczucia, marzenia®, a stary paradygmat
zakladal, ze cztowieka 1 spoleczenstwo mozna konstruowac jak trwale
maszyny, co owocowalo tworzeniem struktur takich, jak totalitaryzmy,
ale przeklada sie takze na konstrukcje demokratyczne. Zapominano
jednak o tym, ze czlowiek i1 zbiorowosé ludzka nie zuzywaja sie jak
maszyny, rosna, zmieniaja sie, a poza tym mysla, czuja, wartosciu-
ja. Mimo wszystko nieodgadniony czlowiek jest aktorem na ogromne;j
scenie $wiata grajacym wiele rol, poszukujacym ciagle nowych prawd
o skomplikowanej rzeczywistosci 1 sobie samym®®. To do$é¢ zdumiewa-
jace, ale od niedawna dopiero w naukach spotecznych zauwaza sie, ze
zyjemy, oddychamy wartoSciami, ze zaden aspekt naszego zycia nie
jest wolny od warto$ciowania, a to jest jakby tworzenie ,,wiary w wie-
rze”%. Po czeéci dlatego, ze poszukiwania etykow nie interesowaly ani
socjologéw, ani historykéw 1 politologéw. Zapewne niewiele zmieni sie
w najblizszym czasie, choé¢ tak mocno artykutuje sie konieczno$é ba-
dan interdyscyplinarnych. Wiemy od lat o tym, ze dobre intencje nie
zawsze sa poczatkami czynu.

Myslac czltowiek jest jakoscia niezwykle dynamiczna, z czego nie
zawsze zdaje sobie sprawe, dokonuje setek tysiecy transgresji samo-

64 M. Benedict, Cyberspasm. First Step, [w:] The Cyberculture Reader, ed. D. Bell, New
York 2000, s. 31.

6 J.M. Charon, Ten Questions. A Sociological Perspective, Minnesota State University
2001, s. 117.

66 B. Skeggs, Class, Self, Culture, London 2004, s. 13.
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rzutnych albo inspirowanych z zewnatrz, ktére zmieniaja go, zblizaja,
albo oddalaja od siebie takiego, jakim moglby, czy chcial byé. Trans-
gresje za$ dla psychologa to czynnos$ci innowacyjne 1 ekspansywne, wy-
kraczajace poza rutynowe dzialania i zachowania, czyniace czlowieka
innym®’. Jako takie sa pochodna 1 wiedzy i1 wiary, a wydaje sie, ze to
wlaénie wiara jest tu bardziej znaczaca. Nieustannie przekraczajac
siebie siegamy do §wiata po to, by co§ zatrzymac, co§ zmienié, zrobié
co$ mozliwego, ale przez nas pozadanego, bo w takich metamorfozach
myS$limy o sobie, bliskich, spotecznosci, dla ktérych pragniemy spelnie-
nia®®. Wedlug tworcy transgresyjnych koncepcji jednostki pragnie ona
wyjsé poza to, czym jest 1 co posiada, a niekiedy pragnie takze obejsc
prawa natury 1 historii®, co pos§wiadczaja chocby utopisci czynu. Jed-
nostka jest z natury buntownicza, czujaca granice spelnienia, buntuje
sie przeciw wszelkim ograniczeniom, wszelkim potowiczno$ciom swojej
egzystencji, bo ze swojej istoty dazy do pelni 1 czuje wszelkie bariery,
jakie stoja na drodze ku tej petni. Czesto dokonuje tego przekroczenia
siebie odchodzac od wszelkich modeli, wzoréw, paradygmatow zachowa-
nia 1 myslenia 1 nie jest wtedy tak irracjonalna, jak sie czasami sadzi™.
Takie jednostki, uwazane czesto za dziwaczne, ekscentryczne, kreujac
siebie, zmieniaja §wiat na lepszy lub na gorszy jeéli majq takie szanse.
Sa tez tacy, ktorzy zamiast transgresji wybieraja regresje — eskapizm
w jego wielu formach. Czasami staja, sie takimi tylko przez brak umiejet-
nosci wyboru 1 wiary w siebie, w spoteczenstwo, lepszy Swiat.

Szukajac prostych, zrozumiatych interpretacji istoty §wiata, zmian,
petni wiary w mozliwo$¢ jego lepszego poznania, wcigz jesteSmy sklon-
ni do zawierzania réznego rodzaju ,racjonalnym” rozwigzaniom tech-
nicznym, ,inzynierii spotecznej”, choé¢ one nie zawsze sg racjonalne, bo
nie dajq sie rozumowo tlumaczy¢ innowacje stuzace destrukeji albo ta-
kie, ktéore, miast pomagaé, tylko utrudniaja nam zycie, cho¢ twierdzi
sie, ze maja nam je ulatwiaé. Wciaz na mechanistyczny sposéb my-
§limy o zbawczych rolach wielkich struktur, od panstwa i gospodarki
poczynajac, wierzac ze zbawi nas wielki przemyst, nowe struktury po-
lityczne albo fantomy globalizacji. Twierdzimy albo biernie zgadzamy
sie z twierdzeniami, ze rozwdj gospodarki jest rzecza nadrzedna 1 nikt
nawet nie pyta o to, czy ten rozwdj w takiej postaci przektada sie to
na dobro jednostkowe, nasze dobro. Nie pytano o to, bo ludzie wiary
byli przekonani, ze rozw0j przemysltu jest remedium na wiele bolaczek.
A pytania odbiorcow podobnych przestan winny by¢ proste jak enun-

67 J. Kozielecki, Transgresyjne koncepcje cztowieka, Warszawa 1987, s. 10.
88 K. Lynch, What Time is this Place?, Cambridge 1990, s. 1.

59 J. Kozielecki, O czlowieku wielowymiarowym, Warszawa 1988, s. 15.
V. Turner, Gry spoteczne, pola, metafory, Krakéw 2005, s. 10.
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cjacje zauroczonych nimi politykéw: dlaczego, jesli produkcja roénie
o tyle procent, o tyle dochdéd narodowy, to nasza sytuacja materialna
pogarsza sie? Czy powinniSmy sie cieszyé, czy raczej martwié takimi
przyrostami? Zbyt czesto nie zadajemy takich pytan nie potrafiac sie
dekodowaé w prébach odpowiedzi, jako ze zmiany raz zakodowanego
sposoby myslenia i zachowania wymagaja podwdjnego wysitku i rezy-
gnacji z czego$, co juz przyswoiliémy, a takze powtdérnej nauki, a jest to
zdecydowanie trudniejsze niz uczenie sie po raz pierwszy’l. Tu znowu
pojawia sie ta wiara w to, ze raz zakodowane sposoby interpretacji sa
dla nas najlepsze, czasami tylko dlatego, ze sa rzekomo nasze wlasne,
bo juz zapomnieliSmy o ich zewnetrznych zrédtach. One codziennie stu-
za, poczuciu integralnosci, bezpieczenstwa, temu upragnionemu $wie-
temu spokojowi.

Chyba stale winniémy mie¢ na uwadze sentencje H.D. Thoreau,
ktéry powiadal, ze §wiat nieustannie, postusznie odpowiada na natret-
ne pytania o prawdziwos$é naszych koncepcji’?, ale dodajmy, ze po to, by
oczekiwaé jego madrych odpowiedzi, ktore 1 tak nie rozwiaza naszych
wszystkich probleméw, musimy wpierw zacza¢ madrze pytaé, pomni
tego, ze ,, na madre pytania Swiat daje madre odpowiedzi, a na ghlupie
— glupie”™. Jednym z paradoksow naszego czasu jest to, ze takich ma-
drych pytan nie brakuje, ale rozziew miedzy elitami intelektu, gdzie
powstaje ich wiekszo§é, a elitami wladzy, ktére powinny odpowiadac,
jest tak wielki, ze te pytania nie dochodza do tych, ktérzy réznymi dro-
gami posiedli moce organizacji spoteczno$ci. A pytania zmieniaja sie
przeciez z kazdym drgnieniem terazniejszoSci.

Politycy zwykle zadaja calkiem inne pytania i sami na nie odpowia-
daja odwolujac sie nie do potocznej racjonalnosci, ale do postaci wiary
czlowieka zyjacego w kregach mitéw 1 potrafig go mierzyé¢ wlasnymi
miarami, czemu czesto zawdzieczaja osobiste sukcesy. Podobna luka
pytan i odpowiedzi pojawia sie miedzy generacjami. Mlodzi, poszuku-
jacy spdjnego pogladu na spelnione zycie, szukaja znaczenia, celéw,
ideatéw, a czesto, zmuszani przez starszych, nie zadaja wielu pytan,
przyjmuja to, co oferuje im kultura zwana dominujaca w chaosie pono-
woczesnosci. Uczeni wedle starych, przezytych wzoréw, korygowanych
normami rodzonymi w ponowoczesnosci nie sa przekonani, ze zycie jest
dtuga wedréwka do miejsca, gdzie czekamy na siebie sami, dla nich
sq to skoki z dnia w nastepny dzien. Otoczenie nie potrafi wydoby¢
z nich 1 wykorzystac¢ naturalnych przymiotéw mtodosci, jakich brakuje

T G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, Warszawa 2000,
s. 38.

2 C. Cavell, The Sense of Walden, Chicago 1992, s. 125.

3 C. F. Wieizsacker, Jednosé przyrody, Warszawa 1978, s. 6.
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spotecznos$ciom, a do nich z pewnoscia nalezy odwaga, bezkompromi-
sowo$¢, umiejetno$é ,,oswajania” ponowoczesnych klimatéw, radzenia
sobie z urzadzeniami, innowacjami. I w jakiej$ mierze za sprawa nie-
umiejetnosci, ale takze strachu przed ekspansja mlodosci dzieje sie tak,
ze ,przeklenstwem przewazajacej czesci ludzi jest biernos$é, bezwlad,
strach, a nie nadzieja i odwaga”™. Jednak jeszcze wiekszym zdaje sie
to, ze przez takie uczucia odkrywamy nasze anachroniczne punkty wi-
dzenia §wiata 1 nie widzimy w tym nic zlego™.

Reasumujac te uwagi zauwazamy, ze jednostka zyjaca w naszym
Swiecie, obok niezbednej wiedzy musi posiaéé dynamiczny system wia-
ry — uwazal teoretyk™ — po to, by, méc okresli¢c w nim swoje miejsce,
zdoby¢ tozsamo$é, czyli znajdowaé droge do samego siebie. Wraz ze
swiadomoscig czlowiek sam dla siebie staje sie pytaniem, jak mawiat
Swiety Augustyn, a kazde pytanie, nawet najgtupsze, domaga sie odpo-
wiedzi, bo inaczej niepokoi, neka, nie pozwala zasnaé¢. Tych pytan mie-
wamy tysiace, bo otoczenie obliguje nas do zajecia stanowiska w niemal
kazdej sprawie 1 sa to juz nowe pytania. Ale odpowiadajac na nie naj-
czesciej opieramy sie na wyobrazeniach zbiorowych kodowanych w nas
w procesie socjalizacji, czesto majacych charakter teorii spisku albo
spiskowych (co wedle nas jest réznica bardzo istotna) 1 zdajemy sie na
wiare wybierajac to, co zdaje sie nam najlepsze w okreslonej sytuacji.
Odpowiadajac, nieustannie poszukujac, a potem potwierdzajac swoje
Ja podmiotowe przez wiare 1 wiedze, poszukujaca jednostka odnajduje
wlasciwe dla siebie formy aktywnosci i nie sa to tylko formy wznioste,
szlachetne, ale moga by¢ destrukcyjne, nawet patologiczne. Formy ta-
kich dewiacji biorg sie stad, ze zwykle nie potrafimy okresli¢ idealnego
Ja — zauwazal psycholog, cho¢ taka proba wyjasnienia znowu pozosta-
wia spory niedosyt™, bo nie wiemy czym jest owo idealne Ja 1 zapewne
wiedzieé nie bedziemy. Mozna przyjaé, ze jego formy zmieniaja sie wraz
ze zmianami Srodowiska zewnetrznego i sa to zwykle korekty wszyst-
kich komponentéw Ja: realnego, idealnego (nadzieje 1 marzenia i po-
winnos$ciowego (poczucie praw 1 obowigzkéw) wobec zbiorowosci. A po-
niewaz korygujemy nasze Ja stale, silg rzeczy nie potrafimy go dobrze
okresli¢, cho¢ istnieja komponenty, jakie nie ulegaja tak radykalnym
zmianom w procesach transgresji i tym powinniémy sie przyjrzec.

Psychologowie spoteczni sa zgodni, co do tego, ze kazdemu z nas
trzeba koherentnego, uporzadkowanego Ja. I niezbednej wiary w moz-

™ A. Rand, Powrdét cztowieka pierwotnego, Poznan 2003, s. 182.

> A. Russel-Hochschild, The Managed Heart. Communication of Human Feeling,
Berkeley 1983, s. 17.

6 D. Alger, The Media and the Politics, Belmont 1996, s. 21.

" H. Levinson, Psychologia przywdédztwa, Gliwice 2007, s. 18.
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liwo$¢ jego osiagniecia. Dla psychologa Ja stanowi strukture poznaw-
cza, ktora pozwala cztowiekowi §wiadomie myslec o sobie samym™. Bez
niego tracimy orientacje w $wiecie, a brak poczucia swojego miejsca
w nim zwykle owocuje anomia, zgubieniem, a tu przez anomie rozu-
miemy mertonowska rozbiezno$é¢ miedzy akceptowanymi spotecz-
nie wartosciami, a postulowanymi w nim normami majacymi stuzyc
osiagnieciu tych wartoéci. Integralna czeécia tego Ja sa jakosci, ktore
L. A. Pervin nazywa konstruktami osobistymi chronicznie dostepny-
mi, a sa to, nabywane w procesie akulturacji, automatyczne sposoby
postrzegania §wiata, co znaczy, ze potrzeba niewiele informacji, by je
uruchomié, niekiedy wystarczy fizyczny bodziec, cho¢by pojawienie sie
wizerunku polityka w telewizji™.

Psycholog mial zapewne na mysli struktury mityczne przybierajace
postaé¢ symplifikacji stuzacych biezacemu uzgadnianiu sie ze §wiatem,
co jest codziennag koniecznoscig kazdego z nas, bo, czy chcemy, czy nie,
codziennie zadajemy dziesiatki pytan egzystencjalnych 1 odpowiada-
my na nie, nie zawsze $wiadomie. Odpowiadamy szybko wtedy, kiedy
odpowiedzi utatwiaja nam rownie szybka zgode ze $wiatem. Czynimy
to na swoiste sposoby, ktérych etologii jeszcze nie poznaliémy. Chyba
kazdy z nas zauwazal to, co filozof powiadajacy, ze jeszcze przed rozpo-
znaniem sytuacji sklaniamy sie bardziej ku pewnym rzeczom, ku tym,
a nie innym wartoSciom 1 to juz jako$ determinuje wybory, postawy®.
Mozemy tez dostrzec, ze reagujemy wielorako nawet na jednakowe
bodzce zewnetrzne, do$wiadczamy samego siebie, stale odpowiadajac
na wyzwania w codziennym zyciu spotecznym — dodawat znany psycho-
log®. Te odpowiedzi bywaja aktywne lub pasywne, oznaczaja ekspansje
albo wycofanie, siegajac niekiedy do coraz czeSciej zauwazanego stra-
chu przed spotecznoscia, przed innymi w ogdle. Ale na takie wyzwania
musimy odpowiadaé, bo one sa po prostu zyciem. Niekiedy odpowia-
damy na nie ze sporym wysitkiem, niekiedy za$ uzywamy uproszczen,
ktore raza nas samych. Ale bywa tak, ze nie mamy czasu czy ochoty na
to, by odpowiadaé tak, jak powinniémy, bo wszyscy jesteémy na swoj
sposob eskapistyczni.

Ciagta aktywno$é pytajacego i odpowiadajacego wynika takze z ko-
niecznosci stalego potwierdzania wlasnej wartosci 1 miejsca, jakie zaj-
mujemy w grupie, wiekszej zbiorowosci, bo takie nie jest dane raz na
zawsze. Wiadomo, ze kontakty spoteczne sg dynamiczne, wielorakie

8 M. Leary, Wywieranie wrazenia na innych. O sztuce autoprezentacji, Gdansk 2003,
s. 175.

™ L.A. Pervin, Psychologia osobowosci, Gdansk 2002, s. 229.

80 J. Ortega y Gasset, Szkice o mitosci, Warszawa 1989, s. 75.

8t A. Elliott, Koncepcje ,,ja”, Warszawa 2007, s. 61.
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1 w naturalnej potrzebie samooceny rozgladamy sie za szybkimi i kom-
petentnymi potwierdzeniami otoczenia, a czasami tylko za takimi, ja-
kie wydaja sie nam kompetentne. Czlowiek penetrujacy swoje otocze-
nie odnajduje w nim nie tylko informacje zwrotne, ale réwniez sady
wartosciujace jego dziatania, ktére staja sie przedmiotem nie wiedzy,
ale wiary, bo chyba tak przyjmujemy opinie innych o sobie, zwlaszcza
te pochlebne. Poza wiara w transcendencje, o ktorej bedziemy wspomi-
nac pézniej, a od ktérej probujemy czasami uciekaé w naszej dualnosci,
mieécl sie w nas wielopostaciowa wiara w immanencje, jeszcze jeden
z niepojecie waznych czynnikéw zmian, niemal niezauwazalny w nauce.
By¢ moze stalo sie tak za sprawa S. Kierkegaarda i M. Webera, ktérzy
uwierzyli 1 przekonali innych wyznawcow do tego, 1z §wiat zostal odcza-
rowany, a wiara przestata by¢ potrzebna, nie tylko ta transcendentna,
ale 1 ta ,,zwykla”. Za nimi w zanik wiary uwierzyly setki intelektuali-
stéw zwyklych zawierzaé autorytetom. Choé nie da sie jej zaprzeczyd,
to bez trudu zauwazamy, ze niewielu ludzi nauki pytato o to, czym jest,
niewielu odpowiadato 1 w tym miejscu sprébujemy zblizy¢ tylko dwie
proby rozpoznania jej istoty. Dla J.M. Bochenskiego istotq wiary niere-
ligijnej sq zalozenia stuzace wyjaénianiu i koordynowaniu do§wiadczen.
Taka wiara ma charakter hipotezy. Nie ma wiec charakteru absolutne-
go®2. Ale istnieje 1 nie da sie kwestionowac w tej swojej wielopostaciowo-
sci. Wierzymy we wszystko to, w co mozemy wierzy¢ — pisal natomiast
W. James — a uwierzylibyémy we wszystko, gdybySmy tylko mogli.

Satysfakcjonujacych nas préb wyjaénienia istoty wiary immanent-
nej nie mamy wiele, a inna, jaka chcemy tu zaprezentowac, jest nie-
konsekwentna proba E. Fromma, dla ktérego wiara jest przekonaniem
0 tym, co jeszcze niedowiedzione, to wiedza o rzeczywistych mozliwo-
Sciach, Swiadomo$¢ brzemiennosci przysztoSci. Jest na swéj sposob ra-
cjonalna, je$li odwoluje sie do wiedzy, ale daleko jej do takiej postaci
racjonalnosci, jaka utozsamiamy z przewaga rozumu®®, Nietrudno za-
uwazy¢ to, iz praktyka potwierdza to, ze przecietny czlowiek nie chce
uzasadniaé¢ wiary rozumowo 1 czesto jest mu gleboko obojetne, czy ma
jakie§ mocne przestanki dla niej, zbyt mocno chce wierzyé, potrzebuje
wiary®*. Poza tym 1lo$¢ wiedzy w wierze przypomina ta zawarto$é cu-
kru w cukrze. Nie wiemy, w jakim momencie wiara w prawdopodobien-
stwo jakiego$ zdarzenia nie staje sie pewnoscia. Rozpieci miedzy wiara,
a wiedzg nie zastanawiamy sie nad tym, co nami powoduje w jakiej$
chwili, nie mamy na to czasu.

82 J .M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologa, Warszawa 1996, s. 259.
83 E. Fromm, Rewolucja nadziei, Poznan 2000, s. 37.
81 S. Langer, Nowy sens filozofii, Warszawa 1976, s. 55.
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Wspominaliémy juz wielokrotnie o tym, ze czlowiek jest najmniej
w polowie istota wiary 1 znowu podkres§lamy, ze nie mamy tu na my-
§li oczywiste] wiary w transcendencje, a zwykla, codzienna wiare za-
wsze obcujaca, z ta, pierwsza, bo potrzeby doswiadczenia transcendenc)i
przez kazdego z nas takze sa elementarne — zauwazat filozof 1 nie spo-
sob nie zgodzié¢ sie z nim®. To nie tylko wiara we wlasciwa nadprzy-
rodzono$¢, ale takze formy posrednie z deizmem 1 teizmem na czele.
Zapewne nigdy nie uda sie obdarzy¢ wiary ,pocatunkiem $mierci’, nie
zdefiniujemy jej ostatecznie z korzyscia dla nas samych, ale musimy
przynajmniej probowac ja zrozumieé 1 wyjasnié¢ dla dobra samych sie-
bie w takich ksztaltach, na jakich stworzenie sta¢ nas tu i teraz. Nie
przeceniamy takze tej wiary, bo ,ilekro¢ wiara wynosi siebie do rangi
normy absolutnej, tylekro¢ wiedza jest powaznie zagrozona”®. Stanem
pozadanym zdaje sie by¢ to filozoficzne equilibrium — réwnowaga mie-
dzy wiarg a wiedza, cho¢ pewnie wielu, majacych sie za jednostki ra-
cjonalne, to oburzy. Jesli zechcemy obserwowacé siebie nie zdajac sie
na analizy innych, podéwczas mozemy zauwazy¢ jak my, niezmiennie
dualni, poruszamy sie miedzy swoistymi skrajno$ciami wiary i wiedzy
czyniac to wszystko po to, by pozostaé takimi, jakimi jesteSmy w wie-
rzeniach projektujacych.

Nader czesto rozziew miedzy rzeczywistoScia a wiara w co$ docze-
snego jest tak wielki, ze wyznawcy nie chca tego zauwazaé uciekajac
sie do konca w wiare®. Na co dzien spotykamy sie z tym w reakcjach
na biezace wydarzenia polityczne i to jest, jakze czesto spotykane, na-
ruszenie tej rownowagi. Nawet wbrew $wiadectwu zmystéw, autoryte-
tow 1 otoczenia niektorzy beda utrzymywac, ze jednak jest inaczej 1 oni
wierza w to, ze jest inaczej, a czasami sg gotowl poswiecié¢ wiele w imie
tej wiary. Bywa, iz oznacza to, ze przedkladaja wiare nad poszukiwanie
wiedzy, okopuja sie na jej gruncie, w jakiej§ mierze Swiadomi tego, ze
wiedza znaczy wiecej, ale oni juz dokonali wyboru. Pod$wiadomie czu-
ja takze, ze musza kultywowac jakie$ postaci potwierdzania tej wiary
1 poszukuja ich jako jednostki albo symetryczne wobec tej wiary zbio-
rowosci. Psychologowie potwierdzaja istnienie takich mechanizmow
samoobronnych 1 wedle nich, kiedy raz przyjmiemy jakie$ zalozenie,
czesto staje sie ono naszym zywotnym interesem, ktorego aktywnie
bronimy, takze wbrew doéwiadczeniu, zdrowemu rozsadkowi, opiniom
wiekszoéci. Rézne zachowania percepcyjne i kognitywne nader czesto

8 S. Hook, The Quest of Being, New York 1991, s. 98.

8 Raport o stanie wiary. Z Ksiedzem Kardynatem J. Ratzingerem rozmawia V. Messori,
Krakéw 1986, s. 56.

8T W. Greider, The Betrayal of American Democracy. Who will Tell the People?, New
York 1998, s. 11.
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odrzucaja fakty i logike, prawdziwe jest to, co jest prawdziwe dla jed-
nostki, a o prawdziwosci wcale nie przesadza wiedza czy ,argumenty
racjonalne®®. Nie wiemy czy jest sposobem ucieczki, jak widziat to fi-
lozof®, bo jesl tak, to ucieczki od kogo, czego? Od siebie, §wiata, od
wiedzy?

Ta ,zwykla” wiara to nie tylko azyl, miejsce ucieczki, to skrzydla,
to moc czynienia rzeczy niemozliwych w kazdej kulturze czltowieka,
a bodaj najwiecej tego potwierdzen znajdziemy w mitologii indyjskiej
1 chinskiej 1 na zawsze pozostaja w naszej pamiecl uczniowie maga
Li Tie-kuaja, ktérzy, uwierzywszy, przeptywali rzeke na liSciu bam-
busa, jak Czao-tu. My po prostu musimy w co$§ wierzy¢, co tak chet-
nie kwestionujq ci, ktorzy wiare sa sktonni utozsamiaé tylko z wiara
w transcendencje. Jako spotecznosci jesteSmy wspoélnotami wyobrazo-
nymi, wspélnotami przetrwania poszukujacymi mocnego spoiwa. Tylko
wspélna wiara, w tym ta niezwykle istotna wiara w wartosci, moze
nas scementowac i utrzymywac pod kontrola — twierdzi ,klasyk™®. Jej
role spoteczne zdaja sie by¢ pojmowane empatycznie 1 temu chocby
stuza wyklady historii ,Swiete)” — calego systemu wiary w szlachetna
genealogie, postannictwo jakiej$ grupy spotecznej czy narodu. Na jej
przyktadzie widzimy dominacje wtaénie wiary, nie wiedzy i niewiele
zmieni¢ tu moga wysiltki historykéw poszukujacych ,czyste)” wiedzy
o przeszlosci.

Dazenie do calo$ciowego postrzegania Swiata jest jakby natural-
nym tropizmem kazdego z nas 1 bezustannie pytamy o to, gdzie jeste-
$my, bodaj czeéciej wladnie o to, niz o to, kim jesteémy. Zaczynajac od
pytan o ogrom dalekiego 1 zawsze obcego $wiata wracamy z odpowie-
dziami do miejsc, ktére zdajq sie ,nasze” 1 wracamy z wiara, ze takie
odpowiedzi sa dobre, ze wystarczaja dla naszej stalej potrzeby osia-
gania tak potrzebnej nam ataraksji. Poszukujemy takich odpowiedzi
w trojczasie siegajac tak gleboko, jak jest to mozliwe, w wiele przeszto-
§ci 1 przyszlosci z wiara w to, ze jednak odnajdziemy nasze odpowiedzi
na wielkie pytania. Nawet wtedy, kiedy przekonujemy siebie, ze takie
pytania nie maja sensu wierzymy w mozliwos$¢ odpowiedzi. Taka wiara
nie ma nic wspoélnego z metafizyka rozumiana jako wiara w transcen-
dencje, istnieje jakby obok niej, a czasami mozna odnie§¢ wrazenie, ze
jest pierwotna. Poszukujac choé¢ namiastki odpowiedzi na pytanie o to,
dlaczego obserwujemy spadek wiary w transcendencje na rzecz wiary
w samorealizacje w immanenc)i mozemy zauwazac takze swoista zalez-

8 D. Winn, Manipulowanie umystem, Warszawa 2003, s. 131.
89 J. K. Smith, The Spirit of American Philosophy, New York 1983, s. 12.
9% D. Morris, Naga matpa, Warszawa 2005, s. 159.
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no$¢ miedzy jedna 1 drugg wynikajaca z naszej dualnosci. Potrzebuje-
my jednej i drugiej, ale w naszym czasie wspieramy sie o immanentna.

WyjasénialiSmy to w innych miejscach, ale dla porzadku przypo-
mnijmy, ze konstruktami wiary sa struktury powszechnie nazywane
mitami, cho¢ mitami ,wlaéciwymi” raczej nie sa, ale ledwie mityza-
cjami — uproszczeniami pozwalajacymi nam na szybkie zakodowanie
jakich$ informacji czy zbioréw informacji. Majac owe informacje po-
szukujemy dla nich takiej struktury 1 nasza potrzeba pewnoSci jest za-
spokojona, utrzymujemy jednostkowa homeostaze pozwalajaca trwacé
w codziennoS$ci w jakiej$ formie zgody z samymi soba. I tak, jesli sly-
szymy o zamachu bombowym, niemal automatycznie postrzegamy go
jako terrorystyczny, jesli styszymy slowo ,lewica”, takze automatycznie
wigzemy go z partiami majacymi sie za lewicowe i za takie uwazane sq
przez og6l, choc tu tak czesto sie mylimy, bo nie zwykliSmy poszukiwac
kryteriow wyroézniajacych prawice czy lewice. Bezustannie zbieramy
tworzywo dla tych struktur, ktore potwierdza lub podwaza ustalone
w nich zasady®!. NajczeSciej nastawiamy sie na potwierdzanie w proce-
sie socjalizacji 1 takie potwierdzanie czasami staje sie nawykiem, wtedy
zwlaszcza, kiedy nasze §wiaty sie kurcza, ograniczaja do kilku kregow:
przyjacielskiego, rodzinnego, pracy. Jesli nie potwierdzamy, sami sta-
jemy sie buntownikami, swego rodzaju herezjarchami uciekajacymi
ze sfer wyobrazen mitycznych zbiorowosci. Konsekwencjq takiego sta-
nowiska by¢ moze wylaczenie jednostki ze spotecznosci 1 zdajac sobie
z tego sprawe, w imie trwania, godzimy sie z tym, ze ksztaltuja nas
inni, a sami stajemy sie sumg innych. A taka suma, to suma madrych
1 glupich, wierzacych i nie...

Dla wielu wspoétczeénie zyjacych — twierdzi G. Corey — problemem
jest wlasnie to, ze traca sens wlasnego Ja, gdyz poszukiwanie tozsamo-
$c1 skierowali poza siebie 1 mozliwo$ci stojace przed nimi otwieraja im
inni®2, Oznacza to, ze inni steruja kreowaniem ich hierarchii celéw, to
inni zapewniaja, ze znaja drogi ku spelnieniu materialnemu 1 ducho-
wemu pod kilkoma warunkami, a pierwszym z nich jest zawierzenie
wlaénie im. Dla badacza jest to syndrom prézni wewnetrznej — skumu-
lowanego rezultatu przekonan jednostki, ze nie jest ona zdolna do kiero-
wania wlasnym zyciem, do zmieniania postawy ludzi wobec siebie, czy
efektywnego oddzialywania na otaczajacy $wiat®. Praktyka codzien-
na potwierdza to, ze wielu ludzi szuka gotowych odpowiedzi zamiast
wskazowek, dzieki ktéorym sami mogliby odpowiadaé na te codzienne

91 M. Sommer, Zbieranie. Préba filozoficznego ujecia, Warszawa 2003, s. 332.

92 G. Corey, M. Schneider, Sens zycia i wartosci, [w:] Mosty zamiast muréw. O komuni-
kowaniu sie miedzy ludzZmi, red. J. Stewart, s. 163.

9 R. May, Mitosé¢ i wola, Poznan 1998, s. 23.
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pytania, a gotowe odpowiedzi, najczesciej dostarczane z zewnatrz, sa
zwykle przedmiotem wiary czlowieka, ktorego zwaé mozna wyznawca.
Dla biologa jest to przejaw niebiologicznego i zarazem niebezpiecznego
wygodnictwa. Niebiologicznego, bo zwalnia czlowieka od krytycznego
postugiwania sie rozumem, a niebezpiecznego, poniewaz wiedza innych
staje sie wladza innych, dla tych, ktorzy tylko wierza.

Dostrzegana przez Reicha i innych zewnatrzsterowno$¢ nabiera in-
nego wymiaru w spoleczenstwie rzekomo informacyjnym, ktére wypa-
daloby jednak zwac inaczej po zadaniu kilku prostych pytan o to, co to
oznacza, cho¢ to zupelnie inny problem. Idealy spelnienia, z jakimi dzis
ludzie stykaja sie na zewnatrz, gtéwnie w mediach, poza materialnymi,
chyba nie rodza satysfakcjonujacej iloSci nowych celow, ku ktéorym mo-
gliby dazy¢. A materialne sa to tylko ideaty dla wybranych 1 jako takie
nie desublimuja poczucia spelnienia, im mozemy sie tylko przygladaé
z odrobing zazdroSci. Ten naturalny voyeuryzm jest tylko namiastka
uczestnictwa, spelnienia, a zdaniem teoretyka uczestnictwo w wydarze-
niach medialnych, nie tylko nie wywoluje empatii, ale wrecz szkodzi,
jak chocby tak popularne talk show ,peilne ztych rad 1 braku rozwigzan
probleméw”?, Wielu zadeklarowanych ,podgladaczy” imituje zachowa-
nia telewizyjnych i prasowych gwiazd mniemajac, ze takim sposobem
osiagaja jakaé namiastke petni. Popularno$é programéw z ,gwiazdami”
—ludZmi rzekomo spetnionymi, w jakiej§ mierze zdaje sie to potwierdzac.
Takim sposobem przezywamy to swoje zycie nieprzezyte.

Takie pdt, a moze ¢wieré-uczestnictwo w zyciu innych czasami tyl-
ko poglebia uczucie pustki i §$wiadomosci niespelnienia, bo niezwykle
trudno przekonaé samego siebie, ze taka imitacja jest ta pelnia, jaka
ogladamy w serialach TV. Stad pojawiajq sie tzw. symptomy falujace-
go poczucia szczescia, w tym polskiego, w jakiej§ mierze wynikajacego
z niewiary w mozliwo$¢ osiagniecia swojego szczescia, ktora jest jednak
postacia wiary. Niejakie zgorszenie 1 niemal zadnych nie pytan budza
polskie resentymenty, w ktorych, poza niechecia do wiekszosci elit po-
litycznych 1 spolecznych, pojawiaja sie te, rzekomo irracjonalne, tesk-
noty Polakéw za Gierkiem, czy Wegrow za Kadarem 1 twierdzenie, ze
najlepiej im byto w latach 70. czy 80%. Tak 1 w takiej postaci przejawia
sie to, co nazywaliémy za A. Demandtem schizochronia — tesknota za
mozliwosciami, jakie otwieraly sie przed nami w przeszlosci, a z jakich
nie potrafiliémy skorzysta¢ wtedy, kiedy byliémy mtodsi i bardziej ini-
cjatywni. Ale jest to takze wyraz tesknoty za stanem niby-pelni utozsa-
mianej gtéwnie z bezpieczenstwem socjalnym.

9 J. Gamson, Freaks Talk Back, Chicago 1998, s. 7.
9 J. Czapinski, Makropsychologia czyli psychologia zmiany spotecznej, [w:] Jednostka
i spoteczenistwo, red. M. Lewicka, J. Grzelak, Gdansk 2002, s. 149.
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Poszukiwanie siebie jest o tyle trudne, ze jednak nie uswiadamia-
my sobie dualnoéci 1 zwyczajnoSci tego Ja, tak plastycznie opisanego
przez K. Horney®. Kazdy z nas musi poruszac sie miedzy skrajnoscia-
mi warto$ci, emocji, a codziennie jesteSmy wystawiani na dziesiatki
pokus, préb. Jesteémy jak to rosochate, ale i rozdarte drzewo Kanta.
Nader czesto nie rozumiemy siebie, cho¢by wtedy, kiedy pragnac wol-
nosci nie mozemy poradzi¢ sobie z pragnieniem przynaleznosci®’, kiedy
opowiadamy sie za indywidualizmem, a chcemy zy¢ kolektywnie albo
chcac czynié dobro tworzymy zlo obcujac ze znanym kazdemu ,,pieklem
dobrych intencji”. Tu czesto nie radzimy sobie z samymi soba prébu-
jac godzi¢ naturalne, zbierackie pragnienie posiadania z pragnieniem
bycia i to sa te dwa rodzaje pozadan, o ktorym méwit dawno temu pre-
zydent Stanow J. Madison, zdajacy sie dobrze rozmieé istote poszuki-
wania pelni, ale 1 powtarzaé I. Kanta uznajacego w dziele o metafizyce
moralno$ci, ze prawo zadz i1 sklonnosci jest prawem natury silniejszym
niz prawa stanowione przez czlowieka®. Ani w szkole, ani w domu nie
odnajdujemy wyraznych wskazowek jak powinniémy stworzy¢ obraz
siebie takiego, jakim by¢ powinniSmy. Tworzymy go na nowo z kazdym
dniem, kazdym znaczacym wydarzeniem i niekiedy taki obraz wydaje
sie karykatura, niekiedy posagiem. Takie, chaotyczne formy transgre-
sj1 nie pomagaja nam w stworzeniu drzewa celéw, s to raczej gwiaz-
dozbiory, a miedzy gwiazdami-celami nader czesto mozna sie zagubic.

To samo setki lat po nich powtérzyt uczony: ,Rzeczy sie nie zmie-
niaja, pozadanie jest wielka sila generujaca czlowieka”®®. Wspomnia-
ny prezydent USA myslat o tym, co inaczej nieco wyartykutowatl inny
uczony: ,,Cialo jest naszym punktem widzenia Swiata, miejscem w kto-
rym umyst uwiktal sie w pewna, sytuacje fizyczna i dziejowa”'*. W na-
szej kulturze uwazamy to za antynomie, a nawet aporie, ale nam zdaje
sie to czym$ naturalnym, bardzo ludzkim i godnym glebszej refleksji.
Chcemy miec 1 by¢ zarazem, cho¢ proporcje ,bycia” i ,posiadania” by-
waja rozne. Laczy je jedno podobienstwo, bo chyba ani w byciu, ani
w posiadaniu nie znajdujemy granicy zaspokojenia. GdybySmy utracili
potrzebe spelniania sie w rzeczach 1 nie tylko, grozitaby nam duchowa
Smier¢, bo to oznaczatoby utrate celéw. A chcemy zy¢ 1 by¢ 1 mieé, to
naturalne, przy czym posiadanie zwykle bierze goére nad byciem, ale
o byciu nie zapominamy chyba do konca rozpamietujac swoje przyszte
wybory, swoje ,,zycie nieprzezyte’ Bezustannie stosujemy ten swoj in-

% K. Horney, Wyktady ostatnie, Poznan 2000, s. 28.

97 J.J. Preece, Prawa mniejszosci, Warszawa 2007, s. 19

98 M. Nelson, The Presidency and the Political System, Washington 1995, s. 200.
99 M. Foucault, Security, Territory, Population, New York 2007, s. 72.

100 M. Merlau-Ponty, Proza swiata, Warszawa 1976, s. 27.
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dywidualny rachunek szczescia, by moc projektowac sie w jutrze!°l.
Bezustannie dazymy do spelnienia fizycznego i duchowego 1 ,jest ono
tym, co normalne”??, Ale taka ,normalno§¢” moze mieé¢ miejsce tylko
w ,normalnym” §wiecie, a taki §wiat jest konstrukejq idealna wsparta,
o wielka triade ludzkos$ci: wolnosé, réwnoéé, sprawiedliwosé, kultywo-
wana na wiele sposobéw w §wiatyniach wiary.

Potrzeba pierwotna, stale w nas obecna, jest to wspominane uzgod-
nienie sie ze Swiatem, przeszloScia, terazniejszoécia, przyszloScia
1 zwykle jednostka jest zmuszana ulegaé socjologicznemu, tzw. prawu
powszechnej zgodno$ci, czyli przyjmuje takie uzgodnienia, jakie domi-
nuja w wyobrazeniach zbiorowych, a jakie sa komponentem wiary zbio-
rowej. To prawo ulega czasami wzmocnieniom i dzieki niemu niektore
mity, idee, poglady staja sie dla jednostek i spotecznosci niewatpliwe,
niemajace alternatyw 1 ich proby, nie tyle wyeliminowania, co zmiany,
wymagaja niezwyklego trudu!®®. Takim mitem-archetypem jest idea
wolnosci, pojawiajaca sie w kulturach czlowieka od tysiecy lat, przy-
bierajac wiele alegorycznych postaci, od mobilizujacych, po przejmu-
jace groza wizje pozeracza swiata autorstwa M. Stirnera!®. MieliSmy
1 bedziemy mieé¢ z nig wiele ktopotéw, a prawdziwe problemy zaczety
sie od Hegla i jego zwolennikéw tworzacych idee wolnosci indywidu-
alnej umozliwiajacej jednostkom mozliwo$é samorealizacji, stawiaja-
cych pytanie bez odpowiedzi. Bo czym jest samorealizacja? Wedle po-
wszechnych opinii jest to spelnienie sie w wybranej przez siebie roli,
realizowanie wlasnych celow w zgodzie ze zbiorowoscia, oddawanie sie
ulubionym zajeciom. W kazdym przypadku ma ona charakter indywi-
dualny 1 w kazdym przypadku, jak zauwazaliémy wczeéniej, jest po
prostu niemozliwa, jak niemozliwe jest calkowite spelnienie.

Mozemy tylko pytaé o to, czy owa samorealizacja jest poszukiwa-
niem nowych znakéw tozsamosci. Chyba tak, wiemy o tym, ze poszu-
kujemy ich stale. O ile ta tozsamos§¢ idem Ricouera pozostaje wzglednie
niezmienna, o tyle tozsamos¢ ipse, budowana przez coraz to nowe wybo-
ry jest procesem, ktoéry nie konczy sie nigdy'®. Szukamy tej tozsamosci
wszedzie, takze w przezyciach, ktore przekraczaja conditio humana.
Niemal kazdy z nas moze potwierdzi¢ te poszukiwania wlasng prak-
tyka, ale wydaje sie, ze to tyczy takze wspdlnot wyobrazonych 1 jesli
przyjrzymy sie tozsamosci narodowej, to tam takze odkryjemy stala
potrzebe poszukiwania i potwierdzania.

101 K. Aronson, Czlowiek, istota spoteczna, Warszawa 2002, s. 114.

102 R. Spaeman, Osoby. O réznicy miedzy kims a kims, Warszawa 2001, s. 57.
103 R. N. Bellah, Beyond Belief, California University 1991, s. 103.

104 M. Stirner, Jedyny i jego wtasnosé, Warszawa 1995, s. 356.

195 P, Ricoeur, Filozofia osoby, Krakéw 1992, s. 33.
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Potrzebujemy spelnienia, wierzymy w nie, nie osiagajac takiej pet-
ni, jaka by nas satysfakcjonowala. Weiaz towarzyszy nam to kreatywne
niezadowolenie ze swego stanu i osiggnie¢. Dochodzi do tego, ze im wie-
cej czlowiek wie, im wiecej posiada, tym wyrazniej uswiadamia sobie,
ze nie ma tego, czego by chcial, nie jest tym, kim chciatby by¢. Choc
pewnie wiele razy wolalby nie uséwiadamiac sobie tego. To niweczy na-
szg wiare w teleologie §wiata, ale wtedy poszukujemy innych jej zrodet,
bo zycie bez wiary jest niewyobrazalne.



ZBAWIENIE

ZauwazaliSmy juz, ze nie wiemy 1 zapewne nie bedziemy wiedzie¢,
jak wygladaly wizje spelnienia/zbawienia cztowieka pierwotnego, ale
mozna mniemacé, majac na uwadze sztuke pierwotna, iz nie byly to
tylko wizje wiazane bezposrednio z przezyciem nastepnego dnia i po-
trzebami fizjologicznymi. Jak wygladaly jego inne potrzeby? By¢ moze
istnialy, byly bardziej wysublimowane niz sadzimy, o ile zgodzimy sie
z naukowcem, ktéry stworzyl bardzo wysublimowana koncepcje swojej
przestrzeni mentalnej umiejscowionej poza materialna czasoprzestrze-
nia, choé¢ budzi ona oczywiste watpliwosci!. Zapewne nigdy nie odpo-
wiemy na takie pytania i watpliwosci, natomiast mozemy stwierdzac,
ze czlowiek walczacy 1 o przetrwanie 1 o spelnienie, stworzyl nie tylko
sztuke pierwotna, ale 1 sztuke przewidywania, bez ktérej nie mégiby
przetrwad, bo ona oznacza mys§lenie o przezyciu jutra i dziataniach stu-
zacych jutru. By¢ moze 1 on uczyl sie dazyé¢ ku niebu odkrywajac, ze
osigganie réznorako rozumianej pelni wlasnymi sitami jest niemozliwe
przez istote spoleczna, czujaca bariery w takich probach, a w takich
chwilach patrzyl wyzej 1 wyzej probujac ttumaczyé po swojemu zacho-
wania natury i ksztalty swojego ludzkiego otoczenia. Szukajac sensu
swego krotkiego zycia z koniecznos$ci spogladal 1 w niebo 1 na ziemie?.
Chyba niewiele zmienilo sie do naszego czasu, jesteSmy wciaz zawie-
szeni miedzy niebem a ziemia.

By¢ moze transmutacja ,czlowieka zwierzecego” w ,istote ludz-
ka” od barbarzynstwa do cywilizacji wygladata tak, jak widziat to
A. Giddens: powoli przechodzil od bezposredniej satysfakecji do rozto-
zonej w czasie, od przyjemnosci do powsciagania sie od niej, od rado-

1 E. Meckelburg, Agenci PSI. Manipulowanie naszq Swiadomosciq, Gdynia 1997,
s. 322.
2 E.H. Erikson, Dopetniony cykl zycia, Poznan 2002, s. 76.
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§ci do mozotu, od receptywnosci do produktywnosci 1 od braku represji
do bezpieczenstwa®. Redukowal mozliwo$ci spetnienia w tworzonych
przez siebie spoleczenstwach w zamian za bezpieczenstwo powodowa-
ny instynktem samozachowawczym, ale o spelnieniu nie zapominat,
bo to zdaje sie to niemozliwe zwazywszy naturalny, ludzki egotyzm.
Czynit to powoli w ciagu tysiecy lat walczac o przetrwanie, w jego imie
zmieniajac 1 formy spoleczne i samego siebie. Ale takze wtedy zasada
naczelna byto bycie-ku, dla filozofa podstawowa struktura przezywa-
nia‘. Zrozumienie jutra, tozsame z umiejetnoscia przewidywania, jakie
pozwolilo mu przetrwaé, bylo rozumieniem celéw w przysztosci, a te
stawaly sie drogowskazami bycia. Wykazywal wyzszo$é nad innymi
gatunkami umiejac przewidywac przyszto$é, a za taka umiejetnoscia
szla takze umiejetnos¢ jej kolonizacji w imie spetnienia indywidualne-
g0 1 grupowego.

Dualny czlowiek pozostawiony sam sobie, podporzadkowany tro-
pizmom 1 instynktom, zapewne byltby blizszy swoim zlym stronom, bo
niektérzy twierdza 1 nie sa oryginalni, ze czynienie dobra innym nie
jest przewodnim motywem dzialania jednostek®, a on nie byl odosob-
niony, zyl we wspdlnotach naktadajacych na niego kagance kulturowe
w imie przezycia 1 jego, jako jednostki i czeSci grupy. Ale takze byt
ograniczany warunkami wspélnotowymi, cho¢ nie przestawat poszuki-
wac indywidualnego zbawienia w doczesnosci, ,,bo jest ono oczywistym
komponentem jego poszukiwan”, co tak mocno akcentowat P. Clecak®.
Wiara w spelnienie w dobrach, w to ziemskie zbawienie falowata, przez
wieki czlowiek zyl w kulturach niespelnienia przekonywany przez rza-
dzacych, przez wladcéw symboli, ze to naturalny porzadek rzeczy, ze
nedza, gldd to czesci naturalnego, niezmiennego tadu majacego boskie
sankcje. Ale buntowat sie przeciw temu nader czesto 1 nie przestajac
poszukiwacé wlasnych mozliwosci zbawienia, spelnienia, uczyt sie takze
szukania petni we wspdlnocie, ciagle buntujac sie, poszukujac jego no-
wych form, od tych, jakie zwiemy prymitywnymi az do form demokracji
ponowczesne;.

Jesli przyjmiemy sugestie wybitnego socjologa, to mozemy zauwa-
zy¢, 1z mimo wahnieé, cywilizujemy sie coraz bardziej, coraz dalsi od
dawnych postaci zbawienia, ale znajdujacy nowe i wciaz nowe, a te
nowe rychlo stang sie stare, w co nie watpimy. Dawne, bedace kiedy$
przedmiotem skrytych pozadan dzi$ staly sie cze$ciami codziennoSci,

3 A. Giddens, Stanowienie spoteczeristwa, Poznan 2003, s. 289.

4 R. Spaeman, Osoby, s. 53.

5 S. Kelman, Why Public Ideas Matter, [w:] The Power of Public Ideas, ed. R.B. Reich,
Harvard 1990, s. 37.

6 P. Clecak, America’s Quest for the Ideal State, New York 1983, s. 103.
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jakich nawet nie zauwazamy, bo kto w bogatym, bialym $§wiecie po-
zada wystarczajacej iloéci pozywienia? Jakie beda nowe formy? Zdaje
sie, ze tu nie starcza inwencji nawet tworcom literatury Science-Fiction
tworzacym w swoim czasie obrazy wyrafinowanych kultur spelnienia,
materialnego zwlaszcza, choé¢ niektére antycypacje moga zdumiewad,
a taka byla glo$na swego czasu powie$s¢ C.M. Kornblutha i F. Pohla The
Space Merchants.

Nie wiemy takze, kiedy czlowiek pierwotny odkryl te ,prawdziwg”
transcendencje, czy to odkrycie bylo tozsame z mys$lami o zbawieniu
poza ziemia, nie wiemy, kiedy ,odkryl” dusze 1 jej zadziwiajaca go, in-
spirujaca nature. Mozemy mniemac, ze stawalo sie to na etapie kon-
struowania wiekszych wspdélnot, ale przestanki, jakie czerpiemy choé-
by z dzisiejszych obserwacji spotecznosci prymitywnych sa i zawodne
1 budza, ostupienie badaczy graniczace czasem z pelna bezradnoécia,
jak w przypadku Dajakéw, tych stynnych towcéw gltow z Borneo, ktéry-
mi kiedy$ straszono dzieci, a w ktoérych wierzeniach czlowiek ma dwie
dusze (mana i semangat), z ktorych jedna jest §miertelna, umiera wraz
z czlowiekiem, druga zas$ jest nieSmiertelna, a Dajakowie zdajq sie w to
wierzy¢ od pokolen, co moze stuzy¢ za przestanke do pochopnego wnio-
sku, ze byli bardziej wyrafinowani filozoficznie od starozytnych Gre-
kéw. Wiemy tylko, choé sg to takze tylko pozory pewnosci, ze czlowiek,
jako jedyne pos$rdéd stworzen, zdaje sobie sprawe ze swej czasowoscl,
przygodnosci, przemijalnosci, a réwnoczes$nie ma pojecie nieskonczono-
§ci trwania 1 to zderzenie inspiruje 1 sprawia bél pchajacy, zmuszajacy
do zadawania wcigz nowych pytan i udzielania nowych na nie odpo-
wiedzi. Wiedzac, ze kres zycia jest widoczny w narodzinach czlowiek
dazy do nieSmiertelnosci, a przejawem tego sa Slady, jakie zostawia
na ziemi, w tym takze potomstwo, bedace niejako przedtuzeniem jego
egzystencji. Takie préby zostawienia po sobie §ladu w czasie inspiruja,
pogon za stawa, wyjatkowoscia, ale takze do jakiego$ stopnia deter-
minujq tez sposoby wychowania potomkow, bo wielu ludzi chcee, by ci
potomkowie byli uksztattowani na obraz 1 podobienstwo jego, by osia-
gali to, czego nie udalo sie osiggnaé jemu. Oni sg takze nadziejg jego
spelnienia w tréjczasie.

Mozna jednak watpi¢ we wczesne odkrycie zbawienia poza ziemia,
przygladajac sie religiom pierwszych cywilizacji ludzkich, ale chyba
do$¢ wezesnie zauwazono, ze religia jest mocnym spoiwem spolecznosci
bedac zZrodtem systeméw aksjonormatywnych, ze legitymizuje formy
wladzy, jest depozytem wartosci tak potrzebnych spolecznosSciom na-
dajac sens ich formom. Tworzac wielkie konstrukeje mityczne 1 pierwo-
ciny religii cztowiek staratl sie przede wszystkim poradzié¢ sobie z ota-
czajacym go chaosem, a tworzac odkrywal, ze te systemy symboli, jakie
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kreowal, buduja w nim samym nowe, wszechogarniajace, trwalte na-
stroje 1 motywacje dzieki nowym strukturom tadu istnienia i trwania,
a takze 1 to, ze owe nastroje 1 motywacje wydawaly sie rzeczywiste’. Te
systemy zapewnialy poczucie bezpieczenstwa, niepelnego, ale jednak,
bo pierwociny religii to takze wspomniane juz zyskiwanie przychyl-
nosci sit wyzszych, ktore kieruja biegiem przyrody i zyciem czltowieka
jako integralnej czesci tej przyrody. Dopiero z czasem, czujacy juz smak
swego panowania nad przyroda, cztowiek zaczat poszukiwaé nieémier-
telnosSci 1 potad nikt nie prébowal przesledzi¢ Sciezek tych poszukiwan
po to, by odnalezé ich konsekwencje w historii, a odkrycie nieSmier-
telnoéci miato swoje niepojete konsekwencje, bylo przeciez swego ro-
dzaju rewolucja, bodaj donio§lejsza od innych. Ono rodzilo idee trwa-
nia, a w nich zawarly sie, miedzy innymi, nie tylko idee panstwowosci,
,wiecznych imperiow”.

Moéwiac o zbawieniu w ogéle z pewnoscia wpierw myslimy o tym
poza ziemig 1 zyciem doczesnym, zwracajac sie ku religiom, jedynym
depozytariuszom prawd o nim, ktérym to prawdom nie zagraza nic
1 nikt, cho¢ tyle sie méowito i méwi o upadku niektorych z nich obserwu-
jac zmiany form religijnos$ci, defensywe kosSciotow, rézne fundamentali-
zmy. Religiom nie zdaje sie grozi¢ upadek, cho¢ czasami sq tak statycz-
ne, jakby nie nadazajace za zmianami, co wida¢ w kultywowaniu wielu
form religijno$ci nie przystajacych do czasu. Maja w depozycie istne
skarby 1ich prawdy objawione sg potrzebne przede wszystkim jako Zré-
dta wartosci i tego chyba takze nie da sie kwestionowaé. Mysélimy o tym
1 mysle¢ bedziemy, bo czlowiek — powiada filozof — tak naprawde chce
zy¢ w terazniejszoéci, ale ,zycie przyszle jest dla niego czym$ wiecej,
bo wiecznoscia, do ktorej teskni”®. Przychodzi nam to z coraz wiekszym
trudem, bo od kilku wiekéw zaczynamy mocniej wierzy¢ w zycie takie,
jakim jest ono tu, na ziemi, a wyzwolenie od eschatologii, cho¢ niepelne
1 chyba jednak niemozliwe, jest jakby naturalna konsekwencja porow-
nan nieba 1 piekta niebieskiego z ziemskimi.

Prezentujac powyzej jedno z wielu podobnych wyjasnien istoty re-
ligii zwracamy tylko uwage na elementarne trudnosci w zblizeniu zja-
wisk jakos$ciowych, jakie wymagaja w rozwazaniach teologéw 1 filozo-
féow ttumaczen przez inne metafory. Brak tu komponentu pierwotnego,
czyli samego czlowieka adaptujacego i reinterpretujacego te systemy,
a przeciez chyba nie ma watpliwos$ci, ze religie sa zrédlem odpowiedzi
na pytania najprostsze o sens istnienia, strukture 1 istote Swiata, przy-
czyny ludzkiej nietrwatosci. Ale wiele takich odpowiedzi nie zawsze sa-

" C. Geertz, Interpretacja kultur, Krakéw 2005, s. 112.
8 R.N. Bellah, Beyond Belief, s. 23.
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tysfakcjonuje niepokornego cztowieka, buntujacego sie nawet przeciw
sobie. Wtedy zwlaszcza, kiedy nie sa one mocno bijacym zrédlem wzo-
réw postaw i zachowan®. Takich wzoréw, jakie sa niczym innym, jak
wzorami spolecznego universum.

Prébujac odpowiadaé na pytanie o sity sprawcze religii zauwa-
zamy, ze setki autoréw zblizajacych poczatki religii chrzescijanskiej
z dawna 1 tak samo odpowiadajg na pytanie o to, jak stalo sie, ze pto-
mien chrzeScijanstwa tak szybko rozéwietlit mroki Rzymu 1 dlaczego
tak, 1 szybko, 1 skutecznie nowa religia owladnela wyobraznia zbiorowa,
milionéw biednych 1 bogatych, madrych 1 gtupich. Wiemy o tym, ze do
czasu pojawienia sie chrzescijanstwa Rzymianie traktowali inne religie
z iScie rzymskim poczuciem symetrii i praktycznosci. Rzym przyjmowat
dziesiatki obcych bogdéw nie przesladujac zbyt czesto wyznawcow tych
bogéw, a chrzescijanie, wedle tradycji, bardzo szybko zostali uznani
za element niepozadany, niefunkcjonalny i to budzi zasadne pytania,
w tym pytania o to, czy tak bylo na pewno, jesli historia chrzes$cijan-
stwa byla pisana wylacznie przez chrzescijan. Nie sposéb kwestiono-
wac starych 1 prostych wyjasnien, ze byla to religia uniwersalna, mo-
gaca taczy¢ wszystkich uci$nionych bez wzgledu na wiek, pte¢, kolor
skéry, status spoteczny i dlatego stanowila tak wielkie niebezpieczen-
stwo dla imperium w rozkwicie. Mozna jednak kwestionowac te argu-
menty, ze byla to religia uci$nionych, bo badacze wskazuja, ze chrze-
Scijanstwo korzenilo sie najlepiej wéréd warstw érednich i dlatego byto
takim niebezpieczenstwem dla rzadzacych Rzymem, nie odpowiadajac
na oczywiste pytanie o to, dlaczego byto takim niebezpieczenstwem!®.
Mozna kwestionowaé takze unikalny uniwersalizm chrzedcijanstwa,
czego czesto nie zauwazaja wyjasniajacy. Nie wszystkie to wyjadnienia
z setek, ale wszystkie one pozostawiajg jednak spory niedosyt, bo nie
wskazuja, jakie elementy przekonywaty, taczyly najmocniej taka nowa
postaé wspoélnoty wyobrazonej w tak krotkim czasie, dlaczego poddaja-
ca sie wladzy Swieckiej wiara, oddajaca cesarzowi co cesarskie, byta az
takim zagrozeniem, o ile byta nim naprawde, bo 1 tu mamy prawo miec¢
watpliwosci.

Poréwnujac erupcje chrzeécijanstwa z wybuchem islamu 1 sama
istote obu religii zaczynamy zauwazaé, ze nie sa to wyjasnienia wy-
starczajace 1 jesli jeszcze zapytamy o elementy, jakie dawaly chrze-
Scijanstwu tak zdecydowana przewage nad religiami pierwotnymi
1 judaizmem, poddwczas rysuje sie inna, znacznie zmodyfikowana
odpowiedz. Niepelna, bo nie sposob takiej udzieli¢ nie badajac grun-

9 C. Staples Lewis, Listy o modlitwie i moralnosci, Warszawa 1980, s. 48.
10 M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1979, s. 40.
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townie psychosfery tamtego czasu, co, zdaniem historykow, ociera sie
o granice niemozliwo$ci. Tu musimy zauwazy¢, ze zbyt czesto traktu-
jemy ludzi z dalekiej przeszlosci jako podobnych do nas, mierzymy ich
swolmi miarami nie dopuszczajac innoéci i nie probujac rekonstruowac
antroposfery. Oni przeciez byli inni, bardzo inni, a inno$¢ determinuje
inne postawy i zachowania. Widzimy to dzi$, kiedy na przelomie nowo-
czesnos$ci sami zmieniamy sie radykalnie w jednym pokoleniu, czasami
stajemy sie tak inni, ze obcy dla siebie samych w ramach nawet rodzi-
ny. Chyba nie odczytamy tej innosci tak, by zrozumieé wystarczajaco
dobrze czlowieka tamtego czasu, ale odczytywaé musimy, bo inacze]
nie zrozumiemy siebie, ale takiej konieczno$ci takze zdajemy sie nie
rozumie¢ wystarczajaco dobrze.

Kuszac sie o udzielenie takiej odpowiedzi zauwazamy, ze obie, tak
sobie bliskie, religie monoteistyczne, byly przede wszystkim wielkimi
religiami zbawienia, jakich potad nie spotykano w kulturach biedy,
obiecywaly niebianska rekompensate za sumy niespelnien wszystkich
ludzi, dobrych, zlych i pét-dobrych w raju 1 to oznaczalo stworzenie
nadziei diugiego trwania dla milionéw zadajacych sobie to fundamen-
talne pytanie o to, czy $mier¢ jest koncem wszystkiego!'. Obie staly
sie religiami spelnienia, tylko w transcendencji, ale jednak speinienia
majacego ziemska postaé, bo raje wypelnialy czysto ziemskie ogrody
wszelkich rozkoszy gwarantujace spelnienie niedostepne na tym pado-
le. A dodajmy tu jeszcze, ze wizje raju utraconego, przede wszystkim
w postaci ztotego wieku, byly archetypem spotykanym w wiekszoSci
kultur 1 kultéw uprawianych w panstwie cezaréw. W wielu z nich poja-
wialy sie nadzieje na jego odzyskanie, ale nie byty tak pelne, przekonu-
jace, jak w chrzes$cijanstwie czy islamie, bo te byly pewnoscia. Trzeba
takze zauwazyc¢ 1 to, ze chrzeScijanstwo poltaczylo przede wszystkim ich
poddanych, a komunikacja symboliczna w imperium ulatwiata jednosc¢
wiary.

Jak sie wydaje, realnym zagrozeniem dla rzadzacych nie byla wta-
dza Boga nad wiernymi, bo w kazdej religii sita bogéw nie dawata sie
porownywac z sita zwyklych $émiertelnikéw, ale te obietnice zbawie-
nia poza ziemia, ktore sprawialy, iz chrzescijanie stawali sie niefunk-
cjonalni wobec spolecznoéci imperium odrzucajac wiare w zbawienie
ziemskie, kwestionujac mozliwo$¢ zbawienia na ziemi w panstwie ceza-
réw. Takie wizje zbawienia ostabialy wiare w zbawienie w doczesnoéci,
a z tym wiare we wladze, ktorej obowiazkiem bylo zapewnienie spet-
nienia. Historycy wspominaja o ideach millenarystycznych rodzacych

1 A. Sepkowski, Millennialne marzenia, ,Przeglad Humanistyczny”, nr 3, 2008,
s. 1-14.
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wspdélnoty nie chcace komponowacé sie z rzymska, o wielkich ruchach
monachicznych bedacych postaciami ucieczki od spoleczenstwa tych,
ktorzy wierzyli w szybka paruzje Chrystusa i nadchodzace Krélestwo
Boze. One byly tylko jednym ze zjawisk zagrazajacych spoisto$ci impe-
rium 1 praktyczni wladcy postanowili odsunaé zagrozenie przesladowa-
niami, ktérych wymiary kwestionuje sie czeSciej 1 $miele;j.

Ale 1slam? Tu w catej potedze objawila sie ta niepojeta sila spaja-
jaca setki dalekich od siebie kulturowo spotecznosci wyznajacych inne
wierzenia, postugujacych sie innymi jezykami, odseparowanych od sie-
bie przez wieki, czesto od wiekéw wrogich wobec siebie. Z tej nieobje-
tej, réznojezycznej, wielokulturowej mozaiki w ciagu zaledwie wieku
powstala wspélnota wiary polaczona wizjami zbawienia po $mierci,
dopiero poszukujaca innych wiezi poza religijnymi, w tym takze w woj-
nie ze wszystkimi niewiernymi, bo wizja wspdlnego wroga cementuje
od prapoczatkéw. Tu takze nie wystarczaja ogdélne wyjasnienia, ze is-
lam byl silna, $wiadoma, siebie, zdobywcza wiara, bo jednak brak ele-
mentarnego pytania o to, dlaczego taka sila stal sie w tak niepojecie
krotkim czasie jednoczac setki tych, uprzednio wrogich sobie, plemion.
Przypomnijmy sobie ile lat minelo od waéni Mahometa z Korejszytami
do przekroczenia Gibraltaru przez Tarika. W skali historii te kilkadzie-
siat lat to ledwie mgnienie

Wydaje sie, ze sam Mahomet doskonale rozumial site soteriologii
1 przejmujac jej tresci z chrzeScijanstwa stworzyt formy, jakie najlepiej
przemawiaty do prymitywnych koczownikéw 1 jakie dzi$ takze zdaja
sie wystarczajaco przekonujace dla wyznawcow, wsrdéd ktorych ,lu-
dzie wiedzy” sa zdecydowana mniejszoscia. Bez tych wizji zbawienia
stworzenie takiej jakosci wiary spajajacej taki kalejdoskop narodéw,
wydaje sie nam niemozliwe. Stworzono je wzorujac sie na chrzesci-
janskich 1 dostosowujac do ksztaltow spolecznoéci. Znajdziemy na to
wiele potwierdzen i tak, dla znawcy islamu, koncepcje eschatologiczne,
a takze opisy raju 1 tortur piekla ,sa paralelne do odpowiednich partii
pism chrzescijan syryjskich, ojcéw 1 mnichow”!2, A dzi$ ta soteriologia,
wespol z nedza 1 nier6wnoscig rodzg bunt poszukujacy zaskakujacych
nas form ekspresji*®. Ten bunt jest jednak nakierowany na mozliwos¢
zbawienia siebie w doczesno$ci. Nedzarze, tak czesto przepelnieni za-
dza niszczenia, nie chca nawracaé innych, petni wstydu 1 upokorzenia
poszukuja pelni zycia na ziemi dla siebie zdajac sobie sprawe z tego, ze
bogaci sa Innymi*.

2 H.A.R. Gibb, Mahometanizm. Przeglad historyczny, Warszawa 1965, s. 34.

13 M. Walzer, Polityka i namietnosci. O bardziej egalitarny liberalizm, Warszawa 2006,
s. 192.

14 R. Lister, Bieda, Warszawa 2007, s. 126.
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Jak wiemy, religie grecka czy rzymska, bo nie wspominamy o in-
nych religiach starozytnych, wlasciwie nie miaty wyrazistej eschato-
logii 1 soteriologii po czeSci za sprawa ,innego niz nasz, postrzegania
czasu. Kolowe koncepcje czasu zakladaly wieczne trwanie, to wiara
w nieuchronne powtarzanie sie cyklu dziejow co kilka tysiecy lat w tej
same]j formie, tej samej postaci. W tych kulturach nikt nie byl ciekaw
konca éwiata, bo ten Swiat wlasciwie sie nie konczyl®. Zyjacy mieli
pewno$¢ powrotu w nastepnym kole czasu 1 powtdrzenia raz jeszcze
cyklu zycia bez zadnych zmian, co bylo oczywista inspiracja dla jak naj-
pelniejszego przezycia tego czasu, jaki zyjacym dali bogowie w tym cy-
klu. Dla Grekéw soter oznaczal zbawce niebianskiego albo ziemskiego.
Niebianskim, zaréwno w religii greckiej, jak 1 péZniej w zimnej 1 proza-
icznej religii Rzymian, bywatl jeden z bogéw, od ktérego oczekiwano po-
mocy w zwyktlych, zyciowych sprawach, chorobie, w interesach, mitoéei,
tych matych, codziennych spelnieniach. Modlono sie wiec do Asklepiosa
1 Hermesa, Apollina 1 Ateny spodziewajac sie ich lask, ale obdarzano
przydomkiem ,zbawcy” takze wladcéw, ktérzy zdobywali mitoéé ludu
szlachetnymi czynami, a wladcy bardzo chetnie nazywali siebie sotera-
mi, bo niewielu zostalo tak nazwanych przez ich poddanych.

Takich, ktérzy naprawde zaslugiwali sie na takie miano nie bylo
zbyt wielu 1 zwykle wladcy nadawali sobie ten tytul, nie zawsze w zgo-
dzie ze swymi czynami. W Grecji 1 Rzymie religie traktowano nader
praktycznie widzac w niej spoiwo spotecznosci 1, takze z praktycznych
wzgledéw, bez cienia tego, co zwiemy fanatyzmem, czasami karano za
bezbozno$§¢ nawet $miercia, choé¢ to nie ludzie, a wlaénie bogowie po-
petniali czyny gorsze niz stabi ludzie. Je§li przyjrzymy sie Zeusowi, to
bez trudu zauwazymy, iz popelnial wszystkie grzechy bedac hipostaza
ludzkich stabosci, ale 1 cnét. Ci $miertelnicy, ktorzy szli w jego §lady
wazac sie na podobne czyny, tylko potwierdzali swoja wielko$é, jak oj-
cobdjca Aleksander, o ile sugestie niektérych historykow starozytnosci
sq bliskie prawdy historycznej.

Tylko wyjatkowi herosi, wybierani zwykle przez bogéw, mieli szan-
se znalezienia sie na Olimpie 1 ich szereg nie byt najdtuzszy, co wiemy
z mitologii greckiej. Tylko wyjatkowil przestepcy przeciw bogom 1 lu-
dziom trafiali do Tartaru, tego greckiego ,,piekta” znajdujacego sie pod
Hadesem: Tantal, Syzyf, Tksjon. Ci, ktorzy najmocniej buntowali sie
przeciw tak bardzo ludzkim bogom, ktorzy byli personifikacjami nie
tylko zalet, ale 1 wad cztowieka. Wszyscy inni §miertelnicy musieli zna-
lez¢ sie w Hadesie, posepnej krainie podzielonej wieloma rzekami, jak
przerazone cienie z Odysei zaprowadzone przez Hermesa na asfodelo-

15 F. Cuomo, Wielkie proroctwa, Krakéw 2004, s. 121.
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we taki, ,gdzie mary nieboszczykow zamieszkuja blade”. Przywolany
przez Odysa Achilles mowil, ze wolatby by¢ pastuchem §win niz krélem
podziemnych cieni, a w ostatniej ksiedze epopel wszyscy zabicl przez
Odysa zalotnicy tam wlasnie wedruja. Nic nie wskazuje na to, ze od-
dzielano dobrych od ztych 1 praktyczne wskazéwki dla zyjacych byty
oczywiste — ziemskie postepki nie maja znaczenia dla loséw po Smierci,
o tych decyduja kapry$ni 1 nieobliczalni bogowie. A skoro tak, to trze-
ba zy¢ jak najpelniej, najwygodniej, cieszac sie chwila. Dopiero orficy
zaproponowali odmienng wizje $wiata 1 poSmiertnych losow czlowie-
ka. Grecy, przekonani, ze w nastepnym cyklu raz jeszcze przezyja to
samo zycie, poszukiwali spelnienia w doczesnosci 1, mozna mniemad, ze
jednym z tych ich ,,wynalazkow”, jaki przypisujemy przede wszystkim
Atenczykom, bylo zbawienie przez wiedze. Problemem, jaki znieksztat-
cal 6w prosty z pozoru obraz byl problem nie§miertelnej duszy.

Te 1 inne problemy, z problemem zbawienia w doczesno$ci na cze-
le'®, probowali rozwiazywaé gnostycy wszystkich czaséw dazacy do
nadania zyciu immanentnego sensu, wierzacy, iz taki istnieje w gle-
bokim ukryciu. Wiedza ezoteryczna, ich zdaniem pewna, miata by¢ tu
pomostem zbawienia i za wszelka cene poprzez taka wiedze dazyli do
uzyskania pewnosci, co tak czesto zwodzilo ich na mistyczne manowce
poznania i potepienie zaréwno przez ludzi wiary, jak 1 wiedzy. Tworzac
swoje wyznanie gnostycy przypisywali sobie jedynie prawdziwa wiedze
w formie wlasnej doktryny skupiajac sie w sektach zamknietych czesto
dla nie rozumiejacego ich §wiata'’. Juz w pierwotnej teologii gnostycy-
zmu starozytnego Bog jest pozaswiatowy, obcy naturze swiata, ktory
nie jest jego dzielem. Swiat jest dzietem sit nizszych, ktore nie znaja
prawdziwego Boga, acz moga od niego pochodzi¢. Takie §lady gnostycy-
zmu spotkamy w niejednej herezji Sredniowiecznej, ale wydaje sie, ze
w chrzes$cijanstwie gnostycyzm ,,wlasciwy” opieral sie przede wszyst-
kim na chrystologii'®,

W soteriologii judaistycznej zbawienie ma dokonaé sie na tym
Swiecie 1 Mesjasz umozliwi zbawienie narodu wybranego w historii
dajac mu spelnienie w potedze zbiorowosci osiagajacej za jego sprawa,
pelnie ziemskiego szczeécia, choé nie jest to spelnienie dla jednostek.
Stary Testament wspomina, co prawda o wynoszeniu przez Boga wy-
branych jednostek, ale idea powstania z martwych i zbawienia poza
ziemia jest w nim nieczytelna, a jeszcze bardziej powiklana w licznych
egzegezach. Nietrudno zauwazy¢, ze teologia judaistyczna byta bardzo
ostrozna w kreowaniu ram eschatologicznych wigzana chyba profetycz-

16 M. Brumlik, Gnostycy. Marzenie o samozbawieniu cztowieka, Gdynia 1999, s. 28.
17 H. Jonas, Religia gnozy, Warszawa 1994, s. 48.
18 M. Brumlik, Gnostycy, s. 199.
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nymi wizjami zbawienia catego narodu. Nadto, nie rozwigzano proble-
mu rozdzielenia ciata i1 duszy, tak jak w soteriologii chrze$cijanskie;j.
W niektérych wykladniach sprzed naszej ery dusze, zachowujac swia-
domo$¢ tego, co dzieje sie na ziemi, istniejq jako samoistne byty 1 juz
sam problem zmartwychwstania pozostawiat wiele watpliwosci. Moze
o wiele mniej w poczatkach naszej ery, kiedy inspiracje doktryny chrze-
Scijanskiej okazaly sie niewatpliwe 1 rabini dostrzegli niezwykte sity
soteriologii, jakby dojrzewajace] w wyobrazeniach zbiorowych. Rabin
Jakub w Il wieku stwierdzal, ze ten §wiat jest tylko przedsionkiem
Swiata przyszlego, ale nie byly to wizje literalne, obrazowe. Kryly sie
pod postaciami hiperboli. Wedle Jakuba grzesznicy musieli odcierpiec
swoje przewiny w gehinnom (dolinie Gehenny) bedacym potaczeniem
piekta i czy$ccea, a zbawieni odnajdywali sie w Ogrodzie Edenu®®. Wiara
w Mesjasza, ktéry mial wskazaé droge do ziemskiego raju. zostala prze-
jeta przez chrzes$cijanstwo, a wraz z nia, takze wizje Krolestwa Bozego
na ziemi, czyli wizje spelnienia w doczesnoSci.

Eschatologia i soteriologia chrzescijanska na swo6j sposéb oswaja-
ly odwieczny strach przed $miercia, nicoécia, ten strach zakodowany
przez ewolucje, a widomy chocby w tym, ze zawsze najpierw widzimy
jakie$ zagrozenia®. Byé moze niemozno$¢ wyobrazenia sobie peini zba-
wienia w doczesnosci pomagata w uczynieniu z wiecznosci miejsca spel-
nionych pragnien, ale nigdy nie wystarczajacych zyjacym, chcacym sie
spelnia¢ w tym zyciu, bo to sie przezywa, czuje i miedzy ,,tu” a obietnica,
Ltam” jest zbyt wiele przepasci. Historie 1 przyszloéé, ktora staje sie hi-
storia, uczyniono historig zbawienia i wpierw stala sie poszukiwaniem
pozaziemskiej doskonatoéci, aby po czasie przeksztalcié sie w historie
postepu?!, cho¢ mina wieki nim tak sie stanie.

Wizje zbawienia 1 potepienia przybieraly postaci nieba i piekla two-
rzone dla cztowieka archaicznego, magicznego 1 mitycznego. Pozostaty
takimi takze dla nas, cho¢ §wiat zmienil sie bardzo i1 dzi§ nawet teolog
przyznaje, ze czuje wobec nich ,zmieszanie”??. Nietrudno zauwazy¢, ze
wielka literatura wizyjna, ktéra wykreowata ,klasyczne” obrazy nieba
1 piekla, jest nam zupelnie nieznana i dzi$§ juz nie podziwiamy wizji
piekta z Apokalipsy Piotra, wizji Sylwiusza z Tours, Bedy Czcigodnego,
czy Drythelma. Mozemy jedynie odnajdywaé klimat tych wizji w ikoni-
ce okresu, a wspanialym artystycznym wykwitem jest Sqd Ostateczny
H. Memlinga. Wczeéniej, w czasie wielkiej schizmy wschodniej, mi-
sje zbawienia ludzkoéci przejat mtody Kosciél kwestionujac pierwot-

19 A, Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, 1.6dz 1989, s. 45.

20 R. Coniff, Korporacyjne zwierze, Warszawa 2006, s. 58.
2L G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, Krakow 2006, s. 8.
22 B. Sesboue, Wierze, Warszawa 2000, s. 386.
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ne chrystologie 1 lex Christi (prawo Chrystusowe) zamieniajac na lex
ecclesiae w interesie pantrokratoréw bizantyjskich. I odtad tylko lu-
dzie Kosciota wskazywaé mogli drogi zbawienia poza ziemia uzurpujac
sobie prawo na wylaczno$é. Kosciél zapomnial jednak o koniecznosci
tworzenia mutacji soteriologii ziemskiej przystajacej do nowych czaséw
1 efektem byty tu ruchy heretyckie 1 ,schizmatyckie”, ktore préobowaty
godzié¢ obie formy zbawienia.

Przed wielkimi wizjonerami 1 twércami wizji demono- i angelolo-
gicznych, do 6wczesnych postaci zbawienia wiernych przekonywaty
wizje ewangelistow 1 filozoféw chrzes$cijanskich, Jamblicha, Bazylide-
sa 1 samego Augustyna, poprzedzane ewangelicznymi wykladniami
zta przeznaczonymi dla nedzarzy, tego zta, ktore, wedle nich, dotyka
wszystkich. W spolecznosciach biedy owo ewangeliczne zlo to troska
ludzi o dobra tego §wiata, krotkotrwala i1 przejéciowa, ktéra sprawia,
ze cztowiek odwraca sie od Boga 1 skazuje sie na potepienie w piekle.
Obrazy nieba 1 piekla z aniotami i diablami — miejsca, gdzie mieli zna-
leZ¢ sie zbawieni 1 potepieni mialy budzié strach i nadzieje, ale w tych
wizjach, zrytualizowanych jakby z obowiazku, brak bylo takiej konse-
kwencji, jaka znajdziemy w islamie 1 to zdaje sie by¢ inspiracja sposobu
nasladowania soteriologii chrzeécijanskiej przez tworcow islamu. Oni
chcieli uniknaé¢ niedopowiedzen i niejasnosci tworzac inne wizje ska-
zanla 1 wywyzszenia, takie, jakie mogly zostaé zaakceptowane przez
innych adresatow.

A wszelkie pytania czlowieka racjonalizujacego jako§¢ przestrzeni
miedzy nim a Bogiem moga budzi¢ ogrom watpliwosci poczynajac od
watpliwosci we wszechmoc Boga, tych dreczacych pytan, ktére zrodzity
bogomiléw, a potem inne herezje chrzescijanskie z satanizmem w kon-
cu. Problemem, jakiego teologowie i filozofowie nie zdolali rozwiazac
przez wieki byl problem teodycei, pytania o zrédia zta w Swiecie stwo-
rzonym przeciez przez Boga bedacego trdjjednia prawdy, dobra i piek-
na, pytania o to, dlaczego ten §wiat nie jest ani dobry, ani piekny, ani
prawdziwy, a czlowiek jest w nim skazany na niespelnienie. By moc
tlumaczy¢ takie niekonsekwencje, poza twierdzeniami, ze Bog stworzyt
zlo dla prébowania czlowieka, przywotano diabta (do$é pdzno) i1 przy-
wotano takze ktopoty z nim po czeéci za sprawa tertulianskiego credo.

Kiedy przygladamy sie poczatkom ,funkcjonowania” diabta w kul-
turze juz budza sie w nas spore watpliwosci, bo przeciez diabty to upa-
dle anioty, wedle jednej wykladni potepione przez Boga za to, ze poma-
gaty, ale takze deprawowaly cztowieka. Stracone z nieba po wielkie]
bitwie nad Har Megiddo znalazly sie w czeluSciach tracac swoje aniel-
skie atrybuty, ale zyskujac zarazem moc réwna boskiej, co juz zdaje sie
niezrozumiale, bo przeciez to podwazalo dogmat o wszechmocy Boga.
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Koécidél po swojemu ttumaczyt takie niekonsekwencje, ale postaé diabta
stawala sie dla niego coraz bardziej atrakcyjna wtedy, kiedy wolat rza-
dzi¢ wiernymi strachem, nie nadzieja?®. W takim sensie diabel stawat
sie wiekszym sprzymierzencem KoSciola niz anioly, ktore 1 tak istniaty
poza obiecywanym rajem, a ktérych istoty takze nie zdotano ,,odkry¢”
pozostawiajac je w granicach prawd objawionych. Ko§ciot zapominat
o sile nadziei zbiorowej, jaka go zrodzila, nie kultywujac ani nie mode-
rujac wizji tamtego, lepszego $wiata 1 wierni nie wiedzieli nawet tego,
czy 0w raj ma by¢ tym utraconym. Takie obrocenie sie w kierunku stra-
chu odbierato moc nadziei 1 wizje piekla przyslonily wizje nieba, a, co za
tym idzie, drég wiodacych ku prawdziwemu zbawieniu.

Wizje piekla i nieba korygowano wielokrotnie i modyfikowano wte-
dy, kiedy wiara eschatologiczna stabla, ale nietrudno zauwazy¢, ze owe
korekty byly raczej umowne, powierzchowne i niekiedy niosly wiece]
strat niz pozytku, a byly zwykle dzielem wyalienowanych elit kosciel-
nych, tak to postrzegaja historycy Sredniowiecza z kregu Annales. Nie
wiemy doktadnie, jak wygladaly ekonomiczne i spoteczne determinan-
ty modyfikacji eschatologii o doktryne czyscca, ale wydaje sie, ze wte-
dy znacznie oslabta idea zbawienia poza ziemia, czego potwierdzeniem
zdajq sie ruchy heretyckie i stworzono nowe ramy nadziei soteriolo-
gicznej dla zwyktych ludzi, ani dobrych, ani ztych. Ale, wydaje sie, ze
ciosem najsilniejszym, ktory radykalnie zmienil losy Europy 1 samego
chrzescijanstwa, bylo utowarowienie zbawienia — kuriozalna instytu-
cja odpustéw, mozliwo$¢ odkupienia takze tych grzechow, jakich Bog
nie wybacza grzesznikom nawet na Sadzie Ostatecznym, co niektorzy
herezjarchowie zasadnie zwali éwietokradztwem. Ten cios, zadany
przez Kosciél samemu sobie, odczuto dopiero w czasie prawdziwego
odrodzenia mys$li, czasie wielkich schizm, ale nie wydaje sie, by na-
wet wtedy Koscidt wyciagnal z tego pozyteczne nauki dla siebie. Zdaje
sie to potwierdzaé gltoény spor o uszczesliwienie, miedzy papiezem Ja-
nem XXII, a uczniem Ockhama Janem Buridanem.

Nie jest celem autora zblizanie pelniejszych postaci zbawienia
w transcendencji, takiego zbawienia, jakie wedle teologdéw jest pewno-
$cia, ani wizji angelo- 1 demonologicznych. Ono jest dla nas istotne jako
czynnik, ktéry przez wieki dominowal w wyobrazeniach zbiorowych,
byt zrédtem nadziei dla biednych, fatalistycznych mas. Jakiekolwiek
postaci wyzwolenia od nedzy dni powszednich przez wieki zdawaly sie
tylko chimerami, liczylo sie przezycie kazdego nastepnego dnia. Dla
czlowieka mitycznego, przywiazanego do miejsca urodzenia, tad §wiata
zdawal sie ustalony na zawsze przez demiurga, a on sam na lasce Jego

23 3. Minois, Diabet, Warszawa 2001, s. 57.
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1 depozytariuszy prawd o Nim. Tylko co jaki$ czas krancowa desperacja
nedzarzy prowadzita do rewolt, powstan, rebelii 1 nie sposéb nie zauwa-
zy¢, 1z byly to wybuchy w imie spelnienia tu, na ziemi. I to spelnienia
tylko w nieznanej, niewyobrazalnej sytosci, ktora zaczeto wyobrazac
sobie dopiero w wieku utopii w najbogatszych krajach kontynentu.

Przygladajac sie historii ,,dalekiej” z naszego czasu konsumeryzmu,
my, wyzwoleni z chronicznego niedostatku wiekéw, zapominamy o tym,
ze przez tysiace lat przewazajaca wiekszo$¢ ludzi zyta w nedzy, jakiej
nawet sobie nie wyobrazamy, zwyczajna zrytualizowanych przekonan,
ze jest to stan naturalny, niezmienny 1 niezgoda na taki stan jest wy-
stepkiem przeciw Bogu czy naturze éwiata. Poza ta niewyobrazalna,
niemal zupelnie pomijana przez badaczy przeszlo$ci nedza, byly to wie-
lorakie formy zniewolenia oraz to, co 6wczeéni pojmowali jako niespra-
wiedliwo$é, cho¢ w majestacie ludzkiego prawa, ktéremu przyznawano
boskie legitymacje. Moze budzi¢ zdziwienie fakt, ze w ,,cywilizowane;j”
Anglii XVII stulecia za samo tylko podejrzenie o klusownictwo sedzia
pokoju moégt skazaé kogo$ na $§mierc?. Nie wspominamy juz o posta-
ciach niewolnictwa w wieku pary 1 zelaza, pracy dzieci w kopalniach
1 tym podobnych formach 1 nie sposéb nie zauwazy¢, ze Europejczycy
nie sa sklonni przyznawac sie do tego, co w tej Europie byto barbarzyn-
stwem przed zaledwie stu kilkudziesieciu laty, cho¢ barbarzynstwo to
tylko eufemizm. Latwo zapominamy takze o tym, iz nielatwo jest sy-
tym zrozumieé¢ glodnych. Te tatwos¢é zapominania mozemy weryfiko-
wac 1 dzi$ nie chcac widzie¢ piekta Afryki i Azji.

Winni$my pamietaé takze o tym, ze byly to kultury spetnienia tyl-
ko waskich elit, ale takie konstatacje w nauce, zwlaszcza w historii,
bywaja rzadkoscia, cho¢ nedza byla, jest 1 na dlugi czas pozostanie
wielkim, niedocenianym przez ludzi nauki motorem historii, ale uwag,
podobnych do tej R. Jungka, nie zauwazano?. Zastany $wiat zawsze
gnebi przynajmniej cze$¢ zyjacych w nim ludzi, a oni moga rozumiec
owo gnebienie tylko przez odwotanie sie do idealizacji ewangelicznych
wolnoéci, réwnosci, sprawiedliwosci?®, a takie odwolania oznaczaly wia-
$nie powstawanie wielkich ruchéw spolecznych, ale 1 matych buntéw
czesto umykajacych uwadze historykéw. Czlowiek polityczny, gotow
przejawiaé¢ aktywno$é 1 ofiarnoéé w imie jakiej$ idei, nawet trudno zro-
zumiatej, pojawia sie wlasnie wtedy, kiedy zaczyna aktywnie myslec
o spelnieniu, przede wszystkim materialnym i to, wydaje sie, byta regu-
ta kazdego czasu. Czltowiek protopolityczny chyba myslat o spetnieniu
tylko w desperacji, jaka rodzi gtdéd, poczucie upodlenia.

24 J. Burke, R. Ornstein, Ostrze geniuszu, Warszawa 1999, s. 163.
% R. Jungk, Czlowiek tysiqclecia, Warszawa 1981, s. 22.
26 M. Walzer, Polityka namietnosci, s. 28.
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Ta niedostrzegana nedza pozostanie takim motorem dziejow az po
czas, kiedy wreszcie stanie sie marginesem w skali §wiata, o ile spraw-
dza sie projekcje najwiekszych optymistow, choé¢ takich jest niewielu
1 kilkunastu z nich przypomnimy w nastepnych rozdzialach. Dzi$ to,
przede wszystkim za jej przyczyna mamy do czynienia z zalewem imi-
grantoéw z Azji i Afryki i nawet ,raje utracone”, jak nazywa sie Szwecje
za sprawg zmian w polityce spotecznej, sa dla nedzarzy rajami odzy-
skanymi?’. A panstwa socjalne w dobie globalizacji zaczynaja bankru-
towaé, jak, z czestg u ,prowokatora” przesada, twierdzit L. Thurow
1takze w spoleczenstwach bogatych pojawiaja sie §lady syndromu ,,raju
utraconego”, nie po raz pierwszy w dziejach czlowieka, ale czasami
twierdzi sie, ze tym razem jest to raj tracony naprawde. Wiele wska-
zuje na to, ze ten syndrom bedzie sie umacniatl, rozbudowywat w dobie
niekontrolowanej globalizacji grozac bogatym, biednym i nedzarzom,
a takie rozréznienie zdaje sie zasadne. Ogromna wiekszoé¢ 6 miliardow
ludzi — zauwazal swego czasu E. Wilson — jest uboga, miliard wegetuje
na skraju $mierci glodowej 1 wszyscy nedzarze tego Swiata za wszelka
cene staraja sie polepszy¢ warunki zycia?®. Bogaci, ale takze ,biedni”,
nie checa dostrzegac tego, ze troska o polepszenie wlasnego losu stanowi
ceche przyrodzona czlowieka — co zauwazal historyk, dodajac, ze moze
ona dotyczy¢ warunkow bytu materialnego, jak osiagniecie wyzszego
stopnia doskonalosci duchowej?. Przede wszystkim dotyczy jednak tego,
co pozwala przezy¢, bo trudno jest mysleé¢ o spetnieniu duchowym przy-
mierajac glodem, jezeli nie jest sie derwiszem albo hinduskim sadhu.

Nie tylko nedza byta codzienno$cia cztowieka w przeszlosci, ale nie-
konczacy sie przez wieki koszmar wojen, ktore, zdaniem wladcoéw sym-
boli, takze miaty byé naturalnym ,regulatorem” spolecznej homeostazy
1 czyni¢ kazdego z czlonkow zbiorowosci wojownikiem majacym umie-
ra¢ za ideaty®. Powracajac do gtéwnego nurtu rozwazan i zostawiajac
wojne polemologom, zauwazamy, ze z eschatologii wyrastaly jednak
buntownicze ruchy zbawienia, ktore w historii zwie sie heretyckimi,
choé nie zawsze zasadnie, bo czy mozna zwaé herezja inng, od oficjalne]
interpretacje Pisma? Wiemy skadinad, ze tylko niektére z takich rein-
terpretacji zostaly potraktowane przez kosciél jako herezje, niektére
za$ nie, cho¢ herezjami jednak byly. Nie to jest jednak istotne, ale to,
ze rodzily sie z dopelniania postaci Boga Stwoércy Bogiem Zbaweca, a to

27 C.N. Schierup, P. Hansen, S. Castles, Migration, Citizenship and the European Wel-
fare State, Oxford 2006, s. 195.

28 E.0. Wilson, Przysztosé zycia, Poznan 2003, s. 25.

2 T, Manteuffel, Narodziny herezji, Warszawa 1964, s. 5.

30 D. Tannen, Cywilizacja ktétni, Poznan 2004, s. 31.
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musialo rodzi¢ bunt, niezgode?®!. Zaréwno te ruchy, jak 1 préby intelek-
tualistéw ucieczki przed wszechmoca koSciola wziety sie chyba stad, ze
nader czesto praktyka instytucji koScielnych nie doskonalila czlowieka,
zmieniala go w niewolnika rytualow nie wskazujac przekonujacych wy-
znawcow drég zbawienia. Nie bez znaczenia byto to, ze ludzie Kosciota
stawiall sie czesto ponad prawem prowadzac zycie niezgodne ze swo-
1mi zaleceniami, jak delikatnie okreslit to historyk?®:. Joachim z Fiore,
Franciszek z Asyzu, a przed nimi Waldo 1 setki innych poszukujacych
pelni wiary, pragneli by KosSciét petnil swoja misje zbawcza wracajac
z powrotem ku wykladni chrystologicznej, a sam Franciszek, naiwny
biedaczyna bozy, chcial uczyé pratatéw zycia w zgodzie z Pismem. Te
ich dezyderaty sa aktualne po dzi$, wciaz rodza nowe formy kontestacji
postaci zbawienia sola fide.

Wtedy, kiedy wspélnota wiary przestaje byé prawdziwa, namacal-
na wspoblnota zbawienia jednostki odchodza od Kosciota tworzac swo-
ja wspolnote wyobrazona 1 taka z pewnoécia ,nie jest nieautentyczna”
— stwierdzal historyk idei®’. Takimi wspdlnotami byly monachiczne ru-
chy poczatkéw naszej ery, kiedy jeszcze nie istnialy formalne struktury
koscielne, a zywotna byla wiara w ponowne nadejécie Chrystusa 1 zba-
wienie przez niego nie w niebie, ale na ziemi. Pdzniej za$ ilo$¢ buntéw
indywidualnych przeciw falszywej religijnosci, potaczonych z prébami
tworzenia ,prawdziwych” wspdlnot wiary, szta w setki az po czas, kiedy
wiekowe postaci religijnosci zaczela kontestowac filozofia Odrodzenia,
a po niej Oéwiecenia pytajace przede wszystkim o spetnienie zbiorowe
1indywidualne, tu, na ziemi, ale 1 w niebie. Zdaje sie, ze wielu filozoféw
epoki nowozytnej podpisatoby sie pod postulatem Herdera: ,,Celem, do
jakiego zmierza nasze terazniejsze istnienie jest ksztaltowanie czlo-
wieczenstwa, do wytworzenia ktoérego maja stuzyé¢, a nawet prowadzic¢
wszystkie nasze ziemskie potrzeby”?t. One sg wazniejsze niz sie sadzi
1 pod takim sadem z pewnoScig podpisatby sie klasyk nauki amery-
kanskiej Ch. Beard, powiadajacy iz pytaniem odwiecznym dla kazdego
z nas jest pytanie o to, czego potrzebuje®. Na takie nie udzielono jesz-
cze odpowiedzi, ale nie to jest istotne, ze nie uda sie jej znalezé, a to, ze
samo pytanie jest tylko cze$ciowo obecne w naukach spotecznych.

Pragnienie pelni zycia w naszej erze, spelnienia sie w materialno-
$ci1 duchowoséci zarazem, pojawito sie na krétko 1 tylko w waskich kre-

31 M. Brumlik, Gnostycy, s. 315

32 B. Kumor, Historia Kosciota. Czasy wspétczesne, Lublin 2001, s. 674.

33 K. Lott, Love and Theft, Oxford 1995, s. 93.

34 J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, Warszawa 1962, t. I, s. 217.

35 Ch. Beard, The American Spirit. A Study of the Idea of Civilization in the United
States, New York 1942, s. 2.
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gach w okresie Odrodzenia. Elity umyslowe owego czasu poczely kon-
testowac obraz czltowieka jako istoty kruchej, stabej 1 samotnej, odarte]
z godnosci, niby bedacej dzietem Stwoércy na obraz i podobienstwo Jego,
a jednak zyjacej w prochu, nie mogacej uczyni¢ nawet jednego kroku
samodzielnie. Czujac smak spelnienia materialnego w okresie wzgled-
nej ekonomicznej prosperity ten czlowiek zapragnal odmiany, wolno-
§ci 1 dlatego tak ,namietnie marzyt o ziemskim raju”®. Nie znaczy to,
ze ludzie Odrodzenia ,,odkryli” prawo spelnienia sie w materialnosci,
co sie czasami sugeruje. Oni po prostu przypomnieli wspoélczesnym
mozliwos$ci dobrze znane nie tylko Grekom i Rzymianom. Samo Od-
rodzenie bylo jaka$ forma reakcji na to, co G.K. Chesterton nazwat
przezyciem sie, dewiacjq starych cnot chrzescijanskich, na swoj sposob
zdegenerowanych, zostawionych sobie?”. Wydaje sie, ze religia i religij-
nos$¢ budowane dla innego czasu powinny mutowacé, zmieniaé sie wraz
z drgnieniami czasu, ale one pozostawaly niezmienne 1 stad postaci
buntu przeciw nim, a Kosci6t zapomnial o tym, ze cztowiek sie zmienia,
zmieniaja jego potrzeby, a marzenia o lepszym $wiecie, jakie wowczas
powrocilty, nie miesécily sie w nauce KoSciota, one ugrzezly w przezytej
eschatologii.

Formami ,, dewiacji” kontestowanych w tym czasie byly zachowania
elit koscielnych, ktére warowaty dla siebie prawo do szcze$cia, a reak-
cja na takie zachowania byly , heretyckie” dezyderaty Zwinglego, Era-
zma, Melanchtona, ktérzy domagali sie niezmiennie, by zasoby tego
swiata byly pozytkowane dla dobra wspdlnego, a takze manifestowali,
niekiedy wrecz hipostazowali, wiare w wyzsza, boska wolno§¢ 1 spra-
wiedliwo$¢ narazajac sie tym KoSciotowi, zwykle bronieni przed jego
gniewem opieka moznych protektoréow®. Jak niemal zawsze przy kwe-
stionowaniu roli Koéciota powracano do ideatu chrystologicznego, co
bylto czym$ oczywistym dla Erazma, méwiacego: ,,Szukamy regul zycia
— dlaczego na pierwszym miejscu stawiamy inny jaki§ wzor, a nie wla-
$nie ten pierwowzoér, jakim jest Chrystus?”®. Dla takich jak on Chry-
stus zostat zestany na ziemie po to, by stanowi¢ wzdr postepowania 1 ta
obecno$¢ nie wymaga tlumaczenia tego przyjsScia przez koscioty, jest
przeciez oczywista, ttumaczona przez Pismo. Wielki wzér byl oczywi-
sty takze dla T. Campanelli, ktory powtarzal za Ojcami Kosciola, ze
wiara bez dobrych uczynkoéw jest martwa, a kt6z jak nie Chrystus jest
krynica dobra, wzorem dla tych, ktorzy chca czyni¢ dobrze? I nietrudno
zauwazy¢, ze za droga chrystologiczna opowiadali sie takze sami ludzie

3 J. Delumeau, Cywilizacja Odrodzenia, Warszawa 1987, s. 270.

3T G.K. Chesterton, Ortodoksja, Warszawa 1998, s. 39.

38 M. Horkheimer, Spoteczne funkcje filozofii, Warszawa 1987, s. 161.
39 Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy, Warszawa 2000, s. 150.
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Koéciota. Na sto lat przed Campanella Tomas a’ Kempis wydal swoje
dzieto O nasladowaniu Chrystusa, a Mikolaj z Kuzy widzial Chrystusa
jako wzor dla catej ludzkosci marzac o jednej religii dla catej wspdlno-
ty ludzkiej jakby przeczuwajac schizmy. Jakim$ paradoksem jest to,
ze chrystologiczne wzory z pierwszych wiekow zostaly zaadaptowane
przez inne religie, ale z podobnym skutkiem, bo co znaczy akceptacja
tych, ktorzy czynia dobro w Koranie?

Wracajac do Odrodzenia widzimy, ze mieszkancy bogatych miast
przypominali sobie zwykle przyjemnosci starozytnych, a kietkujace po-
czucle wolnosci pozwalato na artykulacje takich dazen jak to, ktore sfor-
mulowal F. Rabelais w Gargantui i Pantagruelu jako regule Opactwa
Telemy: ,, Czyn coc¢ sie podoba”, co juz wykraczalo poza potrzeby czysto
materialne, bo to bylo wezwanie do innych postaci spetnienia. Jak nie-
mal zawsze przy rosnacej zamoznoscl, idacej w parze z odwaga, myS$li,
pojawia sie pragnienie zycia 1 uzycia, pokusa zakwestionowania tego, co
ogranicza naturalne potrzeby 1 pragnienia, a takie pragnienie na swoj
sposéb wzmacniaty praktyki ksigzat Kosciola sprzeniewierzajacych sie
na co dzien temu, co glosili z ambon wynoszac sie¢ wysoko ponad gmin.
Na czas jaki$ ostably we wstrzasanej konwulsjami Europie, ale nie za-
pomniano o nich 1 powrodcily dwa wieki pdzniej, w czasie o§wieconych
poszukiwaczy nowego spojrzenia na Swiat 1 jego mieszkancéw. Pozosta-
jac przy Odrodzeniu nie sposob oprzec sie refleksji tyczacej postrzegania
tego okresu przez nauki spoteczne, bo budza wiele zastrzezen.

Chyba patrzymy na ten okres wlaénie tak, jak ludzie Odrodzenia
nie chcieli, bySmy patrzyli. Odwzorowujemy na sposoby najprostsze
osiagniecia tworcow tego okresu koncentrujac sie przede wszystkim na
wielkich artystach pedzla i dluta nie pytajac o mysli, ktére byly, wrecz
musialy by¢, pierwotne wobec wyrafinowanych symbolizacji Leonarda,
Rafaela, Michala Aniota, a koncentrujac sie na studiowaniu form ich
dziet, tych form, ktore czesto odrywa sie od ich tresci. Jako$ nie chce-
my dostrzegac tego, ze przeciez to mysl/tresé, a nie symbole ikoniczne,
ktore sa tak wieloznaczne 1 trudne w interpretacji, przesadza o zna-
czeniu tego okresu i myséliciele, ktorych nie braklo, a ktérzy, jak sie
powszechnie przyjmuje, ani doréwnuja wielkim Oswiecenia. To wydaje
sie nieporozumieniem wynikajacym z uwagi, jaka po$wiecano obu for-
macjom intelektualnym. Ludzie Odrodzenia, cho¢ doskwiera ten brak
posréd nich myélicieli, jakich uznaje sie za wielkich, dokonali przeciez
rewolucji w poznaniu, a wiec 1 w nauce. Musimy zaczaé pytac o to, czy
dokonali tego najwieksi epoki? Santi, Michal Aniot, Leonardo? To pyta-
nia z rzedu tych, ktore bywaja nazywane ,prostymi”.

Raczej nie oni, to pozostajacy w cieniu éwczeéni mocarze mysli
zakwestionowali wiedze kumulowang przez szereg wzajemnych po-
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twierdzen, dzieki nim znowu pojawilo sie rozrdznienie, poszukiwanie
ladu. Zakwestionowali odwzorowanie jako zwornik wiedzy 1 w Swiecie
wyobrazen zbiorowych pojawily sie nowe symbole, ktore odczytuje sie
z trudem. Ono — jak zauwaza Foucault — kierowalo w znacznej mierze
egzegeza 1 interpretacja tekstéw, ono organizowato gre symboli, umoz-
liwialo poznanie rzeczy widzialnych 1 niewidzialnych, rzadzilo sztuka
przedstawiania?’. Dzieki tym, wcigz nieznanym szerzej, myslicielom
kwestionujacym prowidencjalizm, pojawily sie koncepcje naturalnej
zmiany 1 wlasnie wtedy powrdcily wieczne idee postepu, nie pdzniej.
Byé moze fascynacja tym, co powierzchowne, a wiec wielkimi dzielami
artystéw, zepchneta na plan drugi dorobek ludzi my$li, ale sadzi¢ moz-
na, iz potrzeba ich przypomnienia pojawi sie jeszcze w historii ludzi
1 dokonamy obrachunku z Odrodzeniem ku niezadowoleniu uczniéw
1 wielu jego badaczy, ale moze z korzy$cia dla nas wszystkich.

Wydaje sie, ze dopiero w koncu wieku XVIII, wraz z ekspansja mto-
dego, drapieznego kapitalizmu, powszechniejszym staje sie przekona-
nie, ze nedza, niewolnictwo to nie jest to stan natury, a tad ustano-
wiony przez czlowieka i z takiego przekonania narodzita sie nie tylko
teologia naturalna, a wedle niej cztowiek moze dowiedzieé sie wiece]
o Bogu 1 $wiecie z nowych metod poznawania, naukowych obserwa-
¢ji natury. Tak mozna odczytywac boskie plany, w tym plany zbawie-
nia. Ze wskazowek o$wieceniowych panteistéow korzystali skwapliwie
zwlaszcza romantyczni rewelatorzy, a 1lo$¢ préb odczytania planéw bo-
skiego ekonoma szla wtedy nie w dziesiatki, a setki. Oni, zbuntowani
przeciw Bogu 1 éwiatu, byli juz konsekwencja odkrycia, ze zbawienie
jest mozliwe tu, na ziemi 1 nie jest to zbawienie w rzeczach, a w ducho-
wosci, co zdawalo brac sie stad, ze jednak kontestowaly wzglednie syte
elity. Mlodzi romantycy, buntujac sie przeciw Bogu tolerujacemu tak
wiele jawnych niesprawiedliwo$ci, znowu zaczeli kultywowacé millena-
rystyczne wzory zrywajace duchowe 1 polityczne wiezy krepujace ludzi.
Ekonomiczne takze, bo przeciez tzw. socjalisci utopijni byli 1 utopijni
1 romantyczni, a romantycznos$ci, utozsamianej ze slowem/czynem, nie
mozna odmawia¢ takze socjalistom ,,prawdziwym”, rzadko mierzacym
sily na zamiary. A juz w drugiej polowie wieku, mniej jako$ interesu-
jacej historykéw idei, dzieki ekspansywnej nauce zaczeliSmy marzy¢
o wyjséciu poza stare wierzenia, o kontroli naszych ,,zwierzecych dusz”,
,0 zbudowaniu miejskich niebioséw na poddanej nam ziemi’*!.

Zbawienie eschatologiczne, do ktérego wracamy niejako z koniecz-
nosci jak do awersu zbawienia na ziemi, domagalo i domaga sie takze

40 M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, Gdansk 20086, s. 29.
41 E. Davis, TechGnoza, Poznah 2002, s. 168.
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udoskonalenia czltowieka w jego wszystkich wymiarach, co bylo oczy-
wiste dla wielu Ojcow 1 doktoréw KosSciota*?. Ci, ktérzy przyjmowali, ze
Chrystus pojawit sie jako boski znak, jako wzér dla zagubionej ludz-
koéci, pojmowali zbawienie przez niego, podobnie jak wielcy egzegeci
poczatkow chrzescijanstwa: biskup Apolinary, Diodor z Tarsu 1 sam
Nestor, a przed nimi fryzyjscy prorocy z II wieku: Montanus, Prisca
1 Maximilla. Dla nich Zbawca byl cztowiekiem-znakiem od Boga, w kto-
rym Bog zamieszkiwal jak w §wiatyni. Zostat zestany po to, by marny,
staby cztowiek ujrzal wzér 1 w imie swojego zbawienia poza ziemig da-
zyl za nim starajac sie postepowac tak, jak sam Chrystus, wiedzac ze
nie jest mozliwe wierne nasladownictwo. Sam Chrystus byt ludzkim
znakiem od Boga innego niz ten ze Starego Testamentu. Chrystus, jak
glosil herezjarcha Marcjon, objawil innego Boga, takiego, ktory umoz-
liwia spelnienie sie w czlowieczenstwie, cho¢ brak tu precyzji w okre-
§laniu ,,czlowieczenstwa”. Takie postaci religii zagrazaly posrednikom
miedzy Bogiem a czlowiekiem, czyli wczesnym KoSciotom 1 zwalczano
je zdecydowanie poszukujac odpowiednich form tej bezwzglednej walki
z tymi, ktorzy chcieli wierzy¢ inaczej, przede wszystkim sankcji trans-
cendentnych. Koéciét nie moze tolerowac takich posrednikéw miedzy
soba a Bogiem w zadnym czasie, zaden Kosciél, cho¢ mozna bylo od-
nieS¢ wrazenie, ze bliski chrystologii byt Jan Pawel 11, mowiacy w Re-
demptor hominis: ,,Czlowiek, ktéry chece zrozumieé siebie do konica — nie
wedle jakich$ tylko doraznych, cze$ciowych, czasami powierzchownych
tylekro¢ nawet pozornych kryteriow tylekro¢ miar swojej wlasnej istoty
— musi przyblizy¢ sie do Chrystusa”?®.

Mimo tylekroé¢ objawiajacych sie tendencji chrystologicznych,
wstrzasajacych fundamentami wiary, Koéciét nie czynit wiele, by do-
skonali¢ czlowieka doskonalac siebie, nie w strukturach, a w ludziach
Koéciota 1 w wiernych. Ufny w swoja site, przez wieki nie czujac za-
grozenia ze strony wladzy Swieckiej, nie potrafil takze reinterpretowac
swych rol wtedy, kiedy zmiany spoleczne ostabily idee prowidencjalne
na tyle, ze kontrola KoSciota nad wyobrazeniami zbiorowymi zaczeta
stabnaé¢ niezauwazenie dla depozytariuszy zbawienia poza ziemia. Lu-
dzie coraz wyrazniej dostrzegali, ze zmiany ulepszajace codzienne zycie
sa dzietem stabego czlowieka, ze czlowiek jednak moze kontynuowaéd
boskie dzieto tworzenia w taki sposob, o jakim mowili kiedys$ herezjar-
chowie 1 schizmatycy, a nauka moze by¢ narzedziem boskim. Pojawily
sie naturalne pytania o to, kto winien sta¢ na miejscu pierwszym, czy
czlowiek, czy daleki, niepojety Stwoérca, ktéry zdaje sie nie rozumieé

42 0. d. Mazur, Od kerygmatu do ewangelii zycia, Radom 2003, s. 27.
43 Cyt. za: Wiara i kultura, wybor M. Radwan, S. Wylezatek, T. Grochula, Rzym—Lublin
1988, s. 234.
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swojego tworu, jego potrzeb. One, tak widoczne w Oé§wieceniu, nabraty
mocy wraz z rozwojem Swiadomosci pozytywistycznej, a w niej Bog jest
zbedny, nie jest juz potrzebny do wyjasniania tajemnic naszego Swia-
ta, uznanych za pozytywne. I juz w naszym czasie doszto do sytuacji,
w ktérej wielki czlowiek Kosciota mowil z gorycza: ,,Bég juz nie liczy sie
w ludzkim etosie (...) Bog nie zajmuje sie¢ nami, my nie zajmujemy sie
Bogiem”.

Wedle wybitnego badacza mitéw odchodzenie od KoSciota to eta-
py procesu desakralizacji istnienia ludzkiego, ktéry prowadzi do hy-
brydycznych form nizszej magii 1 spaczonej religii*®. Eliade uwazat, ze
polegajace na sile tradycji chrzescijanstwo nie potrafito zajaé stanowi-
ska wobec rozwoju technologicznego i spolecznego Swiata zachodniego
1 naturalng konsekwencjq takich zaniechan jest ilo§¢ katolikow trak-
tujacych wiare jako rytual zbawienia w sensie weberowskim. A taka
wilara niezapewniajaca zbawienia, jesli nie jest tak mocnym spoiwem
spotecznosci, jakim bywata w przesztosci, przestaje by¢ potrzebna tak-
ze ze wzgledéw praktycznych. Tu znowu przypomnimy, ze historycy
Koéciota, ale nie tylko oni, powtarzali, ze Koscidl jest instytucja wiecz-
na, ze przetrwal wiele burz 1 wyszedl z nich nietkniety, a skoro tak
bylo wezoraj, to tak tez bedzie jutro. To oczywista falsyfikacja, przekta-
manie biorace sie z niewiedzy albo odrzucania wiedzy. Jesli spojrzymy
tylko na kalendaria dziejéw Koéciota przekonamy sie, ze jego dzieje
to dzieje rozpadu pierwotnej ekumeny. Wpierw miata mjejsce schizma
wschodnia, w kuriozalny sposéb taczona z rokiem 1054 (cezaropapizm
Euzebiusza z Cezarei, oznaczajacy pojécie kosciota wschodniego wia-
sna droga 1 przyjecie tej koncepcji przez pantokratoréw bizantyjskich,
to przeciez wiek IV naszej ery), potem za$ wielkie schizmy zachodnie
oferujace wiernym inne rodzaje wspdlnoty 1 inne postaci soteriologii,
a wreszcie masowe odchodzenie od Kosciola w naszej ponowoczesnosci
nie potwierdzaja tego rodzaju sugestii. Powtarzanie, ze Ko$ciél prze-
trwal wiele burz dziejowych wydaje sie tylko recentywna forma samo-
uspokajania sie przez hierarchéw.

Filozof religii zauwazal, ze w naszym czasie religia chrzeécijanska
zachowala forme dogmatyki, ale w duzej mierze zaczela traci¢ funk-
cje kodu dla proceséw ogdlnospotecznych?®. Powiada sie takze, ze wia-
ra wyjalowila sie w zbiorowej §wiadomosci, zubozata, zbanalizowala
sie, stala sie rutyna, praktyka ze sfery obyczaju'’, ale rzadko pyta sie

4 J .M. Ratzinger, S6l ziemi, Krakow 1997, s. 111.

4 M. Eliade, Sacrum i profanum, Warszawa 1999, s. 171.

46 N. Luhmann, Funkcje religii, Warszawa 1998, s. 139.

47 G.F. Svidercoschi, W poszukiwaniu Ojca. Miejsce dla Boga w dzisiejszym Swiecie,
Czestochowa 2007, s. 49.
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o przyczyny takiego wyjalowienia, a jesli juz, to pytania owocuja od-
powiedziami, jakie z pewnoécig satysfakcjonowaé nie moga. Pozostaje
opisywanie skutkow i1 konstatacje, ze mimo formalnej przynaleznoSci
do KosSciota wierni coraz mniej identyfikujg sie z nim, niewielu bie-
rze aktywny udzial w zyciu wspoélnoty 1 to udziatl, jaki nie polega na
drobnych pracach dla parafii. To poczatek obojetnosci religijnej, majacy
poczatek w tym, ze czlowiek nie zyje juz tylko dla zbawienia w niebie,
ze na planie pierwszym znalazlo sie zbawienie ziemskie, a to drugie
jest tylko postacia swoistej asekuracji, nie przeklada sie na czynienie
dobra, jest tylko pustym rytuatem?. I tu mozna mieé¢ watpliwoéci, czy
jest to stawianie §wieczki Bogu.

By¢ moze jest sporo racji w sadzie, ze dzieje cztowieka to historia
usamodzielnienia sie 1 powolnego odchodzenia od Boga®®, ale racja to
niepetna, bo wydaje sie, ze te dzieje cztowieka to poszukiwania coraz to
nowych postaci Boga, a tym samym nowych postaci wiary, eschatologii
1 soteriologii. Takie poszukiwania w poczatkach naszej ery przyniosty
chrzescijanstwo, tysiac piecset lat pdzniej protestantyzm, a z pewno-
Scig nie zakonczyly sie jeszcze, cho¢ zdawac sie moze, ze jest inaczej,
choé¢ powiada sie, ze Bég jest z pozoru coraz dalszy, pozaSwiatowy, to
powro6t ku niemu moze okazacé sie konieczny. Proby stworzenia etyki
oparte] na innych podstawach niz religijne nie powiodly sie, Swiaty
wartosci zaczynaja, odptywaé poza ludzkie horyzonty, a, jak wspomi-
naliémy, oddychamy warto$ciami i bez nich zycie traci wiele. ,,Abolicja
Boga — pisal P. Kreft — pociaga za soba abolicje czlowieka, abolicje wy-
raznie ludzkiej wtadzy sumienia”.

Religijnoéé, czyli postawy 1 zachowania moderowane nakazami
1 zakazami przede wszystkim religii dominujacych, staje sie powierz-
chowna, sformalizowana, jakby proporcjonalna do nadziei zbawienia
poza ziemia. Chyba mozna sugerowac, ze wiara w Boga znalazla sie
w kryzysie od czasu, w ktorym Swiadomo$¢ samozbawienia w docze-
snosci stata sie jakby oczywista, cho¢ zdaje sie to naturalnym przesi-
leniem, falujacym na sposoby, jakie wydaja sie nieprzewidywalne, tak
jak nieprzewidywalna jest rzeczywistos¢. Mial swoje racje papiez Bene-
dykt mowiacy jeszeze jako kardynat: ,Gdy nie ma Boga, §wiat pustosze-
je, wszystko staje sie nudne, wszystkiego jest za mato”L.

Takie symptomy przesytu dobrami materialnymi 1 niedosytu du-
chowoéci sa w naszym czasie zauwazalne tak, jak zauwazalne jest to,
ze Koécidt popelnit wiele grzechéw, w tym o jeden wiecej, o ile zanie-

48 A.G. van Melsen, Nauka i technologia a kultura, Warszawa 1969, s. 365.
9 T, Wectawski, Wspélny swiat religii, Krakéw 1995, s. 220.

50 P, Kreft, Ekumeniczny dzihad, Warszawa 2005, s. 12.

51 J. M. Ratzinger, S6l ziemi, s. 23.
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chanie jest prawdziwym grzechem, bo tu mozna mie¢ watpliwosci. Nie
wydaje sie, by od poczatkéw pontyfikatu papiez Benedykt 1 Koécidt czy-
nili wiele dla przezwyciezania tego kryzysu, a wiadomo, ze mozna i8¢
z ,duchem czasu”, co, jeszcze nieSmialo, potwierdza papiez Franciszek.
Nie wiemy, czym jest, czy by¢ moze nawrét ku duchowosci, jesli nie
wiemy dobrze, czym jest sama duchowos$é, nie wiemy takze jak mozna
sie w niej spetniaé, bo tu daremnie szukamy jakiego§ wzoru. Praktycz-
ne drogi ku innemu rozumieniu misji przetarli juz duchowni francuscy
powracajacy do idei Kosciola ubogiego. Po kryzysie lat 70., kiedy po
raz ktéry$ w historii zarzucano duchownym wystawno$¢, pyche, daze-
nie do wladzy, bez silnych inspiracji z zewnatrz wiekszo$é¢ francuskich
ksiezy stala sie prawdziwymi ,robotnikami bozymi” zyjacymi tak jak
przecietni Francuzi, a nawet skromniej. Zauwaza sie, ze kiedy$ tak an-
tyklerykalna Francja zmienila sie bardzo w ostatnich latach, a postuga
Koéciota stala sie prawdziwym duszpasterstwem akcentujacym potrze-
by zaspokojenia ducha. Kosciét staby, walczacy, potrafi znalezé w sobie
sifg, taki zas jak polski, zadufany, triumfujacy, upolityczniony, wykazuje
coraz wiecej oznak slabosci, co owocuje cofaniem sie w okopy Swietej
Tréjcy, a wiemy z historii, ze te rowki konfederatéw barskich nie byly
prawdziwymi umocnieniami 1 skuteczna obrona w nich jest iluzja.

Jednak pozory pelni zycia 1 w dobrach w spotecznosciach konsump-
cyjnych, nieograniczonego zakazami 1 nakazami religii sa tylko pozo-
rami. Tu papiez Benedykt zdawal sie mie¢ pelne racje. Czlowiek nie
zmienil sie az tak bardzo od tysiecy lat, nadal czuje potrzebe istnienia
transcendencji, ,konsultowania” sie z nia, zwlaszcza wtedy, kiedy wi-
dzi przed soba kres ziemskiej wedréwki, ale taka potrzeba zmienita sie
jakosciowo. Poszukuje sie jej nie tylko w religiach ,wlasciwych”, ale
w postaciach wiary przypominajacych w formach religijne. Tu, majac
na uwadze ilo$é¢ 1 jakoé§c ,, $wieckich religii”, latwiej zrozumieé¢ H. Hes-
se, ktory powiadal: ,Nigdy nie zylem bez religii — nie wyzylbym bez nie]
ani jednego dnia — ale jak zyje, moglem sie oby¢ bez kosciota”?. Zad-
na z tych $§wieckich religii (wlaczajac amerykanska), czesto majacych
charakter indywidualny, nie dostarcza ani takiego systemu wartosci,
anl w miare spojnej soteriologii immanentnej, a nadto, one nie tworza,
sfery sacrum, tak potrzebnej cztowiekowi, a tego jakos nie widza ludzie
Koéciota.

Inercja Kosciola staje sie przeszkoda na drodze powstawania no-
wych mutacji soteriologii, zdaje sie przektadaé na mata pojemnosé ofi-
cjalnych eschatologii. Wydaje sie, ze jedna z przyczyn jest brak w nich
tego, skutecznego przez wieki bodzca — przekonujacych wizji zbawienia.

2 H. Hesse, Moja wiara, Warszawa 1993, s. 45.
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JeSli przyjmiemy, ze soteriologia przesadzata o sile chrzescijanstwa
w pierwszych wiekach, to mozemy sugerowac, ze o odchodzeniu od re-
ligii w znaczacej mierze przesadza brak rzeczywistych, przekonujacych
wizjl zbawienia poza ziemia. Z takimi stykamy sie tylko na poziomie
katechezy i to w formach przewidzianych chyba tylko dla dzieci. Sote-
riologia urzeczywistniona, czy eklezjalno-sakramentalna, znane tylko
z prac teologdéw, nie spetniaja tych rol, sa tylko zbiorami pustych meta-
for, a przywolywane w poczatkach katechezy wizje angelo 1 demonolo-
giczne moga tylko bawi¢ dzieci ze szkét elementarnych. Nie mozna dzi$
nie zauwazaé atrofili wiary w zbawienie poza doczesno$cig za sprawa,
niedoceniania soteriologii takze przez koécioty. A powtarzamy, ze na-
szym zdaniem dualny czlowiek pragnie zbawienia i na ziemi i w niebie
1 tak bedzie dopdty, dopdki nie bedzie mial pewnosci co do istoty trans-
cendencji, a tej nie zdobedzie nigdy. Obowigzkiem kazdego koSciota
winno by¢ prezentowanie ostatecznych celéw istnienia 1 uwzglednianie
wszystkiego, co ludzkie, chocby grzeszne. Jesli tego nie robig pasterze,
wyrzekaja sie eschatologii, to religia bez niej jest co najmniej niepelna,
staje sie tylko rytuatem:.

Majac na uwadze odchodzenie od religii spotecznoéci zbawiajacych
sie materialnie w doczesnosci, zdziwienie moze budzié¢ postawa samych
ludzi kosciotéw, ktérzy nie rekonstruuja pierwotnych warunkéw zba-
wienia, a co takze dziwne, nie potrafig przekonywaé do drég zbawienia
przez wiare ani przez czyny ufajac w prezentystyczne trwanie. W na-
szym czasie nawet czlowiek mityczny, do pewnego stopnia racjonalizu-
jac swoje postawy, zaczyna watpié, a watpienie jest poczatkiem poszu-
kiwania wlasnych drég i do Boga 1 zbawienia, co jest powazna préba dla
tych ko$ciolow. Zdaje sie, ze Polacy naszego czasu takze zaczeli watpic
nie potrafiac pogodzié swojej, rzekomo glebokiej wiary, z ich codzien-
noécia, bedaca jakim$ zaprzeczeniem tej wiary. Katoliccy niemal w stu
procentach powinni by¢ przeciez nacja szlachetniejsza, doskonalsza
w czynach od innych, a sq tacy, jacy sa 1 nikt nie przekonuje z am-
bon, ze powinni by¢ inni. Watpiac tworza pozory jeszcze glebszej wiary
sktonni manifestowac ja tak, jak kibice krakowskich zespotéw pitkar-
skich po $mierci Jana Pawtla I, ale takie manifestacje z pewnoscia nie
wyplywaja z wiary w cokolwiek, a z wiary dla wiary 1 przez wiare, bo
mozna odnie§¢ wrazenie, iz wiara w transcendencje jest dla nich tylko
mato znaczacym 1 sztucznym znakiem tozsamosci, niczym nadto.

Wydaje sie, ze wlaénie niedostatki soteriologii, brak wielkich, pory-
wajacych wizji zbawienia rodzity nowe formy wspélnot, od heretyckich
poczynajac. Jesli przyjrzymy sie bogomitom, katarom, anabaptystom,
zauwazymy, ze wszystkie one byly radykalne w kreowaniu nowych,
porywajacych wizji zbawienia 1 nader czesto przenosily owo zbawie-
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nie na ziemie korzystajac zreszta z chrzesécijanskich wzoréw i uzna-
jac siebie za prawdziwych chrzescijan. Z dzisiejszych odlamoéw chocéby
swiadkowie Jehowy stworzyli mutacje soteriologii, w ktérej na pelne
zbawienie zasluzy ledwie 144 tysiace pomazancow bozych. Inni spra-
wiedliwi zy¢ beda wiecznie w raju na ziemi, na ktorej wladze bedzie
sprawowal ,Rzad Kroélestwa Bozego” z Chrystusem na czele. Czerpiac
z do$wiadczen millenarystéw Swiadkowie 1 nie tylko oni prébuja spo-
1¢ w jedno obie postaci soteriologii akcentujac to, co czasami zwie sie
potrzebami duchowymi, choé, jak zauwazaliémy, te potrzeby to tylko
pojemna metafora. Zwracaja na to uwage badacze sekt zauwazajacy,
ze ludzie odchodza od Kosciota, bo wlasnie w sektach potwierdzaja po-
czucie przynaleznos$ci do wspdlnoty, akceptacje, znajduja tam zbiorowe
emocje, blisko$¢®. Nie sa im potrzebne puste, strzeliste rytualy, bo one
nie zaspokajaja takich potrzeb w pelni.

Wykorzystujq to nie tylko przywoddcy sekt, ale takze satanisci. Oni,
lepiej od formalnych organizatoréw wyobrazen zbiorowych, wiedza,
ze na ogot jednostki rzadko uswiadamiaja sobie ostateczne cele zycia,
choé poszukuja ich stale 1, zagubieni na $ciezkach zycia potrzebuja du-
chowych przewodnikéw. W kulturze odnajdziemy setki takich potwier-
dzen poszukiwan i mozemy tylko domniemywac, ze przyczyny pustki
kryja sie w stabej znajomosci naszej psyche, swiadomym operowaniu
warto$ciami 1 ocenami formutowanymi podSwiadomie. Cel, jakim jest
zbawienie w transcendencji nie jest nim do konca, bo $wiadomo$¢ celu
wiaze sie z doborem $rodkow do jego osiagania, a wiemy, ze te, propono-
wane przez Kosciél nie wystarczaja, sami za$ nie potrafimy ich szukac.
Zauwazaja to wspolczesni herezjarchowie i przywodcy sekt umiejetnie
laczac poszukiwanie zbawiania na ziemi z transcendentna sankcja.
Nie tylko oni, bo przeciez i mormoni i inne grupy religijne, ale takie
pragnienie zbawienia wykorzystywali takze przywddcy robotniczy, dla
ktérych proletariusze, jak pierwsi chrzescijanie, zyja oczekiwaniem in-
nego, lepszego $wiata, sa czy$ci, zachowali mitoéé blizniego, nikogo nie
wyzyskiwali, a wiec sprawiedliwos$¢ dziejowa winna im rekompensate
juz tu, na ziemi®.

Wszelkie symptomy kryzysu duchowego objawil wielki bunt mto-
dych w latach 60., nie majacy swego miejsca nie tylko w literaturze
naukowej ani historii kultury, co budzi oczywiste pytania o przyczyny
takich zaniechan. Wtedy to, na marginesach kultury, pojawit sie New
Age — ten szwedzki stdt zastawiony duchowymi substytutami chrzesci-
janstwa uznajacy nieograniczong zdolno$¢ czlowieka do przeksztalca-
nia samego siebie i §wiata tak, by zrodzila sie nowa Era pokoju, $wiatta

53 7. Danielewicz, Miedzy Kosciolem a sektq, Warszawa 1999, s. 7.
5 R. Aron, Opium intelektualistow, Warszawa 2000, s. 101.
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1 mito$ci®. Ruch tesknoty za spelnieniem przez wiare nie budzi szcze-
gblnego zainteresowania nauk spotecznych, jako ze pono¢ nie prezen-
tuje oryginalnych interpretacji §wiata®®. Naszym zdaniem nie jest to
ruch mniej oryginalny od wielu innych, jakie budza o wiele wieksze
zainteresowanie.

Poza dziesiatkami réznych ,wiar”, jakim nie chcemy sie tu przy-
gladaé, depozytariuszami idei duchowego zbawienia na ziemi stali sie
ludzie mysli, ci ktérzy dysponowali wladza stowa moéwionego 1 pisane-
go, ktérzy zwykle kontestowali formy 1 treéci wszelkiej wladzy, stojacy
najblizej czystych wartosci ludzkich, poszukujacy pelni Czlowieka i naj-
lepszych dla niego drég. Myslac o wypelnieniu pustych form czlowie-
ka wspolczesnego treScia, marzac o samozbawieniu duchowym, poczeli
tworzy¢ wizje ,,dobrego zycia” 1 stworzyli prawdziwe mglawice ideatéw
1 marzen o ziemskim spelnieniu, plaszczyzny czasu utraconego 1 odna-
lezionego®”. Emanacje tych marzen bywaly niekiedy rzeczywiscie praw-
dziwymi mglawicami, niekiedy za$ tylko probami, jakie warto braé¢ pod
uwage, jesli myslimy o radykalnych zmianach psychosfery w imie przy-
szlosci. Nie sposob nie zauwazy¢, ze nowe sposoby wychowania w szko-
tach zachodnich juz owocuja zachowaniami altruistycznymi, zwlaszcza
u mlodych ludzi, u ktérych empatia i holizm odgrywaja wieksze role niz
u starszych, myslacych tylko o sobie 1 wlasnym dobru. Mtodzi w jakim$
stopniu dowodza, ze egoizm nie jest trwalym kodem jednostek i zbioro-
woécl, a spelnienie mozna odnalezé takze we wspdlnocie.

Ale 1 te pozytywnie oceniane cechy kryja w sobie niebezpieczen-
stwo. Nie ma rozwigzan w pelni doskonalych. Nowe formy ksztatcenia
owocujq takze jedng z form anomii, polegajaca na niemoznoéci osiaga-
nia idealizowanych celow przez zbyt wygdérowane ambicje, pozadania,
jakich nie mozna zaspokoi¢ w naszym czasie chorego konsumpcjoni-
zmu. Mimo wszystko szkoly nowego holizmu przyniosty wizje 1 pro-
jekty nowego tadu planetarnego i chyba maja jaki§ wplyw na zmiany
zauwazalne dzisiaj. Warunkiem nieodzownym inicjacji musi bowiem
by¢ zrozumienie wspé6lnych probleméw, a zaczynaé trzeba od ludzkich
przekonan, bo bez tego nie zmieni sie nic w naszym czlowieczenstwie
— jak mowit w Kongresie USA V. Havel®®. Takie §lady zrozumienia
widzimy posrod wielu alterglobalistow, propagatoréw fair trade, ale
ci, zwykle mlodzi, pragnacy fundamentalnych zmian ludzie zdaja sie
jednak pozostawac na przegranych pozycjach i sami chyba nie wierza
w mozliwoé¢ korekty tadu w postkapitalizmie.

% M. Cole, What is New Age?, London 1990, s. 6.

% J. Haynes, Religion in Global Politics, London 1998, s. 13.

57 P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, Warszawa 2005, s. 296.
% S. Ramphal, Our Country, the Planet, Washington 1992, s. 199.
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Wspomniany egoizm w jego wielu postaciach jest jednak poteznym
generatorem zachowan. Myslac, méwiac o zbawieniu w doczesnos$ci zwy-
kle mys$limy tylko o sobie 1 najblizszych, nie o zstepnych, nawet tych,
ktérzy sa nam bliscy, juz dorastaja 1 za jaki$ czas beda musieli zmierzy¢
sie z problemami przez nas stworzonymi. Odpowiedzialnoéé za przyszte
pokolenia — pisat D. Birnbacher — stala sie toposem méw niedzielnych,
»zas dictum: chronmy §wiat naszych dzieci, stato sie statym sktadnikiem
wznioste] retoryki”®. Oczywiscie retoryki uprawianej na biezaco przez
recentywnych politykow, ktorzy wymuszaja taki recentywizm, state
orientowanie sie na chwile biezaca tylko obiecujac dziatania dla przy-
sztosci zstepnych. Widzimy to po wielu zachowaniach, w tym stosunku
do ograniczenia emisji Co2. Nawet Amerykanie, ktorzy w swej ,religii
obywatelskiej” pomiescili imperatyw zostawiania lepszego Swiata swo-
im nastepcom i pozostawali mu wierni przez wieki®, teraz zanurzyli
sie w swoim mityzowanym spelnieniu wyznajac dzi§ europejska zasa-
de: ,,po nas chocby potop”. W takiej sytuacji chyba wypada powtérzy¢ za
S. Schneiderem truizm: , Nie gospodarzy dobrze ten, kto oddaje w zastaw
nasza, przyszlo$é, a ciezar znalezienia rozwiazan pozostawia przyszltym
pokoleniom”®!. Powiadamy beztrosko, ze musza sobie jako$ radzi¢. Po-
dobno poradza, sobie z przyszlymi problemami réwnie dobrze jak my, ale
kto powiedziatl, ze my radzimy sobie z nimi?

W jakiej$ mierze ten brak troski o zstepnych bierze sie z zauwa-
zalnej przez psychologéw zasady doraznych przyjemnosci, ktéra kaze
nam odsuwac nieprzyjemne sprawy, problemy w nieokres$lone ,jutro”
na rzecz dobra niedocenianego, jakim jest spokdj, a zasada ta jest tak
widoczna w ,goracych” kulturach poludnia. A z dwdéch przyczyn wia-
$nie nasze generacje powinny wzia¢ wieksza odpowiedzialnosé za losy
ziemi juz teraz powinny zaczaé mysle¢ o spetnieniu dla miliardéw dzis
1jutro. Po pierwsze, wiemy dzis§ wiecej wiele wiecej o zagrozeniach, a po
drugie, dysponujemy juz $rodkami, jakimi mozna nie tylko zapobie-
gaé przyszlym kataklizmom® i mamy tu na uwadze nie kataklizmy
naturalne, a te, jakie rodzg bieda, analfabetyzm. Skoro jednak nie staé
nas nawet na podjecie choé¢ proby rozwigzania czesci problemoéw, jakie
stanag sie palace dla zstepnych, nie dziwmy sie temu, ze jesteSmy nie-
czuli nawet wobec samych siebie. Zapominamy o miliardach biednych
1 gtodnych, ktérzy patrza na bogata Péinoc z zawiScia bliska nienawi-

% D. Birnbacher, Odpowiedzialno$é za przyszite pokolenia, Warszawa 1999, s. 6.

60 W. Straus, N. Howie, Generations. The History of America’s Future 1584 to 2069,
New York 1991, s. 368.

61 S .H. Schneider, Laboratorium Ziemia, Warszawa 1998, s. 178.

62 P.H. Sand, Lessons Learned in Global Environmental Governance, New York 1990.
s. 1.
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$c1, ale jak moga patrzeé, jesli na ich oczach dzieci umierajg z glodu,
a tam, w dalekich, niepojetych rajach, marnotrawi sie réwnie niepojete
bogactwo? Chyba nie ulega watpliwoéci, ze oni, wraz z ich ,religia uci-
$nionych” beda rodzili najwieksze problemy w najblizszych dziesiecio-
leciach®. Dzi$ juz powtarza sie niemal chérem, ze w naszym czasie ma
miejsce powr6t ucisnionych, a ,,proletariuszami” sa wszyscy nedzarze
III Swiata 1 na takich powtérzeniach sie poprzestaje®. Bogaci nie chea
zauwazaé tego pragnienia wszystkich spelnien na ziemi, bo ci zwykle
darza biednych pogarda twierdzac czesto, ze sami sa sobie winni. Zba-
wieni za$ nie rozumiejq tych, ktorzy chea sie zbawiac i te pragnienia juz
zagrazaja samozadowoleniu tych zbawionych, ktérzy juz czuja presje,
napor nedzarzy, o czym przekonuja nas nie tylko wloskie przyktady.
A przypomnijmy, ze pierwsze, powazne ostrzezenia przed coraz wiek-
sza desperacjq biednych pojawialy sie tuz po zalamaniu sie systemu
kolonialnego 1 wtedy lekcewazono je tak samo jak dzis.

Zdumiewajace jest to, ze wage potencjalnych zagrozen doceniano
juz w latach 60. 1 70. kiedy méwiono bardzo gtoéno o mozliwosci kon-
fliktow miedzy bogata Pdtnoca, a biednym Potudniem podkreslajac ko-
nieczno$¢ prowadzenia polityki prewencji juz teraz, kiedy mozliwa jest
taka prewencja. Niby pojawialy sie takie anemiczne préby, bo przed
kilkoma dekadami, probujac dziataé¢ prewencyjnie, R. McNamarra
stworzyl koncepcje ,,imperializmu dobrobytu” tworzac nastepna muta-
cje planu Marshalla dla Ameryki Potudniowej 1 Azji. Okazalo sie po
kilku latach, ze 6w ,plan” stuzyt tylko ,ideologii”, miat zwalczaé¢ wizje
zbawienia oferowane przez komunizm, a ta pozorowana wojne sekreta-
rza stanu mieli stoczy¢ naukowcy pod skrzyditami ONZS. Nieco pdzniej
polityke zaawansowanej prewencji proponowali autorzy Raportéow dla
Klubu Rzymskiego z oczywistymi skutkami.

Egotyzmowi aktywnych pokolen bogatego $wiata towarzyszy swo-
iste samozadowolenie z uzyskanych statuséw — efekt dominujacego
W ponowoczesnosci recentywizmu, ale 1 zagubienia. By¢ moze mamy
do czynienia z sytuacja, jaka niedawno diagnozowat A. Giddens, wedle
ktérego nasz czas charakteryzuje egotyczny stosunek do przeszltosci,
wyrzeczenie sie przyszlosci, co jest zdeterminowane poczuciem utraty
panowania nad rzeczywistoscia®. Probujac odzyskaé¢ panowanie nad
nia 1 widzac daremnos$é swoich wysitkéw cztowiek prébuje potwierdzaé
swoje prawa wlasnoséci, zwlaszeza do materialnych symboli spelnienia.
One sa dla niego najistotniejsze 1 wszelkie oskarzenia cztowieka wspot-

63 F. Major, Memory of the Future, Paris 1995, s. 108.

64 N. Stevenson, Understanding Media Cultures, London 1995, s. 37.
5 N.A. Mc Dougall, Promised Land, Boston 1997, s. 189.

66 A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé, Warszawa 2002, s. 237.
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czesnego o ,materializm” sa zasadne, nad czym ubolewat E. Fromm,
méwiacy: ,,Choé stworzyliémy wspaniate rzeczy, zawiddl nas projekt
uczynienia samych siebie istotami, ktére warte bylyby tego ogromne-
go wysitku”®. Nie osiagneliSmy szczescia wieszczonego przez profetéw
kapitalizmu, ani tego, o jakim méwit kiedys F.D. Roosevelt, Swiadomy
tego, ze ten system ekonomiczny nie jest soterem: ,SzczeScie lezy nie
w pieniadzach, ktére mamy, ono lezy w radoSci z naszych osiagniec,
w goraczce kreatywnych wysitkow”68,

Tu raz jeszcze pojawia sie nam problem bedacy bodaj najwaznie;j-
szym dla kazdej jednostki, problem sumy wszystkich pragnien, jakim
jest szczeScie 1 nie sposob reinterpretowaé Dalaj Lamy powiadajace-
go, ze dazenie do szczescia jest gldownym motorem naszych dzialan, bo
z tym godzi sie chyba kazdy®®. Jedna z najwiekszych metafor w zyciu
jednostek 1 zbiorowosci jest bezdyskursywna jako wielki archetyp kul-
turowy, ale zwykle jej konkretyzacja wiedzie ku wielu nieszczeSciom
egzystencjalnym, bywa tym nieszczeSciem w szczeSciu, czego przykla-
déw, w literaturze zwlaszcza, znajdziemy setki. Stykamy sie z takimi
nieszcze$ciami wtedy, kiedy zaczynamy poszukiwac miar i granic swo-
jego szczescia w jego dwoch wymiarach, a poszukiwania 1 zawody staja,
sie boleéniejsze w wieku dojrzalym, kiedy kazdy z nas prébuje okreslaé
granice swojego spelnienia materialnego 1 duchowego dokonujac natu-
ralnego rachunku z samym soba 1 swoimi spotkaniami z tym, czesto
nieco wstydliwym, szczeSciem w przesztoSci. Rachunek jest naturalny
tak, jak naturalne jest pytanie: jak zylem? Moze dokonujemy tylko roz-
rachunku z jego surogatami, bo wedle Jana Pawla II: ,Swiat nie jest
zdolny uszczesliwi¢ cztowieka (...) Ten caly $éwiat ze swoim bogactwem
1 ze swolm ograniczeniem sam potrzebuje zbawienia i ocalenia”™,

Wieki wiary w zbawienie w transcendencji, w drogi zbawienia przez
ubéstwo, wyrzeczenia 1 cierpienia, uczynily ten tropizm wstydliwym,
co widzimy choc¢by po stosunku nauki do réznych postaci hedonizmu,
do epikureizmu zwtlaszcza, ktéry byl przeciez, przede wszystkim, wizja,
spelnienia duchowego, nie cielesnego. Ale wlasnie jako taki stanowit tak
wielkie niebezpieczenstwo dla soteriologii transcendentnej. Kierowat
cele cztowieka na doczesno$é cheac, by spetnial sie przez wiedze, szcze-
§cie w unikaniu cierpienia. Epikurejczycy utrzymywali, ze pierwszym
celem, jaki chce osiagnaé czltowiecza natura jest przyjemnosé¢ — hedo-
ne. Ale nie czynili tego na sposob Arystypa, dla ktérego celem dazenia

57 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, Poznan 2000, s. 33.

58 American Perspectives. The United States in the Modern Age, Washington 1992,
s. 101.

8 H.C. Cutler, Sztuka szczescia. Rozmowy z Dalajlama, Poznan 2005, s. 21.

0 Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadziet, Lublin 1994, s. 59.
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czltowieka jest przyjemnos$é za wszelka cene. Cenili przede wszystkim
umiarkowanie, bo taka cecha pozwalala na unikniecie nieprzyjemno-
§ci, na zycie bez strachu, a to oznaczato nadzieje, odwage mierzenia sie
z zyciem, cho¢ z pozoru imperatyw Epikura zycia w ukryciu byl zacheta,
do eskapizmu. Temu jednak przeczy jego stynny czwoérmian.
Powinniémy otwarcie przyznawadé, ze wszyscy gonimy za szcze-
Sciem 1 ta nieustanna pogon jest glownym motorem naszych dzialan
dla Dalajlamy™. Gonimy nie bardzo wiedzac, czym ono jest 1 im bar-
dziej staramy sie osiagnaé szczescie, tym bardziej jest ono ulotne — po-
twierdzal stara prawde D. Icke™. Zauwazamy natomiast, ze wszyscy
unikamy nieprzyjemnosci 1 nieszczesé, a o tych wiemy lepiej, czym sa’,
choé¢ niekiedy nieprzyjemnoséci jednego sa przyjemnosciami dla kogo$
innego. Czlowiek, jak zauwazaliémy, jest istota dualna, jego przyjem-
nosci kojarzone ze szczeSciem poczynaja jednak dominowaé nad ich
opozycja 1 nie wiedzac, czym jest ,nieprzyjemnos¢” przestajemy smako-
waé, a nawet rozumie¢ przyjemno$é. Ona nie moze istnieé¢ bez swojego
przeciwienstwa. Ale w naszym czasie obywatele rozwinietego Swiata
coraz rzadziej stykaja sie ze strachem, bdolem, cierpieniem odsuwajac
je na plany dalsze, nie chcac ich przyjmowaé do wiadomosci 1 po trosze
stad smak przyjemnoéci jest czasami taki mdly, wymusza jej coraz bar-
dziej wyrafinowane formy, niewyobrazalne jeszcze kilka dekad temu.
Dla K. Lorentza takie nasilenie naszego leku przed przykroSciami
1 podobne metody stosowane do ich unikania granicza niemal z wystep-
kiem™. W sytuacji unikajacych takich nieprzyjemnoéci jakikolwiek, na-
wet niewielki wymuszony bdl, czy strach, rodza silne traumy, bo nie od
dzi§ wiadomo jak trudno nam zaakceptowaé to ,gorsze”. One tworza,
nowe jakos$ci spoteczne 1 polityczne, jesli takie postawy staja sie maso-
we. Amerykanscy badacze zauwazaja rosnaca, obojetno$¢ zamoznych
na cierpienie nedzarzy, niekiedy maskowanag obojetnosé¢ tych milionéw
zanurzonych w Ewangelii Dobrobytu, popularnej zwlaszcza w formie
teleewangelizmu™. I to takze zdaje sie by¢ konsekwencja ucieczki od
nieszcze$é innych, a przeciez wiemy o tym, ze moga dotknaé 1 nas. To,
rzecz jasna, jest zauwazalne, ale chyba mniej niebezpieczne od apro-
baty takich inicjatyw jak Patriot Act, ktorych podtozem byly strachy
poczatku XXI wieku. Takie zatracenie dualnosci, eliminowanie tego, co
nieprzyjemne dla czltowieka, orientacja tylko na przyjemnos¢, odbiera
czlowiekowi to, co przesadza o jego wyjatkowosci. A zatracenie takie]

T H.C. Cutler, Sztuka szczescia, s. 21.

2 D. Icke, Wolnosé, s. 137.

 A.R. Damasio, Tajemnica swiadomosci, Poznan 2000, s. 43.

™ K. Lorentz, Regres czlowieczenstwa, Warszawa 1986, s. 161.

B A. Peck, Teleewangelizm, apokalipsa i praktyka, Tyczyn 2005, s. 87.
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wyjatkowosci z kolei jest wlasnie takim przestepstwem, o jakim myslat
Lorentz. Konsekwencje unikania nieprzyjemnosci znieczulaja na nie-
szczeScia innych 1 nie mozemy nie dostrzec tego, ze bogate spoteczen-
stwa sa tak nieczule nie tylko na te nieszcze$cia innych, ale takze swo-
ich. Obojetnie przyjmuja wojny, kleski gltodu, nedze na ich podwoérku,
niezdolne do jakichkolwiek form protestu i zdobywajace sie jedynie na
jakie$ formy jalmuzny, jakie pewnie starczaja im do czystego sumienia.
Po to, by je obudzi¢ trzeba sporo wysitku, by, jak to mowil Kant, wpro-
wadzi¢ je w petnoletnoéé. Same z pewno§cig sie nie obudza.

Czy nieograniczone zaspokojenie wszystkich pragnien jest szcze-
sciem? Nie dla E. Fromma w Mieé czy byé?, nie dla wielu psychologéw
1 socjologéw 1 dla wielu z nas. Ci drudzy powiadaja, ze wszelkie potrzeby
1 pragnienia sa dynamiczne, rodza sie nowe 1 te wymuszajq ich zaspo-
kojenie, bo jednak jesteémy jednak 1 niespokojni 1 nienasyceni tak, jak
widzial to §w. Augustyn. Ci pierwsi natomiast utrzymuja, ze iluzyjna
petnia rodzi pustke 1 jej poczucie niknie w chwili jej osiggniecia, a ko-
nieczno$¢ osiagania coraz to nowych putapéw peini moze rodzié¢ cynizm,
negatywizm, poczucie osaczenia z niepokojacymi konsekwencjami’®. Pu-
tapki dobrobytu, dla wielu tozsamego ze szcze$ciem, rodza wiele konflik-
tow nowego typu, w tym wiele postaci anomii dobrobytu. Ma tu swoje
racje M. Gray, méwiac: ,Je$li roztrwonimy nasza energie psychiczng
w bezuzytecznych walkach, w gonitwie za drugorzednymi celami, ktére
W gruncie rzeczy nie sa istotne, bedziemy wyczerpani 1 nieszczesliwi”".

Oczywiscie autor myslal tu o spelnieniu materialnym, nie chcac
zrozumieé tych, dla ktoérych taka gonitwa jest sprawa przezycia, dla
ktorych prawdziwym szczeSciem jest perspektywa pelnego brzucha.
Oni na swdj sposéb interpretuja stowa nieznanego im A. Huxleya, kté-
ry w swojej dystopii zalecal: ,Nigdy nie odkladaj do jutra przyjemnosci,
ktéra mozesz mie¢ dzisia)”’®. My natomiast zatapiamy sie w naiwnej,
jak ja widzi J. Baudrillard, antropologii naturalnego dazenia do szcze-
$cia, a dla niego: ,,Szczeécie wypisane ognistymi zgloskami stanowi ab-
solutny punkt odniesienia dla spoteczenstwa konsumpcji, jest Scistym
odpowiednikiem zbawienia””. Nie sposéb nie zauwazy¢ tego, iz granice
tego ,szczeScia” wyznaczaja medialne autorytety, celebryci wiedzacy
wszystko lepiej od poszukujacych.

Spelnienie materialne, zbawienie w dobrach, jest ta podstawowa
forma zbawienia w doczesnoéci, zdecydowanie tatwiejsza w pozornym

"6 H. Levinson, Psychologia przywdédztwa, Gliwice 2007, s. 39.

M. Gray, Sity zycia, Warszawa 1988, s. 69.

® A. Huxley, Nowy wspaniatly swiat, Krakéw 1988, s. 100.

™ J. Baudrillard, Spofeczenstwo konsumpcyjne. Jego mity i struktury, Warszawa 2006,
s. 45.
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osiaganiu niz duchowe. Wtedy, kiedy osiagamy satysfakcjonujacy nas
poziom warunkéw zycia (co raczej jest rzadkoécia), zaczynamy poszu-
kiwaé gdzie indziej 1 pozostaje nam tylko spelnienie sie w czyms$ in-
nym. Jak zauwaza psycholog, w analizie jakosci amerykanskiego zycia
respondenci oceniali swoja sytuacje finansowa jako jeden z najmnie]
istotnych czynnikow, majacych wplyw na czerpanie satysfakcji z zy-
cia®, To mogtoby sugerowacé, ze skoro czuja sie spetnieni materialnie,
powinni poszukiwac innych form, a analizy amerykanskich socjologdéw
takich poszukiwan nie potwierdzaja. Wydaje sie, ze respondenci oszu-
kiwali samych siebie, a w czesci usprawiedliwia ich to, ze byli pytani
0 enigme.

Poszukujac swoich zbawien, pewny swoich statuséw materialnych
cztowiek obraca sie choéby w kierunku swoistego hedonizmu J.S. Milla,
dla ktorego do osiagniecia szczescia niezbedna jest mozliwosé doswiad-
czania spokoju oraz mozliwo$¢ przezywania silnych wrazen na tle reali-
zacjl dwoch wewnetrznych warunkéw: rozwoju moralnego 1 duchowe-
go. To dla uczonego oznaczaé¢ powinno wyzbycie sie egoizmu i podjecie
wysitku altruizmu. Nie wszyscy orientujq sie na takie drogi, wiekszosc¢
z nas pozostaje jednak w kregach ztudzen zbawienia w rzeczach 1 przez
rzeczy. Zdaje sie, ze Mill pozostal idealistycznym intelektualista, dla
ktérego to, co pozadane, jest mozliwe 1 jest to postawa wlasciwa wielu
ludziom nauki. Bez watpienia egoizm jest tworem dazen do spelnienia
materialnego, ale takie jednostkowe, wsobne zbawienie, nie jest mozli-
we poza zbiorowoscia. Egoista, czy tylko indywidualista, musi potwier-
dzaé swoje statusy, swoja wyjatkowo$§¢é w posiadaniu dobr tylko wobec
spolecznosci. Chcemy jednak spetniaé sie we wspdlnocie, w niej dozna-
nia spelnienia zdajq sie duzo glebsze 1 egoista znajduje mocne potwier-
dzenie swojego pelnego szczescia, swego spelnienia w oczach innych.

Nieco inne konteksty towarzysza spelnieniu duchowemu, znacznie
trudniejszemu w ocenach 1 osigganiu, niejednorodnemu. Dla jednego
takie spelnienie oznacza perfekcje w opanowaniu jakiej$ czynnoséci,
specjalizacje czyniaca go wyjatkowym w jakiej$ grupie. Dla innego taka
postaé spelnienia jest forma dewiacjiiten orientuje sie na proby wszech-
stronnego rozwijania sie, samodzielnego poszukiwania siebie w Swie-
cie, najczeéciej zdany tylko na siebie. Takie poszukiwanie jest tozsa-
me z poszukiwaniem prawd o sobie, innych, $éwiecie, ale poszukiwanie
prawd jest poprzedzane poszukiwaniem drég. Filozofowie utrzymuja,
ze kazda istota rozumna potrzebuje prawdy 1 samo jej poszukiwanie
daje namiastki zbawienia, ale, nie majac pewnosci co do tego, czym jest
ta prawda, zauwazajq takze, ze temu dazeniu zawsze towarzyszy nie-

80 M. Argyle, Psychologia szczescia, Wroctaw 2004, s. 93.
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dosyt, nienasycenie. Tuz po odkryciu nowej ,prawdy” poszukiwacz na
powrot czuje gldéd innych 1 nie ustaje w poszukiwaniach, nieszczesliwy
wtedy, kiedy nie wie, ze owo mityczne spelnienie moze znalezé¢ wlasnie
w poszukiwaniach. Inni, §wiadomi kruchosci, relatywizmu wszelkich
prawd, powiadaja, ze winniémy szukaé¢ w sobie samych zZrédet réwno-
wagl, w stanach umystu. Jeszcze inni, a tych jest jednak wiekszosc,
nie czuja takiej potrzeby, ktéra zmusza do aktywnych poszukiwan. Oni
czerpia takie ,prawdy” choéby z mediéw przekonujac sami siebie, ze
wiedza wszystko, co jest im potrzebne do zycia 1 takie oszustwo zwykle
starcza dla osiggniecia tego ,$wietego spokoju”.

Nie wiedzac, czym jesteSmy, od czaséw starozytnych filozofowie
marzyli o osiagnieciu pelni duchowej przez jednostke nie radzac sobie
jednak z okreSleniem tej pelni, bo to nigdy nie zdawalo sie mozliwe.
Nie przywolujac dziesiatkow imperatywow pierwszych antropologéw,
z Sokratesem na czele, przypomnimy tylko Kanta, dla ktérego celem
istnienia czlowieka jest trwanie gatunku i pelna realizacja wrodzonych
zadatkow. Czlowiek jest koniecznym celem stawania, gdyz jest jedyna
istota na ziemi, ktéra moze stworzyc¢ pojecie celoéw. Powinien odwazy¢
sie na stawanie madrym, acz w kantowskiej koncepcji o§wiecenia nie
znajdziemy poczatkow drég spelnienia w sobie 1 dla siebie. Z kantyzmu
wyrosly koncepcje nowego immanentyzmu, czyli dyrektywy poszukiwa-
nia w sobie tych zadatkéw, jakie moga by¢ podstawa takiego spelnie-
nia. Interpretowane przez prezesa Klubu Rzymskiego A. Peccei w jego
Human Quality, znalazty jednak oddzwiek u teoretykow wychowania.

Mysélacy o spelnieniu duchowym Fromm zauwazal naturalny eska-
pizm czlowieka — nieuchwytna tesknote za radosnym, warto§ciowym ist-
nieniem odpowiadajacym tym specyficznym potrzebom czlowieka, ktore
rozwijal w ciagu tysiecy lat historii®'. Erupcja takich tesknot byly dla
niego lata 60. 1 wybuch zywiolowej mlodosci. Zdaje sie, ze jakas proba
odpowiedzi organizatoréow zycia spotecznego w warunkach welfare state
na takie potrzeby bylo spoteczenstwo zabawy, dajace ludziom systemu
fordowskiego $wiadomo§é odmiennoéci tych konwencji od normalnego,
rutynowego, nudnego zycia. Niedostrzegana w nauce zabawa jest posze-
rzaniem $wiadomosci wolnoéci dla J. Huizingi® 1 nie przypominamy tu
innych jej funkcji. Ale takie sugestie zdaje sie wzmacniaé praca N. Post-
mana poswiecona Amerykanom, gotowym zabawié sie na Smierc.

Soteriologia ziemska obejmuje sobg nie tylko jednostki, a cate
zbiorowosci az po wspdlnote globalna, bo jednak niekiedy czujemy po-
czucie blisko$ci, symetrii uczué z ludzmi o innych kulturach, religiach,

81 E. Fromm, Rewolucja nadziei, s. 27.
82 J. Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrodto kultury, Warszawa 1998, s. 55.
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przekonaniach, kolorach skoéry, cho¢ tylko niekiedy. Najblizsze sa nam
jednak mniejsze wspdlnoty wyobrazone, ktore tworza wlasne postaci
soteriologii, jak chocby zbawienie w narodzie 1 przez nardd, o czym be-
dziemy mowié nizej. Posiadacze wladzy symbolicznej potrafia kreowacé
takie formy zbawienia dla zbiorowosci, nad ktérymi sprawuja wia-
dze, cho¢ niekiedy czynia to na sposoby wrecz prymitywne. Nie jest to
zwykle ta bergsonowska konieczno$é doskonalenia ,ja spotecznego”®?,
a tylko formy, jakie umozliwiaja bezkonfliktowe rzadzenie, zapewnia-
ja rzadzacym czasowy spokdj. Doskonalo$é form moze by¢ tylko zawa-
da w sprawowaniu zlej lub jeszcze gorsze) wiladzy. Lepiej powtarzac,
zwlaszcza w demokracji, ze spotecznosé jest madra, dojrzata, rozumie
intencje rzadzacych, a oni odptacq jej za to wyzszymi standardami zy-
cla 1 uzycia.

Konczac te rozwazania o wymiarach zbawienia w transcendencji
1 poza nia, powtarzamy, ze niemozno$¢ osiagniecia cho¢ jego namiastki
w doczesnos$ci tworzy jakby naturalny klimat zwrotu ku soteriologii
transcendentnej 1 zarazem przestrzen dla organizatoréw wyobrazen
zbiorowych obcujacych na co dzien z transcendencja. Analizujac swoje
szanse zbawienia ,tu” 1 ,,tam” dokonujemy swoistych bilanséw, oswa-
jamy sie z tym, co tracimy ,tu” i ,teraz” 1 zastanawiamy nad tym, co
mozemy zyskaé ,tam”. Pytamy o to, czemu mamy coraz mniej, a poza
tym o to, dlaczego stare struktury myslenia nie przystaja do naszego
czasu. Nie ma juz starych granic, dzi$ ,dryfujemy gdzie§ w strefe niczy-
ja, miedzy zyciem syntetycznym i organicznym, miedzy prawdziwym
a wirtualnym Srodowiskiem®. W takich czasach potrzeba wiary w zba-
wienie zaréwno w doczesnosci, jak 1 poza nia zdaje sie coraz silniejsza,
ale po stronie podazy nie spotykamy przemys$lanych préb wypelnienia
pustki. Czasami zdaje sie, ze racje ma autor powiadajacy, ze WSzyscy
znajdujemy sie jakby w stanie lekkiego odretwienia®. Z jednej strony
wyalienowany Koéciol, z drugiej miernej jakosci politycy, ktorzy miast
kreowac¢ wizje zbawienia, tak czesto 1 niefrasobliwie niszcza je wraz
z nadziejami. Wydaje sie, ze w naszym czasie politykow staé na obie-
cywanie wszystkiego 1 niedawanie niczego z zadziwiajaca niefrasobli-
woscia. Spolecznos$ci zostaja pozostawilone samym sobie 1 zdaje sie, ze
nadchodzi czas, by zaczely same kreowaé¢ wyobrazenia zbiorowe, two-
rzy¢ wlasne przestrzenie zbawienia.

83 H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci i religii, Krakéw 1993, s. 21.
8¢ B. Davis, TechGnoza, s. 9.
8 P, Virillo, Bomba informacyjna, Warszawa 2006, s. 37.
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Nadzieje jednostkowe 1 zbiorowe przez tysiace lat takze znajdowaty
sie poza refleksja, wpierw filozoficzna, a potem naukowa, az po ostatnie
dekady XX stulecia 1 narodziny ,filozofii nadziei”. Przez wieki pozo-
stawaly wielka metafora literatury, przyjmujaca posta¢ wielu innych
metafor, alegorii, sposrod ktorych ta niezmienna, wieczna, jest alegoria
feniksa nie dotykajacego ziemi i odradzajacego sie w powietrzu z wla-
snych popiotéw 1 taka trwala w przestrzeniach wyobrazen zbiorowych
niebaczna na to, ze nie zwraca sie na nig uwagi. Wielkie i mate nadzieje
zyly wlasnym zyciem, a wlasciwie tysiacami istnien w kulturach czto-
wieka, bo taka jest natura feniksa, a wlasciwie miliardow feniksow. Ta
wielka nadzieja towarzyszyta nam w madrosciach ludowych 1 przyzna-
waliSémy racje nawet tym, ktorzy mowili, ze nadzieja jest matka ghup-
cow, a jesli tak jest, to wszyscy jesteSmy glupcami i takimi pozostanmy
nie wyrzekajac sie jej.

Niekiedy tylko wielkie metafory literatury stawaly sie integralny-
mi sktadowymi przestrzeni symbolicznych interpretowanymi na wiele
sposobdéw, a ta bodaj najbardziej znana jest metafora Dantego, dla kté-
rego $wiat bez nadziei byl pieklem (porzuécie wszelka nadzieje ci, kto-
rzy tu wchodzicie). Jest ich wiele, ale jej niezwykla, wspdlczesna 1 bu-
dzaca wiele emocji interpretacja, tak wiele znaczaca w naszym czasie
dla mtodych ludzi, okazatla sie trylogia J.R. Tolkiena Wiadca pierscieni.
Whbrew pozorom, wbrew krytykom i historykom literatury, to wielki
traktat o nadziei, wierze w pokonanie Zla, walce az do kresu nadaziei,
jak w piesni Eomera w bitwie na polach Pelennoru. Lekcewazymy ta-
kie przestania, ale ich nie mozna ani nie docenié, ani przeceni¢ z wielu
wzgledow, a pierwszym jest choéby ten, ze to jest wlasno$cia wspdlna
setek milionéw ludzi i tu chyba nie przesadzamy majac na uwadze licz-
be wydan w wielu jezykach i1 popularnos$é filmowe;j trylogii P. Jacksona.
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Te metafory sq wspanialymi lekcjami nadziei dla najmtodszych, ucza
1 marzen 1 pokonywania przeciwnosci w drodze ku nim, a bohater tej
wyjatkowej epopeil, swego czasu wielbiony przez zbuntowang mlodziez
amerykanska, Frodo, uczyl, jak powinniémy je rewitalizowaé, jak po-
szukiwaé¢ nowej nadziei mimo jej widocznego kresu 1 takie nauki pozo-
staja w nas, cho¢ czasami nie potrafimy ich nazwaé, bo uwaza sie, ze sa,
to pytania z rzedu ,,glupich”. Co znamienne, trylogia Tolkiena ukazata
sie drukiem w potowie lat pieédziesiatych 1 wtedy uznano ja za intere-
sujacaq literature dziecieca, natomiast obiektem kultu stala sie dopiero
w koncu XX wieku. Mniej ciekawe jest juz to, ze nikt nie zapytal o przy-
czyny ,,odkrycia” autora wladnie w tym czasie, czyli w juz rozkwitajacej,
eskapistycznej ponowoczesnosci, ale to juz chyba konsekwencje braku
stawiania ,,prostych pytan”.

W tym niezwyklym dziele, ktore dzieki P. Jacksonowi stalo sie wita-
sno$cia miliardéw nadzieja przetrwala i zwyciezyla dzieki niziotkom
— metaforze nas wszystkich — tchorzliwym, wygodnickim ludzikom nie-
wiele siegajacych nad ziemie, ale czasami potrafiacym zdobywac sie
na niezwykla odwage i poS§wiecenie, czasami nierozwaznym czy lekko-
mys$lnym, ale czasami takze wiernym sobie i stowu. Widzac jej tyle w li-
teraturze zauwazamy, ze nieco niepojety jest niemal zupelny jej brak
W nauce, jesli zwazymy, ze ona, rozumiana jako postac¢ horyzontu ocze-
kiwania — jak widzial to P. Ricoeur!, istniala zawsze 1 istnie¢ bedzie
poki istnieje czlowiek — jedyne stworzenie, ktére potrafito ja stworzyc
1 kultywowaé codzienna praktyka za sprawa zrozumienia (niepetnego,
ale jednak) istoty przyszlosci, bo nie wydaje sie konieczne wyjasnianie
tego, ze przezywanie nadziel jest niemozliwe bez pojecia przyszlosci.
To w niej 1 tylko w niej, przestrzeni otwartej ontologicznie 1 zamkniete;j
epistemologicznie, poszukujemy znakow, ktére moglyby polozyé kres
napieciom 1 lekom zrodzonym z bezradnos$ci wobec niepojetego Swiata
1 zycia, ktore caly czas przesuwa sie w jutro®. Niepojeta, nieodgadnio-
na przyszlo$é jest tym dalekim i bliskim zarazem, mglistym i wyrazi-
stym horyzontem lekéow 1 nadziei®. Tak widzial to teolog, dla ktérego
takze nadziei nie mozna odlaczy¢ od leku, jej opozycji.

Zostala odsunieta poza pola nauki w jakiej$ mierze za sprawa, ,,kosz-
maru determinizmu”, tej wiary nauki pozytywnej z jej naukowa religij-
noécia, ktora zaczela triumfowaé niepodzielnie ponad dwa wieki temu
po detronizacji innej postaci determinizmu — prowidencjalizmu (przy-
pomnijmy, iz jest to przekonanie o stalej ingerencji Boga we wszystkie
wydarzenia ziemskie, wiara w boskiego ekonoma projektujacego histo-

! P. Ricoeur, Krytyka i przekonanie, Warszawa 2003, s. 179.
2 M. Ehade, Sacrum i profanum, Warszawa 1999, s. 21.
3 W. Pannenberg, Czlowiek, wolnosé, Bég, Krakéw 1995, s. 58.



W STRONE NADZIEI 81

rie 1 losy jednostek). Ten ,solidny”, naukowy determinizm, tworzony
z ludzkiej potrzeby ladu*, z czasem zaczat roScié¢ sobie pretensje do ab-
solutnej wiedzy 1 glosil niezmienny porzadek Swiata, w jaki§ sposob
uzupetnial préznie, jaka — zdaniem P. Halperna — pozostawila po sobie
religia®. Co do tej prézni mamy powazne watpliwosci nie wiedzac czym
jest owa metafora, ale pozostawiajac na boku uwage uczonego zauwaza-
my, ze ludzie przez wieki szamotali sie miedzy potrzeba madrosci i po-
trzeba pewnosci hotdujac zwykle tej ostatniej®, wierzac w ,,obiektywne”
koniecznoéci, ,,prawa dziejowe”, ktére bankrutowaly wraz z kryzysami
wiary w paradygmaty determinizmu korzenione w wyobrazeniach zbio-
rowych pierwszych spotecznosci ludzkich i rytualizowane przez wieki
w wielu postaciach. Mierzac 1 wazac drobiazgowo wszystko ,racjona-
listyczni determiniéci” nader chetnie 1 nader pochopnie usuwali z pola
widzenia nauki wszystkie determinanty, jakich nie dawalo sie kwanty-
fikowaé, a nadzieje sa przeciez niemierzalne, cho¢ nie do konca, bo prze-
ciez z powodzeniem mozna mierzy¢ tak zwane ,,oczekiwania spoteczne”,
co od lat czynig socjologowie. Celem deterministow byla, tysiace razy
ponawiana i bezskuteczna, préba ustalenia $cistych 1 powszechnych
praw’. Nie sposéb kwestionowaé jego istoty, bo sam determinizm jest
oczywiscie nie do zakwestionowania, inaczej musielibySmy zaczaé wie-
rzy¢ w dziewordodztwo, ale ma charakter zdecydowanie probabilistycz-
ny. Nie zdolamy go opanowaé ufajac tezom Carnapa-Poppera.

Wedle tych probu]qcych oceniac postawy prospektywne, uczonych
struktura wyjasniania 1 prognozowania przyszlosm jest identyczna.
Wyjaénianie dedukcyjno-nomologiczne zasadza sie na tym, ze zjawisko
powinno by¢ wyjasniane wnioskiem logicznym ze zbioru ogélnych praw
1 tzw. warunkow poczatkowych, czyli odpowiedniej ilosci przestanek.
Przewidywanie cechuje sie taka sama strukturg logiczna, z tym tylko,
ze zdarzenia przewidywane jeszcze nie nastapily i przewidywaé mo-
zemy tylko takie zjawiska 1 procesy, ktore sa wyjasnialne, czyli takie,
ktore podlegaja prawom i maja odpowiednig ilo$¢ warunkéw poczat-
kowych. Konsekwencja takiego rozumowania powinno by¢ wiec trafne
przewidywanie. Zgadzajac sie z uczonymi co do poprawnosci formalnej
modelu nie mozemy nie zauwazy¢, ze jesteSmy w stanie przewidzieé
zaledwie niewielka cze$é takich zjawisk, w innych przypadkach pozo-
staje nam tylko nadzieja, ze ograniczona ilo$¢ warunkow poczatkowych
pozwoli nam trafnie przewidzie¢ przyszto$é. Nie potrafimy sobie na-
wet wyobrazi¢ zebrania wszystkich przestanek do, nawet infantylnego

4 K. Burke, Language and Symbolic Action, Berkeley 1966, s. 15.
5 P. Halpern, Na tropach przeznaczenia, Warszawa 2004, s. 86.

5 R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, Warszawa 1994, s. 281.
7 A.G. van Melsen, Filozofia przyrody, Warszawa 1968, s. 269.
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wniosku, jak choéby wniosku o tym, ze bedzie padal deszcz, bo gdy-
by$my zechcieli uwzglednié¢ przestanki natury fizyko-chemicznej, mu-
sielibyémy napisaé saznista monografie, a przedtem znowu uczy¢ sie
chemii 1 fizyki. Oczywiscie to moze sie nam udaé, ale nie zbierzemy
przestanek do jakiego$§ sadu o naturze cztowieka albo spoteczenstwa,
nie méwiac o tym, ze nie znamy zadnych ,praw” rzadzacych nimi. Teo-
ria determinizmu po prostu jest teorig nie do weryfikacji, jesli nie po-
trafimy ani zbiera¢ wszystkich przestanek-determinant, ani tez prze-
widywaé przysztosci®.

Praktyka potwierdza, ze udaje sie nam niezmiernie rzadko skon-
struowacé sady o spoteczenstwie 1 jednostce oparte na mocnych, pew-
nych przestankach i zrelatywizowany, ,,oswojony” determinizm dopiero
czeka na swoje nowe miejsce w nauce. Mial swoje racje D. Hume, kiedy
powiadal, ze konieczno$¢ istnieje w umysle, twierdzac dalej, ze wie-
dza o przyczynowos$ci jest intuicyjna 1 instynktowna, a przyczynowo$é
jest jedynie konstrukecja nalozona na przyszle wydarzenia 1 wynika
z sily naszego przyzwyczajenia. Filozof nie dodat jednak, ze podobna,
acz bardzo mglista konstrukcja, a wlasciwie jej zarysem, jest nadzieja
zawlaszczana podéwcezas przez ludzi kosciotéw. Niekiedy obie konta-
minuja sie, nakladaja na siebie, bo wiele nadziei opieramy na intuicji
konieczno$ci, na wiedzy o praprzyczynach albo wierze w nie.

Wtedy, kiedy zawodzi nas proba pewnego odczytania koniecznosci
znowu musimy zawierzy¢ nadziei 1 to ona tak czesto nadaje sens na-
szym krokom, bo kazda nadzieja jest obietnica, jesli nie zbawienia, to
spelnienia, wielu spelnien w zyciu. Ale nie jest tylko promienna panna
mloda z tysigcem obietnic ze strof poetéw, bo za nia, istniejaca tylko
w jutrze, zawsze kryje sie strach wigzany z wieloscia wyboréw, z ko-
nieczno$ciga marszu w to zblizajace sie nieublaganie jutro, co tak pla-
stycznie ujal Ch. Handy: ,,W chwili, gdy wiemy dokad mamy pdjsé, jest
juz za pézno, by tam i§¢. Ale i§¢ musimy nawet gdy cel nie istnieje, gdy
wszystko jest gra, my musimy wierzy¢, ze ten cel jednak istnieje, a jesli
w to nie uwierzymy, nie bedzie powodu, by cokolwiek robié¢, wierzyc
w cokolwiek, by cokolwiek zmieni¢. Wtedy §wiat bedzie zdany na la-
ske tych, ktorzy nie wierza w mozliwo$§¢ zmian™. Idziemy w przysztosé
z nadzieja szukajac celow, wiedzac, ze gdzies$ jednak dojdziemy 1 wtedy
stykamy sie z cieniami strachu, nieodtacznymi od niej.

Nadzieja towarzyszy nam na kazdym kroku w przyszlo$é, ozywa
1 obumiera 1 jest w niej pragnienie spelnienia, sa inspiracje do dziala-
nia, a dla polskiego papieza byla i jest gotowoScia zajecia stanowiska

8 T. Honderich, Ile mamy wolnosci?, Poznan 2001, s. 83.
9 Ch. Handy, Wiek paradoksu, Warszawa 1996, s. 53.
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1 dzialania wedle przyjetego stanowiska'®. K. Wojtyla, po swojemu poj-
mujacy nadzieje, zdawat sie tu powtarzac zdanie G. Marcela, dla ktore-
go chrzes$cijanska nadzieja miesci sie w ramach proby czynu!l. Z pew-
noécig moze takze oznaczaé bierne czekanie na spelnienie, ale jej istota,
jest przede wszystkim inspirowanie czynéw, poszukiwanie uzasadnien
dzialania. Mozna by rzec, ze jest wolnosécia niemal w czystym sensie
— wolnoécia wyboru 1 zarazem kreowania tego wyboru. Jest wartoscia
w zyciu kazdego z nas, ale 1 brzemieniem, gdy wiemy, ze za nig kryje
sie nieodlaczny strach. O jej sile 1 znaczeniu mogliémy przekonywac
sie obserwujac jej wielkie erupcje zmieniajace oblicze §wiata, bo na-
szym zdaniem wielkie rewolucje byly wybuchami nadziei. Sadzimy, ze
uwzglednianie jej moze pozwoli¢ na inne, moze pelniejsze wyjasnienia
istoty rewolucji francuskiej, czy rosyjskiej.

Ta jako$ciowa determinanta jest widoczna niemal w kazdym wiel-
kim wydarzeniu, je$li o niej wiemy i1 niewidoczna w badaniach nauko-
wych, a niekiedy préby zrozumienia 1 wyjadnienia przyczyn rewoluc)i
az raza uproszczeniami. Nie przypominamy tu nadziei, ktore tworzyty
wspolnoty chrzeécijanskie majac na uwadze tylko rewolucje nowocze-
snosci z solidarnoéciowa w ich liczbie. Naszym zdaniem, bez uwzgled-
nienia sil nadziei, kazde ich wyjaénienie bedzie co najmniej niepelne.
Wiemy, jak wygladaja dziesiatki wyjasnien wybuchu Solidarnoéci,
a zwykle méwi sie, ze byt to stuszny odruch buntu klasy robotnicze]
bioracy sie z niewydolno$ci systemu 1 wedle nas jest to tylko kiepska
mityzacja, razace uproszczenie. Poza wieloma istotnymi czynnikami
o tej erupcji wspétdecydowatly te czynniki niemierzalne, zwykle niedo-
ceniane przez badaczy, od lat uwazajacych je za imponderabilia. Zawie-
dzione, nawarstwiajace sie nadzieje tych, ktorzy mieli by¢ zbawcami
socjalistycznego spoteczenstwa, doprowadzily do tego wybuchu, a na-
dzieje wiekszosci Polakéw przesadzily o tym, ze w tak niepojecie krot-
kim czasie Solidarnosc stata sie ruchem milionéw 1 dla nas rok 1980 byt
rokiem prawdziwej rewolucji nadziei.

Pytajac o to, czym jest ta wielka metafora zauwazamy, ze stworzyto
ja ludzkie rozumienie czasu, a charakterystyczna cecha zwierzat ludz-
kich jest ich §wiadomo§é temporalnego istnienia, nie tyle teoretyczna,
co praktyczna'?. Czlowiek przetrwat takze dzieki temu, iz stworzyt
zbiorowosci, a ludzie nie zyja w spoleczenstwie — zauwazal M. Carri-
thers — ale tworza spoleczenstwa po to, by zy¢'®. Zy¢ jak najlepiej 1 taka
prawda nie budzi chyba najmniejszych zastrzezen, cho¢ jest interpreto-

10 K. Wojtyta, U podstaw odnowy, Krakéw 1972, s. 179.

1 G. Marcel, Homo viator, Warszawa 1959, s. 35.

12 E. Tugenhand, Bycie. Prawda. Rozprawy filozoficzne, Warszawa 1999, s. 76.
13 M. Carrithers, Dlaczego ludzie majq kultury, Warszawa 1994, s. 11.
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wana na wiele sposobow. Wszyscy poszukujemy lepszego $wiata 1 pra-
gniemy, mamy nadzieje na to, co najczesciej zwie sie samorealizacja,
cho¢ z konkretyzacja, tego pojecia mozemy mieé problemy, co zauwaza-
lismy wczeéniej. Jest z pewno$cig postacig pragnienia spetnienia indy-
widualnego w obu, czy w trzech wymiarach, ale jako$é tego spetnienia
takze budzi powazne watpliwosci kazdego niemal cztowieka. Moze nim
by¢ osiagniecie jakiego$ zatozonego celu, ktory z pozoru zdaje sie nie-
osiagalny, choéby bycie postem na sejm, wybitnym sportowcem czy ko-
smonauta. Moze by¢ malym szczeSciem z ukochana i odwzajemniajaca
uczucia osoba, ale tez moze by¢ osiagnieciem ataraksji dzieki odkryciu
w sobie cech 1 mozliwoéci, ktérych wykorzystanie daje nam poczucie
pelni zycia, jakiego nie zrozumiejq inni, majacy inne wizje tej samo-
realizacji. Nie wiemy i zapewne wiedzie¢ nie bedziemy, co jest pelnig
nadziei nie wiedzac do konca, czym jest ona sama. Mamy tylko w miare
mocna pewno$é, co do tego, ze ludzkie potrzeby 1 pragnienia sq nieogra-
niczone, a one sg poteznym rezerwuarem nadziei'4.

Nadzieja, co jednak podkres§laé trzeba, pozwala nam otwierac sie
na budzaca ja przysztoéé, jest kluczem do niej takze dla H. Arendt,
a wedle niej czlowiek myslacy zyje w przestrzeni miedzy przesztoécia
a przysztoScia, a to, co nazywa terazniejszoécia jest trwajaca przez cale
zycie walka przeciw martwemu ciezarowl przeszloSci, z tym, co juz
nie wroci. Walka, ktora z nadzieja kieruje go naprzdd oraz przeciw-
ko lekowi przed przysztoScia, ktéry z kolei kieruje go wstecz ku ,ciszy
przeszlosci”, napelnia go nostalgicznym wspomnieniem tej jedynej rze-
czywistoécl, ktorej cztowiek moze byé pewnym'. Przeszloéé, tozsama,
a wlaéciwie pelna przejawdéw wspomnianej schizochronii, wydaje sie
by¢ choroba, a pelna nadziei przysztosé zdrowiem. Tylko tak sie wyda-
je, bo 1loé¢ strachow w niej dorownuje iloéci nadziei 1 ta réwnowaga tez
wydaje sie by¢ czyms naturalnym dla dualnego czlowieka.

W ogromnej mierze dzieki historykom szkoly Annales, p6zno ale za-
czeto zauwazaé —jak A. Giddens — ze zadne badania wtasciwosci struk-
turalnych systeméw spotecznych nie moga byé owocne bez odwotania
sie do refleksyjnosci podmiotéw dziatajacych'®. Wielkg zastuga Braude-
la, Bagby’ego, Delumeau i wielu innych ,poszukiwaczy” reprezentuja-
cych nowe spojrzenie, bylo obrdcenie sie na motywacje, niekwantyfiko-
walne inspiracje powodujace jednostkami i zbiorowos$ciami, uczynienie
z nich narzedzi nauki pomocnych w wyjasnianiu na nowo tego, niby
juz wyjasnionego. Oczywiscie ci historycy odegrali role katalizatorow,
a czynnikiem decydujacym o poszukiwaniach innych, jakosciowych

4 G. Lenski, J. Lenski, P. Nolan, Human Societies, New York 1991, s. 53.
15 H. Arendt, The Life of Mind, New York 1978, s. 205.
16 A, Giddens, Stanowienie spoteczeristwa, Poznan 2003, s. 380.
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czynnikéw zmian, okazywaly sie tak czeste zawody nauk spotecznych,
daremnie poszukujacych w miare pewnych prawd o historii i terazniej-
szo$cl czltowieka, a takze w jakim$ stopniu teologii okresu soborowego,
ktéra inspirowata poszukiwania , filozoféw nadziei”. Po pierwszych pro-
bach siegania przez historykéw do tych czynnikow zmian, w latach 60.,
w duzej mierze dzieki teologom 1 filozofom personalistycznym, wybu-
chla ta swoista ,rewolucja nadzie1” w filozofii katolickiej majaca spro-
wadzaé religie z jej postaciami nadziel na ziemie, miedzy ludzi, a ta
srewolucja” zdaje sie by¢ reakcja na postaci religijnosci spotecznoéci
zbawiajacych sie poérod dobr materialnych.

Przywotujac maksyme Platona mozna by zauwazy¢, ze tym wie-
cej istnieje to, co jest wiecej warte. A warto§¢ nadziei dla ,filozoféw
nadziei” miata staé sie wprowadzeniem do innych postaci eschatologii
chrzescijanskiej, bo dos¢ zdecydowanie kontestowali takie jej postaci,
jakie pozostaja state od wiekow 1 odrywaja nadzieje chrzeécijanskie od
realnosci. To oni dobrze zrozumieli przestania historykéw szkoty An-
nales 1 poczeli twierdzi¢, ze chrzescijanstwo niedostatecznie uwzgled-
niato perspektywe eschatologiczna, po macoszemu traktujac zbawienie
1 taki brak zaowocowal odwracaniem sie od Koéciota nie tylko w spo-
leczenstwach dobrobytu. Wedle nich Koscidl, gltoszacy nadzieje w spo-
sob nader abstrakcyjny, okazal sie niezdolny do inspirowania zycia we
wszystkich jego wymiarach 1 przez to zatracil dynamizm dziatania.
Mieli swoje racje, a taka inercja Kosciola jako instytucji musi budzi¢ co
najmniej zdziwienie, bo nie czyniono wiele, by w latach 60. 1 70. przy-
wraca¢ na jego lono miliony Francuzéw, Wlochow, Hiszpanéw, a dzis
obserwujemy to w Polsce, nie bardzo wiedzac jak interpretowaé polska,
religijno§¢. Nie przywigzujmy az tak wielkiej wagi do wielu dziatan
Koéciola, choé doceniaé trzeba role soboru i niektérych dziatan papie-
zy. Mozna bylo inaczej, dynamiczniej, a niejednokrotnie pojawialy sie
sugestie intelektualistéw skupionych woko6l Koéciota, by ten w nowym
czasle zaczal proponowaé postawy nadziel 1 zaangazowania W pra-
ce majace zaowocowaé wizjami przysztosci ludzkosci 1 nowego tadu'”.
Pozostaly tylko sugestiami, nawet goraco dyskutowanymi w waskich
kregach koécielnych intelektualistow, ale nawet najmedrsze dysputy
niewiele znacza, jezeli nie maja przetozenia na praktyke. Praktyka Ko-
Sciola nie potwierdzala checi korygowania soteriologii, chyba w jakiej$
mierze za sprawa jej niedoceniania, mimo zapomnianych nauk schizm.
Te nauki poszly w las, a chyba jednak widzac to, w ,,polityce ekumeni-
zmu” Koéciot chee szukaé nowych drog.

17 J.Y. Calvez, Upadek komunizmu, [w:] Chrzescijanstwo a integracja europejska, Kra-
kéw 1997, s. 203.
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Nadzieja chrzes$cijanska w mutacjach J. Metza, J. Alfaro prezen-
towala sie jednak jako nowa postaé egzegezy soteriologii, ale jednak
niezwykle hermetycznej, obudowanej trudnymi w interpretacji metafo-
rami, majacej stuzy¢ tylko uczonej dyspucie z innymi filozofami, co wro-
zyto ptonnymi owocami. Nielatwo wlasSciwie zinterpretowacé przestanie
Alfaro, dla ktérego nadzieja to oczekiwania w obietnice Boza zakodo-
wana w Chrystusie. Mozemy to pojmowaé jak wstep do chrystologii,
mozemy catkiem inaczej, ale jak zinterpretujq to ci, ktorzy interpreto-
wacé nie potrafia i zdaja sie na tych, ktérzy uczynig to za nich? Jak ci,
ktérzy czujac niedosyt pustej wiary? Inaczej, bardziej praktycznie, wi-
dziat to T. Moltmann, a wedlug niego nadzieja chrzesécijanska wymaga
catkowitego, ufnego zaangazowania sie w zycie tego Swiata, spoleczne,
polityczne 1 wynikajace z niego implikacje. Interpretujac go mozemy
dojé¢ do wniosku, ze nadzieja jest nadzieja na lepszy Swiat, jaki zbu-
dujemy wspdlnie pomni tego, ze jesteSmy kontynuatorami boskiego
dziela stworzenia, a takie chrystologiczne sugestie juz nie bardzo zga-
dzaly sie z praktyka Kosciota. Prébujac wlaczyé eschatologie w historie
Moltmann 1 inni teoretycy zmierzali do zblizenia transcendencji 1 za-
znaczenia jej immanentnego wymiaru. Byt na swdj sposéb bliski wielu
herezjarchom, ktérzy opowiadali sie za droga zbawienia przez czyny,
a na taka Kosciél od wiekow patrzy z dystansem opowiadajac sie kon-
sekwentnie za zbawieniem przez wiare. To, wedle hierarchéw, pozwa-
la na kontrolowanie wspdlnoty, wymuszanie postuszenstwa poprzez
rytuaty. Wydaje sie, ze takie cele sg osiagane, ale za sprawa takich
stanowisk wspdlnoty kurcza sie orientujac na czysto ziemskie postaci
zbawienia.

Podobnie jak Moltmann widziat ja najwybitniejszy filozof nadziei
E. Bloch, twoérca tak zwanej ,,religii obietnicy”. Dla niego Bog jest abso-
lutna przysztoscia przez apostolska triade wiara-nadzieja-mito§é, obja-
wi sie czlowiekowi w pelni wowcezas, kiedy ten wypelni dzieto tworze-
nia, a teraz tylko otwiera nowe mozliwos$ci do lepszego zycia, umozliwia
swojemu tworowi zbawienie tu, na ziemi'®, Filozof zakwestionowat po-
sta¢ zbawienia przez wiare oddajac czlowiekowi wolng wole, zauwaza-
jac, ze w dysputach tamtego czasu przyznawano mu ja, ale tylko po to,
by mégt wybieraé¢ miedzy umownym dobrem a ztem okre$lanymi przez
matych, omylnych ludzi. Po to, by stawac sie soba 1 zrozumie¢ swoje
role w §wiecie musimy wybiera¢ miedzy czynami dla siebie w stawaniu
sie 1 czynami dla innych. Byta to swoista interpretacja stow sw. Pawta,
ktéry moéowil, ze w nadziei juz jesteSmy zbawieni. Mozna to pojmowac
jako kreacje wysitkow codziennych stuzacych zbawieniu poza ziemia,

18 R. Schaeffer, Filozofia religii, Czestochowa 1989, s. 81.
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ale zbawiajac sie takze na tym padole. PrezentowaliSmy Blocha gdzie
indziej 1 dlatego tez przypomnimy, ze nadzieja dla filozofa jest opozycja
strachu tworzac wymiary, w ktérych rodza sie marzenia, niezwykte,
niezbywalne 1 niewykorzystywane mozliwosci cztowieka. Cechy takich
marzen to: swoboda ksztaltowania obrazu przysztosci, zachowanie Ja
marzacego; intencje poprawienia rzeczywistosci nie tylko dla jednostki
marzace], ale dla catego gatunku ludzkiego!®.

Przesilenia poznawcze, na wpdl dokonane rewolucje paradygmatow
drugiej potowy wieku XX, tworzyly nowe horyzonty poznawcze, mimo
1z wychodzenie poza niektore grozilo powaznymi konsekwencjami ze
strony Srodowiska tym naukowcom, ktorzy siegali poza nie proébujac
inaczej rozumieé 1 wyjaéniac. Takie konsekwencje groza zreszta i dzis,
odwaga mys$li nie jest juz widziana w nauce zbyt mile, bardziej ceni sie
odtwarzanie, powielanie bez zadawania klopotliwych pytan. Dopiero
po przetamaniu paradygmatéw pozytywizmu, powolnym uprawnieniu
nowych sposobdw spojrzenia przez autorytety na nadzieje i strachy, one
powoli, bardzo powoli zaczely powraca¢ w krag zainteresowan nauk
spolecznych 1 przypomnimy tu tylko wybitnego uczonego A. Maslova,
ktory powtarzal wiele razy, ze uczucia, pragnienia i nadzieje sg tak
samo wazne w teorii ludzkiego zachowania, jak wpltywy 1 bodzce ze-
wnetrzne?, ale podowczas takie sugestie trafialy tylko do psychologéw
pozostawiajac obojetnymi przedstawicieli innych nauk spotecznych, ze
szkoda dla nich 1 efektéw ich rozpoznan. Wydaje sie nam oczywiste
takze 1 to, ze zauroczenie nowymi kluczami do ,natury” czlowieka i spo-
leczenstwa nie moze zwodzi¢ nas na manowce 1 tworzy¢ nowe sposoby
wyjasniania opierane przede wszystkim na jakoSciowych czynnikach
zmian. One powinny komponowaé sie¢ w metodach ze znanymi, ilo-
$ciowymi, opieraé sie na nowych przestankach w sposéb przemyslany
1 ostrozny z duzym udzialem tego, co nazywamy zdrowym rozsadkiem
badacza.

W potowie XX wieku na nowo ,odkryto” nadzieje w immanencji
wraz z koniecznos$cia kolonizowania przyszlosci, jaka nie pojawila sie
znikad, ale zostala przypomniana u schylku prowidencjalizmu, bo taka
koniecznoé¢ istniata od ,zawsze”, a jej $ladéw w kulturze czlowieka
nie brakuje 1 tylko czasami nie chcemy jej zauwazaé. Skoro zaczeto
przyjmowac, ze Swiat nie byl juz podporzadkowany planom boskiego
ekonoma, zaczeto uznawaé, ze czltowiek sam winien poszukiwaé dla
siebie nowych celow, winien nauczy¢ sie przewidywania, bo bez niego
— twierdzil R. Carnap — nauka 1 zycie codzienne bylyby niemozliwe?!.

¥ A. Sepkowski, Czlowiek a przysztosé, Torun 2005, s. 19.
20 F. Capra, Punkt zwrotny, Warszawa 1987, s. 498.
21 R. Carnap, Wprowadzenie do filozofii nauki, Warszawa 2000, s. 25.
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Praktyka spoteczna dowodzila, ze, mimo tylu nadziei na odgadniecie
ksztaltow przysztosci, trafne przewidywanie przyszlosci nie jest moz-
liwe 1 owe luki wypelniala wlasnie nadzieja i to ona w gléwnej mierze
umozliwia nam transgresje jednostkowa 1 grupowa, organizacje wysil-
kéw indywidualnych i1 zbiorowych w imie przyszlosci. Jednak ta niedo-
ceniana nadzieja jest jako$ciowa determinanta zmian, choé jeszcze nie
bardzo wiemy, jak ja badac i, pdki co, ogladamy sie na metody socjolo-
gbéw starajacych sie badacé preferencje 1 oczekiwania jednostek 1 zbioro-
woéci, ktére do pewnego stopnia pozwalaja ja kwantyfikowaé, bo jed-
nak w jakiej$ czeSci jest takze zjawiskiem iloSciowym, tam zwlaszcza,
gdzie chodzi o spelnienie materialne. Ale chyba powinniémy zwracaé
na nia znacznie wieksza uwage, jesli styszymy mocne zdanie K. Pop-
pera z jego ostatniego dziela: ,Uwazam za moralnie falszywe to, ze nie
wierzy sie w realno§¢ 1 nieskonczona doniosto$é oraz realnosc i waznoscé
ludzkiej nadziei”?2.

Niezwykle trudno jest kategoryzowaé¢ metafore wyjadniang przez
inne metafory, symbolizowana setkami symboli 1 wszelkie préby zbli-
zenia jej istoty sa tworzeniem nowych metafor, a tak zdaje sie w przy-
padku J. Guittona, dla ktorego nadzieja ,,polega na dazeniu do mozli-
wie najwiekszego zblizenia sie do przedmiotu, ku jakiemu sie zwraca
1 skrécenia odlegloéci w czasie, jaka nas od niego dzieli”?*. Widzimy tu
taka trudnosé, albowiem uczony nie prébuje nawet oznaczaé zakresu
znaczeniowego pojecia 1 taka ,nadzieja” moze by¢ oczekiwaniem albo
tesknota zawieszona w przysztosci 1 w tym przypadku jest to nadzieja
konkretyzowana celem, jakim jest 6w ,przedmiot”’, a wiemy o tym, ze
nasze nadzieje, a zwlaszcza wyrastajace z nich marzenia, nie zawsze sa,
celowe, bo czyz marzenie przecietnej nastolatki o byciu piekna, bogata
1 stawna jak Claudia Schiffer, jest celowe?

Réwnie metaforycznie okreslal ja filozof powiadajac: ,,O0 nadziei
mowie wtedy, gdy to, czego oczekuje, jest dla mnie dobre”, a w tle tej
refleksji widzimy strach, bo to, co nie jest dla nas dobre zwykle napawa
strachem. Nie wystarcza nam réwniez proba innego badacza, dla ktére-
go nadzieja oznacza najbardziej podstawowa jakosé Ja, bez ktorej zycie
nie moze sie zaczal anl w sensowny sposob skonczyc¢?®. Mimo takich
sugestii, ktore poSwiadczaja potrzebe chocby kategoryzacji, badacze
traktujq te problemy z dystansem uwazajac, ze nie znaja pola badan,
nie maja odpowiednich narzedzi nauki i wydaje sie, ze zale takie, jak
ponizszy beda sie powtarzac: ,, Ciagle brak informacji na temat zréodet

2 K. Popper, W poszukiwaniu lepszego swiata, Warszawa 1997, s. 79.
2 J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, Warszawa 1999, s. 20.

24 J. Pieper, Nadzieja i historia, Warszawa 1981, s. 11.

% E.H. Erikson, Dopetniony cykl zycia, Poznan 2002, s. 76.
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naszych planéw 1 wizji. W literaturze psychologicznej dominuja niepo-
twierdzone koncepcje lub tylko krétkie wzmianki ttumaczace nam skad
biora sie ,scenariusze” naszego zycia”?.

Nie potrafiac jej skategoryzowal nie potrafimy takze znalezé
w gaszczu symboli zapelniajacych pola znaczeniowe pojec jej bliskich:
spodziewania, oczekiwania, marzenia, tesknoty i1 czesto pozostajemy
tu bezradni uzywajac tych werbalnych symboli. F. Jacob, chyba dos¢
pochopnie, utozsamial ja z marzeniami, kiedy pisal: ,Nie nalezy zapo-
minac¢ o tym, ze czlowiek ma taka sama potrzebe marzen, jak i rzeczy-
wistoéci. Nadzieja jest tym, co nadaje sens zyciu. W nadziei znajdziemy
perspektywe, ze pewnego dnia mozliwe bedzie przeksztalcenie Swiata
obecnego w jaki$ Swiat mozliwy, ktory stanie sie lepszy’?’. Jakas jej
postacia sa chyba zludzenia, ktore pozwalaja nam wybieraé takie al-
ternatywy, jakie lacza sie z wiekszym ryzykiem?, Nie wiedzac dobrze,
czym jest, starajac sie zblizy¢ ja w miare naszych skromnych mozliwo-
§ci, poprzestanmy na parafrazie §w. Augustyna 1 powiedzmy, ze wie-
my, czym jest nadzieja wtedy, kiedy nikt nas o to nie pyta. Zdaje sie,
ze mozemy zarysowac jej kontury i, jesli jest oczekiwaniem przysztosci
w wielu formach, to nietrudno zauwazy¢, ze mozemy ja badaé¢ metoda-
mi socjologicznymi, ale wpierw trzeba zgodzi¢ sie z tym, ze jest zna-
czacym czynnikiem zmian, a majac w pamieci konfrontacje z polskimi
uczonymi, mozna w to czasami watpic.

Codzienna praktyka potwierdza takze i to, iz skupiamy uwage na
tym, czego sie spodziewamy, ukladamy swoje zycie w zaleznosci od
mozliwosci zrealizowania swoich oczekiwan, potrzeb, pragnien, ma-
rzen wyrastajacych wtasnie z nadziei. Dokonujac codziennie wielu wy-
boréw pomijamy rézne mozliwosci, aby lepiej dostosowaé sie do przy-
szloéci, choé¢ to nie zawsze nam sie udaje — co zauwazal filozof??. Nie
ulega chyba watpliwosci, ze chcac realizowacd sie w czasie 1 przestrzeni,
poza przeslankami racjonalnymi, powodujemy sie takze pragnieniami,
wiara w wykonalno§¢ jakiego§ zadania i1 tworzymy to, co T. Honde-
rich trafnie nazwat , wierzeniem projektujacym”®. I znowu codzienne
doswiadczenie podpowiada nam, ze wielkie rzeczy, jakich udalo sie
nam dokonaé¢ w mikro- 1 mikroskali nam samym, jak 1 zbiorowoSciom,
osiagneliémy dzieki wierze 1 samej nadziel, znaczacym nie mniej niz

26 C. Timoszyk-Tomezyk, Konstruowanie witasnej przysztosci w kontekscie zmian we
wspolczesnym Swiecie, [w:] Psychologia wspdétczesna. Oczekiwania i rzeczywistosé,
red. M. Ledzinska, G. Rudkowska, Krakéw 2005, s. 43.

2T F. Jacob, Gra mozliwosci, Warszawa 1987, s. 99.

28 M. Dymkowski, Wprowadzenie do psychologii historycznej, Gdansk 2003, s. 138.

29 J. Banka, Ja, teraz, Katowice 1983, s. 410.

30 T, Honderich, Ile mamy wolnosci?, s. 61.
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wiedza, a taka sugestia zdaje sie potwierdzac, kiedy przygladamy sie
pdéznym etapom wielu rewolucji. Wiara jest blisko nadziei, tak blisko,
ze niekiedy jedna zdaje sie druga i sami nie wiemy, czy wierzymy, czy
mamy nadzieje. Wielka triada apostota: wiara-nadzieja-milo$¢ wcigz
rodzi nowe egzegezy, nowe metafory.

Znajdziemy wiele innych potwierdzen roli marzen i pragnien u au-
torow nie kwestionujacych scjentyzmu, ale uwazajacych, ze obowiazu-
jace w naukach spolecznych paradygmaty sa jednak czasami bardzo
krepujace, czasami takze nie owocujace praktyczna uzytecznoscia na-
uki. W naukach spotecznych, dzieki tym, wspominanym ,,odkryciom”
szkoty Annales 1 filozof6w nadziei, od kilkunastu lat coraz mocniej ak-
centuje sie przekonanie, ze nadzieje i strachy to czynniki ksztaltujace
dzieje czlowieka 1 zastuguja na o wiele wieksza uwage socjologdéw, hi-
storykow, politologow. Powiada sie, ze przy ich uwzglednianiu w proé-
bach wyjaéniania nauki spoteczne wspomoga dziatania kreatoréw zycia
spolecznego 1 politycznego. By¢é moze pomoga nie tylko walczy¢ z psy-
chozami, traumami spotecznymi, ale takze pomoga budzi¢ nowe, ak-
tywizujace nadzieje, jakich brakuje dzi$ nie tylko Polakom. Przy czym
owo ,,mocnie]” nie znaczy wcale, ze mocno.

Sa potrzebne zwlaszcza w okresach atrofii wiary, nadziei, warto-
§ci, a takim dla J. Delumeau wydaje sie nasz czas®.Widzimy symp-
tomy tego braku w wielkich grupach spotecznych, widzimy jak wiel-
kie sily nadziei empatycznie pojmuja elity polityczne, zdobywajace
wyborcow 1 wyznawcow przez nowe symbolizacje strachéw 1 nadziei,
odczuwajacych brak nadziei w ideach, jakim zawierzyli. Taki wiasnie
brak — zdaniem I. Kristola — przesadzit o metamorfozie amerykanskie-
go konserwatyzmu w neokonserwatyzm, a w nim przewaza nadzieja,
nie pesymizm, strach o utrzymanie statusow 1 to przesadza o tym, ze
nowe 1idee sg nastawione na przyszto§é®2. Widzimy jak wiara w lepsze
jutro zwyklego czlowieka, bedaca jego nadzieja, przeklada sie na ocze-
kiwania wobec politykow; jak pokazujq to sondaze socjologiczne, ludzie
oczekuja od politykow przede wszystkim realizacji wizji dobra wspolne-
go, a politycy odpowiadaja na taki popyt podaza nowych nadziei 1 ilu-
zji niekiedy beztrosko obiecujac zbawienie w doczesnosci wszystkim??,
Wyznawcy potrzebuja potwierdzenia zaspokojenia potrzeby wiary.
Wilasnie wiara rodzaca nadzieje jest nam potrzebna, gdy nie potrafimy
dowieé¢, ze nasze istnienie ma w ogdle sens, taka wiara, ktéra jest in-

31 J. Delumeau, Rozmowy o koricu czaséw, Wroctaw 2000, s. 115.

32 1. Kristol, Neokonserwatywne przekonania, [w:] Neokonserwatyzm, red. 1. Stelzer,
Warszawa 2007, s. 73.

33 C. Trutkowski, Spofeczna reprezentacja polityki, Warszawa 2000, s. 61.
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dywidualnym przekonaniem opartym na naszej wiedzy, przefiltrowa-
nym przez wyobrazenia zbiorowe3?.

Praktyka, zwlaszcza polityczna, zdaje sie potwierdzacé¢ sady, iz nie
interesuja nas szczegélowe programy (w polityce sa to tylko ,,progra-
my”), plany z rozpisaniem celéw dojécia 1 Srodkami, a wlasnie niekon-
kretne wizje bedace najlepsza pozywka dla nadziei 1 to takze powinno
dawaé¢ do my$lenia kreatorom zycia spolecznego. Wiasciwie daje, bo
politycy zdaja sie rozumiec¢ to empatycznie, widzimy ze chca zaspoka-
jaé potrzebe wiary, nie wiedzy 1 w kazdym takim , programie” politycz-
nym znajdziemy jaka$ wizje, acz najczesciej sq to wizje niekoherentne,
tworzone intuicyjnie, z poczuciem, ze cztowiek potrzebuje organizacji
nadziei w dwéch czasach, dlugim 1 krétkim czasie nadziei, ale za takim
poczuciem nie idzie wiedza o istocie nadziei, co nader czesto owocu-
je skutkami odwrotnymi od zamierzonych, zamiast aktywizacji rodzi
apatie, anomie wtedy, kiedy budzone nadzieje sa niespelnione 1 jest ich
wiele, a tak zwykle bywa. Poza tym, na dobrg sprawe nie sa to progra-
my polityczne 1 stad ten nasz dystans do nich, program bowiem jest
stworzeniem jakiego$§ gwiazdozbioru celow i zaproponowaniem drog
dochodzenia do niego, a w programach choéby polskich partii politycz-
nych zwykle brak konkretéw. Owszem, mogliby$my tak traktowac zna-
ne i pamietane zapowiedzi politykéow PiS budowy 3 milionéw mieszkan
11lu$ tam kilometrow autostrad, gdyby byly to prawdziwe cele z praw-
dziwymi sposobami ich osiggania. Sa to tylko nieumiejetne, beztroskie
1 niekiedy zabdjcze dla tworcow tworzenia ram nadziei.

Ale tu okazalo sie, ze politycy PiS nie potrafia kreowac¢ nadziei
kroétkiego trwania szafujac obietnicami ,stworzenia szczeScia dla Pol-
ski 1 Polakéw” — jak ujal to lider partii w marcu 2005 roku. Jak wia-
domo rzad Marcinkiewicza juz nie wracal ku tym obietnicom 1 spora
czes¢ odbiorcéw dostrzegta, ze ich nadzieje sa niszczone przez tych, kto-
rzy je krzewili, a reakcje na takie kroki musiaty by¢ oczywiste w przy-
padku tych, ktérzy dokonali ,,racjonalnego” wyboru opowiadajac sie za
inng partia. Wyznawcom, ktorzy w oparciu o partie budowali swoja,
tozsamo§cé, takie postaci oszustwa raczej nie przeszkadzaly, ale oni,
poszukujacy pewnosci, maja, zbyt mato nadziei. Jednak ja maja 1 wte-
dy, kiedy zaczna obumierac ich nadzieje krétkiego trwania rozbudzone
przez rzady PO, obejrza sie za innymi ich depozytariuszami i zapewne
znajda. Niefrasobliwo$é politykéw PO moze budzi¢ zdumienie 1 trud-
no rekonstruowaé sposoby mys$lenia tychze obserwujac niemoc nawet
W prowizorycznym planowaniu, bo nie prawdziwej kolonizacji przyszto-
§ci anno 2014,

34 D.C. Barker, Rushed to Judgement, New York 2002, s. 4.
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Takie, dalekie od ,prawdy”, zapowiedzi biora sie z intuicyjnego
przekonania, ze z jednej strony trzeba tworzy¢ dla czlowieka zbioro-
wego te wspomniane nadzieje ,dlugiego trwania”, jak w przypadku
Amerykanéw rytualizowana przez wieki wizje ,miasta na wzgorzu”,
a z drugiej nadzieje dorazne, ktére powinny mieé¢ charakter w miare
konkretnych celéw w ,kréotkich czasach nadziei”, czyli w nastepnych
2-3 latach, cho¢ nie sa to sztywne granice 1 wydaja sie zalezeé od stop-
nia poczucia spelnienia 1 postaci strachu spotecznosci, bo chyba jednak
spolecznosci nieczujace braku débr materialnych, trwaja przy swoich
nadziejach dluzej, choé¢ moga zdawaé sobie sprawe z tego, iz sq one
nieziszczalne, bo przekonanie, ze nic nie jest wieczne, jednak istnieje
w wyobrazeniach zbiorowych. Przekonanie politykéw o koniecznosci
kreowania nadziei, o ile rzeczywiScie jest racjonalne, celowe, pozostaje
tylko projekcja bez brania pod uwage konsekwencji takich zawiedzio-
nych nadziei, co zakrawa na zwykla nieodpowiedzialnosé. Przekonywa-
lidmy sie juz nieraz, ze wyznawcy czesto odrzucajq tych, ktorzy zawie-
dli ich nadzieje, ale jesli sa to nadzieje krétkiego trwania, to po jakim$
czasie moga raz jeszcze zawierzy¢, ale juz z duza doza nieufnosci i to
wtedy, kiedy nie ma innych depozytariuszy i szafarzy, co widzimy w re-
akcjach spotecznych z poczatku A.D. 2012. Ci wyznawcy empatycznie
czuja, ze spolecznosé¢ nadziei jest zwykle bardziej spojna, ze pojawia
sie w niej poczucie sily®®. Nadzieje, co powtarzamy raz jeszcze, aktywi-
zuja do dzialan w imie jutra, pomagaja ujawnié¢ rezerwuary kapitatu
spotecznego, zwykle wykorzystywanego w niewielkiej tylko czesci, no
1 przygotowuja dzialania dla przysztosci.

Zwykly recentywizm politykéw, czyli wiara w warto$é chwili bie-
zacej 1 niedocenianie przesztoSci ani przyszlosci, zdaje sie w czesci wy-
jasniac takie zachowania, ktore moga wydaé sie samobdjcze, bo polity-
cy obiecujacy wszystko wszystkim, budzacy nadzieje zbiorowe, tudza
sie tym, ze jako$ to bedzie, ze wyborcy szybko zapomna o ich obietni-
cach 1 poktadaja swoje nadzieje w charakterze pamieci zbiorowej, czyli
w tym, ze jest rzekomo kroétka, co jest do pewnego stopnia prawdziwe.
Nie chea przyjaé do wiadomosci, ze czasami trzeba stono ptacié za takie
zawiedzione obietnice, a pamie¢ zbiorowa cechuje sie tez innymi wita-
sciwo$ciami, niekiedy powstaja w niej mity, jakich nie mozna sie byto
spodziewaé stosujac ,,racjonalne” miary. Swoja cene w polskich warun-
kach cene placq politycy SLD 1 nie wydaje sie by, mimo zmiany elit
partyjnych, mogli powrdéci¢ do wtadzy w najblizszych 8-10 latach, a to
wlasénie partie tzw. lewicy dysponuja uniwersalnymi ideami, zawlasz-
czonymi w poczatkach ruchéw socjalistycznych, jakie sa mocno bijacym

3 A. Baring, Czy Niemcom sie uda? Pozegnanie ztudzeri, Wroctaw 2000, s. 70.
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zrodtem nadziei. Dysponujac nimi nie potrafia z nich robi¢ uzytku i ja-
ko$ nie chca sie tego uczyd.

W ubogiej literaturze przedmiotu, znowu w ogromnej mierze dzieki
uczonym z kregu Annales, pojawily sie jako$ci nazywane nadziejami
dtugiego i1 krétkiego trwania. Te pierwsze sa nadziejami kultywowany-
mi w wyobrazeniach zbiorowych przez pokolenia, rytualizowane przez
posiadaczy wladzy symbolicznej tak, ze staja sie mitami wspolnotowy-
mi stuzacymi integralnosci zbiorowosci. Taka nadzieja byla ta zwia-
zana z nadej$ciem Mesjasza dla wyznawcéw judaizmu, z taka, choé to
inna jako$¢, mieliSmy do czynienia przez wiek XIX majac nasze, polskie
nadzieje na wojne ludéw i1 cud niepodlegtosci. Kazda zbiorowo$é ma
swoje wielkie nadzieje, tak trwale jak ona sama i poza nimi dziesiatki
nadziei krétkiego trwania, zwykle wyrastajacych z tych pierwszych. Te
drugie obumieraja 1 rodza sie na nowo jak feniksy i1 takimi sa chocby
nadzieje na czastkowe zbawienie, rozumiane jako zmiany na lepsze,
ktore wiazane bywaja ze zmianami ekip politycznych u steru wladzy
w panstwach demokratycznych, co czasami, niezbyt udatnie wykorzy-
stuja politycy. Regulacje idealistyczne sprawiaja, ze jesli owe nadzieje
nie sa potwierdzane czynami rzadzacych, zwykle watleja po dwdch albo
trzech latach 1 tracacy je zaczynaja poszukiwania nowych depozytariu-
szy, nowych organizatoréw nadziei, a taka potrzeba jest tym wieksza,
im wiekszy niedostatek materialny albo pustka ideowa uniemozliwia-
jaca tworzenie wspolnot zbawienia w ideach.

Politycy tworzacy tylko wizje mieszczone w dalekiej przysztoSci
zwykle nie zawodza sie; majac mozliwosci kreowania wyobrazen zbio-
rowych — bedacych nie tylko ptaszczyznami komunikacji — zaspokajaja,
elementarne potrzeby symbolizowania wielkich nadziei dlugiego trwa-
nia, a te majq charakter permanentny, jak wskazywat R. Bellah®. Po
to, by méc pozostaé soba, korygowaé te loty feniksa 1 zapobiegaé jego
przedwczesnemu spopieleniu cztowiek, jako jednostka spoteczna, musi
takze, w stalej komunikacji z innymi cztonkami spotecznosci, rekon-
struowad, stale odnawiaé¢ swoje Swiaty wyobrazen zbiorowych — prze-
strzen mityczna, ktora zdaje sie by¢ jednoscia struktur tadu 1 trwania,
a jest tak bliska kulturze symbolicznej bedac przeciez jej integralna
czescia. Bez stalej, umiejetne) rewitalizacji nadziei zbiorowych spotecz-
noéci grozi stagnacja, marazm 1 takie zjawiska spotykamy najczescie]
w tych spolecznos$ciach, ktore karmiq sie przede wszystkim iluzjami
spelnienia materialnego. One sg zorientowane tylko na terazniejszo$é,
a zanik umiejetnosci kolonizowania przysztosci musi mie¢ dla nich po-
wazne konsekwencje 1 tu myslimy o stanie sytych, bezwladnych spole-
czenstw szeroko rozumianego Zachodu, ktére przestaja myslec o jutrze.

36 R. Bellah, Beyond Belief, s. 25.
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Nadzieje trzeba umiejetnie kultywowacé, budzié 1 wygaszac, by za-
wiedzione nie zaowocowaly trauma majaca takze konsekwencje eko-
nomiczne, cho¢ to tak trudno precyzowaé¢ majac na uwadze dynamike
zmian ekonomicznych. To zdaje sie oczywiste, ale tu chcemy przywotaé
tylko jeden epizod zwiazany z ,mala” nadzieja. Zupeinie nieodpowie-
dzialnie rozbudzono ja podczas Euro 2008, w ogromnej mierze dzieki
dziennikarzom — tym zwlaszcza, ktorzy z takim zapatem wspottworza,
Lkulture idiotow”3". Beztroscy, nie potrafiacy przewidywaé konsekwen-
cji swoich czynéw, budzacy wielkie emocje zbiorowe, dziennikarze na
papierze wygrali mecz z Niemcami na dlugo przed nim 1 nadzieje na
triumf w finale byly niemal pewnoscia nie tylko dla nich, choé¢ prosta
proéba ,racjonalizacji” mogtaby wskazywaé na zwyciezce. Po przegra-
nej, rownoznacznej z odpadnieciem z imprezy, zetkneliémy sie ze zbio-
rowa frustracja, nastepnego dnia respondenci odpowiadali, ze czujq sie
po prostu podle 1 z trudem zmuszaja sie do pracy jeszcze przezywajac
przegrana. Ergonomowie wyliczyli, ze nastepnego dnia po meczu cata
gospodarka byta mniej wydajna 1 straciliSmy wszyscy okoto 50 milio-
now zlotych, cho¢ nie wiemy jak im sie to udato®.

50 milionéw to niby niewiele 1 wiemy o tym, ze to nie da sie po-
liczy¢, ale tu nie licza sie az tak bardzo straty materialne, ale te, ja-
kie w dluzszym czasie beda obnizaly inicjatywno$¢ 1 aktywizm ludzi
zawledzionych na wielu polach dziatalnosci obietnicami bez pokrycia.
Smier¢ nawet matej nadziei bywa bolesna, ostabiajaca, obezwladniaja-
ca, co mozemy potwierdza¢ wlasnymi doswiadczeniami obcujac z set-
kami takich §émierci 1 narodzinami nowych nadziei. By¢ moze, ale tylko
w czeécl, ta swoista niefrasobliwoéé, brata sie stad, ze nadzieje koja-
rzymy z optymizmem, widzimy ja radosna, wiosenna, a przeciez tak
nie jest. ,Kazda nadzieja niesie ze sobg lek — pisata H. Arendt zauwa-
zajac nierozlaczno$é nadziei i1 strachu — a kazdy lek leczy sam siebie
przechodzac w odpowiadajaca mu nadzieje’®. O leku, strachu jeszcze
wspomnimy, bo nie da sie tego pominaé¢ méwiac o nadziei.

Konsekwencje zawiedzionych nadziei, nie dajace sie przeliczaé na
pieniadze, moga by¢ jeszcze bardziej brzemienne w dlugofalowe skutki,
wtedy zwlaszcza, kiedy z tym spotykaja sie dzieci, najczesciej za spra-
wa, rodzicéw obiecujacych im wiele rzeczy za drobne lub wieksze ustep-
stwa, a najczesciej za chwile tego upragnionego, $wietego spokoju, jaki
jest takze znaczacym, jakoéciowym 1 niedocenianym czynnikiem zmian.
One sa niecierpliwe w kolonizacji zycia, ich rezerwuary nadziei bywaja,
ogromne, a ich uczucia to takze ogromne, nieobjete $wiaty, jakie traca

37 S. Allen, Kultura newséw, Krakow 2006, s. 204.
38 Dziennik PL”, 10.06. 2008, s. 8.
39 H. Arendt, Wola, Warszawa 2002, s. 62.
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bezpowrotnie wychodzac z dziecinstwa dzieki tym, ktorzy wiedza lepiej
nie pamietajac siebie jako dzieci. Za chwile takiego blogiego spokoju
rodzicéw placi sie im obietnicami kina, wspdlnego wyjazdu w plener
1 setkami innych, ktorych rodzice nie zamierzaja dotrzymac juz nie pa-
mietajac o nadziejach swojego dziecinstwa 1 konsekwencjach tamtych
zawodow. Z pozoru to nic wielkiego, w kazdej niemal rodzinie stosuje
sie takie praktyki nie baczac na te dlugofalowe konsekwencje takich
wtretow w proces akulturacji. Dziecko, a potem dojrzata osoba, prze-
konana, ze nadzieje sa forma zwyczajnego oszustwa, stara sie trzymacé
jak najblizej ziemi, nie marzy, nie tworzy wierzen projektujacych, nie
jest zdolna do transgresji, czyli odnajdywania nowych postaci siebie,
nowych wecielen. Staje sie minimalista podatnym na zewnatrzsterow-
no$¢, jednym z milionéw. A nadzieje tworzone przez politykow traktuje
czesto wlasnie jak oszustwa, z jakimi stykata sie jako dziecko i tak tez
bedzie nimi gospodarowac.

A wydaje sie, ze uniknaé tego mozna na sposob prosty. Zamiast
obiecanych niebacznie przyjemnosci mozemy zaproponowaé inne,
skromniejsze, ale nie zabijajace nadziei dziecka, ktére inaczej niz doro-
§li przezywa ich $émier¢, inaczej tworzy nowe. Nie mozemy zachowywacé
sie jak niektérzy Amerykanie wmawiajacy dzieciom, iz one sa najwaz-
niejsze na Swiecle, ze to one maja prawo by¢ szczesliwe, ze Swiat jest
po to, by realizowaé ich marzenia, a takie obrazy spoleczenstwa ame-
rykanskiego znajdziemy u obserwatoréow z zewnatrz’. Takimi sposo-
bami kreuje sie wielkie nadzieje, zbyt wielkie 1 w efekcie zdecydowana
wiekszoé¢ z nich zawodzi sie, przezywa wielkie traumy 1 poktosiem tego
bywaja rézne formy anomii. A nadzieje musza zy¢ wlasnym zyciem,
by¢ kultywowane z ostroznos$cia, musza, istnieé¢, bo jesli pozbedziemy
sie nadziel — mowit J. Delumeau — staniemy sie cyniczni, zblazowa-
ni, zamkniemy sie¢ w swojej malej skorupce 1 zaczniemy wegetowac we
wlasnej rozpaczy*'.

Niektére sa wieczne, ale te wielkie 1 mate rozkwitaja zwlaszcza
w czasach zametu, nieladu, ci za$, ktorzy potrafia je organizowac ucho-
dza takze za organizatorow przyszlosci, prawdziwych wtadcéw symbo-
li, przywodcéw transmisyjnych. Czyniac swoje tacy organizatorzy zwy-
kle zwracaja sie ku warto$ciom archetypicznym, najwiekszemu zrédiu
wszelkich nadziei. Tak postepowali rewolucjoniéci francuscy, tak twor-
cy faszyzmu tworzac ,$wieta trdjce nowego tadu — porzadek, wladza,
sprawiedliwo$§¢”#2. Przy pomocy takich, uniwersalnych metafor-kluczy,
symbolizowanych na wiele sposobéw, stworzono nowe przestrzenie

40 J. Szczurowski, J. Surdykowski, Nasza Ameryka, Torun 2002, s. 41.
4 Rozmowy o koricu czaséw, Wroctaw 2000, s. 178.
42 R. Eatwell, Faszyzm. Historia, Poznan 1999, s. 39.
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obietnicy dla wszystkich Wlochow, Niemcow, a potem dla Rosjan. Przy
czym zauwazy¢ tu trzeba miejsce nadziei, a wlasciwie jej brak po wypa-
leniu sie tych nadziei krotkiego 1 dlugiego trwania, bo te spotecznosci
uczynily to, co uczynily tracac wszelka nadzieje.

Nadzieje sa nam potrzebne dzi§ bardziej niz kiedykolwiek, tak
moze sie wydad, kiedy spogladamy na nasza skomplikowana, jeszcze
nierozpoznang, ponowoczesno$¢ 1 rosnaca bierno$§é niby spetnionych
spoleczenstw. Konezy sie co$ 1 coé zaczyna, nowy lad wyzwala sie z form
poprzedniego 1 bedzie generowal swoje wlasne ograniczenia i problemy,
ktére moga zostaé rozwigzane na ich poziomie 1 wymagaja zbiorowego
aktywizmu. Odwzorowywanie nowych probleméw na starych wzorach
rozwigzywania moze prowadzi¢ do tragicznych w skutkach pomytek,
a taka pomyltka jest chocby Irak, cho¢ tu mozna mie¢ wiele watpliwosci
co do intencji Amerykanéw. Wiemy jedno. One nie moga nas obezwiad-
nia¢, musimy staracé sie je zrozumieé, wyjasni¢, oswoi¢ tworzac nowe
wizje przyszloéci pelne nowych nadziei. Wiele przestanek potwierdza
ich charakter w okresie wielkiego przetomu 1989 roku w naszym kraju
1 nie tylko. Ostatnie jego miesigce byly ich prawdziwa erupcja, choé nie
znajac wlasciwosci nadziei zbiorowych, nie bardzo wiedziano, jak sko-
rzystac z takiego podglebia, jak zmienia¢ §wiat. Euforii dali sie porwac
takze naukowey 1 G. Sartori komentujacy Fukuyame miat nadzieje na
to, ze to nie koniec historii, ale wreszcie koniec, po raz pierwszy w hi-
storii, kiepskiej polityki*. Zawiddl sie tak, jak setki intelektualistéw
tego czasu przelomu, a stworzenie §wiata pokojowego, racjonalnego to
takze jedna z nadziei dlugiego trwania, kultywowana wlasnie przez
intelektualistéw 1 pewnie pozostanie taka diugi czas za sprawa coraz
bardziej kiepskich politykdéw.

Nadziejq dlugiego trwania, jaka chcemy tu zblizy¢ z uwagil na jej
niezwykle moce, jest millenaryzm, zawdzieczajacy swoja niepojeta
site 1 trwalo§¢ w kulturach czlowieka polaczeniu zbawienia w trans-
cendencji z ziemskim. Millenaryzm wyrastat z odwiecznych marzen
czlowieka o raju utraconym, obecnych w kazdej kulturze dualnego
czlowieka w postaciach mitéw-archetypéw, pelnit funkcje soteriologii
w je] obu wymiarach. Slady, artykulacje takich marzen odnajdziemy
pod kazdym stoncem, chyba w kazdej kulturze, ale wlasnie w chrze-
Scijanskiej odegral i odgrywa role tak niezwyktle, ze zastuguje na pre-
zentacje, tym bardziej, ze mozna dostrzec jego niepospolity wplyw na
poczynania globalnego hegemona — Stanéw Zjednoczonych, choé polscy
,2amerykaniéci” tego nie zauwazaja. Natomiast wielu amerykanskich

4 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1978, s. 200.
4 G. Sartori, Rethinking Democracy. Bad Polity and Bad Politics, [w:] Comparative
Politics, eds B.E. Brown, R. Macridis, Belmont 1996, s. 94.
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badaczy twierdzi z przekonaniem, ze przesyca on amerykanskie idee
od poczatkéw istnienia kolonii po nasz czas®. Inni za$ sa zgodni co do
tego, ze ,wiara w millenium jest jednym z najstarszych i1 najbardziej
wplywowych wzoréw zachodniej cywilizacji”*. Umyka naszej uwadze
w wieloéci postaci dalekich od czystego modelu, ale pozostaje obecny
w soteriologiach ziemskich kregu chrzescijanskiego, z Rosja wlacznie 1,
mimo ze jest dostrzegany, to jednak nie prébuje sie badaé jego wptywu
na praktyke.

Wedle naszej wiedzy millenaryzm, bedacy zrédlem wielu herezji,
buntow, wielkich ruchéw spotecznych, w swej pierwotnej postaci byt
oczekiwaniem na stworzenie przez Chrystusa tysigcletniego Krolestwa
Bozego na ziemi, krélestwa dla zywych. Wczeéni egzegeci Ewangelii
sw. Marka, Apokalipsy éw. Jana czy listéw apostota Pawla interpreto-
wali podsuwane przez nich przestanki jako pewne zapowiedzi ponow-
nej paruzji (nadejécia) Chrystusa, ktéry powrdci na ziemie w chwale
1 ustanowi prawdziwy zamyst OpatrznoSci wobec czlowieka — Krole-
stwo Boze na ziemi, w ktorym czlowiek osiagnie pelnie doskonatosci,
spelni sie materialnie 1 duchowo w idealnym spolteczenstwie. Wybrani
przez Chrystusa mieli by¢ jednostkami doskonatymi, takimi ktére osia-
gnely ideal bliski chrystologicznemu. W millenaryzmie pierwotnym
(I 1 IT wiek naszej ery) oczekujacy na ponowne nadej$cie Chrystusa,
a majacy nadzieje na zbawienie, powinni 1$¢ soteriologiczna droga pra-
cy, ascezy 1 cierpienia nakreSlona przez Swietych Hieronima, Pacho-
miusza, Antoniego.

Ale kiedy wyczerpaly sie zbiorowe nadzieje, nadzieje krotkiego
trwania na ponowne przyjécie Zbawiciela, juz w panujacym w impe-
rium chrzescijanstwie, poczeto na nowo odczytywac¢ znaki w przeka-
zach kilkudziesieciu ewangelistow 1 autoréw Apokalips i w nowych in-
terpretacjach ta nadzieja dlugiego trwania poczeta zmieniaé ksztalty,
stawacé sie wlasnoécig sekt takich jak mountanisci*’. Paruzje poczeto
odczytywac jako state przychodzenie Chrystusa w sakramentach, Kro-
lestwo Boze na ziemi miato by¢ juz efektem dziatan cztowieka jako kon-
tynuatora boskiego dziela tworzenia. I z jednej strony takie egzegezy
otwieraly drogi do przezwyciezenia prowidencjalizmu, ale z drugiej ci,
ktérzy poszukiwali prawd w PiSmie, nie zaprzestali odczytywania za-
pisow o ziemskim Krélestwie Bozym i traktowali fragmenty o nim jak
profecje 1 czasami jako dyspozycje czysto praktyczne. Tak interpreto-

4 C.L. Albanese, Religion and Religions, Belmont 1991, s. 426, E.L. Blumhofer, Restor-
ing the Faith, Chicago 1993, s. 13.

46 R. Bloch, Visionary Republic. Millenial Themes in American Thought, Cambridge
1985, s. XI.

47 M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1979, s. 117.
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wali je herezjarchowie $redniowiecza tworzacy komuny ewangeliczne,
a swoiste ich mutacje stworzyli rewolucjonisci wiekéw XIX 1 XX odzie-
rajac pilerwotne przestania z religijnej otoczki, ale potwierdzajac nie-
zwykla role idei.

Istota millenaryzmu — zauwazal w swej niezwyklej pracy E. Hobs-
bawm, uczony, ktéry docenial jego generujace role — to nadzieja na
catkowita 1 radykalng przemiane $wiata w nowy, zbawiony od zla, to
oczekiwanie na millenium, ktére w dziesiatkach postaci pojawia sie
w 1deach buntu, spotykanych zwlaszcza w Sredniowieczu?®. Millena-
ryzm byl dla niego prymitywna forma rewolucyjnego protestu spotecz-
nego, archaicznym rewolucjonizmem bedacym emanacja radykalnego
protestu spotecznego spolecznosci przedprzemyslowych 1 zjawiskiem
zdecydowanie prepolitycznym jako protoideologia. Taka préba syntezy
jednak nie satysfakcjonuje do konca, budzi wiele watpliwoéci, chocby
przez brak przywolania pierwotnych inspiracji, brak powigzania idei
z eschatologia, co zdaje sie niewatpliwe. Nie wiadomo takze, co autor
miat na my$li méwiac o zjawiskach prepolitycznych, bowiem sugestia,
ze zachowania polityczne dzi$ sa stricte polityczne idzie zbyt daleko, co
staramy sie zblizy¢ gdzie indziej, ale tu zauwazmy, ze wspodlczesny czto-
wiek mityczny, zewnatrzsterowny, nie umiejacy racjonalizowaé swoich
zachowan politycznych, wspierajacy sie na strukturach przedrozumie-
nia, zdaje sie takze by¢ prepolityczny. Wielkiego historyka idei, jakim
jest Hobsbawm, ttumaczy wiele, a przede wszystkim czas, w jakim two-
rzyl dzieto pozostajace inspiracja po dzis. W swoim czasie byl niezmier-
nie oryginalny prébujac odkrywacé jakosciowe czynniki zmian, a przede
wszystkim tesknote za wyzwoleniem od wojen, nedzy, ponizenia.

Spore kontrowersje budza takze stare proby J.L. Talmona, N. Coh-
na czy T. Olsona*, ktérych nie bedziemy tu zbliza¢ z braku miejsca.
Wazna zdaje sie zgoda co do tego, ze projekcje millenarystyczne sa ak-
tywne lub pasywne. Aktywne, bliskie chrystologii, zaktadaja niezbed-
no$¢ ludzkiego czynu wspomagajacego takze boskie zamysty, pasyw-
ne natomiast bywaly bliskie postaciom felicytologii chrze$cijanskie]
1 wymagatly od jednostek tylko wewnetrznego oczyszczenia 1 biernego
wyczekiwania na wypelnienie boskiej obietnicy odczytanej przez rewe-
latoréw. Aktywny jest postmillenaryzm i w nim Kroélestwo Boze nad-
chodzi w procesie ewolucyjnym, realizuje sie na ziemi z pomocg sit od
dawna obecnych w historii. To emanacja nadziei rodzacej czyn w chwili

48 K. Hobsbawm, Primitive Rebels, Manchester 1963, s. 32.

4 J.L. Talmon, Political Messianism. The Romantic Phase, New York 1960, N. Cohn,
The Pursuit of Millenium, London 1957, tenze, Medieval Millenarism. It’s Begin-
ning on the Comparative Study of Millenarism Movements, [w:] Millenial Dreams in
Action, Hague 1962, T. Olson, Millenarism, Utopianism and Progress, Toronto 1982.
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odczytania rewelacji boskiej. Premillenaryzm natomiast to ruch w cza-
sie z gory w dot. Zapowiadane nadejécie Mesjasza ma zwiastowaé ciag
zapowiedzi, ktore nalezy tylko wlasciwie odczytywaé i interpretowac
przygotowujac sie duchowo na jego przyjscie, oczyszczajac czynem, nie
mys$la, nie pustymi rytuatami. Krélestwo Boze nadchodzi niespodzie-
wanie zrywajac lancuch przyczynowosci przyrodniczej i historycznej,
a czlowiek nie moze wiele zdziala¢ bez nadprzyrodzonej ingerencji
Opatrznosci. Z wielkich idei millenarystycznych wyrastal mesjanizm,
rozumiany jako poszukiwanie posrednika zbawienia miedzy Bogiem
a ludzkoScig 1 nie zawsze miat nim byé Chrystus. Po wyczerpaniu sie
nadziei zbiorowych na jego przyjscie w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa, w okresie patrystycznym, jego role poczeto przypisywaé naro-
dom 1 jednostkom i to one miaty pelni¢ funkcje mesjanskie. Takie inter-
pretacje zrodzita potrzeba posiadania tych transcendentnych sankcji
Idea Kroélestwa Bozego na ziemi w jej postmillenarystycznej postaci
zdominowala soteriologie ziemskie kregu chrzes$cijanskiego bedac moc-
no bijacym zrédlem nadziei diugiego trwania, przyjmujac wiele postaci,
specyficznych dla naroddéw 1 spotecznosci, zmieniajac sie w czasie 1 nie
zawsze poszukujac tych transcendentnych sankeji dla wizji zbawienia
w doczesnoSci. Z niej wyrastaly wielkie utopie mys$li i czynu, o ktorych
nizej, ale jej §lady mozemy spotkaé po dzi§, cho¢ interpretowana setki
razy idea jest juz daleka od pierwowzoru. Niekiedy idea Kroélestwa po-
jawiala sie jako koagulat zrozumiatych symboli 1 budzita oczekiwane
reakcje, a tak byto cho¢by w przypadku rewolucjonistow wieku XIX,
chyba tak jest w przypadku niezyjacego juz wroga Swiata numer 1,
Osamy bin Ladena obiecujacego swoim wyznawcom sprowadzenie go
na ziemie. Refleksy idei pojawiajq sie takze w poszukiwaniach transcen-
dentnych sankcji dla demokracji 1 kapitalizmu w koncepcjach tych teo-
retykow, ktérzy widza w nich remedia na wszystkie bolaczki Swiata, ale
to moze by¢ poczytywane jak naduzycie interpretacyjne, o ile nim jest.
Swoiste rozumienie idei zrodzito specyficzny postmillenaryzm ame-
rykanski, ktérym chcemy sie zajaé, by uwidoczni¢ wplyw idei na prak-
tyke spoteczna grup ludzkich, ktére w tak niepojecie krotkim czasie,
niemal z niczego stworzyly potege Stanéw. Tu zauwazamy zwykly brak
pytan badawczych traktujacych o tym fenomenie, bo przeciez Stany
dokonywaty prawdziwych cudéw przeobrazajac sie najpierw w rusty-
kalne imperium, a potem, zaledwie w ciagu kilkudziesigciu lat, w im-
perium przemystowe, globalnego dominatora (hegemona?). Sledzac po-
czatki giganta zauwazamy, ze pierwsi kolonisci zagubieni, glodujacy,
stabi, zawierzajacy Bogu, juz w samych poczatkach pobytu na obcej
ziemi poczeli okreslaé siebie jako rewelatoréw i realizatorow odczyty-
wanych na nowo planéw boskiego ekonoma. W istocie rzeczy prowi-
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dencjalni, poczeli tworzyé swoje ,litanie nadziei” — jak wizje nazywat
badacz doceniajacy niezwykle sity nadziei zbiorowej®°. Tymi litaniami
byly wielkie wizje przysztoSci opatrzone §wieto$cia misji, ktére pozo-
staly éwiattami Ameryki do dzi$ — jak twierdzil inny badacz i ma swoje
racje, je$li przyjrzymy sie choéby deklaracjom Busha i Obamy®!. Juz
w poczatkach ta wspélnota przetrwania, przypominajaca komuny so-
cjalistyczne autorowi wielkiej syntezy®?, w poszukiwaniu nadziei, stwo-
rzylta wielka wizje ,miasta na wzgérzu” i jej tworca J. Winthrop, po
dzi$§ pozostal jednym z najwiekszych organizatoréw nadziei zbiorowe]
reinterpretujac biblijng obietnice wiecznego przymierza Boga z wybra-
nymi. ,Kiedy Bog obdarza misja, uwaznie obserwuje jak jest realizo-
wana. Musimy by¢ przekonani, ze bedziemy jak miasto na wzgoérzu”
—pisalite stowa staly sie testamentem dla pokolen®®. Nie byt w tym zbyt
oryginalny, bo wielu autoréw przypomina, ze takie koncepcje nie byty
rzadkosciag w samej Anglii, w ogarnietych wojng domowa Niemczech,
czy przedtem, w okresie wielkich herezji éredniowiecza. Wtedy wielu
rewelatoréw powtarzalo, ze ich zadaniem jest stworzenie prawdziwie
ewangelicznej wspdlnoty, ktéra pozostanie niedosciglym wzorem dla
innych 1 starali sie je tworzy¢ natychmiast, tu i teraz z ta niecierpliwo-
$cig rewelatoré6w prawd objawionych. Ale w przypadku Winthropa byto
to stworzenie niezwykle kreatywnego wierzenia projektujacego, zary-
sowanie horyzontu nadziei dtugiego trwania dla kolonistow, spetnienia
nie tylko materialnego, ale takze w warto$ciach.

Jego profetyczni 1 bezkompromisowi nastepcy (Whitefield, Ed-
wards), mimo siermieznej rzeczywistosci Ameryki tamtego czasu re-
witalizowali wielka wizje gloszac z pasja, ze Ameryka zostata odkryta
po to, by pokazaé Swiatu droge do przyszlosci, do wspanialych czaséw
1 to w niej dokona sie wielkie dzieto zbawienia catej ludzkoéci, bo tu
stoja fundamenty pod tron Dawida — jak prorokowal inny profeta
J. Cotton®. Dodac¢ trzeba, ze byly to wizje tworzone dla osadnikéw za-
gubionych na obcej ziemi, cierpigcych niekiedy gléd, zyjacych w stra-
chu przed Indianami, chorobami, glodem. Im nadzieja dlugiego trwa-
nia byta potrzebna jak powietrze 1 z takiej potrzeby rodzily sie te wizje
wielkos$cig nieprzystajace do tych prawdziwych kropli w morzu, jakimi
byly pierwsze kolonie. Gteboka religijnoé¢ sprawita, ze nie zapomniano
o tych wizjach w czasach wzglednego dobrobytu.

50 S, Bercovich, The American Jeremiad, Wisconsin 1978, s. 11.

51 P. Duignan, L.H. Gunn, The US and the New Europe, Cambridge 1994, s. 276.

2 A.J. Schmidt, Under the Influence, How Christianity Transformed Civilization,
Grand Rapids 2001, s. 211.

3 J. Winthrop, A Model of Christian Charity, [w:] American Religious History, ed.
E. Potterfield, Oxford 2002, s. 172.

5 0. Delbanco, The Puritan Ordeal, Harvard 1989, s. 91.
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Millennialni rewelatorzy nie baczyli na to, ze pozwalaja sobie na
tak oczywiste uzurpacje, inne to byly czasy 1 inne oczekiwania zbioro-
we. Zrytualizowali wizje Krélestwa z tego §wiata przekonani, ze takie
sa wyroki boskie. Niosac postannictwo wobec §wiata osadnicy musieli
mieé genealogie szlachetniejsza od innych, a to wymagalo i zerwania
z historig angielskich Edwardow 1 Henrykéw 1 stworzenia nowej z wiel-
kimi wizjami przysztoSci nie majacymi wlasciwie zadnego umocowania,
potwierdzenia takiej uzurpacji w realiach. Legitymizowali je prowiden-
cjalng wiara w to, ze dzieje wygnancow sa realizacja zamyslow Opatrz-
nosci, a jednostki i spotecznosci sa tylko aktorami grajacymi napisane
dla nich role. By¢ moze §wiadomo$é¢ tworzenia wlasnej historii takze
miata znaczenie, ktérego dzis§ nie doceniamy. Starali sie odgadywac te
role 1 czasami przelewali swoje wizje na papier, jak W. Penn. Wedle
niego, z woli bozej, Ameryka znalazla sie w boskim planie jako piate
Krélestwo Chrystusa, ktére bedzie miejscem przetrwania synow za-
chodniego §wiata®®. Ta, skazona gnostycyzmem, wizja jest jedna z wie-
lu i choé z pewnos$cig znaczylta wiele, to rownie wiele znaczyli ci, ktorzy
dokonywali wytrwatej rytualizacji poérdéd osadnikéw, czyli wedrowni
kaznodzieje 1 przywodcy wspdlnot interpretujacy takie przesltania dla
ludzi czystej wiary. A ludzie takiej wiary, chcacy wierzy¢é w zbawienie
po $mierci, marzyli takze o zbawieniu w doczesno$ci tozsamym z sytym
1 bezpiecznym zyciem. Potrzebowali swoich nadziei dlugiego trwania
odrzucajac te angielskie, juz obce, inne.

Tylko glteboka, bezkompromisowa wiara rodzaca nadzieje dtugiego
trwania mogla przekonywaé do promiennych wizji, a wiadomo, ze ludzie
tamtego czasu, zwlaszcza tak gleboko religijni jak osadnicy, byli bar-
dziej podatni na prawdy wiary niz rozumu. Takie wspdlnoty, zjednoczo-
ne strachem 1 nadzieja, wytwarzaly specyficzne nadzieje komunitarne,
ktére pozostaly czescia amerykanskiej tradycji, co mialo niebagatelne
znaczenie dla dynamiki spotecznej w nastepnych wiekach. Te wspdl-
noty cementowata niezwykle silna wiara w to, ze buduja podwaliny
idealnego spoleczenstwa, pozostajac w zgodzie z planami boskiego eko-
noma, a powodzenie tych prob jest takze Swiadectwem dobrego wyboru.
Nietrudno zauwazy¢, ze dzieki umiejetnemu kreowaniu nadziei dtu-
giego trwania amerykanscy kreatorzy ziemskiego krélestwa wolnosci
1 réwnosci nie przejawiali tak wyrazniej niecierpliwosci europejskich
rewelatoréw 1realizatorow, uczyli sie czekania, co chyba owocowato im-
peratywem budowania lepszej przyszlosci dla dzieci 1 wnukow.

W prébach realizacji utopii czynu widzimy, ze europejscy poszuki-
wacze Krélestwa Bozego na ziemi, czy to w wieku XVI, czy XIX, bywali

% J. Butler, Awash in a Sea of Faith. Christianizing the American People, Harvard
1990, s. 37.
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niezwykle niecierpliwi. Kiedy wydawalo sie im, ze juz odczytali boskie
wyroki, cheieli osiggaé stan doskonato$ci za ich zycia, sprowadzaé Kro-
lestwo na ziemie juz teraz, jak chocby anabaptysci w Munster w roku
1533, a wieki pdzniej polscy 1 francuscy romantycy czy socjalisci utopij-
ni. Anabapty$ci, natychmiast po opanowaniu miasta, obwiescili §wiatu
powstanie Krolestwa Niebianskiego i wiele takich wieszczen spotykali-
$my w Europie po koniec XIX wieku. Natomiast amerykanscy wygnan-
cy, dzieki konsekwentnemu przywodztwu transformacyjnemu, potra-
fili sytuowaé soteriologie ziemska w przyszloéci, obiecujac ziszczenie
obietnicy dopiero za kilka pokolen i z takim postawami uczyli sie pracy
1 cierpliwoéci, a z pewnoécia niezwykle pomocna byta tu purytanska
etyka z protestancka teoria zbawienia.

Ameryka kolonialna, statyczna, rustykalna, dopiero wychodzaca
z biedy, cierpliwie czekala na znaki zwiastujace zblizanie sie obiet-
nicy 1 byla nader ostrozna w ich interpretacji. Wedle organizatoréw
zyclia spolecznego 1 wyobrazen zbiorowych wszystko mialo swoje wy-
miary 1 swoja, boska kolej rzeczy. Czlowiek powinien cierpliwie praco-
wac, uczy¢ sie pokory i postuszenstwa nie tylko wobec Boga, ale tak-
ze pamietac o tym, ze nagrody rozdaje Bog i kazda proba wystapienia
przeciw jego wyrokom jest niczym innym jak tylko §wietokradztwem.
Konsekwenc)a takiej wiary byta swoista chrystologia, determinowana
samymi treSciami purytanizmu, cho¢ bywata obecna takze wéréd he-
rezjarchéw 1 rewelatoréw katolickich, ktérzy marzyli o zwartych, goto-
wych do boju szeregach zotnierzy Chrystusowych, pelnych wiary 1 wy-
zbytych strachu przed ciemnymi mocami. Ci zolnierze Chrystusa mieli
nie tylko zbudowac idealna wspédlnote, ale byli takze depozytariuszami
najwyzszych wartosci, ktére moga ocali¢ Zachod?®.

Wyznawcy nie mieli najmniejszych watpliwosci, co do swego pryn-
cypializmu etycznego, choé przeciez na co dzien eksterminowali Indian
1 nie zawsze bywali go$cinni wobec nowych przybyszow, takze Anglo-
saksonow. Ale ta $wiecka religijno$¢, poklosie naturalnej dualnosci
czlowieka, bywata traktowana jako , dobra rzecz” — zauwazat G. Ritzer
— byla dobra dla narodowego samopoczucia i, wedle kolonistow, wcale
nie musiala przekladaé sie na prawdziwie religijne postawy 1 zacho-
wania w takim $érodowisku®’. Najwazniejsze bylo to, ze pozostawata
pelnym rezerwuarem nadziei dlugiego trwania i chyba ich kreatorzy
mieli tego §wiadomo$é dzielac dobro 1 zlo. Te nadzieje byly czescig tego
dachu, a Amerykanie — zauwazal historyk idei — najpierw zbudowali
dach, ktéry wymuszal ksztalty Scian®®, dokonali prawdziwej rewolu-

% D. Weber, Rhetoric and History in Revolutionary New England, Oxford 1988, s. 105.
5 G. Ritzer, K.C. Kammeyer, Experiencing a Changing Society, Boston 1982, s. 406.
5 N.O. Hatch, The Democratization of American Christianity, New Haven 1988, s. 63.
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¢ji w architekturze wyobrazen zbiorowos$ci zaczynajac od tego dachu.
Nadzieje, jak idee, wymagaja ciaglego przepisywania 1 oczywistym,
radykalnym reinterpretacjom poddawano wielkie wizje po zdobyciu
suwerennosci. Samozbawieni Amerykanie juz podczas obrad pierw-
szego Kongresu artykutowali przekonanie (J. Mayhew), ze reka Boga
sprawia, 1z Ameryka daje poczatek nowej epoce w historii Swiata, a to
wcale nie byl margines. Jeszcze dalej szedl skrajnie misjonistyczny .
Farwell, twierdzacy, ze Amerykanie juz majq ludzi i zrédta do natych-
miastowe] ewangelizacji Swiata®®.

Konieczno$é reinterpretacji niewystarczajacych juz w nowym cza-
sie nadziei dlugiego trwania sprawila, ze poczeto rytualizowaé wizje
stworzenia przez Ameryke nowego, globalnego tadu, opartego na ich,
najlepszych pod stoncem wzorach. Jej mutacja byta projekcja oparta
na wzorach postmillenarystycznych i jej wyznawcy twierdzili, ze przed
nimi wielkie dzieto budowania przykladu harmonii dla catej ludzko-
§ci. Takim misjonista byl P. Frenan, ktéry juz w roku 1782 widzial
Ameryke jak imperium przyszlosci oparte na wspanialej agrokulturze,
a to imperium dokona dzieta zbratania wszystkich narodéw §wiata nie
wyrzekajac sie sily®. A takie zamysly usprawiedliwiano przykladami
Jozuego 1 Kaleba zdobywajacych Ziemie Obiecana. Stary Testament
dostarczal wielu legitymacji.

Nowym wymiarem nadziei dlugiego trwania dla Amerykanéw oka-
zala sie idea ,boskiego przeznaczenia” podbudowywana sadami niepo-
zostawiajacymi zludzen. Amerykanie zdawali sie osiggac kres horyzon-
tu takiej nadziei w czasie prezydentury Monroe’a, ktéry mowit: ,Jest
wiele przyczyn, by uwierzy¢é, ze nasz system wkrotce osiagnie najwyz-
szy stopien perfekeji, jaki mozliwy jest w instytucjach stworzonych
przez czlowieka”®l. Widzimy tu postawe wizjonera nie przesadzajacego,
ze Stany na pewno stang sie idealem. Monroe otwierat nowe perspek-
tywy przed nadziejq zbiorowa, bardziej powsciagliwy niz wielcy tworcy
amerykanscy potowy wieku widzacy potwierdzenia ,Swietlanej przy-
sztosci”. Dla H. Melville’a choéby Ameryka juz byla politycznym Moj-
zeszem Swiata, ,ktory doprowadzi ludzkosé do krainy szczescia 1 spo-
koju”®?. Inni potwierdzali, ze Krélestwo Boze juz zostalo sprowadzone
na ziemie wspélnym wysitkiem pokolen 1 niesienie go poza granice juz
traktowano jako Swiety obowiazek sugerujac, ze cel jest wszystkim.

Mit zatozycielski, jakim bylo tworzenie zaczynu idealnej wspdlnoty
z nadziejami z niego wyrastajacymi, zostal rychlo zastapiony hastami

% R. Takaki, A Different Mirror. A History of Multicultural America, Boston 1988, s. 63.
5 H.N. Smith, Virgin Land, Harvard 1995, s. 11.
51 G. Dangerfield, Awakening of American Nationalism, Prospect Heights 1994, s. 142.
62 S. Bercovitch, The American Jeremiad, s. 177.
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krzyzowcow przekonanych o §wietos$ci swoich racjiichcacych uszczesli-
wiac¢ innych na site dla ich oczywistego dobra. Pozostal takim do dzis,
a o jego zasadnos$ci $wiadczy¢ mialy wszystkie wielkie wydarzenia poli-
tyczne od konca wieku XIX z udzialem Ameryki. Wielkie nadzieje diu-
giego trwania nie spelnity sie jednak do konca, bo wciaz pojawiaja sie
nowe cele. Dzi§ celem misyjnej Ameryki jest stworzenie wielkiego im-
perium ducha, a oskarzanie Amerykanéw o inaczej rozumiany imperia-
lizm zdaje sie nieporozumieniem bioracym sie z archaicznego myslenia
o polityce. Ale to raczej sugestia majaca inspirowaé nowe pytania. Dzie-
ki umiejetnosci ich kreowania, rewitalizowania, Stany w ciagu trzech
stuleci z niczego zamienily sie w giganta 1 bodaj zadna wspélnota nie
potrafita tak korzystac z ogromnych rezerwuaréow nadziei.
Przygladajac sie polskim nadziejom dlugiego trwania zauwazamy
porazajaca niemoc naszych wladeéow symboli od okresu ,wieku zlote-
g0’ az po uzyskanie niepodlegloéci po rozbiorach. Polskie sny o potedze
okresu piastowskiego 1 jagiellonskiego widoczne w literaturze, kulty-
wowano w zupelnym oderwaniu od rzeczywistosci, czasami jej na prze-
kor w imie historii bez skazy. One nawet nie mogly aktywizowac zbio-
rowosci, bo rozziew miedzy nimi a zastanym $wiatem byl przeogromny
1wiara w nie nie rodzita aktywizujacych nadziei 6wczesnego mieszkan-
ca ziem polskich, bo stabo$¢, dojmujaca stabosé panstwa, byla widocz-
na na kazdym kroku, choé¢ dzi§ tuszuje sie ja mitami ,zlotego wieku”
1to raczej skutecznie. Swa role spelnily nadzieje kreowane dla pokolen
Polski porozbiorowej — nadzieje na niepodlegloéé, ale po odzyskaniu jej
nikt nie potrafil stworzy¢ wizji dla nowego czasu, a w dodatku, w de-
mokratycznym chaosie, tak czesto i boleSnie umieraty nadzieje krot-
kiego trwania rodzac niewiare w nastepne. A kiedy umieraja nadzieje
pojawiajq sie nierozerwalnie z nimi wigzane strachy, niebezpieczne, bo
dysjunktywne, rozbijajace spoistosé zbiorowosci, bo kazdy jej element,
czyli pojedynczy cztowiek, pragnie przede wszystkim wlasnego dobra
nie wiazac go zbyt czesto z dobrem wszystkich. Wtedy pojawia sie apa-
tia, rézne postaci eskapizmu, zbiorowo§¢ staje sie obca, wroga.
Jednak, o ile, mimo wszystko, nadzieje znalazly juz jakie$ pra-
wo obywatelstwa w nauce 1 sa docenianym czynnikiem zmian jako-
sciowych, o tyle strachy pozostaty poza granicami refleksji naukowej,
a z pewnoscia ich obecnosci w zyciu jednostek 1 grup nie mozemy zakwe-
stionowad, bo sa integralna czeécig naszej codziennos$ci. One istnieja,
1 odgrywaja role tak znaczace jak nadzieje, ale wciaz bywaja traktowa-
ne tylko jak zbyt pojemne metafory, ktérych tak czesto bojq sie ,racjo-
nalni badacze”. Z pewnoscig doceniat ich role prezydent F.D. Roosevelt,
ktéry w apogeum Wielkiego Kryzysu, w swojej przemowie inaugura-
cyjnej powiedziat: ,Jedyna rzecza, jakiej powinniscie sie obawiaé jest



W STRONE NADZIEI 105
sam strach”®. On zapewne zauwazal, jak bardzo takie uczucia, emocje
paralizuja, jak odbieraja umiejetno$é¢ projektowania sie w przyszlosci,
zawezaja czas 1 przestrzen, odbieraja zdolnoé¢ mysSlenia, jakie zwy-
kle zwiemy racjonalnym. Zapewne doéwiadczany wieloma strachami
o zdrowie 1 zycie prezydent wiedzial takze o tym, jak wykorzystywacé
strach w biezacej polityce, ale, w poczatku prezydentury, nie korzy-
stal z tego uwazajac zapewne, ze nadzieja jest bardziej tworcza. Nie-
co lepiej 1 w innych celach wykorzystywal strach sytych Amerykanéw
R. Reagan wymuszajac zgode milczacej] wiekszo$ci na zbrojenia
(gwiezdne wojny) czesto powtarzajac, ze nadchodzi czas Armageddo-
nu®, a jeszcze lepiej szukajacy legitymacji dla swoich dzialan w polity-
ce §wiatowe) prezydent G.W. Bush.

Strach jest jakas opozycja nadziei w naszej dualnoSci, z pewnoscia
nie prosta w zrozumieniu, bo usytuowanie go obok czy przeciw niej
moze sprawic¢ nie lada klopot nie tylko piszacym ze wspodtezynnikiem
licentia poetica. Starajac sie o ledwie kilka impresji, z braku miejsca,
zauwazamy, ze z pewnoscig nie jest kreatywny, jesli nie utozsamiany
go z poczuciem zagrozenia, bo to juz inna jako$¢ 1 z pewnoScig potrafi
takze jednoczy¢, aktywizowacd. Ludzie porazeni prawdziwym strachem
dysjunktywnym zaczynaja zawierzaé¢ instynktowi samozachowawcze-
mu, zaczynaja separowac sie od zbiorowosci w imie przetrwania, zawe-
zaja sie ich granice zaufania nawet wobec najblizszych. Wiele racji jest
w powiedzeniu, ze strach zabija dusze. Dowodzili tego ci, ktorzy czuli,
wiedzieli o dysjunktywnych mocach strachu i wiedzieli jak go stopnio-
wac, aby porazi¢ nim miliony do tego stopnia, ze nie my§laly o oporze
przeciw wladzy, a takimi byli tworcy III Rzeszy 1 Rosji Radzieckiej,
millenarystyczni bardziej niz nam sie zdaje, do czego przekonywal nie
tylko E. Voegelin%. A wspominamy o tym dlatego, ze w poczatkach, za-
réwno w Rosji, jak 1 w Niemczech, dostarczano spotecznoéciom wielkie
nadzieje obiecujac prawdziwe raje, a kiedy one nie zostaly potwierdzone
rzeczywisto$cia, pojawila sie konieczno$¢ rzadzenia strachem, koniecz-
no$¢ bedaca chyba prosta konsekwencja krachu nadziei. Wiadomo, ze
nieumiejetnie siany strach moze laczy¢, zamiast dzieli¢ i jeéli znajda sie
organizatorzy zbiorowej nadziei, podéwczas strach zainicjowa¢ moze
bunt, rewolte, jaka zmiecie jego siewcow. Takimi byty polskie strachy
lat 80. One integrowaty, laczyly, choé raczej nie mozemy twierdzi¢, ze
wtedy chciano rzadzié¢ strachem. Moze 1 wtedy chciano, ale moze nie
potrafiono, co potwierdzaja spoteczne reakcje na stan wojenny.

63 J. McGregor Burns, Roosevelt. The Lion and the Fox, San Diego 1984, s. 163.
54 A. Peck, Teleewangelizm, apokalipsa i polityka, Tyczyn 2005, s. 29.
6 K. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 108.
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7 pewnoécig chcieli 1 potrafili to robi¢ ludzie Hitlera 1 Stalina,
a wzoréw takiego rzadzenia w przeszloéci nie brakowato i tu historia
okazywata sie hojna rad mistrzynia. Obaj dyktatorzy stworzyli wiel-
kie wizje zbawienia, nadzieje dlugiego trwania obliczanego na setki lat
1 kiedy przekonali do siebie wyznawcow, Swiadomi, ze ich wizje sa tylko
wizjami 1 nigdy sie nie skonkretyzuja, poczeli gruntowaé swoja wladze
przy pomocy eskalowanego umiejetnie, rzec by mozna, po aptekarsku
dozowanego strachu 1 mozna pokusi¢ sie o twierdzenie, iz byta to prze-
myS$lana eskalacja, a jako$¢ teorii 1 praktyki stosowania tego strachu
zmienialy sie z czasem. Wplerw stworzono wizje zagrozenia z zewnatrz
1 od wewnatrz nie konkretyzujac ich, bo to nie jest niezbedne, a nawet
niepozadane. Strach okreslony, wiadomy, przestaje by¢ pomocny takim
siewcom, on musi by¢ niewidoczny, wszechobecny, wszechprzenikajacy.
On caly czas kontaminowat sie z nadziejami i jego przyczyny powinny
by¢ dla obywateli grozba przede wszystkim dla promiennych nadziei.

Ten strach, jaki siano, przedstawiano jako niezalezny od rzadza-
cych 1 ci deklarowali zwykle, ze nie potrafia zaradzi¢ ztu. Tak czynili
dwaj wielcy zbrodniarze i ich wierny uczen Kim Ir Sen, ktéry w pan-
stwie strachu przekonywat: ,Nasz naréd niezachwianie wierzy w $wie-
tlane perspektywy, ktore beda zrealizowane w najblizszych kilku la-
tach”%®, tak twierdzit Kim Dzong Il i pewnie tak samo bedzie twierdzit
jego syn. Jak wygladaly spolecznosci sparalizowane strachem wiemy
takze z gtebokiej historii, choé¢ historykom trudno przywotywacé psycho-
zy strachu chocéby éredniowiecza, taka materia ich chyba przeraza, oni
wola rekonstruowaé¢ konsekwencje, czyli fakty, przyczyny zbyt czesto
bywaja niewazne albo spychane na trzeci plan, co wida¢ w kwestiona-
riuszach pytan badawczych tych badaczy przeszloéci. A wiemy, choé-
by z profecji tamtego czasu, jak wiele strachéw towarzyszylo naszym
przodkom, poczynajac od strachu przed koncem §wiata. Z modlitw tam-
tego okresu dowiadujemy sie, jak wygladaly litanie nadziei, a wtasci-
wie litanie strachu. Wiemy takze, ze spotykamy sie z nim na co dzien,
wiemy jak zniecheca do dzialania, jak obezwladnia w naszym spote-
czenstwie ryzyka.

Czymkolwiek mialyby byé nasze czasy — powiadal O. Marquard
— sa w kazdym razie epoka przemiennego gospodarowania utopiami
1 apokalipsami, entuzjazmem do zbawienia na ziemi i pewnoscia ka-
tastrofy®’. Siegniecie po niektére z nauk ,nauczycielki zycia” zdaje sie
jednak potwierdzaé, ze wielkie nadzieje zawsze towarzyszyly wielkim
strachom 1 bywaly wobec nich swoiscie proporcjonalne. To jest niejako

5 Kim Ir Sen, Odpowiedzi na pytania dziennikarzy zagranicznych, Phenian 1975,
s. 127.
57 0. Marquard, Apologia..., s. 78.
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cze$cig natury dualnego czlowieka. One, sasiadujac ze soba w nasze]
dualnoéci, tocza ze soba ciagla walke 1 to nadzieje sg tymi sitami, ktére
wypileraja strachy, ,oswajaja’ je, a z kolei strachy oswojone rodza nowe
nadzieje. Tak bylo ze strachem przed bronig nuklearna w latach 50.
1 60. ktory zostal tak skutecznie wyparty z pamieci zbiorowej. Widmo
nuklearnej zagtady ludzkosci, tak plastycznie rysowane w setkach lite-
rackich wizji siegneto kresu w drugiej potowie lat 50. Ale czlowiek nie
pozwolil im sie sparalizowaé¢ wiedzac, czym to grozi. Poczal wypieraé
ten koszmar z pamieci zbiorowe]j 1 jego miejsce zajmowala nadzieja na
to, ze jednak nie zrobimy tego ostatniego kroku w szalenstwo. O stra-
chach wypieranych z pamieci zbiorowej myslac U. Eco pisal, ze ludzie
rozpaczliwie probuja nie przyjmowaé do wiadomosci tego, co dzieje sie
od tysiecy lat®®. Dodajmy, ze z dobrym skutkiem oswajaja sie ze stra-
chem wolac ufaé¢ nadziei.

Strach, w wielu postaciach, jest czym$§ zwyczajnym, codziennym
dla kazdego z nas, cho¢ tak czesto nie chcemy go zauwazaé. Dla A. Ke-
pinskiego kazdy kontakt z otoczeniem jest swoista walka, a czlowiek
chce zwyciezaé, narzucac otoczeniu struktury czynnosciowe 1 taka wal-
ke przesyca niepewnos¢, co do jej rezultatow z réznym powodzeniem®.
Byl codziennoécig wiekéw, ale akurat w naszym czasie zageszczenie
Apokalipsy jest zbyt wielkie — utrzymywat, chyba z przesada, J. Bau-
drillard 1 jest to matka wszystkich strachéw™. Nie sposob tego kwestio-
nowaé nawet po pobieznych obserwacjach. Media nieustannie wzmac-
niaja poczucie izolacji 1 zagrozenia, karmia w jednostce strach przed
Swiatem. Z empatycznego przekonania o deficycie, potrzebie strachu,
media, zwlaszcza telewizja, dostarczaja setek, tysiecy informacji o ka-
taklizmach, katastrofach wprowadzajac nas w stan tagodnego odre-
twienia, czego$ mieszczacego sie miedzy nadzieja a strachem’. Taki
stan, choé¢ czasami trudny do wyobrazenia, jest wielkim sprzymierzen-
cem rzadzacych. Niekiedy tylko odbiorca zauwazy relatywizm takich
przekazow pytajac chocby o to, ze jesli z taka lubos$cia méwi sie o wy-
padkach drogowych, koniecznie z ofiara §miertelna, to czemu nigdy nie
informuje sie o réwnie tragicznych samobdjstwach?

Bronimy sie przed nim oswajaniem, wypieraniem wielkich stra-
chow do ,,zbiorowej podswiadomosci”, ale one tam istnieja 1 budza sie
z kazdym wiekszym zagrozeniem. Od wiekow wiedza o tym ci, ktorzy
chca postugiwaé sie nim dla celow politycznych, czyli r6znej masci ter-
rorysci. Ale nie ten strach, jaki sieja, jest najbardziej porazajacy, bodaj

58 U. Eco, Semiologia zycia codziennego, Warszawa 1998, s. 115.
59 A. Kepinski, Lek, Warszawa 1977, s. 257.

0 J. Baudrillard, Ameryka, Warszawa 1998, s. 59.

1 P. Virillo, Bomba informacyjna, s. 37.
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bardziej destrukcyjne sa strachy dlugiego trwania, strachy innych. Wy-
daje sie, ze postugujacy sie ta metoda nie odkrywaja niczego nowego,
uczyli sie poslugiwania nim od panstw i to nie tylko od komunistycz-
nej Rosji czy hitlerowskich Niemiec. Kazde panstwo ma takie epizody
w przeszloéci nie wylaczajac Standéw. Niczym innym jak wyrafinowa-
nym uzyciem takiego srodka wymuszania pozadanych postaw i zacho-
wan byly palmeryzm i mccarthyzm, stworzone i pielegnowane przez
panstwo. Spotykaliémy takie proby takze w Polsce okresu transforma-
cji, a spelzly na niczym takze dlatego, ze nikt nie lubi sie ba¢, choé to
takze tylko czastkowa prawda dla wielbicieli horrorow.



IDEOLOGIE

Historia ludzkos$ci to historia idei — utrzymywal przekonaniem
L. Misses nie prébujac jednak pytac o to, czym sa, a nie wydaje sie nam,
ze to bylto dla niego zupelnie oczywiste tak, jak nie jest dla nas. My
takze nie wiemy, czym sa, bo przeciez nie uwierzymy w wyjasnienie,
ze sa tylko symbolizacjami wartosci. Dla niego, teoretyka, to wlaénie
idee 1 doktryny jako byty pierwotne wobec czynéw, kieruja dzialaniami
czlowieka, determinujaq cele, do jakich dazy oraz wskazuja $rodki, jakie
trzeba zastosowaé dla osiagniecia tych celéw!. Sa tymi nierozpoznany-
mi praprzyczynami, ale czyny maja takze oczywisty wplyw na ksztal-
ty idei, bo przeciez one nieustannie weryfikuja, moze nie ich prawdzi-
wo$é, ale skuteczno$é. Weiaz wyptywaja z glebokich zrédel, jakie sa
nieuchwytne, nie sa statyczne, nie moga takimi by¢, by zy¢ wlasnym
zyciem, one musza, by¢ stale transferowane, rewitalizowane 1 wlaénie
o takich myslac J. Dewey twierdzil, ze bez nich spotecznoéci nie moga,
przetrwac?. Jezeli nie moga przetrwac spolecznoéci, to czy moga jed-
nostki wraz z ich malymi, prywatnymi ideologiami? Po czesci bedziemy
odpowiadaé na to pytanie w dalszej czeSci wywodu.

Taki transfer musi oznaczaé nie tylko uparta, moze niebyt wyra-
finowana rytualizacje, z czym mamy do czynienia dzi§, w czasie upra-
wiania tej ,marnej polityki” Sartoriego. Politycy uwierzyli 1 uparcie
wierzq w to, ze ona wystarcza w zupelnosci dla ich praktyki i nie sa
istotne jakie$ przeslania, ze ich moce sprawcze sa naprawde wielkie,
a wydaje sie, ze sg zdecydowanie mniejsze od ich zludzen potegi wila-
dzy. Ten transfer to przede wszystkim wedréwka idei, ich obumieranie
1 rodzenie sie od nowa w wyobrazeniach zbiorowych 1 przestrzeniach
mitycznych przez wszystkie formy komunikacji miedzyludzkiej, nad

! L.von Misses, Planowany chaos, Lublin 2005, s. 69.
2 J. Dewey, Democracy and Education, New York 1966, s. 3.
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jaka powinni panowaé prawdziwi politycy bedacy wladcami symboli,
a czego cl czesto zdaja sie nie wiedzie¢ sprawujac swojq ,,wladze” nie-
Swiadomi tego. Idee wydaja sie zmieniaé z dnia na dzien, a o ich ksztat-
tach przesadzaja nawet male drgnienia rzeczywistoSci wymagajace
interpretacji. Kazde takie drgnienie zmusza do redefiniowania idei,
niekiedy spontanicznej reinterpretacji mogacej mie¢ znaczace skutki
polityczne. Takim drgnieniem zdaje sie by¢ pamietana jeszcze, powoli
zapominana ,afera Rywina”, wypierana przez ,afery” Nowaka czy Hof-
fmana. W sumie nie bardzo wiadomo, czym byta ta pierwsza ,afera”,
ale nie to jest istotne, ale to, ze ona podwazyla wiare w idee, ktorych
depozytariuszem byta SLD 1 w konsekwencji takiej reinterpretacji par-
tia stracita wiecej niz wladze.

Taka wiara wyalienowanych elit w sama rytualizacje szczytnych
z pozoru, z pozoru wysublimowanych idei doprowadzita do spektaku-
larnej kleski SLD 1 PiS, a nowe zdobycie wyznawcdéw musi okazacé sie
tozsame z procesem ukonstytuowania nowych konglomeratéw idei
w oparciu o wielkie archetypy mityczne 1 przegrani politycy powinni
wiedzie¢ o tym, ze to jednak ,idee nadajg formy zyciu”, ze nie sa tak
statyczne, jak im sie wydaje®. Wyznawcy moga odnalezé inne postaci
wiary 1 czasami moga nie zaufaé raz jeszcze, o czym przekonywalo sie
wielu zadufanych politykéw wpatrujacych sie z przejeciem w ,stupki
poparcia” 1 reagujacych gltownie na spadki owego poparcia. One mu-
sza wyprzedzac to zycie, potwierdzaé¢ swoja zywotnosé 1 w praktyce nie
sposéb nie zauwazy¢, ze polscy (choc¢ nie tylko polscy) politycy tego nie
rozumiejq traktujac je jako sztafaze do prowizorycznych dziatan, za-
wierzajac mitom PR, w ktérych idee pojawiaja sie tylko jako ozdobniki.
Zdaje sie to wynikaé takze z tego, ze traktuja oni swoje partie jak for-
macje trwania, jakimi na polskim gruncie sa PO 1 PiS, a wspominali-
$my juz o tym, ze ich wizje zbawienia prezentuja sie jak Sredniowieczne
wizje nieba, a oni sami bywaja traktowani jak mniejsze zlo dla wielu
wyborcow, tych zwlaszceza, ktorzy potrzebuja prawdziwych idei.

Po trosze wynika to takze z tego, ze ,ideologie”, do jakich sie przy-
znaja, politycy, sa niespéjne, niekonsekwentne i odpowiadaja przede
wszystkim potrzebom chwili, czyli daja sie tak interpretowac, by byty
odpowiednie na kazda okazje, a w dodatku towarzyszy im ta gleboka
wiara w to, ze sa nie tylko statyczne, ale majq takze sitle niemal trans-
cendentna jako hasta magiczne (liberalizm, konserwatyzm). By¢ moze
nie byloby w tym az tak wiele ztego, gdyby nie to, ze jednostki poszuku-
jace znakoéw tozsamo$ci politycznej chea wspieraé sie o pewny system
wiary, nie o lotne piaski, a tymczasem pytane o to, dlaczego wybieraja,

3 S. Bercovitch, The Puritans Origins of the America Self, New Haven 1975, s. 5.
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tych, a nie tych, sa niepewne tego, co wybrali, cho¢ nie kwestionujemy
sadu, ze ideologiczna identyfikacja jest opierana raczej na impondera-
biliach niz generaliach®. Poza tym te ,wielkie ideologie” z wyobrazen
zbiorowych sa korygowane przez nasze male, indywidualne ideologie,
ktére raczej nie interesuja teoretykow, a powinny. Te poszukujace jed-
nostki zdaja sobie sprawe z tego, ze taki system jest nieosiagalny, ale
naturalnym dazeniem czlowieka jest pragnienie posiadania pewnosci
potaczone z jaka$ gwarancja spelnienia. Niekiedy, gdy pojawiaja sie
wspomniane imponderabilia, owe jednostki odrzucaja ideologie tylko
dlatego, ze poczuly atawistyczna nieche¢ do ideologa albo tylko przy-
wodcy partii reprezentujacej okreslong ideologie. Niekiedy taki wybor
wymusza $srodowisko, a nawet osoby najblizsze, a wedle ich malych
s1deologii” takze te osoby powinny dbac o to, by inni byli na ich obraz
1 podobienstwo, by wybierali tak samo jak oni. Ale bodaj najmocnie]
o wyborze ideologii przesadzaja przestrzenie mityczne, w jakich sie
znajdujemy, charakter wiary ziemskie;j.

Ideologie chyba nie sa zwyklymi chimerami, jak chca niektérzy, lecz
zdeformowana $wiadomoscig rzeczywisto$ci, a tym samym realnym
czynnikiem wtornie deformujacym zastana rzeczywisto$é?, jesli zatozy-
my ich kreatywne moce wobec tej rzeczywistosci. Tak widzial to autor
kontrowersyjnej pracy takze nie odpowiadajac na proste pytanie o to,
czym sg skladajace sie na nie idee, a takie pytanie zdaje sie konieczne
w czasie, w ktérym nie miewamy raczej watpliwosci do tego, czym jest
ideologia, cho¢ nie zawsze potrafimy okresli¢ jej istote 1 odpowiadamy
zwykle, ze jest to jaki$ zbidr idei 1 mamy racje, ale nie do konca, bo dalej
jednak musimy zapyta¢ o sam przedmiot wiary, czyli idee. A czym jest
sama idea? Wtedy, kiedy ideologie wspierano tysiacem ,obiektywnych”
racji dla ich uwiarygodnienia idee mialy charakter ,praw” spotecznych,
politycznych 1 ekonomicznych 1 za sprawa takiej ,,obiektywizacji”, kto-
re byly niezbyt wyrafinowanymi mityzacjami, stawaly sie bezdyskur-
sywne na zasadzie dura lex, zwlaszcza w ideologiach bedacych racja
istnienia systemu politycznego. Ktopoty pojawiaja sie wowcezas, kiedy
zaczynamy pytac o idee bedace wlasnoscig jednostek 1 sg to klopoty tak
duze, ze my bez klopotu przyjmujemy sugestie van Dijka, ze sa to grona
wierzen w naszym umysle.

Wedle teoretykéw dzis idee to dzielone przez wielkie grupy spotecz-
ne przekonania, koncepcje zakorzenione w jakim$ systemie wartosci,
rytualizowane przez media i akceptowane albo nie przez wielkie gru-
py spoteczne. Nowe idee moga korzeni¢ sie wowczas, kiedy istnieje dla

4+ W.H. Flanigan, N.H. Zingale, Political Behaviour of the American Electorate, Boston
1979, s. 125.
5> G. Debord, Spoteczeristwo spektaklu, Warszawa 2006, s. 140.
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nich podatny grunt w przestrzeniach mitycznych zbiorowosci albo pet-
na nie$§wiadomo§é istoty jakiego$é nowego procesu, do ktérego chce sie
przekonaé. Tak jest chocby z ideami ,,dobrej globalizacji”, bo nietrudno
zauwazy¢, ze wiedza na jej temat jest szczatkowa, cho¢ méwi 1 pisze
sie o niej tak wiele zwykle ja ,ideologizujac’. Te takze korzenig sie na
gruncie wielkich archetypow i, jesli spojrzymy cho¢by na, pono¢ istnie-
jaca, ,ideologie korporacyjna”, to dostrzezemy, ze jest ona oparta na
wartosciach obecnych w kulturach ,od zawsze”, obiecuje mityzowana
wolnosé, rowno$é, spetlnienie®,

Kiedy opieramy sie o autorytety politologiczne przygladajac sie wie-
lu typologiom nasza wiedza o ideologii zdaje sie jeszcze bardziej watleé,
a zdaje sie jednak potrzebna, bo nie wierzymy w niewyobrazalne, czyli
w tyle razy wieszczong Smierc ideologii rozumianej jako zbiory idei or-
ganizujacych fragmenty §wiatéw wyobrazen zbiorowych, a tym samym
przestrzeni mitycznych. Taka Smierc, naszym zdaniem, musiataby by¢
tozsama ze zniszczeniem nie tylko wielkiego Swiata mitow bedacych
takze rezerwuarem wartosci, w jakim egzystujemy, ale takze ze Smier-
cia wiary, te] immanentnej, co zdaje sie juz catkiem niewyobrazalne.
Mity, bedace ramami tej wiary, moga obumrzeé¢ tylko wraz z ideami,
a to takze zdaje sie niewyobrazalne. Nie mozna wyobrazi¢ sobie zaniku
archetypu wolnoséci, rownosci czy sprawiedliwosci w jakiej$ zbiorowo-
$ci, bo bez nich nie mozna wyobrazi¢ sobie zbiorowych systeméw war-
tosci 1 nie tylko.

Potad nie ma jeszcze uzgodnionej definicji ideologii — tak przynayj-
mniej uwaza A. Heywood’, a skoro jej nie ma (i dobrze), to poza mozli-
wosciami mialkich interpretacji tak ztozonego zjawiska, pojawiajq sie
niebezpieczenstwa nadinterpretacji, zwlaszcza przez teoretykow. Nie
jesteémy przekonani nie tyle do tego, czy jest to mozliwe, ale czy po-
trzebne. Wydaje sie, ze potrzebne sa tylko proby okreslenia tego pola
badan, jego mozliwych, mglistych granic. Stad, niejako z obowiazku,
pojawiaja sie ponizsze przywolania autoréw, ktérzy nie sa ,klasykami”
politologii ani historii, a ktére poprzedzimy swoiscie ortodoksyjnym
ogladem ideologii teoretyka, wedle ktérego jest to system symbolicz-
ny sytuacji historycznej klasy panujacej®. Poprzestajac na tym przypo-
mnieniu, nie zadajac pytania o to, czy klasy inne od dominujacych nie
maja ideologii, powracamy do politologéw z przypadku, wierzac w ich
intuicje, §wiezo$é spojrzenia bedaca konsekwencja swobody interpreta-
¢ji1braku obaw przed reakcjami érodowisk politologicznych, czy w og6-

6 Ch. Derber, Corporation Nation, New York 2000, s. 119.

" A. Heywood, Ideologie polityczne, Warszawa 2007, s. 19.

8 B. Hawkins, Ideology, Metaphor and Iconographic Reference, [w:] Language and
Ideology, eds R. Dirren, R. Franf, Amsterdam 2001, s. 27.
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le naukowych. I tak, dla U. Eco ideologia jest caloksztattem wiedzy
adresata 1 grupy, do ktorej naleza jego systemy wierzen, oczekiwan,
jego postawy myslowe, doSwiadczenia, zasady moralne®.

Podobnie jak dla H. Gadamera, wedle ktérego kazda idea jest za-
mykana w refleksji pierwotnej, przedrozumieniowej'°, co sugeruje pier-
wotnoé¢ ,,matych” ideologii. Jest swoista organizacja rezerwuarow nie-
swiadomych, choé¢ takie stwierdzenie uchodzi¢ moze za probe uniku,
jesli nasza wiedza o nieéwiadomosSci jest raczej szczatkowa. Wydaje sie,
ze jednak kazda idee, ktérej istota jest tak ulotna, staramy sie zrozu-
miec¢, konfrontowaé z rzeczywistoscig pytajac o to, czy jej praktyczna
realizacja moze polepszyé¢ nasze zycie, czy odpowiada naszemu syste-
mowi warto$ci, czy wiara w nig zbliza poczucie spelnienia we wspol-
nocie politycznej. Potrzebujemy ich rozumiejac, czy nie, bo wlasnie po-
trzeba utopijnych wizji spetnienia jest ,,czyms$, czego potrzebujemy”’!t.

Dla awangardowego R. Kirka ideologia zastepuje religie zawlasz-
czajac chrzescijanska doktryne zbawienia i ten wlasnie teoretyk naj-
mocniej podkreslit, ze jakakolwiek ideologia bez wyrazistej, nakierowa-
nej na jak najszersze zbiorowosci soteriologii ziemskiej, nie ma szans
na zdobycie wyznawcéw!?, choé te sugestie o zastapieniu religii zdaja,
sie by¢ na wyrost, jezeli uznamy, ze religie takze zaspokajaja potrzeby
transcendencji.

Taka ,analiza” zdaje sie moze trafna w odniesieniu do wielkich
ideologii nowoczesnos$ci, ktére musialy obiecywaé zbawienie mate-
rialne spolecznos$ciom dopiero dobijajacym sie o statusy ich satysfak-
cjonujace. Naszym za$ zdaniem ma mniejsze szanse na weryfikacje,
zwlaszcza dzi§, w naszym czasie nazywanym ponowoczesnoscia, kiedy
wérod sytych sybarytéw zrodzilo sie przekonanie o bliskosci zbawie-
nia w doczesnoéci 1 mamy na mysli szanse na stworzenie wspdolnoty
idei zdolnej przeksztalcaé zastany Swiat. Stwierdzal to juz dawno temu
D. Bell w kontrowersyjnej w latach 60. pracy o koncu ideologii rozumia-
nej przez niego jako antagonistyczne wobec siebie kapitalizm 1 socja-
lizm. Spetnienie w réwnoséci, wolnoéci 1 sprawiedliwo$ci, chociaz nie ma
ostatecznego ksztaltu 1 mie¢ nie bedzie, zdaje sie ideologowi niby zisz-
czone 1 dawne ideologie opierane o wielkie archetypy juz nie porywaja,
tych, ktérzy osiagneli progi zaspokojenia materialnego, bo z pewno$cia,
nie duchowego czy emocjonalnego. W tamtym czasie nie pojawily sie
natomiast ideologie z wizjami siegajacymi poza spelnienie materialne,
a zdaje sie, ze w naszym czasie zapotrzebowanie na nie ros$nie, zwlasz-

9 U. Eco, Nieobecna struktura, Warszawa 1996, s. 109.

10 H.G. Gadamer, Prawda i metoda, Warszawa 2004, s. 381.
111, Wallerstein, Utopistic, New York 1999, s. 1.

12 R. Kirk, The Politics of Prudence, New York 1994, s. 5.
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cza wérod ludzi mlodych. Takie odnosimy wrazenie obserwujac ruchy
alterglobalistyczne, minimalistéw 1 ,oburzonych”, chcacych spetniaé
sie w wartosciach 1 przez nie. Dziwi¢ moze, ze sg one traktowane tylko
jako sensacje medialne, co$ doraznego, przemijajacego. Zdaje sie, ze
znowu mamy do czynienia ze wspomnianym odwzorowaniem, co juz
nawet nie dziwi. By¢ moze dopiero za jaki$ czas jasnym sie stanie, ze
byt to poczatek czego$ nowego 1 pewnie takie ,,odkrycie” bedzie spdznio-
ne o lata albo 1 dekady, co takze nie dziwi.

W takim czasie milionom samozbawionych materialnie starczy,
ze 1deologia bedzie jedynie obiecywala utrzymanie dotychczasowych
statuséw 1 tak jest z rozmyta ideologig liberalna, tak jest z konserwa-
tyzmem, ktéry, podobnie jak liberalizm, ma wielkie klopoty z tozsa-
moscia, takze za sprawa braku koherentnej, wizyjnej soteriologii ziem-
skiej, ktéra mogltaby odréznié¢ te nurty. Do tego stopnia, ze niektorzy
analitycy zasadnie uwazaja, ze réznice miedzy liberalizmem a konser-
watyzmem sg umowne, ze brak czytelnych kryteridow w ich odréznia-
niu'3, Zaréwno zwolennikom konserwatystow, jak 1 liberatow starczaja,
te rozmyte idee trwania, a mimo konfliktow, recesji, nie przyjma do
wiadomosSci tego, ze to jeszcze jedna iluzja, bo wyznawcy musza w co$
wierzy¢, a oni przeciez sa wyznawcami. Starczy, ze zdarzy sie co$ nie-
przewidzianego (chocby wielki kryzys) 1 one runa rodzac strach, despe-
racje, nowe, o wiele skromniejsze nadzieje, a zarazem otworza drzwi do
powrotu nowych koagulatéw idei. Tym nieprzewidzianym, a mozliwym
do przewidzenia byl i jest kryzys finansowy ostatnich lat, a reakcje ,,li-
beratow” 1, konserwatystow” sa podobne, mimo z pozoru innych argu-
mentéw. Nie pierwsza ani ostatnig proba poruszenia sybarytéw ame-
rykanskich, zmuszenia do mys$lenia o nieprzewidywalnej przysztosci
1 kolonizowania jej, byt serial ,,Jerycho”, w ktéorym wszystko konczy sie
w jednym dniu kataklizmem nuklearnym 1 miast trwaé trzeba zaczaé
zy¢, walczy¢ o przetrwanie w matych grupach z tymi, ktorzy jeszcze
wcezoraj byli sasiadami, przyjaciétmi. Czesto sami jesteSémy zadziwia-
ni popularnoécig ruchéw eurosceptycznych bedacych efektem zagrozen
kryzysowych. Inna ,ideologia” zdaje sie by¢ ta, ktéra zaproponujemy
ponizej, moéwiac o konsumpcjonizmie, nowa jako$ciowo, ale na swaj
sposob konsekwentna, intensywnie rytualizowana w mediach.

Takie nijakie ,ideologie” jak konsumpcjonizm chyba nie wyczerpia
sie do czasu, w ktérym ideologowie nie zrozumieja, ze w nowych wa-
runkach trzeba tworzy¢ nowe idee, nowe iluzje, jesli chce sie aktywi-
zowaé spoleczenstwo, osiggac¢ nowe cele 1 nie poprzestawaé na recen-
tywnym trwaniu, jakie mozemy dostrzec w Europie 1 Polsce. Trzeba

13'W.H. Flanigan, N.H. Zingale, Political Behaviour of the American Electorate, s. 117.



IDEOLOGIE 115

szuka¢ 1 prezentowa¢ nowe wymiary idei, jakie wypra miatkie tresci,
dzi$ dominujace. Tego zdajq sie nie rozumiec kreatorzy jednoczacej sie
Europy nie majacy na nig pomystu. Tego z pewnos$cia nie rozumieja,
ideologowie (o ile tacy istnieja) SLD, przy czym partia ta stuzy nam za
swoisty model. Grupy, ktore nie tak dawno tworzyly grona wyznawcoéw
juz nie istniejq, ich potrzeby zaspokajaja inne idee, a poszukiwanie ich
dla pozyskania radykalnych grupek feministek czy mniejszo$ci seksu-
alnych nie przyniesie pozadanych rezultatéow, jako ze ich ,ideologie”
sa tworzone przez nie same, a nie tych, ktorzy probuja je wykorzystaé
wierzac w swojq polityczna podmiotowosé. Méwiac o ,,ideologach” SLD
my$limy jednak o ideologach wszystkich partii politycznych, ktoérzy po
prostu nie zauwazaja koniecznosci tworzenia nowych koagulatow idei
skazujac sie na przegrana, a przez prawdziwg przegrang rozumiemy
niezdolno$§¢ mobilizacji skrystalizowanych grup spotecznych, czy ca-
lych spoteczenstw. By¢ moze to brak wyrazistych idei w praktyce partii
politycznych przesadza w jakiej$ mierze o tym, ze dorazne ,ideologie”
przezywaja sie 1 coraz glo$niej] méwi sie o ich zmierzchu 1 nawet nie
préobuje przewidywac tego, co bedzie po nich i tylko czasami méwi sie
o nadchodzeniu nowego cezaryzmu, jakiej bezideowej jakoS$ci, ktore]
ksztaltéow nikt nie wazy sie rysowac, nawet ci, ktorzy wieszcza nadcho-
dzenie postpolityki, o ktorej takze nie wiemy nic. To przezywanie jest
chyba zarazem traceniem przez nie rél depozytariuszy idel 1 poczat-
kiem zaniku, co wida¢ w odmasowieniu partii, cho¢ nie wiemy, co moze
partie zastapic.

Takie proby okreslenia istoty zjawiska, jak te Eco 1 Gadamera, tak-
ze nie mogg satysfakcjonowaé z wielu wzgledéw, ale nie probujac ich
analizy, zauwazmy ze znaczy¢ to moze takze i to, ze kazdy z nas posia-
da wlasng ideologie, a skoro jest opierana o stabilne fundamenty mi-
tyczne 1 racjonalne, to powinna przekltadacé sie na nasze przewidywalne
postawy 1 zachowania polityczne. Tymczasem te zachowania i wybo-
ry zwykle bywaja nieprzewidywalne, by¢ moze nie za sprawa samych
postaw mys$lowych czy doéwiadczen, ale oczekiwan, jakie traktujemy
jak wielkie kompleksy nadziei zbiorowych rodzone z idei. Oczekiwanie
spelnienia determinuje chocby tzw. chwiejno$é zachowan wyborczych,
ktéra w Polsce, w latach 1997-2001 wynosila niemal 50%, podczas
gdy w Europie Zachodniej okoto 8,5%!. To znaczy¢ moze, ze Polacy
nie maja wyrazistych nadziei dlugiego trwania, nie potrafig identyfiko-
wacé sie ideologicznie 1 nie my$limy tylko o obywatelach, ale zwtaszcza
bezradnych politykach reagujacych tylko na drgnienia terazniejszo$ci
1 przyjmuje sie to za co$ naturalnego. Nie potrafiacy stworzy¢ wyrazi-

4 M. Kolczynski, M. Mazur, Wojna na wrazenia, Warszawa 2007, s. 13.
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stej 1deologii z celami umieszczonymi w jutrze politycy PiS ,podcze-
piaja sie” pod posiadajace wyrazistsza ideologie Radio Maryja, poli-
tycy PO prezentuja synkretyzm, ktéry nie moze wygladaé jak spdjna
calo$¢, a o mniejszych partiach nawet nie wspominamy, bo one zwykle
mowia tylko o stworzeniu jakiej$s namiastki ideologii tonac w hastach
zapozyczonych z zewnatrz, znaczacych niby wiele, ale pustych dla po-
tencjalnych wyznawcow, a tak jest z partiq Janusza Palikota, benefi-
cjentka 1deowej bylejakoéci. Ta chwiejno$é wyborcza $wiadezyé moze
takze o chaosie w przestrzeniach mitycznych obywateli zmuszanych do
spontanicznych rewitalizacji wielkich mitéw organizujacych 1 zatozy-
cielskich. Zywiotowa transformacja naruszyla je mocno, a nowi ludzie
wladzy nie potrafili poradzié¢ sobie ze swoja wladza symboliczna, ktore]
mocy 1 znaczenia nie doceniali i nie wydaje, by zaczeli doceniaé, bo wul-
garny PR tego raczej nie zastapi.

Chyba te polskie, ale nie tylko, ideologie nie moga wygladac¢ ina-
czej, jesli systemy wiary zbiorowej nie sg oparte o w miare niewzruszo-
ne prawdy'®. Wydaje sie, ze kazda musi by¢ mocno oparta o fundamen-
ty mityczne, zakorzeniona w przestrzeni mitycznej spotecznosci, grupy
czy warstwy spotecznej. A jesli mity sa tq skrajna nieautentycznoscia,
to 1 sama ideologia jest tym, co Mannheim nazywat falszywa éwiado-
moécia'®. Nie wiemy jak moze wygladaé ,prawdziwa” §wiadomog§é, ale
wracajac do falszywych zauwazmy, ze kazdy jednostkowy system wie-
rzen jest niezwykle dynamiczny, a ten dynamizm tworzacy falsz sku-
tecznie uniemozliwia przewidywanie postaw i zachowan, a jest jeszcze
wiekszy wtedy, kiedy organizatorzy wyobrazen zbiorowych nie potrafia
stworzy¢ takiego systemu wiary, w ktérym rozplyna sie jednostkowe
wierzenia. On czeka na skanalizowanie 1 uczynienie tych matych ,ide-
ologii” wiara z nieodlaczna od niej sfera ziemskiego, politycznego sa-
crum. Nie wydaje sie, by mozna bylto dzi§ wymusi¢ tak mocna wiare
przy pomocy metod stosowanych przez Hitlera czy Stalina 1 oczywiscie
my$limy o spoteczno$ciach rozwinietego $éwiata, cho¢ pewni tego nie je-
steSmy majac na uwadze zewnatrzsterownos§¢ czlowieka naszego czasu.
Przysztosc ideologii jest 1 jeszcze dlugo pozostanie nieprzewidywalna.

Wspomniany Eco zaakcentowal oczywista raczej wlasciwosé ideolo-
gii jako systemu wiary, bo chyba jest w niej niewiele miejsca na racjo-
nalno$¢, ale inni ideologowie, czyli ci, ktérzy w miare dobrze rozumieja
istote wladzy symbolicznej 1 ludzkie oczekiwania na spetnienie, czynia
wiele, by racjonalnosci (w tym wypadku nauki jako tego ,,racjonalnego”
sztafazu), bylo jak najwiecej, a to konfirmuje inne komponenty usyste-

15 R.S. Robins, J. Post, Paranoja polityczna. Psychopatologia nienawisci, Warszawa
1999, s. 227.
16 K. Mannheim, Ideologia i utopia, Liublin 1992, s. 49.



IDEOLOGIE 117

matyzowane z pewnego punktu widzenia i czasami taczone w sposob
do$¢ ekwilibrystyczny. A wiemy skadinad jak ciezko jest polaczy¢ na-
uke z metafizyka tak, by nie budzito to podejrzen czy opordéw, zwlaszcza
wérod tych, ktorzy starajq sie racjonalizowac jak najwiecej 1 najczesciej
z podziwu godnym uporem. W tym przypadku mozemy dostrzec zgod-
no$¢ rozpoznania filozofa z tymi, jakich autorami sa historycy nie przy-
wigzujacy wiekszej wagi do ,historii nieéwiadomej”, a twierdzacy po
prostu, ze ideologia to zbidr wierzen, przekonan, wartoéci, uprzedzen,
ktére tworza systemy politycznych wierzen grup, jednostek.

Przy czym, przyjmujac zasadno$¢ takiej proby sadzimy, ze wierzenia
jednostek powinniémy stawiaé zdecydowanie wyzej, jesli przyjmiemy,
ze ,deologie” maja wymiar indywidualny'’. Ale racze] w rozumieniu
T. Paine’a. Pierwszy ,obywatel” Stanéw uwazal, ze idee sg produko-
wane w jednostce przez aktualna sytuacje 1 warunki zyciowe 1 wtedy
jednostka moze zawierzy¢ tylko tym, ktorzy obejma swoimi ,,gronami
wierzen” taka sytuacje 1 takie warunki. Wtedy poszukujemy siebie
w grupach wyznajacych podobne wartoéci 1 préobujemy sie w nie wta-
piaé. Niemal o tym samym pisal filozof utrzymujacy, ze obraz $wiata,
jaki posiada kazdy z nas jest jego prywatna wlasnoécig!®. Obaj zdawa-
li sie mie¢ na my§li indywidualne przestrzenie mityczne nieustannie
uzgadniane ze zbiorowymi, pierwotnymi wobec nich, niezwykle dyna-
micznymi, co wymaga nieustannych korekt.

Tu raz jeszcze podkreslamy, ze ten obraz Swiata w ogromnej mie-
rze zalezy od warto$ci strukturyzowanych i rytualizowanych w proce-
sie akulturacji. Idee nie majace mocnej podbudowy aksjonormatywne;j
miewaja zwykle zywot jetek. By¢ moze dlatego nie znalazly sie na po-
lach badawczych nauki. Niektorzy badacze, zwlaszcza historycy, choé¢
nie tylko oni, uwazaja, ze rekonstrukcja takich systeméw wiary raczej
ich nie interesuje ze szkoda dla zrozumienia istoty proceséw, zjawisk
historycznych, ich interesuja przede wszystkim czyste fakty, choé¢ po-
winni zauwazacd, ze fakty sa czasami prosta konsekwencja takich wie-
rzen. Zajmuja sie wiec skutkami pomijajac przyczyny i takim sposobem
wyjasnianie jest spychane na plan drugi przez opisy skutkéw. Jesli
przyjmiemy, ze ideologia jest mediacja miedzy ideami a warunkami
spolecznymi'®, a jako taka kreuje te warunki, ona powinna znajdowac
sie w centrum uwagi badaczy przesztosci i1 chyba wtedy historia moze
stawac sie lepsza ,nauczycielkg zycia”. Wspominamy o nich, gdyz to

17 1. Schiffer, Charisma. A Psychoanalytic Look at Mass Society, New York 1973, s. 89.

18 W. Tatarkiewicz, Droga do filozofii i inne rozprawy filozoficzne, Warszawa 1971,
t. I, s. 21.

19 J. Ernst, ,Ideology” and the Economic Interpretation of the Revolution, [w:] The
American Revolution, ed. A.F. Young, Illinois University 1979, s. 161.
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w jakiej$ mierze dzieki nim i1 nauce historii w szkotach idee jako takie
sa nie tyle marginalne, co niewazne, licza sie tylko hierarchizowane
fakty-skutki.

Powracajac do generujacych rél ideologii chcemy zauwazy¢, ze inne
potwierdzenia ideologii-wiary generujacej zachowania zbiorowe znaj-
dziemy w wielu spoteczno$ciach, w tym amerykanskiej, widzianej tak
czesto jako najbardziej religijna w naszym czasie?’, cho¢ zasadno$c¢ ta-
kich sadéw bywa czesto watpliwa, jezeli deklaracje poréwnamy z naga,
praktyka. Prawdziwe problemy pojawiajq sie wtedy, kiedy zaczynamy
pytacé o istote wiary poprzedzajacej taka religijno$é. I tu powtarzamy,
ze naszym zdaniem, jest to przede wszystkim wiara w wielorako ro-
zumiane zbawienie ziemskie, zblizanie sie ku idealom wolnoséci, row-
nosci, sprawiedliwosci, wiara ktora jest zyzna gleba rodzaca idee dy-
namiczne, plastyczne w interpretacjach. Taka wiara oznacza¢ moze
nic innego jak ufno§¢ w §wietlana, bezproblemowa, syta przysztosé dla
wszystkich, niezaleznie od umiejetnosci, wktadu pracy. Ideologia, jaka
by nie byla, musi byé¢ prospektywna, rysowaé w przyszlosci cele, do
ktérych zblizanie sie potwierdza nasza codzienna praktyka. J. Szacki
twierdzil zasadnie, ze ideologia nie jest nig tak diugo, jak dtugo nie po-
ucza nas, jak by¢ powinno i1 jak mozna osiagnaé pozadany stan $wiata
ze swoim w nim miejscem?!, I jako taka wrecz musi by¢ zdominowa-
na przez wielkie wizje przyszlo$ci 1 one powinny zajmowaé w niej po-
czesne miejsce, a chyba nie sposéb wyobrazié sobie takiej generujace]
ideologii nakierowanej na przeszto$é. Nawet ,konserwatywne utopie
przeszlo$ci” romantykéw byly marzeniami o powrocie dawnego stanu
szczesliwosci, emanacjami tesknot za rajem utraconym, jego mitami.
Dzi$ niektére odtamy konserwatyzmu, zwane bardzo réznie, artykulu-
ja, co prawda, idee gloryfikacji przyszlosci, ale przeciez chca je implan-
towaé w jutro.

Dzi$ powiada sie (J. Horkheimer)??, ze idee ulegaja instrumenta-
lizacji tak dalece, ze traca autonomiczny sens jako my§li. Zaczynaja,
uchodzié za rzeczy, maszyny 1 w wielu przypadkach idea choéby wolno-
Sci, tak bliska kazdej jednostce, staje sie tylko werbalnym ozdobnikiem,
bez wyraznych desygnatéw 1 mozna ja bez konsekwencji interpretowac
na dziesiatki sposobéw. Wolno§¢ naszego czasu staje sie plastyczna me-
tafora dajaca sie dopasowaé do kazdych warunkéw, kazdego przypad-
ku, zawiera wszystko 1 nic??, a jako pusta skorupa nie przydaje sie na

20 S. Fath, Religia w Biatym Domu, Warszawa 2007, s. 21.

21 J. Szacki, Dylematy historiografii idei oraz inne szkice i studia, Warszawa 1991,
s. 225.

22 J. Horkheimer, Krytyka instrumentalnego rozumu, Warszawa 2007, s. 51.

2 S. Ewen, All Consuming Images, New York 1989, s. 20.
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wiele w praktyce spotecznej. Tak zinstrumentalizowane moga staé sie
niebezpieczne jak kazda idea, jesli ,jej sie naduzywa” — zauwazat ba-
dacz?t. Ale jesli przyjrzymy sie blizej historii idei, postaciom ich trans-
feru 1 kultywacji, mozemy konstatowaé, ze one byly instrumentalizo-
wane od ,,zawsze”, cho¢ nie w takich formach jak dzis. Tylko postaci
wiary w nie i sposoby rytualizacji zmienily sie radykalnie. Dzi$, zwlasz-
cza w $wiecie bogatych, nie ma juz idei, dla ktérych mozna i trzeba byto
sie poéwieca¢ w imie przyszto$ci, ale nie znaczy to, ze za jaki$ czas nie
pojawig, sie jeszcze wraz z jakimi$ radykalnymi zmianami. Poczucie
spelnienia nigdy nie jest pelne, a staje sie swoim odwroceniem wtedy,
kiedy zakwestionuje je zjawisko takie, jak kryzys ekonomiczny, podob-
ny do tego z 2008 roku, ktory trwa i rodzi nowe interpretacje idei, mo-
derowane innymi strachami i nadziejami.

Cho¢ ma swoje racje Horkheimer, racje potwierdzane obserwacja-
mi, to jednak wydaje sie, ze kazda relatywizacja idei spotyka sie z reak-
cjami tych, ktérzy zauwazaja, ze bez okreslenia ich istoty w nowych wa-
runkach nie jest mozliwe okreslenie sie wobec §wiata, a wiemy o tym,
1z jest to swoisty tropizm kazdej jednostki. Ona musi posiadac¢ swoje
»grona wierzen”, poszukuje ich bezustannie 1 bardzo czesto zdobywa je,
uzupelnia nawet dzieki modom na jakie$ interpretacje. A tzw. efektu
Diora, czyli efektu nasladownictwa nawet sie nie zauwaza w naukach
spotecznych. Tak bylo 1 jest z 1deologizacja lewicowosci przez mlodych
ludzi, lewicowos$ci pochopnie przez nich utozsamianej z czystymi war-
toSciami i to zdaje sie by¢ symptomem niejednej z ,,choréb dzieciecych”.
Jednostka, odnajdujac sie w dorostym zyciu, musi posiaéé spoisty sys-
tem wiary, jakiego czesto konsekwentnie broni 1 nie sposéb wyobrazi¢
sobie takiej wiary bez elementéw spelnienia. Taka wiara usprawiedli-
wia relatywizacje, wynika z dualnosci czlowieka 1 tego pragnienia pew-
noéci, jakie towarzyszy nam stale. A jednostki ze swa wiara sprawiaja,
ze pojecie ideologii samo zostato poddane ideologizacji®.

Musza te ,,grona” wierzen posiadac politycy, takze poszukujacy racji
istnienia swego ,,zbawienia” przez idee. Oni intuicyjnie czuja to, o czym
méwit M. Foucault, reinterpretujac wiele refleksji spotykanych juz
u starozytnych 1 wedrujacych przez wieki. A wedle niego ghupi despo-
ta moze przymuszacé¢ niewolnikéw zelaznymi tancuchami, ale prawdzi-
wy polityk wigze ich o wiele mocniej lancuchami wtasnych idei®®. Idee
moga oszukac 1 uwiezié, ale nie zapominajmy i o tym, ze moga takze
otwierac i otwieraja nowe przestrzenie dla mysh 1 idacych za nimi czy-

24 P, Kreft, Ekumeniczny dzihad. Ekumenizm i wojna kultur, Warszawa 2005, s. 52.

% U. Hannerz, Powiqzania miedzynarodowe. Kultury, ludzie, miejsca, Krakéw 2006,
s. 225.

26 M. Foucault, Nadzorowac i karaé. Narodziny wiezienia, Warszawa 1998, s. 100.
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néw?’. Stajq sie wielkimi motorami historii wtedy, kiedy przyjmuja po-
staci proste, tatwe w rytualizacji, zgodne z podstawowymi wartoSciami,
mieszczace sie w przestrzeniach mitycznych wielkich zbiorowosci 1 po-
trafiagce aktywizowac te zbiorowosé. Podéwczas ideologie moga stawacé
sie ,religia”, jak dla Mussoliniego, a dla niego faszyzm byl nowa religia
1 méwil, ze wiara w nia moze przenosic¢ gory?®. Nie sposéb nie godzié sie
z nim widzac role wiekszych 1 mniejszych ideologii w przesztosci, przy
czym znowu wypada sprobowac odpowiedzie¢ na ciagle aktualne pytanie
o istote 1deologii, cho¢ wiemy o tym, jak jest to trudne, chocby po analizie
tej istoty przez K. Mannheima 1 innych, dla ktérych kazda ideologia jest
postacia oszustwa, falszowania warto$ci. Do pewnego stopnia jest, jezeli
rozpatrujemy ja w kontekstach teorii prawdy, ale z drugiej strony winni-
$my pamietac takze o tym, ze takze te nieprawdziwe idee nadaja formy
zyciu, a ono nie jest juz takim oszustwem.

Mimo to, prawie wszystko w Swiecie spolecznym, dzieje sie pod
plaszczykiem ideologii — tak sugeruje D. Morris — z pozoru bywaja
to kwestie idealéw, zasad moralnych, ale w rzeczywisto$ci sa to owe
yancuchy”, jakimi krepuja nas przede Wszystklm politycy 1 jednostki
1 grupy majace wplyw na pohtyke, a majacy na celu wlasne korzysci
1 posiadajacy wtadze symboliczng?®. Politycy takze zdaja sobie spra-
we z tego, ze idel nie odrzuca sie w wyniku negatywnych rezultatow
eksperymentéw naukowych — zauwazala A. Motycka®°. One bywaja
przeciez niemierzalne, niekiedy nadczasowe, obudowane setkami bez-
dyskursywnych mitow 1 doraznych mityzacji. Ale czasami sg takze sta-
tyczne za sprawg nadmiernego obudowania ideologii mitami (ideologia
komunistyczna), czasami zbyt statyczne, by kreowacé czyny 1 tak byto
z implodujaca szybko ideologia socjalizmu. Sam dyskurs ideologiczny
— zauwazal Althusser — jest systemem zamknietym. Jako taki moze
stawiac przed soba tylko takie problemy, ktére potrafi rozwigzac. Chcac
pozostac bezpiecznym w wyznaczonych granicach musi unikaé pytan
grozacych wyjéciem poza te granice®, ale wtedy staje sie rytualem co-
raz bardziej obcym wyznawcom.

Ideologie sa swego rodzaju ,$wieckimi religiami” opartymi o funda-
menty mityczne 1 obowiazujg tu prawie te same reguly, co w religiach
bez przymiotnikéw. Nie chcac burzy¢ gmachu ideologii budowanego

2T S. Bercovitch, Problem ideologii w czasach niezgody, [w:] Kultura, tekst, ideologia.
Dyskursy wspétczesnej amerykanistyki, Krakéw 2004, s. 137.

28 A.M. Schlesinger jr., The Politics of Upheaval, Boston 1988, s. 147.

29 D. Morris, Ludzkie zoo, s. 111.

30 A. Motycka, Rozum i intuicja w nauce, Warszawa 2005, s. 41.

31 J. Storey, Studia kulturowe i badania kultury popularnej. Teorie i metody, Krakow
2003, s. 36.
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przez dziesiatki lat, nie zadajemy pytan mogacych kwestionowac jakis
jej filar, jaki§ wielki mit-archetyp. Proba naruszenia jakiego$ dogmatu
moze oznaczaé naruszenie fundamentéw calej budowli 1 zagrozié jej ru-
nieciem, a przynajmniej pochyleniem. Dlatego tez o wiele bezpieczniej
dla wtadcow symboli jest zastapié¢ ideowy dyskurs rytuatami, a zwykle
jest to mozliwe w przypadku ideologii dominujacej, ktoéra potwierdza
sie jako trwaly system wiary. Tworzymy wtedy system swoistej ,,reli-
gijnoéci” ideologicznej 1 nietrudno zauwazy¢é, ze jej formy sa przejete
z religijnych, a te tworzono na wzorach tak starych jak spolecznosci
ludzkie. Rytualy sga z pewnos$cig zrédlami sity nie tylko dla lideréw,
ale takze wyznawcow?®. Widzac, styszac depozytariuszy swoich prawd
wierzacy umacniaja sie w wierze, potwierdzaja swoja tozsamos$é, umac-
niajg poczucie wspélnoty, aktywizuja sie do czynéw w imie idei pod wa-
runkiem, ze sa juz wyznawcami, nie akolitami wiary. Bycie wyznawca,
jest juz znakiem tozsamosci.

Ideologie bylyby martwe bez wywodzacych sie z magii 1 weiaz ma-
gicznych rytuatéw bedacych jakby fizycznym potwierdzaniem istoty
mitéw. Dla teoretyka rytual to symbolicznie uporzadkowany sktadnik
kazdego dziatania zbiorowego®, ale dla nas, przyjmujacych, ze dzia-
lania sa poprzedzane ideami, rytual to takze konfirmacja idei. Tylko
dzieki temu staje sie ona czeécig sfery sacrum. Dzieki nim wyznawcy
umacniajg, poczucie tozsamosci, czuja wiez z innymi wyznawcami, na-
wet jesli jest to uczestnictwo mediowane przez prase, czy telewizje, a te
media falszuja idee jeszcze bardziej, dysponujac mocami ich ,obiekty-
wizacji”. Wydaje sie, ze znacznie przyczyniajq sie do tworzenia ztudzen
spelnienia.

Sama rytualizacja ideologii, cho¢ niezwykle wazna w zdobywaniu
1 przywiazywaniu wyznawcow, nie wystarcza, tak jak nie wystarcza
wymuszane uczestnictwo w zyciu politycznym (wiecowe, telewizyjne)
1 mamy na to sporo potwierdzen. Kolektywne idee i wierzenia w ide-
aly albo przynajmniej w doskonaly system polityczny musza by¢ pod-
parte wiara, ze jest on rzeczywiscie mozliwoscia stworzenia lepszego
swiata, bo bez takich wizji przeradzajacych sie w konkretne projekty
1 programy aktywizacja wielkich grup spolecznych zdaje sie niemozli-
wa 1 tu potwierdzanie takich supozycji nawet nie zdaje sie konieczne.
Ale tatwiej je zrozumieé, jesli widzimy jak w Europie naszego czasu
zanikaja przejawy wiary w idee demokracji, ktéra miata by¢ remedium
na wszystkie nasze bolaczki, miata by¢ tlem prawdziwego zbawienia,
a stala sie tylko rytuatem. Tylko czes¢ spotecznosci zostata do niej prze-

32 J K. Galbraight, The Anatomy of Power, Boston 1983, s. 44.
33 E.W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna, Krakéow 2003, s. 20.
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konana, uwierzyla w to, ze rzeczywiscie przynosi ona widome korzysci,
cze$é za$, konfrontujac nowe idee z rzeczywistoscia, odkryla, ze jest
daleka od spelnienia sie w rownosci czy sprawiedliwosci 1 spontanicz-
nie manifestuje swojq niewiare, zaréwno w krajach ,,starych”, jak 1, no-
wych” demokracji. Tu o braku tozsamosci miedzy idea a wyznawcami
w znacznej mierze przesadzaja odnoszone przez nich korzysci 1 pojawia
sie ten pragmatyzm ludzi, ktorzy swoja identyfikacje ideowa opieraja,
raczej na imponderabiliach niz generaliach, a owe imponderabilia to
pieniadze, dobra materialne, spokdj, gwarancje bezpieczenstwa. Dla
zagwarantowania tych nabytych wartoSci i dobr potrzebuja takich
form, ktére zapewnia stato$¢ ich posiadania i beda zawierzaé tym, kto-
rzy pokusza sie o danie takich gwarancji. Mityczna demokracja takich
form nie zapewnia, cho¢ tak czesto twierdzi sie, ze tak 1 wiara w to, ze
jest wlaénie tak podtrzymuje ja jak kroplowka.

Gdzie éwiat — powiada filozof — z powodu przyspieszenia zmian,
staje sie coraz bardziej zlozony, tam ten §wiat wymusza uproszczenia,
a kazde uproszczenie oznacza zyciowe klamstwo?®’. Szukamy takich
ktamstw poszukujac siebie w §wiecie ludzi 1, opierajac sie na swych gro-
nach wierzen, odnajdujemy je w zbiorowych ideologiach wiazac sie nimi
na dluzej lub krocej nie zawsze wiedzac dlaczego z lewicowca stajemy
sie prawica. Czasami samo przyjecie ideologii oznacza zaangazowanie
sie w jej realizacje wespét z innymi wspélwyznawcami, choé¢ praktyka
spoleczna wskazuje, ze czasami, miast dziatania, jest to tylko bierna
akceptacja, a ta, tylko akceptacja Swiadczy¢ moze o stabosci ideologii,
o braku horyzontu obietnicy. Tu znowu zwracamy uwage na regulacje
typu idealistycznego, jak nazywaja to psychologowie spoteczni, czyli na
zaakcentowanie rozbieznosci miedzy idealami a praktyka spoleczna.
Jedli takie rozbieznosci saq wyrazne, wowczas jednostka jest sklonna
do odejscia od ideologii 1 szukania innej i tu spore znaczenie miewa-
ja takze motywacje egotyczne, a wedle L. Discha, teoretyka systemow
politycznych, ,racjonalny” wyborca zwykle decyduje o wybraniu takiej
orientacji ideowej, ktora da mu jak najwiecej korzysci materialnych,
czyli pomoze w zbawieniu doczesnym?.

Co do tego nie miat takze zludzen R. Conquest, powiadajacy, ze
ideologie obiecujace ludziom zaréwno obrone ich tradycji, jak 1 bezbo-
lesny, niosacy powszechny dobrobyt rozwo6j ekonomiczny w warunkach
réwnosci 1 sprawiedliwosci zawsze znajda chetnych sluchaczy?®. Nie
zawsze jednak maja one znaczenie kluczowe, zwlaszcza w spoteczno-
$ciach zrytualizowanej latami wiary w wielkos§¢ idei, ktora nie przynosi

34 0. Marquard, Apologia..., s. 87.
35 1. Disch, The Tyranny of Two Party System, Cambridge 2002, Cambridge 87.
36 R. Conquest, Przesztosé pewnego ztudzenia, Poznan 2002, s. 101.
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widomych oznak spetnienia. Tak byto z wiara w jako§¢ idei kultywowa-
nych przez ideologie socjalizmu w ich wielu odmianach. One, statyczne,
starzejace sie, przestaly pelni¢ swoje role na dtugo przed upadkiem ,ko-
munizmu”, kiedy wiara w nie zetlala zupelnie. Nawet ludzie tzw. apa-
ratu byli zasadnie podejrzewani o bezboznictwo pragmatyzmu, a wielu
z nich przyznawalo sie do tego publicznie 1 nie my§limy tu o ,pragma-
tyku” A. Kwaéniewskim.

Kazde nowe wyzwolenie niesie za sobg niebezpieczenstwo nowej
niewoli — powiadal R. Aron 1 mial swoje racje, jezeli my$lat akurat
o ideach?®’. Wlaénie w naszym czasie mowi sie o tym, ze wyzwoliliSmy
sie z okowow wielkich ideologii, ze nastapit ich zmierzch, a w ich miej-
sce motorem polityki stalo sie znowu sacrum — tak widzial to C. Jean
W swojej rozprawie o geopolityce, majacy ma mysli powro6t wielkich re-
ligii 1 ich nowe role polityczne. Naszym zdaniem nie zmienilo sie az
tak wiele, z tym, ze w spolecznos$ciach jednak protopolitycznych, poja-
wily sie nowe systemy wiary z mocnag legitymacja religijna, ale religie
w nich wykorzystywane sa na sposob czysto instrumentalny. Chocéby
tak zwane ,fundamentalizmy” prezentuja sie jak wielkie herezje, kto-
rych zwiazki z religiami macierzystymi zdaja sie mocno watpliwe, choc¢
niewatpliwie sa to nowe reinterpretacje soteriologii ,,wlasciwej”. Jesli
poréwnamy je z obumierajacymi wielkimi ideologiami, zauwazymy, ze
1 fundamentalizmy sa opierane na tych samych archetypach mitycz-
nych 1 religijne sztafaze nie powinny nas myli¢. Te fundamentalizmy,
jesli mamy na uwadze islamskie, sg ideologiami biednych, wykluczo-
nych, marzacych o swojej pelni réwnosei 1 sprawiedliwoéci, a powinni-
Smy pamietaé o tym, ze bieda 1 przemoc zawsze ida ze soba w parze,
co zauwazal M. Duffield®® 1 moga owocowaé uciekaniem sie do takich
metod jak terroryzm. Co za$§ do upadku wielkich ideologii, czyli kapi-
talizmu 1 socjalizmu, to zauwazamy raz jeszcze, ze one rzeczywiscie za-
tracity swoje moce, tracac mozliwosci tworzenia horyzontéw zbawienia
dla tych, ktérzy sadza, ze juz sa zbawieni. Sa, wedle siebie, zbawieni,
ale chca wierzyc¢, poszukuja wiary uzgadniajacej ich ze Swiatem, inny-
mi 1 samymi soba. Namiastka takiej wiary, takiej ideologii jest kon-
sumpcjonizm, o ktérym nizej.

R. Bacon pisat dawno temu, ze religia jest najmocniejszym spoiwem
spolecznosci ludzkiej jakby zapominajac o konfliktach religijnych, ktore
dzielity, miast taczy¢, ale majac swoje racje, wydaje sie nam, ze piszac
o religii w swoim czasie myslat jednak o wierze immanentnej. Ta spaja
wszystkich bez wzgledu na kolor skéry, narodowo$§é 1... religie. A spo-

3T R. Aron, Opium intelektualistéw, Warszawa 2000, s. 38.
38 M. Duffield, Global Governance and the New Wars, London 2007, s. 121.
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iwem najmocniejszym sa idee kreujace spéjne $wiatopoglady, niekiedy
zmuszajace wrecz do dziatan jednostkowych 1 zbiorowych. Potocznie sa
to poglady jednostki na $§wiat, a wiec przekonania normatywne, war-
toSciujace odnoszone do natury Swiata, Boga, spoleczenstwa, stuzace
umocowaniu sie w Swiecie, zbiorowoséci. Jednostkowe §wiatopoglady sa
organizowane przez idee 1 zdaje sie, ze idee spelniaty takie role juz
w czasach, ktore sg dla nas nie historia, ale antropogeneza. Pierwotna
idea, symbolizowana na tysiace sposobow, zdaje sie idea przetrwania,
zywotna od zarania ludzkoéci. Nie wiemy o tym wiele, ale literackie wi-
zje H. Rosny’ego 1 filmowe J.J. Annaud z Walki o ogier sa przekonujaca,
proba potwierdzenia pierwotnosci takiej idei, ktoéra niewiele stracita
z atrakcyjnoéci. Weiaz walczymy o ,,ogien”, tyle ze nie o ten sam.

Dzi$ wiara w idee pozostala taka sama, a moze nawet jej potrzeba
stala sie jeszcze wieksza po upadku wielkich ideologii tam zwlaszcza,
gdzie tak wielkie sa pragnienia spelnienia. Ich brak zdaje sie owocowac
regresem, powrotem ku protoideologiom, zauwazalnym nie tylko wéréd
tych, ktoérzy uzurpuja sobie prawa obrony biednych i uci§nionych. Ci,
w wieloéci spotecznoéci, bedac wiekszoScia, zawsze znajda gorliwych
obroncéw, zdajacych sobie sprawe z sity masy, a tworzacych dla nich
aktywizujace wizje zbawienia. Ten nawrét to nie tylko owe egzotyczne
yJfundamentalizmy”, ale takze nowe postaci wiary w spoteczenstwach
bogatych. W jakims§ stopniu zanikly racjonalizowane, legitymizowane
nauka ideologie spajajace zbiorowosci polityczne i spoteczne i ich miej-
sca zaczela zajmowaé wiara bezrefleksyjna, wynikajaca z tego, co teo-
retyk bardzo uczenie nazwal niemoznoscia zasymilowania pewnego po-
ziomu rzeczywistosci wobec naszej $wiadomosci, a my mozemy nazwac
to niezdolnoscia do zrozumienia najprostszych zjawisk.

,Ideolodzy” dostarczajacy gotowych 1 najprostszych wyjasnien zto-
zono$ci §wiata mogag zdoby¢ grupy pragnace za wszelka cene zrozumiec
jak najmniejszym wysitkiem siebie, swoje role spoteczne, a to jest im
tak potrzebne jak chleb. Czasami to, jak sie okres$laja, nie ma wiek-
szego znaczenia dla nich samych. Liberat moze okazac¢ sie konserwa-
tysta albo, co jest ciekawa hybryda, liberalnym konserwatysta, czy na
odwrot. Nie przypadkiem w tych wyjasnieniach istoty $wiata miejsce
centralne zajmuja wizje zbawienia. Jedna z takich propozycji sa idee
uniwersalistéw postulujace kreowanie §wiadomosci globalnej. Ci jed-
nak, stawiajac na miejscu pierwszym zbawienie zbiorowe, nie chca zro-
zumieé tego, ze indywidualne zawsze bedzie planem pierwszym. Oni
wydaja sie by¢ przekonani, ze szlachetnos¢ intencji jest najlepsza legi-
tymacja, ze zbiorowe spelnienie mozemy postawi¢ nad swoim, ale nie
zawsze tak bywa.
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Potrzeby reintegracji na prostych poziomach Ja zaspokajac zaczely
protoideologie, ktore istnialy ,od zawsze”, ale w ich nowej postaci za-
czely interesowac ludzi nauki od czasu, kiedy w nauce zaczeto przywia-
zywaé wieksza wage do ruchéw populistycznych 1 do pewnego stopnia
odmityzowano ,$wiete” ideologie, znowu z opdznieniem kilku dekad.
W samych poczatkach tego zainteresowania niezbyt fortunnie potrak-
towano protoideologie jako postaci ,falszywej” wiary, co nie wydaje sie
zbyt szczedliwe, jak juz zauwazaliémy, gdyz podéwczas ideologie mo-
glyby uchodzié¢ za wiare ,prawdziwa”’, a to juz zdaje sie spora przesa-
da. Zdaje sie, ze nie przypomniano sobie na czas refleksji Condillaca:
,Ludzie prosci i filozof z tych samych wrazen dobywaja zupelnie inna
wiedze”?®. Ci za$, ktorzy w ogodle nie potrafig ,doby¢” takiej wiedzy,
ogladaja sie na zachowania innych ludzi, uruchamiaja swoje rezerwu-
ary wiary 1 je§li poczuja, ze sa w tej same]j przestrzeni mitycznej, co or-
ganizator, podéwczas sa w stanie zawierzy¢ mu, niekiedy nawet oddaé
sie na dobre 1 zle w imie tego zbawienia. A wiemy skadinad jak tatwo
przy pomocy nawet niespdjnych haset jest naklaniaé¢ wielkie wspdlnoty
ludzkie do dzialan wrecz samobodjczych, a takimi byly 1 sq czeste wybo-
ry polityczne legitymizujace wojny, ludobdjstwo. I tu nie mozemy nie
przywotaé¢ maksymy przewrotnego M. Ridleya; ,Milion ludzi nie moze
sie myli¢, chyba, ze by sie mylit”,

Pozbawieni swoistej ,glebi ideologii”, czyli mozliwo$ci czeSciowe]
racjonalizacji systemu wiary, pozostawieni samym sobie, ludzie — wy-
znawcy protoideologii — sa w stanie poruszac sie tylko na poziomie naj-
prostszych metafor, poziomie ,,przedrozumienia” czesto bywaja sklonni
interpretowacé je literalnie, bez analizy, refleksji, relatywizacji, na kto-
re ich zwyczajnie nie sta¢. Dla nich wolno$é, réwnos$¢ czy sprawiedli-
wo$¢ musza przybieraé¢ formy idealne, musza odnajdywaé mocne po-
twierdzenia w praktyce zyciowej, podczas gdy wyznawcy znajdujacy sie
na poziomach ideologii sa w stanie zrozumie¢ wszystkie ograniczenia
1w swoisty sposob akceptowac brak peinej tozsamos$ci miedzy mityzo-
wanymi symbolami a rzeczywistoscia. Te poziomy protoideologii intere-
sujaq nas szczegélnie, gdyz ostatnimi czasy tak czesto ,powazne” partie
bywaja, nie tyle podejrzewane, co coraz czesciej oskarzane o populizm
bez wiekszych konsekwencji, a bierze sie to z przekonania, ze populizm
jest zty, dlatego, ze jest zty. Dodajmy, ze wcale nie bezzasadnie, choé¢
by¢ moze sami politycy nie wiedza o tym, ze staja sie populistami. Ina-
czej nie mozna trafi¢ do jednostek prelogicznych, a sa to przeciez mi-
liony wyborcéw, ktérych trzeba zdobywaé wszelkimi sposobami. Sa, to

39 K.B. de Condillac, Traktat o wartosciach, Warszawa 1958, s. 247.
40 M. Ridley, O pochodzeniu cnoty, Poznan 2000, s. 207.
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wielkie rezerwuary gloséw dla niezmiennie kontrowersyjnego K. Wil-
bera, ktéry uwaza, iz jest to okolo 40% populacji*!, a mozna suponowad,
ze jednak wiecej 1 bedzie jeszcze wiecej. A w takim miejscu juz trzeba
pytaé o konsekwencje polityczne.

Dla Levy-Bruhla taka prelogiczna umystowo$é dokonuje syntez
bez wstepnych analiz, ktérych po prostu nie jest w stanie dokonywac.
Zwiazki miedzy nowymi wyobrazeniami sa tu na ogél dane wraz z za-
kodowanymi juz wyobrazeniami, zwykle prymitywnymi. Umystowos§¢
logiczna za$§ najpierw trawi tworzywo myslenia, poddaje dysocjacji,
klasyfikacji. W jej przypadku sady opierajaq sie na w miare $ciSle zdefi-
niowanych pojeciach, ktore sa dzielem uprzedniej pracy logicznej. Ale
ilo$¢ umystowosci logicznych stale sie kurczy, sa one spychane na mar-
ginesy zycia, a w centrum zainteresowan politykow demokratycznych
znalazly sie prelogiczne i te nie sg zbyt zainteresowane zdobywaniem
tej mniejszosci i widac, to chocby w ich praktyce politycznej. Trudno od-
nalez¢ §lady wysitkow dla zdobycia poparcia ,,wyksztalciuchow” w de-
klaracjach polskich politykow wszystkich odcieni. Czyzby nie dlatego,
ze tak mato w nich wiary?

Chcac pozyskaé elektoraty z protoideologicznego poziomu rozu-
mienia liderzy polityczni musza uzywac najprostszych 1 skutecznych
srodkéw do ich przekonania, przywoluja ,,czyste”, idealne postaci row-
nosci czy sprawiedliwosci, co wcale nie znaczy, ze maja zamiar wal-
czy¢ w praktyce o pelny egalitaryzm czy poszerzaé zakresy wolnoéci,
o jakich méwia. Owo poszerzenie ma zwykle charakter pozorny — poli-
tycy odwotujq sie do emocji z nadzieja, ze na czas jaki$§ porusza serca
1 przekonaja rozumy“%. Robig to w imie doraznych korzysci nie oglada-
jac sie na przyszlos$é, co zbyt czesto konczy sie spektakularnymi kleska-
mi politykdéw czy partii zdobywajacych wladze, a czesto takie zdobycie
bywa poczatkiem upadku. Ta praktyka bywa calkiem inna w przypad-
ku ,klasycznych” partii populistycznych. Z naszych obserwacji wynika,
ze specjalisci od marketingu nie zdajaq sobie jednak sprawy z tego, iz
skuteczno$¢ ich dzialan powinna wynikaé z przynajmniej dobrej znajo-
mosci przestrzeni mitycznych odbiorcéw, a tak raczej nie jest. Zbyt cze-
sto, préobujac przekonaé do swoich propozycji, mieszajg Srodki, ich zda-
niem skuteczne wobec §rodowisk podatnych na proste przestania i tym
sposobem utwardzaja tylko elektorat przekonanych, czyli tych, ktérych
przekonywac nie trzeba, gdy ich wiara stala sie podstawa dla potwier-
dzania tozsamoéci. Ta mocna wiara jest wiara w to, ze tylko depozyta-
riusze ich prawd poprowadza ku samozbawieniu. Ale takze ona eroduje

41 K. Wilber, Integralna teoria wszystkiego, Poznan 2006, s. 30.
42 A. Pratkanis, E. Aronson, Wiek propagandy, Warszawa 2003, s. 181.
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za sprawa niejako automatycznych regulacji idealistycznych, czyli tych
statych mechanizméw konfrontacji idei z rzeczywistoécia,

Sytuujac wyznawcow protoideologii w przestrzeniach mitéw-arche-
typow 1 ograniczonych kregéow symboli badacze zauwazaja, ze czasami
bez sprzeciwu przyjmuja oni gotowe konglomeraty alegoryczne, symbo-
liczne (w tym aksjonormatywne) przez prymitywne formy socjalizacji
politycznej, a takie zbitki zwane sg bardzo réznie. W naszym czasie
funkcjonujacy na poziomach protoideologii czlonkowie spolecznosci
zwykle przyzwyczajaja sie do statuséw obserwatoréw, nie aktywnych
uczestnikéw zycia politycznego, oczekuja, ze ich wybrancy pomoga im
speki¢ sie w trudnej rzeczywistosci, a im jest trudniejsza, tym mocnie;j
chca zawierzy¢ poszukujac zbawcy, sotera, swojego Mojzesza. Czasa-
mi zdaja sobie sprawe ze swojej zewnatrzsterownosci, czasami, w imie
lepszego dla siebie §wiata, aktywizuja sie przyjmujac role ,zolnierzy
z kartkami wyborczymi” wierzac w swoja podmiotowo§é, choé czesto
bywa to wiara kilkudniowa. Zwykle kieruja, sie opiniami innych, imi-
tuja zachowania, zwlaszcza wtedy, kiedy ich potozenie jest niepewne
1 gorliwie poszukuja zbawcow. Wiara wyznawcow na tych poziomach
jest zwykle glebsza, ale, na co wskazuja badacze, czasami ludzie tak
glebokiej wiary tatwiej toleruja odstepstwa od deklarowanych zasad
uwazajac, ze sama wiara wystarczy by by¢ innym, lepszym 1 zdaje sie,
ze dla potwierdzenia takiej supozycji nie trzeba siega¢ do Savonaroli
czy Torquemady, starczy przyjrzeé¢ sie reakcjom rodziny torunskiego
radia albo ,,obroncom krzyza”. Nie nazywamy takiej wiary fanatyzmem
nie wiedzac jak sprecyzowac istote tej niezwykle pojemnej metafory.

To raczej tylko wiara, glteboka, bezrefleksyjna w wyrazistych so-
terow, ktéora rodzi calkowite, pelne zawierzenie polaczone tak czesto
z gotowoscia deprawujacego poddanstwa. To rodzaj trwalej w spote-
czenstwach fascynacji totalitarnoécia — powiada Schnedelbach — a ona
ma co$ wspolnego z obietnicg uwolnienia nas jednym pociggnieciem od
mozotu 1 trudu pracy*®. Zgadzajac sie z taka, cho¢ bardzo metaforyczna,
proba okreslenia zjawiska zauwazamy, ze ma jednak wiele wspdlnego
z takim pragnieniem, je§li przyjrzymy sie totalitaryzmom z komuni-
zmem na czele. Pamietajac o wielkich rezerwuarach nadziei zbiorowych,
o czestym chichocie historii, chcemy zacytowaé zdanie sarkastyczne]
1 prowokacyjnej S. Drakulié: ,Jeszcze nie przezyliSmy komunizmu i nie
ma sie z czego $miac’#. Ideologie obiecujace pelnie zbawienia, zwlasz-
cza materialnego, beda sie pojawiaé dopéty, dopdki bedg istnialy ho-
ryzonty zbawienia, a wydaje sie, ze te sq tak zywotne, nieodganione

43 H. Schnedelbach, Préba rehabilitacji animal rationale, Warszawa 2001, s. 160.
4 S. Drakulié¢, How we Survived Communism and even Laughed, New York 1992, s. XI.
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jak sam cztowiek. Nie ma wielkiego znaczenia to, jak beda nazwane,
jesteémy przekonani, ze pozostana czescia zycia 1 beda generowaly za-
chowania zbiorowe. Dzi§ tatwo dostrzec, ze takie wizje zawlaszczaja ci,
ktérzy sa kojarzeni z ,lewicami”, a inni ideologowie chyba jakby oddali
w dzierzawe tzw. lewicom horyzonty zbawienia, przy czym ta umowna
lewica zbyt czesto nie wie, czym one sa, jakie pelnia role.

WspomnieliSmy, ze na poziomach protoideologii powstaja ,,ruchy po-
pulistyczne” 1 niektorzy obserwatorzy zdumiewaja sie tym, ze takie ru-
chy mogtly korzenié sie w krajach tzw. ,starych demokracji”, bo nie byly
1 nie sg od nich wolne Stany Zjednoczone, W. Brytania, Francja. Takie
spontaniczne reakcje, bedace wybuchami wiary, mogty i beda sie korze-
ni¢ dopéty, dopoki nie zabraknie czltowieka archaicznego, mitycznego,
magicznego, ktory bedzie poszukiwal mozliwosci spelnienia sie w docze-
snosci przy pomocy posrednikéw, przewodnikéw. Ich pojawienie sie zas
mozna traktowac jako brak wiary cztowieka archaicznego w mozliwosé
spelnienia w zastanych warunkach. Starczaja mu wyjasnienia, ze przy-
czyny zla, jego niedoli tkwia wlasnie tam, a nie gdzie indziej, ze on jest
sola spolecznosci, a aktualnie rzadzacy sa jego wrogami zamierzajacymi
odebra¢ mu jego wolnosci 1 dobra. I czasami nie jest zbyt wazne, gdzie
miesci owo ,,tam”, dla niego zawsze znajdzie sie jakie§ miejsce. O sile albo
stabosci umownego populizmu przesadza wiele czynnikow, ale zawsze
znaczacymi sa ci, ktorzy organizuja przestrzenie mityczne potencjalnych
wyznawcow 1 tu przywotamy J. Haidera w Austrii, cho¢ nazywanie go
populista takze jest tylko proba etykietowania.

Badacze ruchow populistycznych zauwazaja, ze do gron zwolen-
nikéw populizmu zwykle naleza grupy wykluczonych, ale juz rzadzie;j
wspominaja o tym, ze o wykluczeniu najczesciej przesadzaja wyksztal-
cenie 1 kwalifikacje, jakie sytuujg ich w okre$lonych przestrzeniach
mitycznych, okreslaja aspiracje spetnienia materialnego 1 intelektual-
nego. Przyjmuje sie, ze stabo wyksztatceni zwolennicy prostych idei in-
tegruja sie na swoistej bazie protoideologii 1 tam pragna artykulowac,
broni¢ jak potrafia swoich nieokreélonych intereséw, ale nie tylko, gdyz
obrona tozsamosci takze jest dla nich ogromnie wazna, tym wazniejsza,
1m mniej majg dobr. Wtedy, kiedy zagrozone sa podstawy egzystencji,
gdy lek budzi niezrozumialy, zbyt szybko zmieniajacy sie §wiat, wzma-
ga sie potrzeba potwierdzania tozsamos$ci celow wérdod jednostek o po-
dobnych statusach, oznaczajaca takze poszukiwanie sily dzieki przy-
nalezno$ci do grupy, postrzegania siebie jako czesSci spolecznosci, ktora
znajduje sie w podobnym stanie 1 chce dla siebie lepszego zycia. Jesli
pojawli sie organizator rozumiejacy istote ich przestrzeni mitycznej, to
tworzac nowy koagulat idei bedzie mégt porwac za soba te grupy, ktére
znajduja sie w takiej przestrzeni.
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Takimi zdolno$ciami organizatorskimi wykazywali sie chocby ci
Swladcy symboli”, ktorzy tworzyli nowe grona wierzen w okresie wiel-
kich zalaman ekonomicznych i degradacji spolecznej milionéw. Jesli
przyjrzymy sie blizej tym wladcom, mozemy znalezé sporo przestanek
do wniosku, ze wielkie rewolucje, od francuskiej po pazdziernikowa,
zostaly dokonane przez wyznawcéw protoideologii, ktorym starcza-
ly najprostsze hasta obiecujace wyzwolenie 1 realizacje wielkich wizji
spelnienia. Idac dalej mozemy zauwazaé, ze protoideologia — wiel-
kim systemem wiary w rychle zbawienie byty 1 komunizm i faszyzm.
Przygladajac sie tym postaciom wiary mozemy przypomnieé zdanie
B. Barbera i uznaé, ze wiara moze by¢ najbardziej szlachetna, a za-
razem najbardziej toksyczng sita wsrdod tych, ktorzy sa prawdziwymi
wyznawcami.

Hipostazami tak silnej wiary bywali 1 bywaja przywodcy zwa-
ni charyzmatycznymi, posrod ktérych przez wieki poszukiwano sote-
row 1 poszukiwania ktérych sa emanacja tesknot za nieoczekiwanymi
zbawcami. Charyzma to raczej nie to, o czym pisal M. Weber uwazaja-
cy, ze charyzma to niepowszednie cechy jakiej$ osobowosci, z racji kto-
rej jest uwazana za obdarzona zdolno$ciami nadprzyrodzonymi*. Nie
wiemy zreszta jak maja objawiaé sie te zdolnoéci, czy mamy ich szu-
kaé w transcendencji, czy immanencji, szukaé aureoli czy tylko aury?
Majac wiedze o prébach kategoryzacji charyzmy chcemy zauwazy¢, ze
charyzma oznacza pelne, bezkrytyczne zawierzenie jakiemu$ przywod-
cy transformacyjnemu przez jakas zbiorowosc, ktora dla potwierdza-
nia swojej wiary w niego obdarza go niepowszednimi cechami, ale nie
nadprzyrodzonymi, bo takich nawet nie chcemy sobie wyobrazac. Taka
osobowo§¢ staje sie dla wyznawcdéw hipostaza nadziei, przewodnikiem
w lepsze jutro. Dla innych grup spotecznych taki ,charyzmatyk” moze
by¢ nawet przedmiotem niewybrednych zartéw. Nie zawsze pozosta-
je charyzmatykiem do konca zycia czy dziatalnosci politycznej, zawie-
rzenie mozna utraci¢ przez zwykle niekonsekwencje, niezgodnosc stow
z czynami. Politykiem zawierzenia byl A. Lepper, ktorego z niechecia
zwiemy charyzmatykiem, a jeSli teraz sprobujemy zliczyé szeregi jego
wyznawcow?

Kiedy probujemy poszukiwacé tta wielkich 1 ,,mniejszych” ideologii,
podowczas bez trudu dostrzezemy liczne zapozyczenia z tresci i form
religii, dzisiaj zwlaszcza, kiedy z pozoru religijne fundamentalizmy
wykazuja cechy czysto polityczne*®. Pojawiaja sie tam archetypiczne
tresci odwiecznej walki dobra ze ztem 1 owo zlo zwykle hipostazuje sie

4 M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa
2002, s. 181.
46 R. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007, s. 37.
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wyobrazeniami przeciwnikéw czyniac z nich dzieci Szatana, stugi Zta
czy jeszcze bardziej wyrafinowanie. Kazda ideologia, w tym te mutacje
fundamentalistyczne (o ktérych jednak tez nie bardzo wiadomo czym
sa) obiecuje przede wszystkim spelnienie w doczesnosci 1 tu inwencja
ich twércéw czesto bywa skazona eschatologia religii dominujacej. Nie
kazda potrafi to czynié tak, by zjednac¢ wielkie grupy spoteczne. I sadzi-
my, ze takie, jak sie wydaje, skazane sa na zanik.

Zamiast wielkich, obumierajacych, czy, jak chca inni, juz umarlych
ideologii chcemy zaprezentowac jakoS¢ nazywana, czasami (wspomnia-
ny J. Baudrillard) ideologia zbawienia, jaka rzekomo wypelnia pustke
ideowa ostatnich dekad i jest potwierdzana coraz to nowymi pozioma-
mi. Zastuguje na uwage jako ,ideologia” epoki globalizacji, jesli racje
ma G. Soros uwazajacy ja za ideologie wytworzona, przez sity globaliza-
¢ji*”. Konsumpcjonizm, jaki chcemy w tym miejscu zblizy¢ miast chocby
komunizmu, konserwatyzmu czy liberalizmu, jest jakim§ surogatem
nieustannego zbawiania, potwierdzania tego zbawiania, obudowanego
zasadami przyjemnosci, co czyni go uniwersalnym w spoltecznos$ciach
wzglednego dobrobytu. Dla Baudrillarda jest to ideologia totalnej or-
ganizacji codziennosci, totalne ujednorodnienie, gdzie wszystko zostaje
wyparte przez latwos$é, prostote 1 przejrzystosé abstrakcyjnego szcze-
Scia, okreslonego wytacznie przez zniesienie napiec*.

Stuzac potrzebom producentéw 1 politykéw — ta ,,ideologia” zdaje sie
by¢ nowa postacia hedonizmu obréconego tylko na rzeczy materialne,
choé¢ wiele méwi sie 1 pisze o konsumpcji débr duchowych, ale nietrud-
no zauwazy¢, ze zwykle takich, jakie sa towarem, jaki mozna sprze-
dawac za godziwa cene. Tenze konsumpcjonizm rozumiany jako ma-
sowe spozycie nie tylko dobr materialnych, stal sie znamieniem epoki
przelomu nowoczesnosci, czy, jak kto woli, ponowoczesnoéci Ta swoista
sideologia”™?® (a moze tylko protoideologia) ostatnich dekad wieku XX
1 juz naszego stulecia pelnilta 1 petni znaczace role spoteczne, ktérych
nie mozna nie docenié, ale przeceniaé takze nie, jeéli zwazymy, ze taka
jej postaé stoi jednak w sprzecznos$ci z ideami produkeyjnoséci, pracy,
dyscypliny dominujacymi w odchodzacej nowoczesnosci®.

7 pewnoscig konsumpcja na uérednionych poziomach jest czynni-
kiem integrujacym, stabilizujacym, z pewnos$cia znakomicie organizu-
je porzadek ekonomiczny i spoteczny, z pewnoscia pacyfikuje nastroje
sytych, ale 1 okres§la aspiracje gtodnych, ktérzy w spotecznoéciach kon-

47 G. Soros, Nowy okropny swiat, Warszawa 2006, s. 117.

48 J. Baudrillard, Spoteczeristwo konsumpcyjne, s. 14.

49 M. Bogunia-Borowska, M. Sleboda, Globalizacja i konsumpcja. Dwa dylematy wspot-
czesnoscit, Krakéw 2003, s. 157.

50 E. Fromm, Mieé czy bycé?, Poznan 2003, s. 40.
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sumpcyjnych sa mniejszoscia, a takze tych, ktérzy znajduja sie poza ich
marginesami. Partycypujacy w masowej konsumpcji sa zwykle gotowi
odda¢ wiele za zapewnienie stalego lub wzglednie stalego poziomu do-
brobytu — tej namiastki zbawienia, by konsumowaé przyjemnosci i to
nie w ksztaltach stworzonych przez Grekéw, Rzymian, choé¢ charakter
codziennych przyjemnoéci zmienit sie niewiele. Z pewnos$cia konsump-
cja jest takze punktem odniesienia dla relacji miedzyludzkich, wspot-
tworzy uktady stratyfikacji, neutralizuje leki spoteczne 1 indywidualne
(cho¢ moze rodzi¢ tez nowe, z lekiem o utrate dotychczasowych statu-
s6w na czele, o czym najlepiej wiedza dluznicy), wspomaga mechanizmy
sprawowania wtadzy 1 kontrole systemowa. Spoteczenstwo prawdziwie
konsumpcyjne za$ to juz system przymuszania do konsumpcji, spote-
czenstwo tresowane 1 konsekwentnie wdrazane w konsumpcje — uwa-
zal ze spora przesada promujacy je J. Baudrillard®!. Alu tu juz musimy
zauwazy¢ jedno. Konsumpcje poprzedza konieczno$é zarobienia na nia,
plerwotna 1 wazniejsza 1 dziwne jest to, ze teoretycy zwykle o tym za-
pominaja fascynujac sie przede wszystkim sposobami konsumowania.
Tu takze pojawia sie przestanie z opowieSci o Midasie chyba inspirujace
D. Kortena. Przefrymarczenie zycia za pienigdze — pisal ten autor — to fa-
talny interes, poniewaz to zycie i tylko ono, nadaje wartos$¢ pienigdzom?®2.

Prawie zbawieni obywatele sytego Swiata chetnie zawierza tym,
ktérzy beda obiecywali jego pelnie jak najmniejszym kosztem. Miat
swoje racje B. Pascal, kiedy pisal, ze czlowiek ceni tylko tych, ktérzy
zaspokoja wszystkie jego potrzeby® i nie byl pierwszym z tak méwia-
cych. Prawie zbawieni, gdyz nieograniczona konsumpcja jest jeszcze
marzeniem bogatych, sprowadzanym na ziemie przez rzeczywistoSc.
Oto badania Eurobarometru z 1993 roku przyniosly informacje, ze
2 na 3 mieszkancéw Europy jest przerazonych bieda w sasiedztwie®.
To juz zdaje sie burzy¢ niby nieograniczono$é konsumpcji. Ale nawet
ci ,nowi biedacy” partycypuja w masowej konsumpcji wielu towarow,
wymuszane] przez producentéw starajacych sie sterowaé efektywnym
popytem przy pomocy dostepnych érodkéw. Rynek telefonii komérko-
wej zdaje sie dobrym tego potwierdzeniem, a to tylko maly segment
wielkiej przestrzeni. Zapewne korporacje marza, tylko o takim poziomie
konsumpcji, jaki pojawit sie w gloénej dystopii F. Pohla i C.M. Korblu-
tha The Space Merchants, a w niej istnial jej przymus i1 kazdy obywa-
tel szczesliwego panstwa musial wykonaé swoja konsumencka norme,

51 J. Baudrillard, Spofeczeristwo konsumpcyjne, s. 94.

52 D. Korten, Swiat po kapitalizmie, 1.6dz 2002, s. 75.

8 B. Pascal, Mysli, Warszawa 1983, s. 36.

5 R. Hudson, A.M. Wiliams, Re-shaping Europe, [w:] Rethinking European Welfare
State, eds J. Fink, G. Lewis, London 2001, s. 48.
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a je$li nie, narazal sie na powazne konsekwencje. Na razie sg to tylko
marzenia 1 producentéw 1 wielu konsumentéw, ale zdaje sie, ze te ma-
rzenia beda kultywowane, zywe. Sila codziennego zycia — pisal J. Fiske
— ta mizeria codzienno$ci, mimo pozoréw dobrobytu, sprawia, ze beda
sie w nas rodzily nowe pragnienia spetnienia®.

Spoteczenstwo konsumpcyjne to juz nowa jakos¢ charakteryzuja-
ca sie inspirowaniem dazenia do wykorzystywania konsumpcji jako
$rodka do podkre§lania wlasnej odrebno$ci i niepowtarzalnos$ci. Po-
no¢ pojawilo sie i to juz w nowoczesnej postaci w latach 20. XX wieku
w Stanach, ale temu zdaje sie przeczy¢ margines nedzy obejmujacy
woéwcezas okoto 20% spoteczenstwa amerykanskiego®. Przyjmuje sie
jednak, ze pojawilo sie i1 takie wlaénie spoteczenstwo narzuca koniecz-
nos$¢ ogromnej ilosci decyzji o charakterze konsumpcyjnym, a takze
koniecznoéé nabywania wiedzy o nowych przedmiotach konsumpcji.
Konsument dysponujacy wiedza o funkcjonowaniu nowych produktow
1 technologii ich wytwarzania staje sie w oczach innych konsumen-
tow kim§ wyjatkowym. Jest czlowiekiem wyjatkowym, uzgodnionym
z wymogami narzuconymi przez kreatoréw stylu zycia, opinii, idei®’.
Nie zauwaza, ze oczywista konsekwencjg konsumpcjonizmu staje sie
prawdziwe jego urzeczowilenie, a nawet upodmiotowienie produktu
w tej relacji czlowiek-produkt i to juz nie jest zagrozenie, a prawie
nobilitacja.

Dla wielu, bo z pewnoS$cia nie wszystkich konsumentéw naszego
czasu, obietnice 1 nadzieje sprawiajg — jak zauwazal Bauman — ze za-
spokojenie potrzeby pojawia sie wczedniej niz sama potrzeba i takie
obietnice juz beda wieksze niz te potrzeby®s. Ale o samym upodmioto-
wieniu produktu, jak i istocie potrzeb w naszym czasie w znaczacym
stopniu przesadza wszechobecna reklama poszukujaca coraz to nowych
form ekspresji w celu zdobycia nowych klientéw. Wedle specjalistéw ta
reklama stwarza nowy typ fikcji roszczacej sobie prawo do bycia praw-
da, sktadnikiem $wiata rzeczywistego. Fikcja reklamowa jest prakty-
ka podrébki, metaetycznym pastiszem fikcyjnoéci 1 fizykalnoéci — pisze
teoretyk nie zaspokajajac jednak naszej potrzeby sensu®, bo piszac
o reklamie trzeba przede wszystkim mieé na uwadze odbiorce, nie jej
tworce, czego w rozwazaniach o reklamie zwyczajnie brakuje. Ona nie
jest juz znaczacym zrdédtem informacji, twierdzi sie takze, ze bez skru-

% J. Fiske, Understanding Popular Culture, Washington 2007, s. 33.

5% D. Horowits, The Morality of Spending. Attitudes toward the Consumer Society, Chi-
cago 1992, s. 134.

5T A. T H. Toffler, Rewolucyjne bogactwo, Przezmierowo 2007, s. 15.

58 7. Bauman, Praca, konsumpcjonizm i nowi ubodzy, Krakow 2006, s. 57.

% K. Szczesna, Poetyka reklamy, Warszawa 2001, s. 129.
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putéw wykorzystuje wyrafinowane techniki manipulacji®. A jesli przyj-
rzymy sie jej blizej, to odkryjemy, ze jej sila jest obietnica spelnienia.
Zaspokojenie — dodawat G. Ritzer — jest zaspokojeniem nadziei, nie
potrzeb, a to wrecz musi owocowacd tym, ze lepiej nam z falsyfikatem
niz oryginatem®, cho¢ zapewne wielu uwaza, ze spelniajac sie z falsy-
fikatem nigdy nie poczuja pelni spelnienia i pozostaje w nich niedosyt
wymuszajacy poszukiwanie nowych przedmiotow konsumpcji. Konse-
kwencje kulturowe takiej zmiany relacji to nowy hedonizm z akcento-
waniem swoistej ,kultury przyjemnoéci’, nowymi formami spedzania
wolnego czasu 1 nowymi sposobami podkre$lania statusu ,jednostek
konsumenckich” przez nabywanie produktéw przeznaczanych dla no-
wych elit. To takze wyksztatca nawyki spojrzenia na $wiaty idei i zwo-
lennik ,kultury przyjemnoéci” z pewnoscia wybierze takie, ktore nie
zakloca jego spokoju. Obojetnie bedzie patrzyl na olimpiade w Pekinie
cheace przezywadé tylko ,wrazenia sportowe”, bedzie domagat sie od poli-
tykéw, by zakonczyli konflikt Rosji z Gruzja, ale tylko tak, by reperku-
sje tego konfliktu nie dotknely wlasnie jego. Podpisze sie pod deklara-
cjami majacymi eliminowaé konflikty, a to nie kosztuje go wiele.
Kultury przyjemnoséci, cho¢ nie zawsze jest to przyjemno$é ozna-
czajaca spelnienie na poziomach okreélanych placami realnymi, staty
sie dotykalng rzeczywistos$cia, to one okreslaja rezerwuary dobr moz-
liwych do osiagniecia. Te za$, choé¢ nie musi to by¢ jeszcze jedna z in-
telektualnych prowokacji, zdaja sie konczy¢, jesli wg. pesymistycznego
L. Thurowa od 1973 do 1994 roku PKB Stanéw zwiekszyl sie o 33%,
a place realne spadly o 14%%. Wedle wybitnego ekonomisty tak rodza
sie wielkie grupy ,,nowych biedakow” nie zdajacych sobie sprawy z po-
ziomu upadku. Z pozoru maja dobra konsumpcyjne, ale nie tworza nic
wlasnego, na nic nie maja wplywu, nawet na wzgledna samodzielnos¢
w okre§leniu tych przyjemnosci®. Nie wydaje sie, by ci kiedykolwiek
poznali uczucie przesytu, rzekomo powszechne w spoteczno$ciach boga-
tego Zachodu, cho¢ jeszcze wierza w pozorny egalitaryzm konsumpcji.
A jednak sa zadowoleni, manifestuja swoje szczeécie z posiadania, tym
gloéniej, im wieksze jest poczucie niedosytu. Stali sie wyznawcami te]
nowej ideologii, ,bogatymi biedakami” 1 to im wystarcza w aurze stra-
chu dostrzegalnej za tymi zastonami przyjemnosci. Straszeni wieloma
zagrozeniami oddaja wiele, by utrzymac jakis status quo. Przesyt znaja
chyba tylko waskie elity konsumpcji izolujace sie od zwyklego Swiata

60 M.G. Donhof, Ucywilizowany kapitalizm. Granice wolnosci, Warszwa 2000, s. 55.

51 G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, Warszawa 2004, s. 295.

62 L. Thurow, Przysztosé kapitalizmu. Jak dzisiejsze sily ekonomiczne ksztattujq swiat
jutra, Wroctaw 1999, s. 41.

6 R. Jungk, Czlowiek tysiqclecia, s. 170.
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1 za konsumowanie dobra, takiego jak izolacja gotowe sa placi¢ wiele,
tak wiele, ze reszty nie sta¢ na to dobro statusowe®*.

Konsekwencje polityczne konsumpcjonizmu sa widoczne na kaz-
dym kroku w ponowoczesnym spektaklu polityki, kiedy stajemy sie
uczestnikami 1 konsumentami przekonywanymi usilnie przez media
do naszej podmiotowosci, juz chyba bezpowrotnie utraconej®. Takze
kultura stata sie ,,spétdzielnia spozywcoéw”, co zauwazat Z. Bauman®,
a w spotdzielczym sklepie spotykamy coraz to nowe wzory postaw 1 za-
chowan politycznych, zgodnych z aktualnie obowigzujacymi kanona-
mi politycznej poprawnosci, tym politycznym Wersalem, jaki nie budzi
oporéw tzw. ,,opinii publicznej”. Jako konsumenci zauwazamy, ze w du-
zym stopniu sprawdza sie tu socjologiczna zasada dowodu spolecznego
1 0 tym, co jest poprawne lub nie decydujemy sie przez odwotanie do
tego, co na ten temat mys$la inni®’. Inni za§ w wiekszos$ci mysla jednak
tak, jak chca tego organizatorzy wyobrazen zbiorowych konsumujac
setki surogatéw dobr 1 idei.

Dzi$§ lepiej mozemy weryfikowaé konceptualizacje kontrowersyj-
nego J. Baudrillarda sugerujacego nam, ze na konsumpcyjnym etapie
ponowoczesnosci nastapila stata zamiana miejsc miedzy przedmiotem
a podmiotem. Wedle niego przedmioty uzyskaly podmiotowo$¢ mani-
pulujac ludzmi za ich przyzwoleniem, a ci stali sie zakladnikami nie
zauwazajac tego, ze pojecie naturalnych ludzkich potrzeb stato sie fal-
szywe do tego stopnia, ze stan zaspokojenia, pelni, jest wrecz niewy-
obrazalny, co ma niezwykle konsekwencje dla nie tylko rzadzacych.
Taki stan jest niewyobrazalny w jego simulacrum — $wiecie odrealnio-
nym albo hiperrealnym, zdominowanym przez wielorakie symulacje.
Jest to $wiat niepojety, w ktéorym zamiast rzeczywisto$ci podstawiono
jeJ umowne znaki, sobowtéry, homeostatyczne maszyny znakotwor-
cze. Taka zamiana objeta wszystkie aspekty rzeczywistosci z polityka
wlacznie, coraz bardziej niepojeta, daleka od zwyktego czlowieka, zdo-
minowana przez waskie elity ,,zawodowych politykéw”. Spoteczenstwa
zatracaja wiekowy charakter 1 zachowania, burzy sie stare $éwiaty wy-
obrazen zbiorowych podstawiajac w to miejsce namiastki wraz z na-
miastka zbawienia w doczesnos$ci. Poza nimi ustala sie reguly spekta-
klu, w ktéorym towarom podporzadkowuje sie calo$é zycia spolecznego®®.

Posérednio animatorzy konsumpcji zdaja sie nieustannie mowic, ze
prawdziwa pelnia spelnienia moze mie¢ miejsce tylko tu i teraz i obja-

61 7. Bauman, Globalizacja, Warszawa 2000, s. 29.

6 M. Edelman, Constructing the Political Spectacle, Chicago 1988, s. 122.

66 Z. Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrédto cierpieri, Wroctaw 2000, s. 29.

57 R.B. Cialdini, Wywieranie wptywu na ludzi. Teoria i praktyka, Gdansk 2003, s. 111.
68 G. Debord, Spofeczeristwo spektaklu, Warszawa 2006, s. 48.
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wiaé sie w zdobywaniu nowych débr i tylko ona jest prawdziwa, cala
reszta za$ jest wtorna, niewazna. To czeéé strategii, stymulacja pra-
gnien, ktére maja czyni¢ nas wiecznie niespelnionymi, choé¢ juz suge-
rowaliémy, ze niespelnienie to stan niejako naturalny®. To juz czes¢
swoistej ,ideologii” globalizacji wspéttworzonej przez korporacje. Ci
animatorzy tej jakodci umiejetnie rytualizuja mit spelnienia przez
konsumpcje nadajac jej niemal religijny charakter — zauwazal Ritzer
dodajac takze, ze od kiedy éwiatynie konsumpcji nabraly charakteru
religijnego, doszto do swoistego sprzezenia zwrotnego 1 koScioty zaczety
je nasladowaé, choé¢ nie do konca godzimy sie z tym majac na uwadze
wielkie religie™. Ale tak prezentuja sie amerykanskie, nastawiajace sie
na teleewangelizacje 1 konsumpcje ,,débr duchowych” w imie zbawienia
poza ziemia’!. Takie spotkanie z systemami wiary w nieograniczong
konsumpcje moze by¢ inspirujace, zwtaszcza dla polityki. Inni teore-
tycy mowia, ze czy w tych §wigtyniach, czy poza nimi nasze potrzeby
1 tak beda rosty, sugerujac w domys§le, ze zostanag w nas implantowa-
ne, wmowione, a my poddamy sie presji natretnej, ktamliwej reklamy.
Zakladaja, ze spelnienie to zanurzenie w dobrach czysto materialnych.
Zdaja sie jednak zapominaé o tym, ze 1lo§¢ dobr zaspokajajacych po-
trzeby czlowieka znajduje sie wewnatrz niego, cho¢ pamietaja o tym, ze
kazdy jest szczeSliwy na swodj sposéb™ 1 stad taka pozorna réznorodnosé
ofert. Na razie zdaja sie zaspokajaé wiare czlowieka w to, ze zyje w naj-
lepszym ze §wiatéw. Starsi mieszkancy bogatych krajow raczej chetnie
w to wierza, ale mtode generacje zdaja sie poszukiwac czegos wiecej.
Spelnienie, jak prébowali dowodzi¢ choéby stoicy czy cynicy, jest
nasza wewnetrzna sprawa 1 mozemy skutecznie opieraé sie przymu-
som konsumpcji w jej wielu formach poszukujac tego spelnienia nawet
w odmowie konsumpcji, a tak w ostatnich latach prezentujg sie ame-
rykanscy i europejscy ,,Smieciarze” — mlodzi ludzie chcacy dowodzié, ze
potrafia przezy¢ z tego, co znajda w Smietnikach albo modni od pew-
nego czasu, wySmiewani w mediach, podobnie jak ,émieciarze”, ,mini-
mali$ci”. Tu ekstrawagancja jest sposobem na poszukiwanie, moze nie
szczeécia, ale satysfakeji z odrzucenia ideologii ,,ttumu”, z bycia innym
cho¢ przez jaki$ czas. Z pozoru nie czynia tego w imie idei, ale takie po-
stepowanie zdaje sie $wiadczy¢, ze mtodzi ludzie maja swoja ,,ideologie”
przypominajaca te, jakich tworcami byli altruisci chocby wiekow Sred-
nich, Ariald, Landulf, Bernard z Thiron. Sa bliscy uniwersalizmowi,

5 A. Aldridge, Konsumpcja, s. 96.

 G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, Warszawa 2004, s. 24.

T H. Johnson, Sleepwalking Through History. America in the Reagan Years, New York
2003, s. 201.

2 M. Frank, Swiadomosé siebie i poznanie siebie, Warszawa 2002, s. 13.
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holistyczni, symetryczni wobec innych, egalitarni. Oni sami, poszuku-
jacy wlasnych drég, nie chea przyznawaé sie do zadnej ideologii uwa-
zajac, ze to, co czynia jest po prostu ludzkie, ale takze w tym sa bardzo
ideologiczni 1 idealistyczni zarazem.

Zaspokojenie nie plynie juz z wartoSci uzytkowej obficie produko-
wanych towarow, obecnie poszukuje sie go w wartosci towaréw jako
towarow " 1 konsumpcja znakéw towarowych znowu stuzy prestizowi,
jak w latach 60., kiedy zwykla, wcale nie rozpasana, konsumpcja byla
znakiem ,klasy prézniacze)” T. Veblena. Pseudopotrzebom narzuca-
nym przez wspdlczesng konsumpcje nie mozna przeciwstawié jakichs
potrzeb autentycznych albo naturalnych pragnien, ktére nie zostaty-
by uksztaltowane przez spoteczenstwo i jego historie. Pseudoideologia
konsumpcjonizmu sprawia, ze takie pseudopotrzeby sa zaspokajane
substytutami towaréw. Swego czasu w Stanach 57% respondentéw byto
glteboko zmartwionych jakoscia produktow. Wedle niektérych narasta-
o to do rozmiaréw plagi i pojawialy sie jeremiady w rodzaju: ,,Ameryka
jest dotknieta plagami rzeczy, ktére nie sa przydatne, ktore nie dziata-
ja”. Dzi$ za$ oderwanie marki od produkcji, sytuowanie tejze w krajach
z najtansza silg robocza takze owocuje coraz gorszymi parametrami
jako§ciowymi nawet najlepszych firm, ktérym 1 tak to nie przeszkadza,
gdy jesteSmy gotowi ptacié za logo, za fetysz.

Powiada sie, co prawda, ze Swiat pozbawiony wszelkich fetyszy,
podporzadkowany mysleniu w kategoriach uzytecznosci, nie jest praw-
dziwy™. Ale trudno zrozumieé takie opinie, bo przeciez ,od zawsze” zy-
lismy wérod fetyszy, a wlasnie dzi$ ich ilo$¢ moze porazaé. A jednym
z takich, przypisanych naszej rzeczywistosci, sa choc¢by znaki McDo-
nalda 1 formy idolatrii, jakie zauwazaliémy wtedy, kiedy w Polsce po-
wstawaly pierwsze bary tej sieci. To jest 1 irytujace 1 niepojete, ale ule-
gamy makdonaldyzacji w kazdej dziedzinie zycia, z polityka wlacznie,
jej macdecyzjami, macideologiami.

Jako konsumenci podejmujemy wybory, zmuszani do tego rozma-
itoécig ofert, ale paradoksalnie — zauwazat Aldridge — sam akt wyboru
przyczynia sie do zniewolenia™, owocuje ogromna, ilo$cig symptomow
schizochronii, bo ilo$¢ wyboréw roénie z dnia na dzien, poglebia pra-
gnienie oparcia sie na czyms$ trwalym, a dookota siebie mamy ogrom
1luzji spelnienia 1 wciaz pojawiaja sie nowe. Ciggla konsumpcja ,,zycia
nieprzezytego”’, o wiele bardziej intensywna niz w nowoczesnosci, two-
rzy nowy rodzaj identyfikacji. Kulturowe technologie ponowoczesnosci,
czyli telewizja 1 gazety sklaniajg nas do identyfikacji ze sztucznymi

3 G. Debord, Spoleczenstwo spektaklu, s. 60.
™ A. Finkielkraut, Zagubione cztowieczeristwo, Warszawa 1993, s. 109.
> A. Aldridge, Konsumpcja, s. 107.
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wizerunkami nowych heroséw, czasami z pelnym powodzeniem . Ich
wplyw zostal doceniony. One stworzyly nowe katalogi sztucznych po-
trzeb, wzory spelnienia i sa to najczesciej wzory pozadane przez kor-
poracje. Ale mimo konsumenckiego zauroczenia milionéw jest nadzie-
ja na jako$ciowa zmiane, jesli zwazymy, ze socjologowie potwierdzaja,
wzrost akceptacji ,,starych” wartosci, aspiracji, nadziei i traktuja je jak
przestanki do takich wnioskéw™.

Mitu pelni zycia sytym konsumentom dostarcza kultura maso-
wa, ktora do codziennej przecietnos$ci dodaje czego$s w rodzaju eliksiru
wartosci, kompensacji sensu zycia przez identyfikacje z cierpiacymi,
kochajacymi naprawde bohaterami filméw, seriali”®. Poglebiajaca sie
alienacja sprawia, ze coraz wiecej mieszkancéow Zachodu przejawia
gléd fantazji i te oferuje im film 1 TV™ jako dostawcy tanich wzruszen.
W erze konsumpcjonizmu konsumuje sie przeciez takze dobra kultury
masowej 1 wymusza sie taka konsumpcje przy pomocy nie reklamy,
ale zwyklych oszustw nazywanych eufemistycznie ,,chwytami reklamo-
wymi”’. Kazda ksigzka, kazdy film, co wida¢ na okladkach, sa wyjat-
kowe, oryginalne, jedyne 1 nie tyle poznanie, co obcowanie z nimi jest
obowigzkiem. Na promocje przeznacza sie wrecz astronomiczne sumy
1 tak, na reklame jednej z ksiazek o Harrym Potterze przeznaczono
podobno 20 milionéw dolaréw z pewnosScia, ze te naklady sie zwrodca.
W zrelatywizowanych klimatach postmodernizmu takie oszustwa wca-
le nie uchodza za naganne, ale nie spos6b nie zauwazy¢ spontanicznych
odruchéw protestu przeciw zyciu w takich warunkach, cheé¢ ucieczki
w fantasy, wirtualne $wiaty, a niektéorym, zwlaszcza mlodym, takie
zdaja sie bardziej rzeczywiste niz ten, w ktérym zyjemy.

Eskapizm jest zauwazalny zwlaszcza wsrod wstepujacych genera-
cji, ale nie tylko, gdyz w naszym czasie jednostki nie wiedza, z jakim
Swiatem maja sie uzgadniaé niewiele wiedzac o jego aktualnych ksztat-
tach. Nie pomagaja im media proponujace masowg konsumpcje infor-
macji i takie nie s dla W. Lippmana lustrem $wiata, one tylko dostar-
czaja przestanek do wnioskéow — epizodoéw, incydentow, wybuchow®.
Wydaje sie, ze 1 one ulegly sitom konsumpcji 1 ich kreatywne moce za-
stapit chaos rodzacy chaos, bo przestanek mamy setki, ale nie wiemy,
jak moga postuzyé¢ przy budowie wnioskéw. Do czasu, w ktérym poja-
wila sie telewizja, byly posluszne swoim panom, zmienialy style zycia,

6 L. Manovich, Jezyk nowych mediow, Warszawa 2006, s. 135.

" M.C. Elsmar, The Impact of International Television. A Paradigm Shift, London
2003, s. 35.

™ J. Banka, Przeciw szokowi przysztosci, Katowice 1977, s. 99.

™ M.F. Rogers, Barbie jako tkona kultury, Warszawa 2003, s. 40.

80 D.A. Graber, Mass Media and American Politics, Washington 2006, s. 287.
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profilowaly systemy polityczne, funkcjonalne wobec nich. Dzi$ wladcy
informacji przestali nad nimi panowac¢ podporzadkowani wskaznikom
czytelnictwa, ogladalnosci (a te oznaczaja konkretne pieniadze) i1 poja-
wily sie pytania o to, jak uporzadkowac¢ ten chaos po stronie popytu.
Tego chyba nie powinni robi¢ politycy, jak radzi amerykanski polito-
log®! i ma swoje racje, jesli zwazymy jakosé ,klas politycznych”.

Nie tylko polskie realia dostarczaja nam przestanek, ze byloby to
potegowanie chaosu. Nie tylko nie powinni, ale chyba nie mogliby jed-
nak z wielu wzgledéw. Korporacje medialne sa od niech niezalezne,
nadto powigzane mocnymi lancuchami korporacyjnymi. Wedlug jedne-
go ze specjalistéw az 80% mediow w roku 1997 bylo zaleznych od kapi-
tatu finansowo-przemystowego®. Ich moce sprawcze w tworzeniu no-
wych przekonan, twierdzen, jakie staja sie czeSciami systemoéw wiary,
stajq sie coraz wieksze 1 niezalezne od $wiata polityki. To one uczynity
konsumpcjonizm ideologia milionéw i zdaje sie, ze od czasu pojawie-
nia sie telewizji skutecznie rywalizujg z dawnymi, oddolnymi 1 jednak
spontanicznymi formami tworzenia ideologii przez dazacych do reali-
zacjl wartosci. Taka spontaniczno$c zdaje sie watpliwa, jesli zwazymy,
ze tworzyli je intelektualisci, ale oni caty czas konfrontowali swoje po-
mysly z odbiorcami, dzi§ za$ odbiorcy odbijaja sie od szklanego ekranu.

81 D.A. Graber, Media Power in Politics, Washington 2007, s. 229.
82 J.B. Atkins, Journalism as a Mission, [w:] The Mission. Journalism, Ethics and the
World, ed. J.B. Atkins, Iowa State University 2002, s. 10.
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Co mial na mys$li prezydent F.D. Roosevelt powiadajac: ,,Dajcie mi
demokracji, jeszcze demokracji i jeszcze wiece] demokracji”?! Niby od-
powiedZz na takie pytanie powinna by¢ prosta, ale chyba nie do kon-
ca. Naszym zdaniem prezydent nie myslat o jej formach, uznawanych
juz wtedy przez Amerykanéw za najdoskonalsze na éwiecie, ale o tre-
Sciach, zbawczych tresciach demokracji, w Ameryce wszechobecnych,
bo bodaj w zadnej demokracji nie méwi sie tyle o wolnosci, réwnoéci,
sprawiedliwoséci 1 dazeniu do sprowadzania ich na ziemie z wielka, wia-
ra w taka mozliwo$¢é. Prezydent mowil to przeciez w czasie, w ktérym
Wielki Kryzys byl takze kryzysem nie samych form, bo te nie zmie-
nity sie radykalnie, ale takze treéci. One jakby pozostaja poza grani-
cami refleksji, zwlaszcza politologéw, a przeciez wiemy, zgadzamy sie
z Arystotelesem, ze hyle nie moze istnie¢ bez morfe i ta wspoétzaleznosé
powinna nas inspirowaé przy poszukiwaniu i optymalnych form i1 mo-
derujacych je, inspirujacych tresci demokracji, ktore determinuja jej
ksztatty, wymuszaja zmiany.

Jeéli zastanowimy sie nad jej sprawczymi mocami, wiara w nig jako
skuteczne remedium na wiele bolaczek, to powinniémy dostrzec, ze to
nie formy nas do niej przekonuja, a wlaénie tresci, bo formy (poczyna-
jac od wolnego wyboru), zwlaszcza w naszym czasie, raczej zniechecaja,
do niej 1 beda zniechecaly jeszcze bardziej 1 w takich warunkach o jej
zywotnosci przesadzaja dynamiczne treSci implantowane w zycie. Wie-
le o tym S§wiadczy, bo je§li znani politycy, jak choéby senator Moyni-
han, powiadaja o amerykanskim systemie politycznym, ze w Stanach
mamy do czynienia z normalnieniem dewiacji, to juz znaczy wiele?. Te
pierwsze bywaja czasami kalekie, niekiedy karykaturalne, a jednak

1 H.W. Mc Coil, The History of Liberty, New York 1965, s. 48.
2 G. Himmelfarb, Jeden nardéd, dwie kultury, Warszawa 2007, s. 43.
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nie odwracamy sie od niej niekiedy wcale nie dlatego, ze niczego lep-
szego jeszcze nie wymyslono, jak powiadat Churchill, chyba nie bedacy
najlepszego zdania o ludzkim mys$leniu. Przekonuja nas do niej tresci.
Nie chcac méwié o nich obudowano formy setkami mityzacji majacymi
charakter prawdziwych §wiatyn i codziennie uswiecaja je media®.

A wymys$lono ,system polityczny posiadajacy konstytucyjne gwa-
rancje mozliwoéci regularnej zmiany oséb u wtadzy oraz mechanizm
spoteczny zapewniajacy mozliwie najwiekszej czesci ludnoSci wpltyw
na podstawowe decyzje za pomoca wyboru sposrod oséb ubiegajacych
sie o stanowiska polityczne”. Teoretyk, jak latwo zauwazyé, méowil
tylko o formach, podobnie jak inny, wyliczajacy warunki demokra-
¢ji, a sa nimi: rzeczywiste uczestnictwo, rowne prawo glosu, o$wieco-
ne rozumienie, nadzér nad podejmowanymi zadaniami®. Jedynie owo
enigmatyczne ,o8wiecone rozumienie” zdaje sie nieco, ale tylko nieco
korespondowaé z treSciami, cho¢ nie wiemy, co naprawde moze zna-
czy¢, zwlaszcza dla ,,mniej o§wieconych”. Nadto, teoretyk nie zauwazat
tego, ze kazdy nadzor obywateli nad zadaniami byt 1 jest czysta ilu-
zja. Bez kompetentnych, sprawnych posrednikéw miedzy rzadzacymi
a rzadzonymi taki nadzér grupy spotecznej jest praktycznie niemozli-
Wy, a nie uznajemy za forme nadzoru réznego rodzaju naciskéw, choc-
by strajkowych, te sq tylko probami wymuszania korekt politycznych
1, tym samym, korzystnych dla jakiej$ grupy decyzji politycznych. Inny
za$ przyznawal, ze zdefiniowanie demokracji jest niemozliwe, gdyz jest
ona zbyt dynamiczna, nabiera r6znych znaczen w czasie®. Takie posta-
wienie sprawy nawet zdaje sie wygodne dla tych, ktérzy chca unikac
dysput o jej treSciach i formach, a tym samym nie chca moderowac jej
ksztaltow. Nie sposob godzié sie z takimi stanowiskami, jesli przyjmie-
my za R. Kaganem, ze demokracja jest jednym z najrzadszych, najbar-
dziej delikatnych kwiatow w dzungli ludzkiego do$wiadczenia’. Trze-
ba uczy¢ sie pielegnowac ja, ale jak, skoro nie wiemy jak wyglada 6w
kwiat?

Po takiej konstatacjiilekturze wywodow teoretyka form demokracji
mozna zrozumieé, dlaczego 6w wyzej wspomniany teoretyk uznat ja za
niedefiniowalna. Powdd byt raczej prosty. Wyznawczy autor zamierzyt
stworzy¢ panegiryk na cze$é jej form nie dostrzegajac w ogble tresci,
a nie wspominamy o tym, ze przyjmujac niemoznos§¢ jej zdefiniowania

3 W.L. Bennet, The Politics of Illusion, Washington 1996, s. 193.

4+ S.M. Lipset, Homo politicus. Spoteczne podstawy polityki, Warszawa 1998, s. 48.

5 R. Dahl, O demokracji, Krakéw 2000, s. 39.

5 G. Sorensen, Democracy and Democratization, Oxford 1993, s. 23.

7 Cyt. Za: D.R. Hiley, Doubt and Demands of Democratic Citizenship, Cambridge 2006,
s. 5.
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nie powinien zajmowac sie nig w ogole, cho¢ wiemy, ze takie ,zdefi-
niowanie” nie jest mozliwe. Ono pojawia sie najczescie] wtedy, kiedy
chcemy konfirmowaé potrzebe pewnoéci. Ale gdyby je nawet zauwazyt,
poddéwczas musialby chyba przyznaé, ze jej dynamika to tylko sztafaz,
tylko pozory majace przekonywaé innych wyznawcow do powtarzania
demokratycznego credo. Demokracja rzekomo jest najlepszym w dzie-
jach rozjemca miedzy jednostka a spoteczenstwem, z ktérym pozostaje
w odwiecznym konflikcie, ale takie sugestie zdaja sie prostymi nad-
uzyciami, bo wydaje sie, ze inne formy wladzy skuteczniej zapobiegaja,
takim konfliktom, a demokracja, umozliwiajaca artykutowanie tysiecy
intereséw jednostkowych 1 grupowych, jest jednak z natury bardzie]
konfliktogenna, cho¢ konflikty maja z pewnoscia tagodniejszy charak-
ter, w jakiej$ mierze dzieki temu, ze spoleczenstwa demokratyczne sa
spelnione materialnie i swoje umiarkowane niezadowolenie wyraza-
ja w formach lagodnych, jak choéby Niemcy po reformach kanclerza
G. Schroedera 1 A. Merkel. Ale brak zaufania do demokratycznego pan-
stwa nie dbajacego o reformy socjalne, a tym samym o realizacje war-
toéci takich jak réwnos$é 1 sprawiedliwo$é moze przynie$é wiecej epi-
zodow podobnych do pamietnych star¢ mlodziezy niemieckiej z policja
w Helligendamm. Jezeli przygladamy sie rozwojowi form demokracji,
to chcialoby sie kusi¢ o wniosek, iz formy takie, z jakimi spotykamy sie
dzi$ sg mozliwe w realizacji w spoteczenstwach bogatych.

Podobne takiej, jak Lipseta, definicje klasykéw politologii prezen-
tuja sie czasami jak prawdziwe ,pocatunki Smierci”, ale sa zwykle tak
suche, ze nie méwig nam wlasciwie nic o istocie demokracji, o ideach,
ktére sa pierwotne wobec form i rodza te formy. Definicje wyznawcze
brzmia jak $wiete przykazania nakazujace bezkrytyczna wiare w do-
gmaty, ktére nimi nie sa, bo trudno tak traktowaé formy bedace tyl-
ko mglista emanacja dogmatéw 1 takie pojmowanie form wyglada jak
idolatria, a rytualizatorzy stosuja praktyki podobne do tych, jakimi
ksigzeta KoSciota traktowali herezjarchow. Mamy z nimi do czynienia
niemal na co dzien i czasami mozna mysleé jak P. Philips, powiadajacy,
ze czasami propaganda dziata o wiele skuteczniej na jej tworcéOw niz
odbiorcéw?®. Ale nietrudno zauwazy¢, ze elastyczne 1 praktyczne zara-
zem formy okazywaly sie niezwykle funkcjonalne w nowoczesnosci 1 to
przesadzato o trwatosci 1 popularnosci demokracji jako symbolu ustroju
bliskiego pelni.

Nie sposéb takze nie dostrzegaé tego, co noblista, zauwazajacy ze
mimo wszystko demokracja zapewnia te elastyczno$é polityki ekono-
micznej 1 adekwatno$§é dzialan publicznych w sytuacji kryzyséow spo-

8 P. Philips, Media Democracy in Action, Censored 2004, New York 2003, s. 297.
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tecznych®. Wedle niego panstwa demokratyczne nie znaja glodu, kran-
cowego ubdstwa 1 zawdzieczaja to wladnie tej zbawczej sile, ale zdaje
sie, ze poszed! zbyt daleko w uogélnieniach. Nie bardzo godzi sie to
z praktyka mlodych, statusowych przeciez, europejskich demokracji
XIX wieku, pelnych wstydliwej nedzy, ale tez nie da sie ukry¢, ze tre-
sci demokracji niejako wymuszaly stata poprawe bytu obywateli 1 to
w dwojaki sposob. Z jednej strony byly to dziatania misyjnych polity-
kow, a z drugiej wymuszenia kultywujacych te tresci obywateli, rewo-
lucjonizujacych sie, buntujacych, strajkujacych, powodowanych wiara
w wolno§é, réwnoéé, sprawiedliwosé. Formy demokracji generowane
przez ukryte treSci moga wymuszacé to, do czego nie byli zdolni kapi-
talisci, ktorzy zapewniali sobie dzieki nim spokéj. Ona sama zas, jej
instytucje, sa zawieszane miedzy sila stuzaca efektywnemu dziata-
niu, a stabo$cia bioraca sie z koniecznosci przestrzegania politycznych
1 ekonomicznych wolnosci — twierdzil zasadnie teoretyk dostrzegajacy
generujaca, sile trescit®.

Podobny mit rytualizuje inny badacz, powiadajacy ze szerzenie sie
demokracji 1 kapitalizmu redukuje problemy globalne!'. Taki sad jest
czeSciowo potwierdzony praktyka ,starych demokracji”, ale sugestie, ze
formy moga stawac sie siltami sprawczymi zmian na lepsze w krajach
zacofanych, rolniczych, sa juz zwykla przesada, a z taka mozemy ze-
tknagé sie u natchnionych krzewicieli takich form w Afganistanie, Iraku.
,2Demokracja tu? — dziwit sie analityk — ci ludzie tego nie rozumieja’'2.
Politycy amerykanscy takze zdaja sie tego nie rozumieé, mimo, ze teo-
retycy wielokrotnie zauwazali, ze zaden typ rzadu nie jest odpowiedni
do wszystkich warunkow!®. Powinni zrozumie¢ to ci misjonarze, ktorzy
przeciez od lat zauwazaja bliski mariaz demokracji z kapitalizmem, a
chotby ,,demokratyzowany” Irak kapitalizmu nie do$wiadczal. Z pew-
noécia Irakijczycy maja swoje poczucie wartosci archetypicznych, ale
od wiekéw ich wolno§é, rownosc 1 sprawiedliwo$é odnajdywaly sie w in-
nych formach 1 narzucenie im nowej formy wiary w te wartosci wraz
z demokratycznymi obyczajami, zwyczajami, rzeczywiscie jest krucjata,
1 to skazang z gory na niepowodzenie 1 nie wykluczamy przypuszcze-
nia, 1z animatorzy krucjaty wiedzieli o tym dobrze 1 by¢ moze zakladali,
ze to ,krzewienie” demokracji potrwa o wiele dltuzej niz deklarowano,
a wiara w deklaracje amerykanskich politykow jest tylko wiara.

9 A. Sen, Rozwdj i wolnosé, Poznan 2002, s. 58.

10 M. Mandelbaum, The Case of Goliath, New York 2005, s. 79.

11 J. Norberg, Spor o globalizacje. Kto zyskuje, a kto traci, ile i dlaczego, Warszawa
2006, s. 64.

12 J. Ashcroft, Making a Killing, London 2006, s. 88.

13 C.G. Ryn, Democracy and the Ethical Life, London 1979, s. 16.
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Z pewnoscia demokracja pelna tresci zapewnia homeostaze, utatwia
kompromisy miedzy porzadkiem, jaki jest niezbedny do funkcjonowa-
nia spoleczenstwa ludzkiego, a zachowaniem takiej swobody dzialania
jednostki, ktéra stanowi jedno z jej ludzkich praw, warowanych kodek-
sami w ,panstwie prawa”, ale takie panstwo to jeszcze jeden z mitéw,
tak brutalnie potraktowany przez Sartoriego. Z pewnos$cia sola demo-
kracji formalnej jest kompromis, bedacy w duzej mierze jakby esen-
cja tresci, bo istota kompromisu wynika z wartoéci takich, jak réwnosé
1 sprawiedliwo$é!®. Ale nader czesto te kompromisy antagonistycznych
zasad — zauwazal teoretyk — prowadza do tego, ze zasady znosza, sie,
przestaja by¢ zasadami'®. Choc¢by w przypadku Polski kompromis rza-
dzacych z jedna grupa spolecznag oznacza pogorszenie statusoéw innych
1 tu przyktady mozemy mnozy¢. Mozna pokusié sie o sugestie, ze takie
kompromisy, majace czesto charakter ,,zgnitych”, oznaczaja nie tylko
erozje wartosci, ale takze wiary w zbawienie przez demokracje w nie-
ktérych grupach spolecznych, zwlaszcza wsrod wykluczonych.

Budowana na warto$ciach oS§wieceniowych demokracja zakladata
takze pryncypializm etyczny podbudowywany zaufaniem i toleran-
cja. Taki pryncypializm mial oznacza¢ tozsamos$é stowa 1 czynu, wia-
re w stowa demokratycznych politykow, deklarujacych zreszta takie
postawy na co dzien i na co dzien je tamiacych. Powiada sie, ze wia-
ra w stowa jest jak puls demokracji, a szczegdlnie na to uczuleni sa
Amerykanie powtarzajacy z emfaza, ze wszystko, co razi amerykanska
wiarygodno§¢, razi Ameryke!®. Sarkastyczne komentarze do takich ma-
nifestacji wiary zdaja sie zbyteczne. Demokratyczni politycy, zwlasz-
cza w naszym czasie, zdaja sie pograzaé w klasycznym sytuacjonizmie
etycznym 1 trzeba naprawde glebokiej wiary, by powaznie traktowac
ich deklaracje, ale wiemy takze, ze sg one traktowane powaznie przez
miliony wyznawcow. Czy tego chcemy, czy nie, taki sytuacjonizm ozna-
cza takze kryzys form demokracji, a poniewaz jest to staly, wznoszacy
sie trend, mozemy go ekstrapolowac sugerujac, ze bedzie sie pogtebiat
1jej zbawcze role poczna zanikaé albo zaniknie wiara w nie 1 wtedy, nie
baczac na powiedzenie Churchilla, trzeba bedzie wymy$laé co$ nowego.
W takiej sytuacji winniSmy chyba przestawaé¢ poddawaé w watpliwosé
koniecznos$ci stworzenia normatywnego modelu ustrojowego w celu
stworzenia tzw. lepszej demokracji, co sugeruje inny teoretyk!’.

14 J. Habermas, Democratic Theory, [w:] Democracy and Difference, ed. S. Benhabib,
Princeton 1996, s. 26.

15 R.A. Dahl, A Preface to Democratic Theory, Chicago 1956, s. 4.

16 K. Hall. K.K. Jamieson, P. Campbell, The Interplay of Influence, Belmont 2001, s. 153.

17 M. Maese, System demokratyczny i mediatyzacja polityki, [w:] Media masowe w sys-
temach demokratycznych, red. B. Dobek-Ostrowska, Wroctaw 2003, s. 47.
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Jeéli przyjrzymy sie pracom wielu znanych teoretykéw poszukuja-
cych korzeni demokracji w dziejach czlowieka, bez trudu zauwazymy
niezwykta, generujaca moc wielkich archetypéw mitycznych z mita-
mi wolnosci, réwnosci 1 sprawiedliwos$ci na czele, bo to one stanowig
podstawy demokratycznego porzadku'®. One witaénie sg tymi trescia-
mi obudowywanymi dziesigtkami mityzacji i dynamicznych form, choc¢
wciaz nie moga znalezé odpowiedniego miejsca w refleksji politologicz-
nej. Poszukiwanie ich ziemskich hipostaz w nadziei na znalezienie
ideatu spelnienia od wiekéw bylo motorem rozwoju docenianym tylko
przez niewielu, ktorzy dostrzegali generujace role czynnikow ,historii
nieSwiadomej”, od K. Poppera poczynajac. Te poszukiwania w ideach
1 praktyce codziennej sa dla filozofa zarazem poszukiwaniami ,zycia
Swietego”, wypelnionego moca, innego od codziennej szarosci, zycia pet-
nego spetniajacych sie wartosci®.

Te mity przyciagaja, obezwladniajg czlowieka chcacego spelnié sie
w zblorowosci, w wartoséciach, a wydaje sie, ze jest to potrzeba kazde;j
jednostki, zawoalowana, czasami maskowana, ale rzeczywista, nawet
dla czlowieka podwéjnie zewnatrzsterownego, nie powodujacego sie
wlasnymi doSwiadczeniami, a tylko kierowanego takimi bodZcami,
jakie otrzymuje z zewnatrz. Czlowiek spelnia sie w formach, jakie sa
konsekwencja wyboréw zbiorowosci i jedng z takich historycznych form
jest demokracja.

Dla J. Pennocka, potwierdzajacego rozumienie tresci demokracji,
swoistym eksperymentem w skali wiekow jest wykorzystanie koagu-
latu wiecznych mitéw tworzacych podstawy demokratycznego credo?.
Autor ma swoje racje. Demokracja jest konstrukeja mityczna, ale nie
nowa, jak sie sugeruje z uporem godnym lepszej sprawy. Naszym zda-
niem, a czeSciowo potwierdzaja to teoretycy poszukujacy dla niej szla-
chetnych genealogii, nie jest to eksperyment ostatnich wiekéw, ale pro-
ces transferu generujacych idei, ktory zaczatl sie chyba wraz z wielkimi
rewelacjami mitow fundamentalnych w kulturach pierwotnych, a one,
wraz z idealizacjami wolnoS$ci, rownosci 1 sprawiedliwo$ci, pojawiaty
sie przeciez w mitologiach starozytnych, od krainy wiecznego szcze-
$cia Dilmun w mitologii sumeryjskiej poczynajac, a konczac na wyna-
turzeniach XX wieku, bo przeciez idee wolnosci 1 sprawiedliwosci do-
skonalej byly fundamentalne dla socjalistow, komunistow, faszystow??,

18 J.M. Morone, Democratic Wish. Popular Participation and the Limits of American
Government, New York 19990, s. 23.

¥ G. van der Leuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s. 177.

20 J.R. Pennock, Democratic Political Theory, Princeton University 1979, s. 16.

2V A.J. Schmidt, Under the Influence. How Christianity transformed Civilization, Grand
Rapids 2001, s. 258.
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a c1 wykorzystali skwapliwie brak zwiazku tresci z formami. Jakimg$
tego poswiadczeniem jest poszukiwanie przez historykow demokracji
bohaterow walczacych o wolno$é 1 réwnosé w starozytnosci, ze wspo-
mnimy tu Kleomenesa, Agisa, Spartakusa, bedacych takze herosami
dla wszystkich uciénionych, ale czy demokratami?

Naszym zdaniem czlowiek zbiorowy przez tysiaclecia poszukiwat
form dla tych treéci tak mocno utwierdzonych w spolecznej immanen-
¢ji, ze nie udalo sie wykorzeni¢ ich ani w niewolnictwie, ani w okre-
sie feudalizmu. By¢ moze, twierdzac, ze idea demokracji poszukiwata
dla siebie nowych miejsc 1 form, zblizamy sie do , wulgarne)” postaci
kumulatywnego postepu, ale takie refleksje, takie wnioski nasuwaja
sie nieodparcie. Demokracja 1 jej tresci wyrastaly z pnia mitycznego,
ulegajac wielu mutacjom w czasie, jakby dojrzewajac, poszukujac co-
raz bardziej pelnych postaci. Sprowadzanie jej tylko do form 1 procedur
nie jest zasadne 1 nie moze przyniesé¢ efektéw w praktyce — uwazal nie
tylko V. Possenti??. Za tym muszg i§¢ konkretne, namacalne potwier-
dzenia wiary w tresci, a nie czysta kosmetyka, jaka jest niewielkie po-
szerzanie wolnosci 1 rownosci zbiorowosci, zwykle nieproporcjonalne do
rosnacych oczekiwan. Modyfikacje form, takie jak modna swego czasu
idea demokracji deliberatywnej tylko na jaki$ czas dodaja jej atrakceyj-
noéci, budza ozywione dysputy intelektualistéw 1 naukowcéw, chyba
niewarte zachodu, skoro nie ma to zadnego przelozenia na praktyke
1 raczej mieé¢ nie bedzie. Demokracja deliberatywna — zauwazal enig-
matycznie M. Walzer — ma swoje miejsce w demokracji, ale nie jest to
miejsce niezalezne?,

Weryfikacja tej nowej formy w praktyce spotecznej juz zdaje sie
dowodzi¢, ze ten eksperyment zakonczyt sie niepowodzeniem, ale to
sprawa drugoplanowa, twércom tego modelu udato sie potwierdzi¢, ze
demokracja ewoluuje, caty czas poszukuje swojej pelni, ale peini przede
wszystkim formalnej, a takie poszukiwania zmierzaja czasami do czy-
nienia z niej zdumiewajacego spektaklu, jakiego nie rozumieja miliony
zwyktych ludzi, zmuszane do wiary w doskonato$§é form demokracji.
Podobnym potwierdzeniem jest mityzowany, niezbyt oryginalny, liber-
tarianizm, przywracajacy do zycia prawa czlowieka do indywidualnego
wyboru drogi zycia czy obowiazek poszanowania praw innych?*. Na-
szym zdaniem ma tylko urok nowosci, jest przeznaczony dla konsu-
mentéw McFaktéw 1 ma potwierdzaé zywotno$§¢ demokracji, nic wiecej.

2 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijarnstwo w dobie ponowozytnej, War-
szawa 2005, s. 137.

28 M. Walzer, Polityka i namietnosci. O bardziej egalitarny liberalizm, Warszawa 2006,
s. 157.

24 D. Boaz, Libertarianizm, Poznan 2005, s. 12.
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Po to, by wzmocnié¢ sugestie wigzace demokracje z wiecznymi arche-
typami, odwolamy sie do autorytetéow, co zwykle owocuje interesujacy-
mi sugestiami. Demokracja w jej treSciach zdawala sie by¢ konstruktem
mitycznym dla J. Deweya, ktory dos¢ enigmatycznie powiadal, ze demo-
kracja to co$ wiecej niz forma rzadu, duzo wiecej niz system emanacji
wladzy przez wybory. Demokracja to dla niego jednos$¢, zbiorowa droga
zycia oparta na demokratycznym duchu, to wiara: ,ktéra musi zostac
wyartykulowana i jest wielkim wyzwaniem dla filozofii?*. Dewey nie byt
pierwszym, bo przed nim W. James powiadal, ze demokracja jest rodza-
jem religii, §wieckiej wiary 1 w imie wolnosci 1 réwnoséci jesteémy zobo-
wiazani do zapobiegania jej upadkowi?).R. Conquest za$ utrzymuje, ze
to, co nazywamy ,,demokracja” jest w znacznie mniejszym stopniu kwe-
stig instytucji, a w znacznie wiekszym kwestia nawykéw psychicznych?’.

Co maja oznaczac te nawyki nie bardzo wiemy i w tym przypadku
uwaga wybitnego filozofa jest takze ttumaczeniem nieznanego przez
nieznane. Nie wiemy takze, o czym mys$lal inny uczony twierdzac: ,,Je-
§li obywatele nie doSwiadczaja demokracji jako realnosci, to ona nig
nie jest”?®. Pojawiaja sie spore klopoty, jesli spytamy o to, co jest ta
realnoscia, a predzej jej praktyka? Raczej nie sq to obowigzki obywa-
telskie, jakie czesto przyjmuje sie jak balast, a realizacja jej zbawczych
tresci tylko czeSciowo potwierdzanych demokratycznym prawem, ktére
przeciez nie oznacza sprawiedliwosci. Zaufanie w jej formy roénie, jesli
zwykli obywatele przekonujaq sie, ze rownosé, wolnosé 1 sprawiedliwos$é
sa zasadami niewzruszonymi, obowiazujacymi bezwzglednie, a chyba
nie znajdziemy takich demokracji, ktore zapewniajq takie, realizowa-
ne wartosci blisko ich pelni. Setki potwierdzen odchodzenia od zasad
opierajacych sie o tresci odnajdziemy przede wszystkim w kulturze
masowej, setkach filméw, w ktorych bycie politykiem demokratycznym
oznacza bycie amoralnym, bezwzglednym draniem majacym na uwadze
tylko swoje dobro i takiej demokracji doéwiadczamy prawie codziennie.
A poza tym one nie sa do zrealizowania 1 nie beda dopdty, dopdki nie
stworzymy ich idealnych modeli zaakceptowanych przez spotecznosci,
a raczej nie stworzymy. Te pojecia sa naznaczone ,nieusuwalng nie-
jednoznacznos$ciq” — twierdzil teoretyk myslacy o tych wielkich meta-
forach?.

% Cyt. za: M. Kilanowski, Individual and Community, [w:] Deconstruction and Recon-
struction, eds J. Ryder, M. Wilkanowski, Amsterdam 2004, s. 29.

26 J. Herring, The Politics of Democracy. American Parties in Action, New York 1968,
s. 25.

2T R. Conquest, Uwagi o spustoszonym stuleciu, s. 37.

28 J.C. Goldfarb, The Cynical Society. The Culture of Politics and the Politics of Culture
in American Life, Chicago 1991, s. 197.

29 H. Brighthouse, Sprawiedliwosé, Warszawa 2007, s. 12.
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Naukowe 1 moralne autorytety (pelne wiary) przez dziesiatki lat
uprawnialy instrumentalne traktowanie mitéw zalozycielskich, wska-
zywaly drogi rytualizacji form 1 w jakiej$ mierze dzieki takiemu trakto-
waniu nie prébuje sie kwestionowaé¢ wiary w demokracje, jej wartosci.
Mozemy tu nawet zauwazy¢ przejawy prawdziwej idolatrii, bo dzis pode;j-
rzenie o antydemokratyzm — zauwazal ze sporg przesada jeden z auto-
réw — ma taka sama moc jak kiedy$ podejrzenie o antychrzeScijanstwo?.
Chyba nie jest az tak zle, bo dzi$ jak dogmat traktuje sie twierdzenie, ze
»zadna demokracja nie moze przezy¢, jesli ludzie nie dzielg fundamen-
talnych wierzen”!. I traktuja go tak zwykli ludzie manifestujacy swoja,
wiare. Inna sprawa, jest to, ze wielu trzezwych teoretykéw naszego czasu
zaczelo kwestionowac formy demokracji i nie do§¢, ze nie sa traktowani
jak herezjarchowie, to jeszcze spotykaja sie z uznaniem $rodowisk choc-
by naukowych, choé¢ ich herezje nie docierajg do wiekszosci wyznawcow.
Herezjarchami jednak powoduje zwykle uporczywa che¢ poszukiwania
form idealnych bez zwracania uwagi na tresci.

Jesli potraktujemy demokracje jako postaé¢ wiary, a demokratycz-
ne postawy 1 zachowania jako postaci swoistej religijnosci, to przypomi-
namy, ze powinniSmy takze przyjmowac, iz dogmaty tej wiary nie moga
zostaé¢ naruszone, bo kazda préba podwazenia jednego bylaby zarazem
podwazeniem catego gmachu wiary. Nadto, winniSmy jeszcze przyjac,
ze musza istnie¢ jakie$ sposoby przejawiania sie tej religijnoSci, czyli
manifestowanie postaw 1 zachowan i, podobnie jak w teologii, gdzie za-
zarcie dyskutuje sie imponderabilia, w demokracji takze powinni$émy
stale reprodukowac 1 rewitalizowaé¢ nie imponderabilia, ale idee przez
niekonczacy sie dialog, bo same idee zmieniajq sie wraz ze $wiatem
spotecznym 1 choc¢by nasze poczucie sprawiedliwoéci z dnia na dzien
staje sie inne. Idee demokracji sa zywe, otwarte, ale dzi§ pojawiajq sie
tylko jako mutacje ptytkich refleksji nad fundamentami mitycznymi,
ktorych nie mozna kwestionowac. A demokratyczni politycy powinni
pamietac¢ o tym, ze kapital polityczny, jaki zdobywaja dzieki mecha-
nicznej rytualizacji form 1 swoiscie rozumianych tresci demokracji, wy-
maga stalego odtwarzania, bo on nie da sie deponowac i jest to swoista
dyrektywa postrzegania mitéw demokracji jako zywych, ktére trzeba
stale pielegnowaé nie ograniczajac sie do ich podziwiania, co zdaje sie
by¢ codzienna praktyka tzw. ,mlodych demokracji”.

Politycy 1 depozytariusze idei demokracji musza nie tylko deklaro-
wacé, ze chea poszerzenia zakreséw wolnosci, rownoéci 1 sprawiedliwo-
§ci, ale 1 potwierdzacé takie checi, przekonujac wyznawcoéw praktyka.

30 J. Zadencki, Wobec despotyzmu wolnosci, Krakéw 1995, s. 173.
31 B. Ginsberg, T.J. Lowi, M. Weir, We the People, New York 1997, s. 192.
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Na naszym, polskim gruncie przez jakié czas dobrze rozumieli to lide-
rzy PiS orientujacy sie na swoiScie pojmowanag sprawiedliwo$¢ w obro-
nie interesow stabych, wykorzystywanych i dzieki temu zdobywajacy
wladze. Zapewne wiedzieli o tym, ze nie zdolaja zwiekszy¢ przestrzeni
wolnosci czy réwnosci tych, ktérym to obiecywali 1 obroécili sie w strone
mitycznej sprawiedliwosci, bodaj najtrudniejszej dla zwyktego czlowie-
ka w konfrontacjach typu idealistycznego. Inna juz bylo sprawa to, ze
nie potrafili przekonaé swoja praktyka do zwiekszania tych przestrzeni
1 ta kulawa praktyka obroécita sie w koncu przeciwko nim wienczona
spektakularnymi akcjami stuzb specjalnych. Wszyscy politycy musza,
takze pamietac o tym, ze tworzenie 1 rytualizacja nowych mitéw tycza-
cych form w demokracji moze czyni¢ z niej karykature. Tak jest w tych
mlodych demokracjach, gdzie wygrane wybory z poparciem nawet 10%
spoteczenstwa pozwalaja na tworzenie iluzji mitycznej, ze to nardd od-
dal wladze wybrancom. Tu pojawia sie stare ostrzezenie teoretykow
powiadajacych, ze w demokracji nie ma takiej wiekszosci, ktora bytaby
przepustka do wszechwladzy, a juz na pewno wiekszo$ci mniejszoscio-
wej. Jako§¢ bliskg wszechwladzy mozna zdoby¢ tylko wtedy, kiedy za
obietnicami zbawienia w doczesno$ci pdjda w demokracjach zdecydo-
wane czyny tej wladzy.

Sita mitu demokracji zdaje sie byé tak wielka jak niekonsekwen-
cja czltowieka mitycznego wobec wlasnego tworu, zdajaca sie pochodzié
z inercji psychicznej, co dla teoretyka oznacza tendencje do siegania
po stare wzory w interpretacji tych mitow, bo te sq zwykle tatwiejsze
w rozumieniu®?, Intuicyjnie apologizujac tresci demokracji obywatele
akceptuja formy nie zagrazajace w miare pelnej realizacji tych tredci,
akceptujac zarazem fundamentalne wierzenia, jakie owe tresci obudo-
wuja. Ale dla tych, ktérzy osiagneli zadowalajace ich poziomy wolnosci,
réwnosci mit demokracji jest wartoscia, choé¢ ta wolno§é réwniez jest
dziedzictwem nieco klopotliwym, bo zmusza nas do zadawania wielu
nowych pytan®. Status materialny determinuje w ogromnym stopniu
stosunek do niej i najzagorzalszymi wyznawcami demokratycznych mi-
tow stajq sie ci, ktorzy juz sie zbawili albo ci, ktérzy maja nadzieje na
rychte zbawienie w niej, przez nig?*:.

Demokracja z definicji oznacza wtadze nalezaca do ludzi, ale wtor-
na mityzacja czyni ja systemem, w ktérym ludzie maja prawo do gloso-
wania, a to z pewnoscia nie jest to samo, cho¢ tak czesto utozsamia sie
wtladze z tym ,,prawem” w wulgarnych wyjaénieniach dla cztowieka mi-
tycznego. Demokracja ograniczona do tego prawa jest tylko systemem

32.J. Conrad, Czlowiek, rasa, kultura, Warszawa 1971, s. 124.
33 7. Bauman, Wolnosé, Krakéw 1995, s. 76.
34 R.A. Dahl, Dillemas of Pluralist Democracy, London 1982, s. 153.
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glosowania zamknietym w procedurach®, a relacje miedzy tre$ciami
a formami, ktére moga czynié z niej jakosc¢ jednosci form 1 tresci powin-
ny wygladaé¢ zdecydowanie inaczej, o ile nie jest mozliwe sprowadze-
nie na ziemie zrealizowanych tresci. Formy przynajmniej powinny za-
pewnié jednostkom wolno$¢ 1 réwnosé w warunkach zyciowego startu,
a takze rownos$é obowiazkow?S. Takie odczucia miewaja nawet politycy
markujacy wysitki zmierzajace do stworzenia takich warunkow, ale
w kulturze pozoréw one maja moc dzialan magicznych i takie zwykle
przekonuja cztowieka magicznego.

Droga od tego ,,prawa” do realnej i1 jednak niewyobrazalnej ,,wladzy
ludu” jest zbyt dluga dla przecietnego, samozbawionego obywatela pan-
stwa demokratycznego, ktory chetnie zadowala sie rola obserwatora,
nie uczestnika®’, co nie znaczy, ze przestal marzy¢ o byciu prawdziwym
uczestnikiem, kreatorem, bo czes$¢ tozsamosci jest polityczna. Wiemy,
jakie miejsca zajmuja rozmowy o polityce w rozmowach towarzyskich.
Zwlaszcza dzi$, kiedy stylem dla wiekszosci wyznawcoéw stala sie me-
dialna substytucja uczestnictwa w polityce polegajaca przede wszyst-
kim nie na interpretacjach, a powielaniu medialnych przestan i oni jed-
nak zdaja sobie sprawe z iluzyjnosci takiego uczestnictwa powtarzajac
opinie dziennikarzy i réznej masci ,ekspertéw”. Nie przypadkiem de-
mokracja jest tworem kapitalizmu 1 to spoteczenstwo kapitalistyczne
stworzylo system, w ktérym bogactwo ekonomiczne przekladalo sie na
wladze polityczna, ale takze symboliczna, zwykle znajdujaca sie na
drugim planie zainteresowania polityki ®. Nie przypadkiem jej tworcy
czynili jg systemem statusoéw spotecznych w czasie, w ktorym umacnia-
li polityczne i pozapolityczne struktury wladzy pieniadza. Nie przypad-
kiem przez dtugie lata byta luksusem dla bogatych. Powszechna w niej
partycypacja stala sie faktem dopiero wtedy, kiedy przekonano sie, ze
za pomoca wielu narzedzi mozna sterowaé preferencjami wyborczymi,
przekonujac zarazem, ze jej formy sa zgodne z wolg mitycznego ,,ludu”,
a o realizacje tresci zadbaja ci, ktorzy kontroluja formy.

Jak blisko jej z kapitalizmem przekonywaliémy sie §ledzac jej
rozwéj w warunkach amerykanskich, w okresie ,,wieku poztacanego”.
Prawdziwi wladcy uczynili stabe, demokratyczne panstwo swoim na-
rzedziem, nominalnie tylko zarzadzanym przez nijakich prezydentéw
takich, jak A. Johnson, U. Grant, R.B. Hayes, Ch. A. Artur. Takie pan-

35 C.G. Ryn, Democracy and the Ethical Life. A Philosophy of Politics and Community,
London 1979, s. 3.

3 G. Sorensen, Democracy and Democratization. Dilemmas in World Politics, Boulder
1993, s. 10.

3T N. Chomsky, Media Control, s. 17.

38 L. Thurow, Przysztos¢ kapitalizmu, s. 328.
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stwo bylo zbyt stabe nawet w roli ,,nocnego stréza”, a wiemy jak zwy-
kle wygladaja tacy stréze. Baronowie-rabusie byli jego prawdziwymi
wladcamai, ale wtedy, kiedy pojawila sie konieczno$é powotania arbitra,
rozjemcy, a takze gwaranta udanych intereséw na zewnatrz, zdecydo-
wali sie na wzmocnienie jego silty, ale, niejako wbrew nim, stowo ,,de-
mokracja” stawalo sie gloéniejsze we wznoszacym sie crescendo®, gdy
w formach nie bylo wystarczajacej wyznawcom tresci. Potrzebna byta
powszechna wiara w idealne tre$ci demokracji. W wypelnienie pustych
form réwnoécig 1 sprawiedliwoécia, by spacyfikowaé tlum Le Bona,
a masy sg nieprzewidywalne, ich emocje maja niepojete moce destruk-
cyjne, emocje za$ rodza sie z pragnien. TresSci demokracji dostarczyty
zrodel emocji konstruktywnych i ich role w pacyfikacji nastrojow sa
bardzo dobrze widoczne. Starczy czasami obieca¢ wiecej wolnosci czy
réwnoéci. Chyba im mozna zawdzieczac to, ze tzw. ,stare demokracje”
uniknely parkosyzméw rewolucyjnych po I wojnie §wiatowej.

W takiej konkretnej sytuacji istnieje wiele przestanek dla prostego
wniosku, ze demokracja jest tworem mlodego kapitalizmu, jego sym-
biontem za wymuszong zgoda kapitalistow. Tworzono jej formy po to,
by samoograniczala wilcze formy kapitalizmu przez chocby tagodzenie
form nieograniczonej konkurencji, tej, tzw. wolnej gry sil. Twor kapi-
talizmu sam tworzyt pozory ograniczenia twoércy i czynit to skutecz-
nie. Wydaje sie, ze od samego poczatku jej tresci widomie klécily sie
z kapitalizmem. Jak moze wolno$é¢ 1 réwnosé pomiescié sie w porzadku
kapitalistycznym? Chyba tylko wowczas, kiedy demokracja zacznie da-
zy¢ do opanowania, etatyzacji gospodarki, na co sie nie zanosi, choc¢
socjaliéci ré6znych masci zdaja sie marzyé o tym. Ale je§li zacznie to
czynic¢, podowczas pojawil sie rownos$¢ w biedzie, bo jednak kapitalizm
szybciej mnozy bogactwa, cho¢ rozdziela je nieréwno. Demokracja opar-
ta na etatyzmie bylaby tworem gorszym od jakiegokolwiek socjalizmu
podobna socjalizmowi w tym, ze pewnie stworzytaby jakie§ namiast-
ki wolnoéci czy réwnoéci, jak pamietna idea ,demokracji socjalistycz-
nej” 1 krzewita wiare w nie. Dobrze, ze gospodarka kapitalistyczna nie
poddaje sie wladzy polityki, bo demokratyczni politycy dowodzili wie-
le razy, ze sa prawdziwymi wrogami gospodarki nie tylko za sprawa
niekompetencji 1 takimi pozostana dzieki woli tych, ktorzy dysponuja
prawdziwa wladza.

Poprzez samo glosowanie, przez wyrazenie swoich preferencji, jed-
nostka nie jest w stanie wplywacé na ksztatt polityki, nie czuje swoje]
czescl wladzy ani tego, ze sama pomaga sobie w spelnieniu, cho¢ jest do
tego goraco 1 regularnie przekonywana. Zdaje sobie sprawe z tego, ze

3 H.W. Mc Coil, The History of Liberty, New York 1965, s. 47.
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wiara w ziszczenie idealnych tresci powinna wymuszaé¢ dzialania dla
doskonalenia demokracji, ale nawet nie jest w stanie wyartykulowacé
koniecznos$ci odwolania reprezentantéw, ktorzy sprzeniewierzyli sie
woli wyborcy 1 wrecz uwlaczaja tej politycznej §wietosci. Taki wyznaw-
ca czasami wierzy w siebie jako czastke opinii publicznej, w zdolno§é
do wymuszania decyzji na rzadzacych, ale ci, ktorzy racjonalizuja swoje
odczucia sa sktonni przychylaé sie do zdania J. Baudrillarda, powiada-
jacego, ze ta ,,opinia” to mityczna, opatrzno$ciowa 1 suwerenna rzeczy-
wisto§é?.

Taka, ,,opinie” ksztaltuja media sugerujac odbiorcom, ze to ema-
nacje ich emocji, przekonan, pogladéw, wiary. One za$ sa integralna
czeScia demokracji tworzaca pozory checi bycia korektorem systemu,
ale sa takze integralng czedcia wspodlczesnego systemu korporacyjne-
go*!, co powinno podwazaé¢ zaufanie do nich 1 ksztaltéw tych ,,opinii”,
jakie tworza, ale, jak wiadomo, nie podwaza, bo cztowiek wiary musi
w co$ wierzy¢. Ze szczegdlna troska media dbaja o to, by ,,opinia” byta
przychylna i demokracji 1 kapitalizmowi w jego wspdlczesnej postaci.
Nietrudno choc¢by zauwazy¢, ze media nie po§wiecaja wiele miejsca glo-
balizacji w jej wielu odstonach unikajac w ten sposéb wielu putapek
wigzanych z wyjasnianie wielu faktéw 1 proceséw majacych ogromny
wplyw na zycie jednostek.

Zauroczeni rytualizowanymi wytrwale przez media mitami demo-
kracji nie jesteSmy w stanie zauwazy¢, ze sama forma nie wystarcza,
ze mamy tu do czynienia z tym, co Ch. Handy nazwal symbolem pu-
stego plaszcza*’. Jego zdaniem, aby wypelni¢ ten ptaszcz ludzka tre-
$cia, trzeba dac¢ wiecej wladzy temu, co lokalne, mate, bo tam réwno$¢,
wolnosé, sprawiedliwosé sa blizej ziemi, zaleza od zwyklych obywateli
czujacych, ze posiadaja jednak czastki wladzy. Majac na uwadze proces
konstytuowania sie form demokracji amerykanskiej Handy chcial wra-
cac¢ do korzeni zapominajac jednak o tym, ze zyjemy w postkapitalizmie
1taka wladza zalezy od pieniedzy. Ale jego zdaniem wla$nie tam mozna
o wiele skuteczniej pomaga¢ matym wspélnotom w realizacji ich ma-
lych celéw. Naszym za$ zdaniem, pusty plaszcz mozna wypelnié tylko
zywym cialem wyborcow, ktérzy, pamietajac o treSciach, sami z siebie
musza ulepszaé¢ formy, na przyklad wymuszaé¢ rezygnacje prezyden-
tow, gabinetéw, ktérych poparcie spoleczne opada ponizej przyjetych
granic, wychodzi¢ z oddolnymi inicjatywami, organizowac to, co zwie-
my spoleczenstwem obywatelskim, cho¢ nie zawsze wiemy dlaczego co$

40 J. Baudrillard, Spofeczeristwo konsumpcyjne, s. 101.

41 E.S. Harman, R.W. Chesnay, The Global Media. The New Mission of Corporate Capi-
talism, London 1999, s. 10.

42 Ch. Handy, Wiek paradoksu, s. 97.
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tak nazywamy. A poparcie dla demokracji spada nie dlatego, ze wyko-
Slawia sie jej formy, ale dlatego, ze wybrancy zbyt mocno godza w jej
tresci z ,demokratycznymi” frazesami na ustach. To wlaénie ci wybran-
cy czesto sa powietrzem wypelniajacym pusty ptaszcz Handy’ego.

Od chwili jej narodzin problemem byl wyboér jednostek najlep-
szych, kompetentnych 1 altruistycznych, problemem sztucznym, bo
mechanizmy selekcji w demokracji od jej nowoczesnych poczatkow byty
1 sa nastawione na elastycznych, postusznych, interesownych polity-
kéw, ktorzy jako$ nie przystaja do ideatu B. Cricka, powiadajacego,
chyba z przekonaniem, ze polityka jest rodzajem dziatalnosci moral-
nej, sprawnej, kompetentnej i ci najlepsi, czyli wybrancy ludu, czerpia
z tego satysfakcje®®. Tego rodzaju sad moze nawet bawi¢ po pobieznym
ogladzie polskich politykéw. Wybor najlepszych pozostawat tylko swo-
istym imperatywem od czaséw krytyki ochlokracji atenskiej, imperaty-
wem zmieniajacym sie w pobozne zyczenia, ktére literalnie pojmowato
niewielu politykow, jak chocby T. Roosevelt inspirujacy zjawisko zwane
muckrakingiem (demaskatorstwem) 1 postugujacy sie nim w celu stwo-
rzenia sprawnej, kompetentnej i wiernej normom administracji. Proba
stworzenia przy pomocy ,,demaskatoréw” prawdziwie nowoczesnej elity
wladzy skonczyla sie, mimo wszystko, niepowodzeniem, jak 1 wiekszo§¢
podobnych wtedy, kiedy o ksztaltach elit przesadzali wladcy pieniedzy.

Powiada sie, ze one pozostaly takimi, jakie sa spoleczenstwa, o ile
jest nieco prawdy w sadzie, ze wybrancy sa emanacja wyborcow, w co
raczej watpimy. Natomiast wybitny polityk, prezydent Stanéw, zdawat
sie miec¢ za sobg lekture Monteskiusza, ktéry w ,,O duchu praw” pisat,
ze istnienie demokracji jest zagrozone, gdy zapomina sie o tym, ze choé
kazdy ma kwalifikacje po temu, by wybieraé, to nie kazdy po temu, by
by¢ wybranym. A jesl tak, to demokracja pozostaje caly czas zagro-
zona. W wielu formach demokracji wybrancy zdaja sie dobrze o tym
wiedzie¢, przynajmniej w Polsce. Zadbali o to, by ograniczy¢ ja do roli
rytuatu legitymizujacego i reprodukujacego klase polityczna*t, a dba-
jac o swoje interesy zdaja sie pewni tego, ze nie wystapia przeciw nim
zadni herezjarchowie, bo ci zostang natychmiast potepieni, oczywiscie
jako wrogowie demokracji 1 z takim potepieniem zgodzi sie czlowiek
mityczny.

Takie zjawiska nie sa wlasciwoscia polska, sa powszechne, wspdl-
ne takze ,starym” demokracjom, cho¢ tam sa umiejetnie maskowane.
Sama demokracja w tej postaci, w jakiej ja znamy, jest zjawiskiem zro-
dzonym na przelomie I i II fali, tworzono jej formy dla nowych, eks-

43 B. Crick, W obronie polityki, Warszawa 2004, s. 76.
4 J. Staniszkis, Wladza globalizacji, Warszawa 2003, s. 99.
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pansywnych grup spotecznych przez kapitalistow 1 one po jakim$ cza-
sie staly sie zbyt ciasne dla tych, ktérzy osiagneli wtadze polityczna
po feudalach. Jak zauwazaliémy, zdobyli swoje wykorzystujac tresSci
demokracji, kreujac odpowiednie, jak najwygodniejsze dla nich formy.
Ale po czasie, czujac ciasnote tego gorsetu, ograniczajac formy z pozo-
rami poszukiwania nowych, twoércy polityki w warunkach postkapitali-
zmu, sg zainteresowani jej dalsza limitacja. Gdzie indziej przywolamy
argumenty przeciwnikow, tu zas pozwolimy sobie przywotac¢ autorytet
sugerujacy swego czasu (a czas jest wazny), ze kapitalizm to spelnienie
w polityce, bo tylko , kapitalizm tworzy warunki niezbedne dla politycz-
nej wolnosci”#?, ale autorytet nie pytal o to, jaki kapitalizm, jakiej wol-
nosci 1 ile jej dla réznych grup spotecznych. Czyli tworzy warunki dla
demokracji, w ktorej ulotna wolnosé jest filarem pierwszym i ta meta-
fora shuzy jako wyjasnienie. Przygladajac sie podobnym sadom jesteémy
jednak przekonani, ze w naszym czasie koniecznie trzeba bedzie dopetnié
powiedzenie Churchilla o tym, ze demokracja nie jest czyms$ najlepszym,
ale lepszego nie wymys$lono. W naszym czasie czynienia z niej niezbyt
wymys§lnej karykatury chyba czas zaczaé jednak wymyslacé.

Takie punkty widzenia powinny zastugiwaé na wieksza uwage, ale
nie wydaje sie, by pojawili sie organizatorzy wyobrazen zbiorowych,
ktérzy w naszym czasie wypelnig coraz bardziej pusty plaszcz. Prze-
szkoda pierwsza, sa straznicy, depozytariusze klasycznego mitu demo-
kracji, przy pomocy Wyprobowanych rytuatéw, przekonujqcy do wy-
godnych dla nich form, a majacy wiele narzedzi perswazji i wiernego
sojusznika w postaci cztowieka wiary. Przypomnijmy, ze poza wiadza
polityczna (przymusu) i gospodarcza istnieje jeszcze ta niedoceniana
wladza symboliczna, ktorej depozytariuszami sa produkujacy kapitat
symboliczny 1 sa, to pisarze, dziennikarze, uczeni, ale uzytek z tworzy-
wa przez nich dostarczanego czynia wlasnie politycy?*S.

Dla jednego z badaczy wladza symboliczna wywodzi sie z dziatal-
noéci zmierzajacej do produkowania, przekazywania i odbierania form
symbolicznych bedacych noénikami znaczenia*’. Poznanie jej istoty
jest tozsame z koniecznoS$cia poglebionych, systematycznych badan
nad kultura symboliczna 1 powinniSmy zdawac sobie sprawe z tego, ze
ta niedoceniana takze przez badaczy kultura jest dla zbiorowosci for-
ma_utrzymania spoistoéci, tozsamosci — uwazat D. Bell 1 zdaje sie, ze
podobne przekonania ludzi nauki przelozyly sie w jakiej$ mierze na
praktyke amerykanska®®, a tam docenia sie jej moce, co widzimy w ry-

4 M. Friedman, Capitalism and Freedom, Chicago 1982, s. 10.

46 T.A. van Dijk, Elite Discourse and Racism, Newbury Park 1993, s. 47.

47 J.B. Thompson, Media i nowoczesno$é. Spoteczna teoria mediow, Wroctaw 2001, s. 24.
48 D. Bell, The Cultural Contradiction of Capitalism, London 1979, s. 36.
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tuatach politycznych. Jej lepsze poznanie moze okazac sie przydatne
w kreowaniu wizji zbawienia, jakich potrzebuja spoleczenstwa, a wy-
bitny teoretyk mial na mysli stalg kultywacje wyobrazen zbiorowych
ze szczegbélnym uwzglednieniem wartoSci utwierdzonych w wyobraze-
niach zbiorowych przez wytrwala 1 dtugotrwata rytualizacje.

Nietrudno zauwazy¢ w enuncjacjach amerykanskich politykow
tak czestych odwolan do tresci demokracji, stalych rytualizacji sym-
boli 1 alegorii wolnoéci, réwnoséci, sprawiedliwoéci. Oni zdaja sobie
sprawe z tego, ze te fragmenty Swiata wyobrazen zbiorowych trzeba
kultywowaé stale, pieczolowicie pamietajac o tym, aby, w miare moz-
noéci, praktyka cho¢ troche potwierdzala takie deklaracje. Tak bylo
choéby z programem Reagana walki z nedza w imie sprawiedliwo$ci.
Oczywiscie byto to czcze deklaracje 1 po kilku latach petnych dziatan
pozorowanych, prezydent przyznal, ze jednak ubdéstwo zwyciezylo, co
nie zaszkodzilo jego popularnosci wlaénie dzieki dziesiatkom dziatan
pozorowanych, magii politycznej — prawdziwe] soli demokracji*®. Na
marginesie zauwazmy, ze nie wydaje sie, by polscy politycy nalezycie
rozumieli taka akurat konieczno$¢ wykorzystywania narzedzi wladzy
symbolicznej, choé¢ mozna dostrzec, ze czasami jednak pojmuja ja em-
patycznie, wtedy zwlaszcza, kiedy przyparci do muru, rewitalizuja sta-
re symbole wielkiej triady, cho¢ sama rytualizacja zwodza zbiorowosé
tylko w krotkim czasie nadziei, nie majac zamiaru wspieraé obietnic
dziataniami. Tworzac wizje nie wiedza o tym, ze takie rewitalizacje sa
to odpowiedzi na wyzwania 1 mozliwoéci jutra, ze zweryfikuje je przy-
szto$¢™.

Dysponujacy wladza symboliczna maja niezwykte mozliwosci kre-
owania nowych 1 rytualizacji starych mitéw. Maja moc (cho¢ nie rady-
kalnego) zmieniania calej przestrzeni mitycznej 1 czasami nie korzysta-
ja z niej z niewiedzy albo probuja korzystac tak, ze dziataja na wtasna
niekorzy$¢, nie zdajac sobie sprawy z istoty tej wladzy, podobnie jak
wielu przedstawicieli tzw. ,czwartej wladzy”. Tymczasem, dysponujac
mediami, czy majac na nie duzy wpltyw, moga korzenic i1 rytualizowac
nowe symbole pomni tego, ze w ponowoczesno$ci ludzie oswoili sie
z 1luzyjnos$cig poznania, przezywania, zaakceptowali to, ze teraz mapy
rodza nowe terytoria, cho¢ to stwierdzenie J. Baudrillarda znakomicie
przystaje do granic przestrzeni mitycznych tworzonych przez czlowie-
ka niejako ,,od zawsze”®'. Dysponujacy czastkami wiadzy symboliczne]
takze ,,od zawsze” wspéltworzyli systemy wiary w warto$ci uniwersal-

49 J.T. Patterson, America’s Struggle against Poverty, Harvard 1994, s. 224.

%0 G. Hamel, C.K. Prahald, Competing for the Future, Cambridge 1994, s. 74.

1 J. Baudrillard, Procesja symulakréw, [w:] Nowe media w komunikacji spotecznej
w XX wieku, Warszawa 2002, s. 629.
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ne, obudowujac je aksjonormatywnymi z ich zakazami i nakazami. Ale
powtarzamy, ze kreacje nowych ,map” musza 1§¢ w parze cho¢by z mar-
kowanymi intencjami poprawy bytu zbiorowosci. Jesli nie, podéwczas
wiara w nie zwatleje 1 spolecznosé poszukujaca zbawienia zrezygnuje
z pustych form demokracji 1 zawierzy innym. Tak bylo z demokratycz-
nie wybranym kanclerzem Niemiec w 1933 roku. Przypomina sie to
czesto 1 chyba zasadnie.

Egzemplifikacja bastionu §wiata mitycznego jest jeden z filaréw de-
mokracji, czyli rowno$é. Wiemy o tym, ze odwieczny mit réwnosci ma
niebywala moc sprawcza 1 od wiekéw wykorzystuja, go politycy wszyst-
kich opcji, a nawet wszyscy organizatorzy $§wiata spotecznego. W miare
chlodna, w miare racjonalna analiza jego istoty powinna doprowadzi¢
nas do konstatacji podobnej do tej, jaka kiedy$ zaprezentowat V. Pare-
to, dla ktérego samo twierdzenie o rownoséci ludzi jest tak absurdalne,
ze nawet nie zastuguje na to, by je obalac, ,natomiast subiektywna idea
réwnos$ci wywiera potezny wplyw na zmiany, jakim ulega spoleczen-
stwo”?2. A jeéli tak jest, ze rownoéci jako zasady domagaja sie ci, ktérzy
sie jej boja — jak widzial to M. Scheler — to mozemy uznac, ze ten mit
jest tak wieczny jak strach®. Podobnie mozna interpretowaé¢ wolnoéé
1 sprawiedliwo$é, nie dajace sie bronié przy pomocy ,racjonalnych” ar-
gumentéw, a kazdy z nas filtruje te obrazy w ramach rzeczywistosci
widzianej przez pryzmat swojej kultury 1 swojego $§wiata mitycznego,
przywolujac do tego, korygujace oglad, swoje do$wiadczenia.

Wyobrazmy sobie, ze aspirujacy do wladzy, demokratyczny polityk
podejmuje probe podwazenia mitu rownosci twierdzac chocby, ze nie-
réwnoséci spoleczne sg stanem naturalnym (a znamy takich politykéw
z polskiego podwoérka). Zderzylby sie woéwczas z wielkim archetypem
mitycznym zrytualizowanym przez wieki 1 mozna zalozyé, ze bylby
z géry skazany nie tylko na kleske, ale 1 na potepienie spoteczne. Row-
nos§¢, o ktorej kazdy wie, ze jest nieosiagalna, jest tylko marzeniem 1 to
marzeniem o konotacjach materialnych, ale miliony jej interpretacji, bio-
racych sie z ludzkich tesknot za §wiatem idealnym, przesadzaja o zacho-
waniach zbiorowych pelnych wiary w réwnosé ziszczona, idealna.

Przecietny czlowiek, peten naturalnej zawisci, moze tolerowac to,
ze, wszyscy spelnia sie w §wiecie materialnym tak samo jak i on 1 taka
rownos¢ bytaby dlan satysfakcjonujaca, a wiemy skadinad, ze argu-
ment o podobnych zotadkach jest uniwersalny. Natomiast nie chce row-
nosci w spelnieniu duchowym, tu nawet z latwoscia godzi sie na to, ze
sa ludzie od niego madrzejsi 1 bardziej utalentowani, ale tej pierwszej

52V, Pareto, Uczucia i dziatania. Fragmenty socjologiczne, Warszawa 1994, s. 83.
5 M. Scheler, Resentyment a moralnosé, Warszawa 1977, s. 173.
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bedzie bronit zaciekle, traktujac swoje prawo do réwnoéci niezwykle
powaznie, co widzieliSmy w wielu ruchach spotecznych. Réwnos¢ jest
czesclg, jego esencji, jego przestrzeni wiary, a praktyka potwierdza su-
gestie, ze tradycyjne mityczne wzory nie daja, sie eliminowac bez trudu
— zauwazal amerykanski badacz — 1 by je cho¢ troche nadkruszy¢ po-
trzebny jest ogromny, rozlozony na lata, a nawet generacje, wysitek®:.
Jest to jednak mozliwe, czego dowodzi amerykanska praktyka, w kto-
rej wszyscy sa rowni, ale w szansach, odpowiedzialnosci 1 jesli nie wy-
korzystuja szans, sa juz mniej réwni. Godza, sie z tym obywatele 1 Ame-
rykanie raczej nie s w stanie zrozumie¢ wielu uroszczen europejskich
egalitarystow, swoiScie zreszta niekonsekwentnych. By¢é moze takze
dlatego udalo sie im uniknaé¢ wielu paroksyzméw spotecznych, jakie
bywatly codzienno$cia starej Europy. Ale mit takiej wlasnie rownosci
rytualizowano od poczatkow istnienia kolonii przenoszac go do prawa
1 odstepstwo albo préoba zakwestionowania jego istoty jest traktowana
w Ameryce niemal jak §wietokradztwo 1 trudno nam to zrozumieé, gdyz
polski mit réwnosci po eksperymencie socjalistycznym jest bezwzgled-
ny, interpretowany w utopijnym duchu réwnosci doskonatej. Za oce-
anem za$ spelniono warunek dobrego wkomponowania go w przestrzen
mityczng — przyznawal badacz zauwazajacy, ze to rzutuje na charakter
amerykanskiej formy demokracji®®.

Fundamenty mityczne demokracji sktadajace sie na wielka triade
zdaja sie mocne, tak mocne, ze niekiedy rytualizacja, symbolizacja wie-
lu mitéw ma charakter przypadkowy, nie catkiem Swiadomy, co moze-
my zauwazy¢ chocby w interpretacjach teorii tzw. sprawiedliwosci spo-
lecznej, prawa stanowionego, czy tez w sugestiach o stuzebnos$ci wtadzy
wobec obywateli. Ale istotne jest to, czy mity-archetypy sa rytualizo-
wane stale, konsekwentnie, a je$li sg akceptowane przez spotecznosc,
wowcezas pozostaja trwalymi wzorami tadu, ktérych nie da sie wykorze-
ni¢ ani tatwo, ani szybko 1 podéwczas pojawiaja sie wymuszenia wobec
demokratycznej wladzy ze strony obywateli. Takimi byly w spoteczno-
$c1, z ktorej wyroslo spoteczenstwo uwazajace sie za jedynego 1 praw-
dziwego depozytariusza tresci 1 form demokracji, czyli amerykanskie.

Amerykanie, ktorym chcemy sie przyjrzec, stosujac z musu uprosz-
czenia, byli w poczatkach tymi, ktorzy staneli przed koniecznos$cia po-
szukiwania nowego, lepszego Swiata 1 szukajac znalezli go na nowej
ziemi, swoim Kanaan®®. Gleboko wierzac w mozliwo$§¢é zbawienia po
$mierci chcieli takze wierzy¢ w zbawienie za zycia. Soteriologia trans-

5 R.N. Bellah, Beyond Belief, s. 103.

% Q. Patterson, The American Democracy, New York 1993, s. 2.

% M. Pollack Sadker, D.M. Sadker, Teachers, Schools and Society, New York 1991,
s. 181.
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cendentna grata w ich zyciu wieksza role niz jesteSmy to zrozumiec
w naszym czasie, gdy przywiazujac wieksza wage do tego, co na ziemi,
niefrasobliwie stawiamy Bogu éwieczke a diabtu ogarek. Byta korygo-
wana przez protestantyzm w jego wielu mutacjach, a odrzucajac drogi
zbawienia przez wiare, narzucala protestantom konieczno§é podjecia
wysitkéw zmierzajacych do kontynuacji boskiego dzieta tworzenia. Po-
wodzenie w zyciu doczesnym bylo jakby znakiem od Boga, ze idzie sie
wlasciwg droga, co bylo 1 jest argumentem na rzecz mozliwos$ci spetnie-
nia na ziemi 1 w niebie. Dla nich prawdziwa wiara musiata przejawiaé
sie w czynach, inaczej byla martwa 1 pierwsi Amerykanie po swojemu
rozumieli przestanie §w. Izydora méwiacego o ,,pustych miynach”’.
Z takiego stosunku do soteriologii ,,wlasciwej” wyrastata swoista ety-
ka pracy, ale nie tylko, bo takze inne, bardziej praktyczne, rozumienie
wolnoéci, rownoéci 1 sprawiedliwo$ci. Nieswiadomi tego, ze kultywuja,
prastare tresci demokracji protestanci obudowali je mitami poboczny-
mi 1 dzieki takiemu usytuowaniu w przestrzeni mitycznej poszukiwa-
nie form dla tych tresci stalo sie bardzo dynamiczne, a odnajdywane
formy stawatly sie wlasciwe tylko dla Ameryki i realizowaly sie powoli
az stworzyly specyficzna forme demokracji.

Od poczatku istnienia wspdlnot na nowej ziemi kultywowano prze-
niesione ze starego kraju cnoty, ktore miaty by¢ szczegdlnie bliskie
Bogu 1 etyke oparto o cechy tak szczegdélowo 1 trafnie zblizone przez
M. Webera: pracowito$é, uczciwosé, powage, symetrie w kontaktach,
prawdomdéwnosé, oszczedno$é pieniedzy 1 czasu. Takie cechy profilowa-
ty rozumienie wolnoéci czy sprawiedliwosci Anglikow na nowym ladzie.
Kultura protestancka, konsekwentna w wymuszaniu stosowania ich
w praktyce, zdecydowanie sprzyjala rozwojowi czyniac $wiat przede
wszystkim polem do dziatania i1 tu wyznawcy byli bliscy temu, co przez
wieki bylo obecne i niewykorzystane w katolicyzmie, czyli praktycz-
nej chrystologii, z ktorej wynikaja dyrektywy do dzialania. Wedle nich
czlowiek otrzymal od Boga Swiat, by dopetnié¢ boskie dzieto tworzenia
a jego warto$¢, szanse zbawienia zaleza przede wszystkim od tego, ile
da od siebie $§wiatu 1 innym, nie za$ od demonstracji wiary 1 iloSci od-
mawianych modlitw. Droge ku prawdziwemu odczytywaniu zycia Bog
wskazal przez Chrystusa. Idac jego droga mamy szanse na odnalezie-
nie wlasciwej $ciezki zbawienia. A jesli po drodze odnajdzie szczescie,
to jest to widomy znak od Boga 1 tak sadzac protestanci przygotowywa-
li dobry grunt pod teorie utylitarne, ktore istnialy w swych zarodach
o wiele wczesniej, bo, jak wspominaliSmy, marzenia o szczeSciu w zyciu
sa nieodlaczne od istoty cztowieka 1 niemal kazdy z nas dazy do maksy-

57 J.E. Smith, The Spirit of American Philosophy, New York 1983, s. 13.
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malizacji rachunku szczedcia®®. Wysilki katolikow zbawiania na ziemi
wydaja sie niekonsekwentne, czasami jakby wstydliwe, bo nieco wstyd
bylo byé¢ bogatym i szczesliwym. Monachiczne ideaty millenarystéw
potozyly sie prawdziwym cieniem na ziemskiej soteriologii katolikow,
ktérzy przeciez takze pragna spelnienia w doczesnosci, ale nawet mo-
wienie o tym zdaje sie wstydliwe, kryje sie za cieniami grzechu.

Maksymalizacja tego szcze$cia w ciezkich warunkach poczatkow
osadnictwa byla mozliwa dzieki zawierzeniu w zbiorowa madroscé 1 jej
emanacje — wybranych za powszechna zgoda, przywddeoéw 1 ta forma
swoistego ,ludowladztwa”, jaka pojawila sie z potrzeby przetrwania,
stata sie integralna czeScia zycia zbiorowego nadajac pdzniej formom
demokracji szczegdlny charakter. Stawiajac na miejscach pierwszych
altruizm 1 kompetencje wybranych, kolonisci domagali sie od nich w za-
mian 1 polepszenia warunkow zycia, 1 poSwiecenia tych, ktorzy zostali
obdarzeni zaufaniem, a zwykle wybierali dobrze. Po drodze godzili ko-
lektywizm z indywidualizmem przy pomocy praktycznych zasad: badz
niezalezny, a je§li to osiagniesz, zostan czesécia wspdlnoty, co dla rozwo-
ju form demokracji miato niebagatelne znaczenie®. Upewniali sie, ze
ich praktyka owocuje dobrymi skutkami i juz w wieku XVII kreowali
swoj misjonizm, ktérego prawdziwa erupcje mozemy obserwowaé w na-
szym czasie 1 jest to misjonizm demokratyczny w deklaracjach. Dzi§
chea uszezesliwiaé innych sila z niezlomnym przekonaniem, ze ci inni
zbawia sie jak oni, jesli tylko przyjma doskonaty, sprawdzony model
z ich rozumieniem wielkiej, mitycznej triady.

Jeszcze w spotecznosci homagialnej odnaleziono formy, jakie na-
zwaé¢ mozna demokratycznymi 1 takie pozostawaty zgodne z kultywo-
wanymi treSciami. One przesadzaly o tym, ze Ameryka statyczna, ru-
stykalna, stworzyla dla siebie wielkie wizje przyszloSci, miata by¢ dla
innych ,miastem na wzgérzu”, ,latarnig dla §wiata” i te wielkie wizje
Winthropa, Wiliamsa, Edwardsa takze wymuszaly dazenie do dosko-
natos$ci postaw 1 zachowan, cho¢ raczej nie czyniono niczego na site. We-
dle organizatoréw zycia zbiorowego i dyrektyw wynikajacych z wyobra-
zen zbiorowych wszystko mialo swoje wymiary i boska kolej rzeczy,
ktérej nie mozna zmieniaé. Czlowiek powinien cierpliwie uczy¢ sie po-
kory i1 pracowaé, winien pamietac o tym, ze nagrody rozdaje Bog i kaz-
da proba buntu przeciw jego wyrokom jest $wietokradztwem, a takze
moze oznaczaé¢ wykluczenie ze wspolnoty. Takie postawy zaowocowaty
jeszcze jednym komponentem ,ja powinno$ciowego” Amerykandéw 1 ,,0d
wiekow kazda generacja miala Swiety obowiazek zostawienia swoim

3 R.A. Posner, The Economic of Justice, Harvard University 1983, s. 44.
% W.0. Boeman, The Melting Pot, [w:] Symbolizing America, s. 58.
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nastepcom bezpieczniejszego 1 bardziej sytego swiata’®’. Kolonisci ro-
zumieli takie powinnoéci literalnie i w odréznieniu od Europejczykow,
holdujacych zasadzie ,,po nas choéby potop”, Amerykanie czynili 1 czy-
nig wiele w tym kierunku poszerzajac powoli zakresy wolnosci, réw-
noéci 1 sprawiedliwosci az po granice, ktére ukazaly sie po zamachach
11 wrzeénia. A jezeli stare zasady przelozyly sie na stabilnoé¢ i dobro-
byt, to oczywista powinnoécig dla zstepnych powinno by¢ ich poszano-
wanie 1 takie dostrzegamy, nie tylko w stosunku Amerykanow do ich
Lhistoril swietej”.

Zjawiskiem specyficznym, wlasciwym tylko Ameryce, byly ich
Wielkie Przebudzenia. Wiek po pojawieniu sie pierwszej fali osadni-
kéow zdawata sie konczyé akumulacja kapitatu spolecznego, wspélne
wartoséci 1 normy slably zagrazajac ideowej spdjnoéci wspélnot. Za-
uwazano zanikanie symetrii w stosunkach wzajemnych, zdolnos$ci do
zawierania kompromisu, przedsiebiorczoSci, a powstawanie nawykow
wyrastajacych z rosnacego powoli dobrobytu. Sybarytyzm to takze za-
mykanie sie przed innymi w gronach elit, zaniedbywanie obowiazkéw
spolecznych. Zauwazalna atrofia takich cech pobudzita do dziatan przy-
wodeéw duchowych rozumiejacych konieczno$é rewitalizacji wyobra-
zen zbiorowych. Fundamentalne mity budowane na gruncie wolnosci,
réwnosci miaty zostaé radykalnie skorygowane przez czas, zmiany. Na
kilkadziesiat lat przed swoja wielka rewolucja Amerykanie przezywa-
li swa ,,mala rewolucje” — Wielkie Przebudzenie lat 1740-1760%. Bylo
to pierwsze z Przebudzen (nastepne we latach 1800-1820, 1890-1910,
1960-1980, cho¢ umownos¢ tych ram jest oczywista), ktore byto niczym
innym jak rewitalizacja przestrzeni mitycznych, odnowieniem ich
w nowej/starej postaci. Tu takze nie sposéb nie zauwazy¢ fundamen-
talnych réznic miedzy Amerykanami a Europejczykami. Europejczycy
tego czasu zawierzyli rewolucjom, chcieli zaczynaé¢ wszystko od poczat-
ku burzac stare czasami do fundamentéw, Amerykanie za$ uwierzyli
w madro§¢ czasu 1 zbiorowa.

Jak mocno utwierdzily sie formy nazywane protodemokratycznymi
mozna dostrzec tuz po odzyskaniu suwerennosci, w tzw. ,okresie kry-
tycznym”, na ktory 1 tak z takag zazdroScig patrzyli Europejczycy. Dla
wielu intelektualistow tego czasu Ameryka byla refleksem aspiracji,
jakie spotykamy na starym kontynencie®. Widzac w Stanach realizo-

60 W. Strauss, N. Howie, Generations, The History of American Future, New York 1991,
s. 368.

51 G. Wills, Inventing America. Jeffersonian’s Declaration of Independence, New York
1979, s. 53.

52 B, Levine, The Migration of Ideology and the Contested Meaning of Freedom,
Washington 1992, s. 22.
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wane marzenia o warto$ciach w praktyce Europejczycy czasami popa-
dali w swoistg idolatrie patrzac zza Atlantyku na dowodzona mozli-
wo§¢ realizacji idealu 1 czasami nie kryli zazdro§ci. Tam, za oceanem,
kazdy mogl stawaé sie tym, kim chcial, mégt sie realizowaé, kazdy bez
trudu zarabial na chleb. Czesto spotykamy $lady utozsamiania Amery-
ki z demokracja, racjonalno$cia, 1 nauka — ziemi obiecanej naukowej,
racjonalnej przysztosci.

Patrzacy z dystansu Europejczycy zwykle nie zauwazali kontek-
stow, w jakich utwierdzaty sie nowe zasady 1 wynikajace z nich proce-
dury mierzac innych swoimi miarami. Historycy przypominaja chocby
epizod majacy miejsce w dziesieé¢ lat po przyjeciu pierwszej poprawki
do Konstytucji, kiedy trwat jeszcze okres swoistej euforii rewolucyjne;j.
Wtedy federalistyczny Kongres uznat za przestepstwo federalne ,, pisa-
nie, drukowanie i publikowanie fatszywych, skandalicznych i chorych
pism przeciw rzadowi Standéw”%, a takich w owym czasie nie braklo,
bo braknaé¢ nie mogto. Kongres zakwestionowal jedno z podstawowych
praw Amerykanéw, uznal za przestepstwo wolnosé stowa traktowana
jak forma czystej wolnosci 1 oburzenie zwyklych obywateli siegneto
progéw rewolty, a w glosach obroncéw wolnosci stowa pojawily sie ar-
gumenty, ze jezeli nie bedzie zgody na dzielenie sie opiniami i wra-
zeniami, swiat zostanie zdominowany przez barbaryzm, podejrzenia,
niesprawiedliwo$é, tyranie 1 najgtupsza ignorancje.

Wiara w mityzowane prawdy byla tak wielka, ze wystapienia prze-
ciwko nim bywaly traktowane jak zbrodnie. Ten epizod byt niezwykty
przez to, ze poszukujacy postaci idealnej wolnosci odnalezli ja wlasnie
w wolnoSci stowa 1 taka jej postaé zmityzowano w swoistej tesknocie za
hipostaza wolnosci. Przy czym od samych poczatkow mozna bylo méwic
o Amerykanach, ze sa ludzmi przedkladajacymi zasady nad prawde
1 potrafia tych zasad broni¢ nawet przeciw prawdzie®. Tak mdwiono
o nich juz wtedy, a wieki pdzniej powtarzano stare sady o Ameryka-
nach, ze sa wlaénie jak pierwsi purytanie, czasami maja niezwykla ta-
twos¢ zawierania kompromisow, a czasami sg moralnymi ekstremista-
mi wymagajacymi od innych po§wiecen, na jakie nie sta¢ ich samych®.
Potwierdzenia takich sadéw znajdziemy takze dzi§ w stosunku do tych,
ktorzy nie chca akceptowaé form ich demokracji widzianej jako reme-
dium na wiele probleméw $wiata.

Ta gleboka wiara w wielkie mity wymuszala poszukiwanie nowych
form demokracji, a determinanty ekonomiczne 1 spoleczne znaczyly

63 R. Buel, Freedom and Press in Revolutionary America, [w:] The Press and the Ameri-
can Revolution, eds B. Boilyn, J.B. Hench, Boston 1981, s. 61.

64 P.K. Tonkin, Puritans and Pragmatists, New York 1976, s. 12.

8 M. Equal, Divergent Paths. How Culture and Institutions have Shaped North Ameri-
can Growth, New York 1996, s. 128.
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tu bodaj najwiecej. Amerykanie uznali, ze odnalezli optymalne formy
dla treéci po ,przewrocie” Jacksona, a ich korzenieniu sie z pewnos$cia,
sprzyjal naturalny optymizm 1 niezmienna wiara w szczeSliwa, przy-
szlo$¢ mieszanki narodéw®. Swoistym memento dla obietnic zbawienia
w doczesno$ci przez demokracje dla samego Jacksona byl dzien inau-
guracji prezydentury, kiedy do Bialego Domu wtargnely setki zwolen-
nikéw nowego prezydenta, by zajaé sie degustacja potraw i trunkéw
przygotowanych dla gosci oficjalnych, bo skoro wszyscy sa rowni? A ta-
kie podglebia stosunku do tresci tworzyli juz przywodcy partii politycz-
nych przedstawiajacy sie jako jedyni zbawcy, depozytariusze remediow
na wszystkie bolaczki zwyktego cztowieka.

Mimo takich zachowan ludzi wiary, jak to w dniu inauguracji, demo-
kracja w jej pierwotnej formie potwierdzata sie w praktyce bedac ramami
dla samoorganizowania sie w postaciach spoteczenstwa obywatelskiego
1w Stanach XIX wieku raczej nie byta hamulcem rozwoju — jak widziat to
R. Dahrendorf, cho¢ on mys$lal raczej o pierwocinach takiego w Europie
Wschodniej poczatkow transformacji®’. Nie jesteSmy tego tak pewni, jak
wybitny politolog, u progu przemian zwanych transformacja systemowa.
Zdaje sie, ze nieprzystawalno$¢ form 1 tresci demokracji w krajach post-
komunistycznych staje sie coraz bardziej zauwazalna bariera rozwojo-
wa. Brak wiary w realizacje tre$ci niszczy koherencje spoteczna, wiare
w przyszto$é 1 sama demokracje rozumiang jako jednie form 1 tresci, a co
za tym idzie, aktywizm zbiorowosci nakierowany na wspélne cele. Bodaj
najbardzie] jest to dzi§ widoczne w Niemczech wschodnich, gdzie ludzie
stracili poczucie bezpieczenstwa 1 znowu zawierzaja, lewicowym zbaw-
com, takim jak O. Lafontaine. Polacy swego czasu poszukiwali i odnalez-
li swoich zbawcoéw, uwierzyli w formy demokracji ufajac jej treSciom, ale
poziom zawierzenia spada, co potwierdzaja badania socjologéw, podob-
nie jak poziom wiary w to, ze jest to system optymalny.

Wielkie laboratoria amerykanskiej demokracji zaowocowaly roz-
wigzaniami, jakie rychlo staly sie swoistymi paradygmatami ustrojo-
wymi na nastepne dziesieciolecia nie tylko dla niej, ale ktore tez ulega-
ly setkom mityzacji wartoSciowanych zdecydowanie dodatnio, niekiedy
tak dalece, ze w niektérych interpretacjach wyznawcow demokracja
zdawata sie by¢ wynikiem ingerencji transcendencji, nie za$ dzietem
ulomnego czltowieka pragnacego realizowaé swoje marzenie o spelnio-
nym ideale. W warunkach amerykanskich, jak ze spora przesada uwa-
zalo wielu teoretykéw, sprawdzalo sie przekonanie, ze dazeniem demo-
kracji jest ,,stworzenie warunkéw wolnego rozwoju ludzkich zdolnosci

8 P.G. Lewis, Democracy and it’s Future in Eastern Europe, [w:] Prospects for Democ-
racy, ed. D. Held, London 1994, s. 297.
67 R. Dahrendorf, Reflections on the Revolution in Europe, London 1990, s. 83.
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1 rownoéci wszystkich cztonkéw spotecznoéci®®. Taka demokracja byta
wiec dla wyznawcow forma organizacji amerykanskiego snu, $nionego
od czaséw Winthropa, ale miata wymiar praktyczny, bo ten sen miat
przyjs$é do tych, ktorzy maja inicjatywe 1 ciezko pracuja.

Takie przekonanie towarzyszylo mitom réwnosci, wolnosci 1 spra-
wiedliwo$ci przez caty wiek XIX, a wyznawcy, jak zauwazaliSmy, zwy-
kle nie konfrontujq idealu z rzeczywistoScia, czasami wierza nawet
wtedy, kiedy jest to wiecej niz absurdalne. Sady mitoburcéw bywaja,
przez takich wyznawcéw pomijane, niekiedy zbywane wzruszeniem ra-
mion, jak choéby sady autora, dla ktérego ,kapitalistyczna demokracja
jest tylko mydleniem oczu, demokratyczne instytucje sa tylko kotarami
ukrywajacymi kapitalistyczna autokracje 1 czyniq ja bardziej strawna
dla mas”, a dodajmy, ze 6w autor mowil to przed trzydziestu laty®®.
Mityzatorzy tworza specyficzny, demokratyczny klimat polityczny z cy-
nicznym przekonaniem, ze sprawy nie musza by¢ prezentowane taki-
mi, jakimi sg naprawde, starczy, ze zaspokoja powszechne oczekiwania
— konstatowat badacz™. Rzecz jasna, takie powszechne oczekiwania sa
juz wykreowane przez posiadaczy narzedzi wladzy politycznej i wy-
znawcy oczekuja na rzekomo pozadane przez siebie tresci, odpowiednio
spreparowane przez naukowych 1 medialnych mediatoréw. Oczekuja
tego, czego zawsze, czyli zapewnien, ze mimo powaznych problemow
ich sprawy ida w pozadanym kierunku, a takie zapewnienia wyglasza-
ja zawsze pewni swoich racji politycy.

Tworcy nowych form demokracji parlamentarnej w znaczacej mie-
rze przyczynili sie do stalego wzrostu partycypacji wyznawcoéw w zyciu
politycznym, rozszerzania tych form na obywateli plci obojga, cho¢ war-
to pamietacé o tym, ze demokracja w tresSciach miata charakter mitycz-
ny zanim zniesiono statusy majatkowe dla posiadaczy czynnego 1 bier-
nego prawa wyborczego. Demokracja w jej tresciach i formach spetniata
podwdjna role, byla unifikujaca wizja spelnienia wartoséci idealnych
1, z drugiej strony, tworzyta nowe formy samoorganizacji spoteczenstwa,
umozliwiata zbawienie w doczesnoéci. Rozwigzaniem, jakie uznano za
optymalne miat by¢ system przedstawicielski, kreujacy wole zbiorowo-
Sci, bedacy emanacjg tej woli, czyli partie polityczne. One, reprezen-
tujace spoleczno$é, orientujac sie na kompromis, musza artykutowac
jej interesy 1 stale walczy¢ o to, by demokracja nie stala sie tyrania
wiekszoécl, o co obawiat sie nie tylko J.S. Mill 1 obawiat sie raczej za-
sadnie, bo 1 dzi§ zbyt czesto styszymy argumentacje typu: ,,wola wiek-
szoécl jest...”. A ta wiekszo§¢ jest jedna z i1luzji nowoczesnoéci, a chyba
68 C.B. McPherson, The Real World of Democracy, Oxford 1996, s. 58.

89 J. Schell, The Time of Illusion, New York 1976, s. 7.
W. Greider, The Betrayal..., s. 123.
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zbliza sie czas, w ktérym bedzie mozna mowié, ze w demokracji ,,wola
mniejszosci jest...”.

Wyborcy swoje iluzje uczestnictwa podtrzymuja przejmujac opi-
nie, nasSladujac zachowania innych, zwlaszcza wtedy, gdy ich potozenie
jest niepewne 1 musza wykazywaé wiekszy aktywizm. Sa tak czesto
wspotuczestnikami ,,demokracji imitacyjnej” — tworu wiary opieranego
na fundamentach mitycznych. Takim tworem zdaje sie wlasnie polska
demokracja przetomu wiekéw, gdy tzw. zdyscyplinowani wyborcy re-
krutuja sie wilasnie sposrod tych, dla ktéorych mityczne ideologie 1 ich
emanacje sa tworami ,racjonalnymi”. Oni wierza przede wszystkim
w mit racjonalnego wyborcy, a taki mit jest przyjmowany tak tatwo,
bo utatwia identyfikacje polityczna, konstytuuje tozsamosé politycz-
na™. Wyborcy racjonalizujacy za$, dostrzegajac mityczny charakter
sprograméw” politycznych, deklaruja brak wiary przez nieuczestnicze-
nie w wyborach. Oni nie wierza juz w mit altruizmu politykow, a taka
wiara, sprzezona z emocjami, jest podstawa aktywizmu politycznego,
z czym mozna sie godzié¢ albo nie™. I to raczej nie te grupy przesadzaja,
o erozji demokracji, o co byly tak czesto oskarzane w III RP. Nie ich
winag,_jest to, ze nie chea legitymizowaé formy bez tresci, a takich treéci
nie zauwazaja tam, gdzie by¢ powinny, czyli cho¢by w kodeksach pra-
wa. Dzi§ w Polsce mamy do czynienia z syndromem ,,pustego ptaszcza”,
Z tym, ze jeden z autoréw zasadnie nazwal nasz system partiokracja
uznajac ja za nowotworowsa chorobe demokracji’. Tak ostre tony nie
sa rzadkoscia w naukach spotecznych, ale pozostaje weciaz niedosyt, bo
poza tak zdecydowanymi diagnozami nie spotykamy prob proponowa-
nia skutecznych terapii.

Polscy wyborcy 1 wyznawcey zarazem sa na swoj sposob specyficz-
ni, ale 1 bliscy wlasciwie uniwersalnym regutom. Potwierdzaja racje
teoretyka, ze partycypacja w demokracji jest niezwykle trudna, jezeli
spoteczno$c jest pograzona w anomii i niedostatku™. Biedni 1 niewy-
ksztatceni obywatele, czujacy wykluczenie, nie chca wybieraé, jakby
na przekor zdrowemu rozsadkowi nie wierzac juz w ziszczenie idealéw.
Przeciez dobry wybor moéglby by¢ poczatkiem zbawienia, a tymczasem
oni wykazuja nie tyle rezerwe, co nieche¢ w uczestnictwie w wyborach,
apatie, zdaniem przedstawicieli demokratycznego establishmentu,
trudng do zrozumienia 1 wyjasnienia. Tak ogromny dystans miedzy

 K.S. Johnson-Cartee, S.A. Copeland, Manipulation of the American Voter, Westport
1997, s. 76.

2 S. Kelman, Why Public Ideas Matter, [w:] The Power of Public Ideas, ed. R.B. Reich,
Harvard 1990, s. 47.

8 J. Muszynski, Polskie Parnistwo Partyjne, Warszawa 2002, s. 11.

™ D. Held, Models of Democracy, Cambridge 1987, s. 271.
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nimi a forma wtadzy zdaje sie pochodzi¢ znowu z regulacji idealistycz-
nej, z poktadéow wiary stale konfrontowanej z utamkami wiedzy. Ci
wyborcy po prostu nie wierza w zbawienie przez nig 1 odnajduja setki
przestanek, zwlaszcza w zachowaniach politykéw, potwierdzajacych
takie ich tezy. Jakim§ tego potwierdzeniem jest poszukiwanie w de-
mokracjach jednostkowego sotera i wiara w magie zmiany. Czesto daja
sie uwie$¢ dziataniom pozornym, co zdaje sie pochodng wiary. Badania
socjologéw potwierdzaja nowa forme wiary chyba wiekszosci Polakéw
w mityzowang demokracje, ale manifestujac taka wiare respondenci
uwazall zarazem, ze krajowi jest potrzebny silny przywoddca, ktory za-
prowadzi w kraju porzadek. To nie zwykla sprzeczno$é, ale postaé wia-
ry w site zbawcza, jaka zdaje sie gwarantowac lepsze warunki zycia.
Paradoksem bylo jedynie to, ze owa silna jednostka nie mogla miec
prawa do ograniczania przywilejow demokracji.

Probujac antycypowac jej rozwoj jesteSmy raczej bezradni, pewni
tylko tego, ze jej treSci wymuszaja nowe formy 1 z pewnoScia, te, jakie
pojawiaja sie w naszym czasie nie sg ostatnimi nowos$ciami nadajacymi
tym formom nieco karykaturalne oblicza. Taka forma majaca potwier-
dza¢ zywotno$¢é demokracji 1 podkreslac jej swoiScie rozumiang poste-
powos¢ jest polityczna poprawno$é, ten rodzaj ,,odwroéconego maccarty-
zmu’™ — zauwazal z przekasem P. Ricoeur. Ale to nie tylko ta, czasami
wrecz karykaturalna, ,poprawno$¢”, przypominajaca wysublimowane
konwenanse dworskie XVII 1 XVII wieku, a takze poszukiwania wszel-
kich mozliwo$ci poszerzania ram wolnosci, sprawiedliwo$ci w krajach,
gdzie demokracja jest fetyszem, bywa forma dla formy jakby potwier-
dzajac obecno$¢ magii. Ona musi sie potwierdzaé, ale niekiedy te jej
nowe formy czynia ja sama czyms$ sobie przeciwnym 1 osigga to juz nie
granice antynomii, a aporii.

Demokracja form z pozoru pozwala sie spetnia¢ materialnie jakiej$
czesci spoteczenstwa, bo musi ulega¢ dynamice tresci, bo tesknoty za
wolnoscia, rownoscia 1 sprawiedliwoscig przybieraja coraz to nowe formy
w nowych warunkach 1 musza by¢ zaspokajane nie przy pomocy placebo.
A tak dzieje sie w demokracjach z pozoru doskonalych form i w zgiet-
ku postnowoczesnoéci szuka sie nowych pozioméw rownosci dla dzieci,
a nawet matp naczelnych (Hiszpania), jakby powinnosci panstwa i spo-
teczenstwa wobec dzieci i malp nie wystarczaty. Pojawily sie takze glosy,
by radykalnie obnizaé¢ prawo glosowania przyznajac je wtaénie dzieciom
— przysztym wyborcom. Argumenty zdaja sie nawet racjonalne, bo prze-
ciez wybierajac politykow dzieci wybieraja swoja, przysztosé. Ale, majac
na uwadze stosunek tych politykéw do przysztosci, a takze sposoby spe-

5 P. Ricoeur, Krytyka i przekonanie, s. 84.



DEMOKRACJA 165

cjalistow od marketingu politycznego moglibySmy obawiaé sie o to, ze
bylyby to wybory najgorsze. Elektorat dzieciecy bylby o wiele latwiejszy
w manipulacjach. Dzieci maja wiecej wiary niz dorosli, a ich spelnienie
zdaje sie prostsze 1... tansze. Zamiast kielbasy wyborczej starczylyby cu-
kierki. Efekty eksperymentu mogtyby by¢ podobne do tych, jakie spoty-
kamy u J. Korczaka w jego powiesci o krélu Maciusiu 1.

W naszym czasie demokracja przestaje by¢ forma zbawienia wita-
$nie za sprawa tych, ktorzy tworza jej formy — politykéw. Z pozoru oni
tworza wiele wizji zbawiania, konstytuuja niespelnione nadzieje, a nie
spelniajac ich odzieraja spotecznoéci z tego, co zwie sie zludzeniami
albo iluzjami posybilnymi. Prawie zawsze — zauwazal teoretyk propa-
gandy — stopniujacy technike schlebiania obiecuja przyszlo$é, ktorej
nie sg w stanie zapewni¢. Dla przekonania i1 zdobycia poparcia spotecz-
nego rysowane sa obrazy przysztych sukceséw, zwyciestw, osiagnieé
gospodarczych, powszechnego bogactwa. Pragmatyczni 1 oszukanczy
obiecuja, ze wszystko to znajdzie sie w zasiegu reki, jesli spoleczenstwo
podporzadkuje sie ich woli 1 takie obietnice wykorzystuje sie nie baczac
na nic’. Dzi$ polityka stala sie domeng jednostek kratycznych (wtad-
czych) myslacych przede wszystkim o samozbawieniu i owe obietnice
sq zwykle tylko érodkiem do indywidualnego celu. Zdaje sie takze, ze to
politycy naszego czasu, cho¢ z pewnos$cig nie wszyscy, najpredze] prze-
sigkli postmodernistycznymi ,innowacjami” 1 to za ich sprawag, polityka
stata sie farsa. Po czes$ci dlatego, ze w takim czasie poznali granice wila-
snej niekompetencji i zrezygnowali z prob prawdziwego rzadzenia ufa-
jac w sprawno$¢ aparatéw biurokratycznych, a wtedy, kiedy one zdaja,
sie zawodzi¢, po prostu je rozbudowuja powtarzajac zwykle, ze walcza,
z biurokracja. Stajac przy tej granicy niekompetencji powtarzaja, takze,
ze polityka jest oddzielona od gospodarki i tu nie zdaja sobie sprawy
z tego, 1z przyznaja tym samym, ze sa potrzebni tylko sobie.

Nieprzystawalno§¢ demokracji do naszego czasu to jeden z mega-
trenddow J. Naisbitta”™. Obserwujac ten nasz czas mozna stwierdzié, ze
chyba jednak odwracanie sie od demokracji jest trendem, jaki mozna
ekstrapolowaé w przysztos¢, cho¢ bardzo ostroznie majac na uwadze
ogrom pulapek wigzanych z prostym przedluzaniem trendéow. Coraz
czescie] pojawiajq sie pytania o przyczyny procesu i tu spotykamy wiele
préb, poczynajac od tych S. Huntingtona, poszukujacego zrédel regre-
su w braku identyfikacji elit z masami, zalamaniach gospodarczych,
czyli braku bogactwa’. Wiele z takich przestanek spotykaliSmy juz
w poprzednich rozdziatach i poza tymi, zauwazanymi przez teoretyka

6 0. Thompson, Historia propagandy, Warszawa 2001, s. 449.
" J. Naisbitt, Megatrendy, Poznan 1997, s. 18.
8 S.P. Huntington, Trzecia fala demokratyzacji, Warszawa 1995, s. 289.
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mozemy przywotaé spoleczna inercje sparalizowanych syta gnusnosdcia,
spoteczenstw, przekonaniami o trwatosci, wrecz nadczasowosci sys-
temu. Naszym zdaniem takich przyczyn powinniémy doszukiwaé sie
takze w rosnacym braku treSci w formach, ale takze w ostabieniu wia-
ry immanentnej w ogdle za sprawa wspomnianego recentywizmu, jaki
staje sie znamieniem kultury ponowoczesnej. By¢ moze to ta stabosé
sprawia, ze rzady demokratyczne musza bezustannie potwierdzaé¢ swa,
wiernos¢ wolnosci, rOwnosci 1 poszerzac ich granice, a nie bardzo wie-
dza, jak to robi¢. Musza sprawiaé, ze wielkie masy ludzkie wiedza, co
robia 1 dlaczego to robia, ale nie wtedy, kiedy wydaje sie im, ze wiedza,
co robia — twierdzit Chomsky™, ale nam zdaje sie, ze w takim sadzie
jest wiele przesady. One musza sprawiac, by te wielkie masy robily to,
co rzadzacy chea, by zrobily. Samoéwiadomo§é mas nie jest i nie bedzie
ich celem z zupelnie oczywistych wzgledow.

Ale o stabosci form przesadzaja ci, ktérzy je tworza, czyli my wszy-
scy, majacy teoretyczne moce sprawcze, teoretyczng moc wymuszania
na tworcach demokracji znaczacych korekt. Tyle teoria, bo praktyka
zdaje sie potwierdzaé, iz prawdziwymi twoércami jej dawnych 1 dzi-
siejszych form sa, jak przed laty, oligarchowie, ktérzy takze, weditug
E. Todda, wlasciwie sa zmuszeni do radykalnych przeksztalcen sys-
temowych®. Z jednej strony demokratyczne rzady nie satysfakcjonuja
tych, ktérzy maja pieniadze, a z drugiej zrelatywizowane klimaty po-
nowoczesnosci sprawiaja, ze spoteczenstwa nie tyle nie wchodza w do-
rosto$é®!, co gubig sie w gaszczu ideologicznych niedoméwien, pétprawd
1 pétktamstw 1 przez to nie sa juz tak zewnatrzsterowne. Jeszcze wie-
rza, ale ta bezkrytyczna wiara w demokracje przyzwala na tolerowanie
zltych wyboréw, ale takze kruszy ta wiare.

W naszej epoce uzbrojonej globalizacji marzenia o demokracji sa juz
definitywnie przegrane — to zdanie tworcéow réwnie glo$nego, co kon-
trowersyjnego ,,Imperium”®2. Nie tylko oni sa takiego zdania. Podziela
je wielu sceptycznie, ale 1 prospektywnie nastawionych autoréw. ,Dla
nas — pisal D. Korten — ktorzy dorastali wierzac, ze kapitalizm jest fun-
damentem demokracji i wolnego rynku, koszmarnym przebudzeniem
bylo uéwiadomienie sobie, ze pod rzadami kapitalizmu demokracja jest
na sprzedaz, a rynek opanowany przez megakorporacje, potezniejsze

niz wiekszo$¢ panstw”’,

™ N. Chomsky, Language and Politics, London 2004, s. 109.

80 K. Todd, Schytek imperium. Rozwazania o rozkladzie systemu amerykariskiego, War-
szawa 2003, s. 23.

81 P, Virillo, Bomba informacyjna, s. 90.

82 M. Hardt., A. Negri, Multitude. War and Bureaucracy in the Age of Empire, New
York 2004, s. XI.
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Od kiedy cztowiek uwierzyl w to, ze regnum hominis moze zastapic
regnum Dei poszukiwania nowej, postmillenarystycznej postaci zba-
wienia nabraly innego charakteru zmieniajac radykalnie socjo- 1 antro-
posfere. Nieziemskiego sotera zastapil on sam poszukujac zbawienia
dla siebie i przez siebie, tu, na ziemi i te poszukiwania powoli wiodty
ku utopiom czynu, a bodaj pierwsza z takich, jesli pominiemy anabap-
tystow z Munster i kilka innych préb tworzenia prawdziwie bozego kro-
lestwa na ziemi, byly redukcje paragwajskie — eksperymenty jezuitéw
prébujacych stworzy¢ namiastke prawdziwie doskonatej, chrystologicz-
nej wspélnoty majacej millenarystyczne korzenie!'. Te eksperymenty
mialy juz znamiona utopii czynu 1 takiej sugestii mozna broni¢, mimo
1z nie wiemy dobrze, jakie idee je generowaly. Nowe drogi ku takiemu
zbawieniu wskazal T. More swa skromna ksiazeczka o przygodach Ra-
faela Hytlodeusa. Nie byl az tak oryginalny, jak sie niekiedy powiada,
choé¢ z pewnoécig przyczynit sie do tak wielkiej] metamorfozy $wiata
ludzi i pozostaje jednym z najwiekszych , poszukiwaczy” odpowiedzi na
pytania dla cztowieka najwazniejsze.

Po wiekach dominacji prowidencjalizmu More, cztowiek Kosciola,
stworzyl jednak swoista wizje raju utraconego, przywrécil prawie za-
pomniane tesknoty za stanem, jaki byl gwarancja prostego, petnego
szcze$cia® 1 uczynil to w czasie, w ktérym pragnienie tego szczeScia
osiagneto punkt szczytowy, czyli w spragnionym zycia Odrodzeniu. Ta-
kie stany w naszej erze tworzyli wspominani millenary$ci czekajacy na
Krélestwo Boze na ziemi, cho¢ dodajmy, ze wielka odwaga More’a prze-
jawila sie w tym, ze odrzucil ingerencje transcendencji przyznajac czlo-

1 0. Jan Mazur, Od kerygmatu do ewangelii Zycia, Radom 2003, s. 88.
2 W. Welsch, Sztuczne raje, [w:] Nowe media w komunikacji spotecznej XX wieku, War-
szawa 2002, s. 461.
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wiekow1 niebywale moce stwércze, widzac jego esencjonalne dobro, co
takze mialo ogromne znaczenie. A poza tym, ze cztowiek w wizji utopi-
sty postanowil kontynuowaé boskie dzielo tworzenia, rychto pojawity
sie tesknoty za rajem odnalezionym 1 poczeto szukaé go na wszystkich
kontynentach az do pelnej demityzacji pieknego mitu o krainie wiecz-
nego szczescia, ktory przetrwat po dzi§ w wielu mutacjach. Moglismy
spotykac go chocby w zachwytach pierwszych antropologéw badajacych
spoleczno$ci nazywane pierwotnymi 1 konstatujacych, ze kazdy ma
swoja idee utopil zawierajaca w sobie réwnosé, sprawiedliwosé, wol-
no$¢ od mozotu?®.

Powiada sie, ze dopiero wtedy narodzito sie mys§lenie utopijne, co
zdaje sie tylko nieporozumieniem bedacym wynikiem symplifikacji,
prostego utozsamienia More’a z pilerwsza utopig mysli. Nie wydaje
sie, by tak byto. Czlowiek zmuszony do nieustannego antycypowania,
przekraczania siebie, wchodzenia w przyszto$é, wrecz musi by¢ utopij-
ny, nie mozna bowiem wiaza¢ nadziel ze stanami bedacymi gorszymi
od poprzednich, a w marzeniach zwykt przekraczaé wszelkie granice
wierzac w czyste, spelnione wartosci do zrealizowania tu, na ziemi.
Poza tym nedza jest wielkim pomocnikiem kazdego utopisty, materia,
w ktorej pracuje, substancja, jaka zywi swe mysli*, a przeciez zyliSmy
w nedzy przez tysiace lat 1 utopisci pojawiali sie w kazdej epoce. Dla
wspomnianego wyze) Blocha 1 wielu innych teoretykéw mysSlenie uto-
pijne wyplywa z checi wyzwolenia sie cztowieka spod wladzy czasu, jest
swoista postacig ucieczki przed bieda, samotnos$cia, staroScia, $mier-
cig 1 jest zarazem nieustannym poszukiwaniem jednosSci, zbawienia,
poszukiwaniem przepelnionym wiara w mozliwo§¢ stworzenia ideatu
spotecznego 1 w esencjonalne dobro czlowieka. Takie myslenie zdaje
sie tak stare jak spotecznosci ludzkie marzace o swej pelni. Nietrudno
zauwazy¢, ze mimo bankructwa réznych systeméw myslowych — pisat
T. Delpech —1 teorii uniwersalnych, dazenie do ustanowienia krélestwa
sprawiedliwosci nadal pociaga umysty ludzkie®. Mozna nawet wniosko-
wac, 1z wzory my$lenia utopijnego kreowaty demokracje w jej formach
1 treSciach, bo przeciez wszelka utopia jest niewyobrazalna bez rowno-
$ci, wolnoéci, sprawiedliwosci.

Przygladajac sie jej dojrzewaniu do form wieku XVI mozemy su-
gerowac, 1z utopia rodzita sie i rodzi z pragnienia przekroczenia barier
czasu dzielacych cztowieka od innych, lepszych stanéw, a my wszyscy,
nie od dzi$, konstruujemy obraz Swiata zgodnie z tym, czym chcieliby-

3 N.N. Taleb, The Black Swan. The Impact of the Highly Improbable, New York 2007,
s. 192.

4 E. Cioran, Historia i utopia, Warszawa 1997, s. 66.

> T, Delpech, Powrét barbarzynstwa, Warszawa 2008, s. 57.
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$my, by ten éwiat byt®. Tworzymy idealne §wiaty istniejace tylko w wy-
obrazni kreatoréw 1 z nimi poréwnujemy siermiezng rzeczywistosc,
dokonujemy bezlitosnych sadéw nad nia z perspektywy zawieszonego
poza czasem idealu manifestujac czesto wiare w to, ze sprowadzenie
owego idealu na ziemie jest jednak mozliwe. Ten nawyk utopistéow, czy
to wielkich twoércéw, czy milionéw szarych marzycieli, wlasciwy im od
czasow Oéwiecenia przyniést w konsekwencji utopie czynu.

Te zastane $wiaty, w ktérych zyliSmy 1 zyjemy, nigdy nie sa do-
skonate, choéby byty pelne débr 1 wymys$lnych sposobéw zaspokajania
potrzeb ciata 1 umystu. MyS§lenie utopijne za$ jest myéleniem specy-
ficznie wartoéciujacym, oceng rzeczywisto$ci wlasnie z perspektywy
ponadczasowego ideatu, zrealizowanej sprawiedliwosci, réwnosci, wol-
nosci. Taki typ myslenia, chyba wtasciwy czlowiekowi od poczatkéw
istnienia, zaptadnia ludzkie umysly pierwiastkami idealnymi i dzie-
ki niemu pojawia sie niezwykla dynamika dziejéw. Czlowiek zaczat
okresla¢ stany idealne normami absolutnymi, a to, co rzeczywiscie byto
osiagalne, w statystycznych’. A przekraczajac to, co osiagalne, znéw
ogladat sie na to, co idealne, a aby sie do tego przekonywaé wcale nie
musimy zna¢ dobrze historii. Nie wspominamy o tym, ze pojecia utopii,
utopijnosci nie zostaly dobrze skategoryzowane, nie maja nawet nie-
ostrych pdl znaczeniowych, ale chyba zaden z czynnikéw jakoSciowych,
konstytuujacych pojecie, nie da sie zdefiniowac. To oczywiScie owocuje
naduzywaniem tych okreslen, przy czym czesto maja one wydzwiek pe-
joratywny 1 wyglada na to, jakbySmy sami wstydzili sie swoich marzen
o lepszych $wiatach wtedy, kiedy méwimy: ,utopia”, ,utopista”, ,uto-
piny”’. A méwimy tak zbyt czesto bardziej utopijni niz nam sie zdaje.

Dla kazdego z nas obcowanie z tym, co idealne jest integralna cze-
Scig poszukiwania siebie spelnionego, a samo myslenie utopijne — prze-
konywat z moca A. Swietochowski — tkwi w ,,naturze cztowieka i za jego
sprawa, cztowiek nie jest gadem pelzajacym po ziemi®. Przed pojawie-
niem sie wlaSciwych utopii czynu socjalista miat swoje racje tak widzac
zbawienie ludzkos$ci. Dopiero kilka dziesigtkow lat pdzniej, kiedy poja-
wily sie pierwsze utopie czynu 1 okazalo sie, czym by¢ moga, mogliSmy
dopiero konstatowac jak wybitny socjolog: ,Utopia jednego moze by¢
koszmarem innego”.

Niektorzy powiadaja, ze dzis zniklo wszelkie mys$lenie utopijne, ale
takie sady zdaja sie pobiezne, niczym nieuprawnione!’. Upadek my-

6 U. Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslono$é w poetykach wspétczesnych, Warszawa
1994, s. 160.

" G. Hofstede, Kultury i organizacje, s. 45.

8A. Swietochowski, Utopie w rozwoju historycznym, Warszawa 1910, s. 344.

9 J. Riffkin, The Age of Access, New York 2000, s. 97.

10 M. Brumlik, Gnostycy, s. 317.
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§lenia utopijnego oznacza¢ musiatby koniec marzen o lepszym Swie-
cie, a takich czltowiek nie wyrzeknie sie chyba nigdy dazac do sumy
spelnienia wszystkich spetnien. By¢ moze marzenia o réwnosci 1 wolno-
$ci doskonatej sa dobrami symbolicznymi, starymi jak nasz Swiat, ale
wyraznie] mozemy je zauwazy¢ dopiero na poczatku naszej ery wraz
z chrzescijanstwem, cho¢ dysputy o egalitaryzmie 1 granicach wolnosci
toczyli starozytni Grecy 1 Rzymianie, a gltosy Platona 1 Lukiana z Sa-
mosaty z jego Historii prawdziwej po dzi$ bywaja przywolywane jako
powazne argumenty w dyskusjach o demokracji, cho¢ réwnie czesto
1 bezzasadnie obaj bywaja nazywani utopistami. Owszem, w ich kon-
ceptualizacjach pojawiaja sie elementy utopijne, nieodtaczne od dziejéw
czlowieka przesigknietego duchem utopii, ktéry szukal 1 wciaz szuka
nowych form ekspresji'l. Obaj stworzyli wizje spotecznos$ci, wedle ich
mniemania doskonatych, ale przeciez mozliwych w ziemskiej kreacji
1te, nie jedyne przeciez w starozytnosci, autorskie wizje, te artykulacje
nadziei zbiorowych, ktére zauwazali u wspoélczesnych sobie, zdawaty
sie by¢ inspiracjami przez wieki dla tych, ktérzy poszukiwali ,spra-
wiedliwych” §wiatéw czlowieka. Obaj wreszcie konsekrowali istnienie
dwoch sfer — bytu 1 znaczenia, a symbole bedace no$nikami znaczenia
nie maja bytu rzeczywistego — jak zauwazal E. Cassirer — za to wlasnie
maja znaczenie'?,

Poszukiwanie niejednako rozumianej sprawiedliwosci, tozsamej
z doskonata rownoscia, to wrecz filary ludzkiej immanencji, a wartosci
te, to cele dazen jednostek i1 grup, ktore generowaly wielkie procesy
spoteczne 1 kulturowe i1 one wszystkie byly na swo6j sposéb utopijne.
Absolutyzowane, uéwiecane niekiedy wrecz zmieniaty $éwiat bedac wa-
runkami zmiany na lepsze, inercji, a czasami nawet zbiorowego szalen-
stwa'd. Zbyt czesto walka o absolutne dobro zamieniata Swiat w pieklo
1taka walka o warto$ci nie zawiera idei pokoju, o czym dzi$ przekonuja,
nas wszelkiej masci fanatycy, rzekomo walczacy o najlepsze ze Swia-
tow. Ona skonczy¢ sie moze wraz z zejSciem ideatu na ziemie i to ideatu
prawdziwego, nie do zakwestionowania, choé¢ nie wiemy, czy taki ideat
da sie w ogodle wyartykutowac, jesli wizje wielu rajow nie przekonuja
wszystkich. Nie potrafiliSmy nigdy stworzyé¢ skonczenie idealnej wizji,
moze dlatego, ze nieczesto korygujemy swoje spojrzenie na zachowania
zbiorowe przez to, co J. Bentham nazywal indywidualnym ,rachun-
kiem szcze$cia”, wspomagajacym nas w ustalaniu tego, co jest dobre,

11 J. Hormon, A.T. Baumeister, Literature and the Political Imagination, [w:] Litera-
ture and the Political Imagination, ed. J. Horton, London 1996, s. 23.

12 E. Cassirer, Esej o cztowieku, Warszawa 1977, s. 133.

13 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, Warszawa
1994, s. 42.
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a co zle, a bedacym rachunkiem wartosci zrealizowanych. Nieczesto
dlatego, ze racjonalizujac nie uwazamy, iz szczeécie jest czyms§, co jest
wartoécia. Ono jest jaka$ nadwartoécig istniejaca, tylko w odwaznych
1 wstydliwych marzeniach o doskonatos$ci, a poza tym nie jest trwate.
Tu przeszkoda zasadnicza, poza programowa niechecig nauk spo-
tecznych do badania zjawisk jakosciowych, w poszukiwaniu istoty jesz-
cze nierozpoznanych sit sprawczych, takich jak myélenie utopijne, sa
ogromne trudnos$ci w rekonstrukeji §wiatéw wyobrazen jednostkowych
1 zbiorowych ludzi przesztoSci, niepojetych Swiatéow kultury symbolicz-
nej, w ktorych rodza, sie wielorakie postacie wizji przysztosci 1 przeszio-
§ci, czyli pamieci zbiorowej. Te Swiaty sa coraz Smielej eksplorowane,
zwlaszcza przez psychologéw badajacych zdolnosé cztowieka do two-
rzenia wyobrazen czy problemy kodowania, rozumiane jako tworzenie
reprezentacji §wiata, samego siebie 1 wlasnych proceséw psychicznych,
ale ich ustalenia nie wspomagaja wysitkéw nieufnych wobec nich hi-
storykéw czy politologéw, choé¢ zauwazamy, ze dzi§ wydatnie korygu-
ja ustalenia przekonanych do tego socjologéw. Wydaje sie co najmniej
zasadne positkowanie sie ustaleniami badaczy reprezentujacych inne
dziedziny nauki, jezeli godzimy sie z tym, ze postawy 1 zachowania
zbiorowe sa reakcjami afektywnymi na okreélone symbole. Taka ko-
operacja, chyba jednak do pomys$lenia, moglaby zblizy¢ rozumienie sa-
mej utopii 1 jej ,,ducha”, a znaczy chyba wiecej niz sadzimy, do czego
przekonywacé bedziemy zblizajac to, co nazywamy utopiami czynu.
Przez pieciuset laty altruistyczny, zbuntowany cztowiek Renesan-
su stworzyl nowe wizje $§wiata 1 nowa antroposfery, a jakby konfirma-
cja tego przetomu byta wladnie ta niepozorna ksigzeczka T. More’a, od-
dajaca pragnienie czasu 1 chyba to przesadza o jej wielkosci. To More
stworzyl paradygmat w ogromnej mierze przesadzajacy o ksztaltach
wyobrazni spotecznej wiekéw nastepnych, nie tylko XVI. Dzieki nie-
mu prowidencjalizm i wizje soteriologiczne Sredniowiecza zaczety blak-
naé 1 na czas jaki§ w cieniu znalazly sie projekcje millenarystyczne. To
More, cztowiek Kosciota kontestujacy jego role, odkrywal kreatywne
moce czlowieka réwne mocy samego Boga dokonujac swoistej egzege-
zy Ewangelil, powiadajac ze czlowiek sam moze stworzyé¢ spotecznos$é
doskonata opierajac sie o poklady dobra istniejace w kazdym z nas,
moze zbawi¢ sam siebie w tym okrutnym Swiecie. Wesp6l z Erazmem
z Rotterdamu mocno akcentowali wiare w moznoé¢ radykalnego prze-
ksztatcenia jednostki, czynienia z niej ,cztowieka w sobie”4, doskona-
lego w boskim zamyséle, a prosta konsekwencja takiego zalozenia byta
doskonato$é spoleczna, mozliwa jedynie w warunkach wolnoéci 1 réw-

14 Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy, Warszawa 1960, s. 53.
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noéci. Apologizujac renesansows chrystologie przez suponowanie, ze
to sam Chrystus stworzyt filozofie nazywang przez nich Odrodzeniem,
zachecali do prob przenoszenia idealu w doczesnos$é, tworzenia zaro-
dow spotecznosci doskonalej, do préb utopii czynu, ktére pojawily sie
w Niemczech czasu wojen religijnych.

W duzej mierze to dzieki ich odwadze 1 odwadze interpretatoréow
forma organizowania nadziei zbiorowych staly sie wizje spotecznoéci
pelnej, 1dealnej, ztozonej z jednostek doskonalych moralnie, a gleboka
wiara w esencjonalne dobro czlowieka towarzyszyla wszystkim twor-
com setek wizji utopii mysli powstajacych po czasy I wojny swiatowe].
Takie wizje obiecywaly spelnienie materialne 1 intelektualne, w nich
czltowiek stawat sie prawdziwym kreatorem. Powstawaly wtedy, kiedy
cztowiekowi brakowato wiary, nadziei 1 hartu ducha — sugerowat swe-
go czasu E. Fromm?®, takze zafascynowany kreatywna moca nadziei
jednostkowej 1 grupowej, ktére dopelniajg sie nawzajem, inspiruja, ro-
dzac utopie. Jednak trudno zgodzi¢ z takim sadem, bo przygladajac
sie historii utopii na tle dziejéw powszechnych zauwazymy, iz utopie
sgq wlasnie artykulacjami glebokiej wiary i bywatly, cho¢ nie wszystkie,
nowymi sposobami organizacji czy rytualizacji nadziei zbiorowej, ale
niemal zawsze opieranymi o archetyp rajski obecny przeciez w soterio-
logii immanentnej. By¢ moze pojawiaja sie czescie] wtedy, kiedy nasila
sie to — zauwazane przez M. Eliade’a — przekonanie tkwiace w kazdym
z nas, ze Swiat powinien odrodzi¢ sie od nowa, taki, o jakim marzy-
my?6. Nie tylko w okresach kryzysow, jak myslat Hegel i przekonywat
Fromm, bo takze w okresach prosperity, wtedy bowiem sama rzeczywi-
stos¢ dostarcza wielu przestanek do takich kreacji. W takich okresach
pragniemy nie tylko stabilizacji, ale 1 polepszenia tego dobrego.

Nie jest naszym celem prezentowanie nawet zarysu sporéw o isto-
te utopii, cho¢ wypada przypomnieé¢ znaczace, traktowane jak odkryw-
cze, konstatacje K. Mannheima, utrzymujacego, ze utopia jest postacia,
swiadomoséci fatszywej, podobnie jak ideologial’, czy tez rozwazania
R. Nozicka, Ch. Welsha 1 J. Talmona, dla ktérych utopia, bedac forma
poszukiwan dobra absolutnego w immanencji, stala sie koszmarem,
moderowata formy totalizmu przynoszac komunizm, faszyzm, terro-
ryzm wreszcie. Mozna sie godzi¢ z tym, ze utopia caly czas sasiaduje
z apokalipsa (rozumianag nie jako objawienie, ale zniszczenie), niekiedy
bywa $§mieszna, naiwna, ale bywa straszna wtedy, kiedy zbliza sie ku
rzeczywisto$ci — zauwazal E. Cioran'®. Oskarzanie jej o inspirowanie

1% K. Fromm, Rewolucja nadziei, Poznan 1996, s. 44.

16 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 433.
17 K. Mannheim, Ideologia i utopia, s. 49.

18 K. Cioran, Historia i utopia, s. 69.



DUCH I PRAKTYKA UTOPII 173

zta wydaje sie jednak wynikiem prostych komparacji zatozen tworcow
panstw totalitarnych z praktyka, a jest w sumie oskarzeniem marzen
czlowieka o lepszym Swiecie, ktére to marzenia maja rodzi¢ tylko zlo.
Utopia jest tylko jedna z postaci takich marzen, mutacja millenaryzmu
1 wielu innych postaci nadziei na $§wiat wartosci zrealizowanych 1 wcale
nie musi by¢ Zrodlem zla, takie zrodta bija wszedzie tam, gdzie chce
sie ztem walczy¢ o dobro, a jeszcze mocniej tam, gdzie sie chce walcezyé
o dobro absolutne. Stawala sie nim tylko wtedy, kiedy czltowiek zbyt
szybko, zbyt niecierpliwie staral sie osiagnac¢ to dobro doskonate, co
wcale nie znaczy, ze musi byé koszmarem. Poszukujac form transfe-
ru idei moglibySmy zauwazy¢, ze z utopijnej gleby wzrosta demokracja
1 wiele tendencji uwazanych za ,postepowe”, a takze 1 to, ze oskarzajac
ja oskarzamy sami siebie, swoja dualnosé, swoje pragnienia odnalezie-
nia sie w tym ideale.

Wobec tak wielu nieporozumien tyczacych tej postaci zbiorowej na-
dziel warto tylko mocniej zaznaczy¢ pole znaczeniowe samego pojecia.
Utopia to wytwor wyekstrahowany z rzeczywisto$ci i jako nierealizo-
walny, bywa sytuowany albo ,,0bok” czasu historii, albo w nieokreslone;j
przysztosci. Utopia zaklada zwykle skonczong doskonalo$é rozwiazan
spolecznych, a takze moralng doskonatosé cztonkéw spotecznosei, ktéra,
czesto osiaga sie przez nagla iluminacje. Autorzy projektéw utopijnych
przedstawiali sie czesto jako rewelatorzy prawd absolutnych zwykle
nie prezentujac drég dojécia do stanu idealnego, uznajac przy tym ak-
sjomaty o nadrzednoéci instancji ontologiczno-aksjologicznej 1 odnaj-
dujac transcendentne sankcje dla swoich projektow, utrzymujac przy
tym, iz stan idealny jest zdeterminowany przez Boga, Nature, Rozum,
czy Sity Wytworcze.

Nie wydaje sie, by zasadne byly sugestie, ze utopie sa tylko emana-
cjami potocznie rozumianego, jednostkowego idealizmu, gdy nie sposéb
nie zauwazy¢ funkcjonalno$ci tych wizji, spolecznych reakcji na nie.
Z pozoru dogmatyczni epistemologicznie rewelatorzy'® dokonywali wy-
sitku organizacji czasu zbiorowego na poziomie symbolicznym. Taka
funkcja jest ,wyraznie widoczna w przypadku utopii, ktére egzorcy-
zmuja, przyszlos¢ gromadzac 1 nadajac strukture nadziejom 1 marze-
niom o przyszlym spoteczenstwie’?. Takie marzenia 1 nadzieje byty
pozywka buntow i rewolucji, przygotowywaly najwieksze wydarzenia
w historii §wiata. Zwykle bywaly naiwne, niekiedy wrecz infantylne,
co nie pomniejsza ich niezwyklej sily, czego nie zauwazaja niektorzy
badacze.

YT, Olson, Millenarism, Utopianism and Progress, Toronto 1982, s. 154.
20 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, s. 15.
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ZauwazaliSmy juz, ze nie mozna kwantyfikowac czynnikéw konsty-
tuujacych utopie, ale takze nie mozna watpi¢ w ich istnienie konstatu-
jac kreatywne role triady: Wolno$é¢, Rownosé, Braterstwo w Rewolucji
Francuskiej albo stale obecnej wiary w ,sprawiedliwo$§¢ spoteczna”,
wiary ktéra wymusza na rzadzacych decyzje polityczne. Nie sposéb jed-
nak przesledzi¢ drog, sposobéw reinterpretacji ideatéw stale obecnych
w utopiach, zrytualizowanych bodaj w kazdej spotecznosci, ale to dzieki
nim w spotecznoéciach kazdego czasu odnajdywano nowe cele w przy-
szto$ci, w tym takze nowe formy demokracji. Jak wspominaliSmy, More
zapoczatkowal dwuwiekowe poszukiwania nowego $wiata, a bodzcami
przez caly czas poszukiwan najsilniejszymi, byty nadzieje na pelna wol-
no$¢ 1 czysta sprawiedliwo$é?' 1 pewnie takimi pozostana na zawsze
w dziejach cztowieka. Poszukiwania ladu podobnego do wladztwa kro-
la Utopusa zakonczyly sie fiaskiem. Poznawano §wiat taki, jakim on
byl, a ani Indianie, ani Maorysi nie przypominali poddanych Utopusa
1 przez jaki$ czas tylko tworzono mit ,szlachetnego dzikusa”, pdzniej
za$ ten mit stat sie tylko przeszkoda w ,niesieniu cywilizacji” 1 wyciera-
no go z pamieci zbiorowej zastepujac ,brzemieniem biatego cztowieka”
niosacego prawdziwa cywilizacje. Probowano tworzy¢ podwaliny ide-
alnego $wiata podczas Rewolucji Francuskiej i dziesiatkéw rewolucji
XIX wieku 1 wszystko bezskutecznie, bo zwykle konczyto sie na probach.

Nadzieje na ziszczenie ziemskiego idealu w poczatku utopii mysh
pobudzaty nie tylko wielkie ruchy spoteczne destruujace porzadek feu-
dalny i inspirujace powstawanie podwalin systeméw demokratycznych.
Poprzedzaly je niezwykle eksperymenty psychospoteczne, ktore zdaja
sie nosi¢ wszelkie znamiona ,utopii czynu”, a ktore takze znajduja sie
na marginesach nauk spolecznych i co jaki$§ czas pojawiaja sie tylko
jako argument w legitymizacji jakiej§ nowej/starej idei. Zasadno$é po-
stugiwania sie pojeciem ,utopii czynu” ttumaczy sie istnieniem utopii
realizowanych w praktyce spotecznej wedle jakiej$ recepty albo ad hoc,
niekiedy bez podbudowy teoretycznej, a takze dziesiatkami prob two-
rzenia zaczynéw spotecznosci idealnej, zwlaszcza w wieku XIX, w kto-
rym nasilito sie pragnienia usytuowania nadziei nie poza historia, ale
Ltu” 1 teraz”??, a takie nasilenie wydawalo sie konsekwencja wszelkich
niedostatkéw kapitalizmu 1 niezrealizowanych obietnic mtodych demo-
kracji, niezwykle szczodrych w szafowaniu nimi, obiecujacych peinie
zycia w dobrobycie i spokoju. By¢ moze bylo to takze konsekwencja
niezwyklych postepéw nauki w drugiej potowie XIX wieku, bo wtedy
to, w euforii inspirowanej postepem naukowo-technicznym, zdaniem

2L J. Cullen, The American Dream, Oxford 2003, s. 17.
22 1. Pankéw, Filozofia utopii, Warszawa 1990, s. 74.



DUCH I PRAKTYKA UTOPII 175

rewelatoréw, pojawilta sie szansa zbawienia w doczesnoéci, szansa po-
tegowana tym zywiolowym rozwojem nauki i techniki, ktore traktowa-
no przeciez jak narzedzia zbawienia. Potraktowano je jak przestanki
do wnioskéw o mozliwos$ci stworzenia doskonalego spoleczenstwa juz
w takim czasie. Nie zapominamy przy tym, iz do jakiego$ stopnia ,,uto-
pistami czynu” byli przywodcy powstan niewolnikow czy heretycy Sre-
dniowiecza.

Wiek XIX wtasnie jawi sie jak wielki poligon préb wieku nastepne-
go 1 to nie tylko poligon totalitaryzmow, jesteSmy bowiem przekonani,
ze utopisci mys$li i1 czynu inspirowali, antycypowali nie tylko spoleczen-
stwo dobrobytu, ale i unifikacje regionalne 1 globalne, a takze sama
globalizacje. Wielu utopistow, zwlaszcza romantycznych, chcialo wery-
fikowac¢ fragmentaryczne, niespéjne wizje z praktyka i wielu to czynito,
a wtedy utopie stawaly sie dzietem zbiorowym, innym jakosciowo od
utopii my§li 1 stawatly sie utopiami czynu. Czasami dopiero, na gruncie
praktyki, weryfikowano pierwotne zatozenia albo je modyfikujac, albo
zarzucajac eksperyment, jak czynili to polscy twoércy utopii czynu (Koto
Towianskiego, Bracia Zjednoczeni, Gromady Ludu Polskiego). Wspo-
minamy o tym pomijajac eksperymenty Owena, Fouriera, Noyesa. Nikt
nie pokusit sie o nazwanie ich utopijnymi, ale akty fundujace te wspoél-
noty nosza wszelkie znamiona utopii czynu.

Ale to zwlaszcza francuscy prorocy nowych éwiatéw gleboko wie-
rzyli w to, ze inicjuja zmiany bedace albo wymogami Rozumu, albo za-
tozone w boskich planach §wiata, choé ci rewelatorzy nie przekroczyli
granic zla tak dalece, jak ich nastepcy w wieku XX. Niepowodzenia
swoich eksperymentéw interpretowall inaczej niz ci, ktorzy uznali, ze
dobro mozna czyni¢ przez zlo. Wedle nich, godzacych sie z fiaskiem eks-
perymentéw, czlowiek nie dojrzal jeszcze do realizacji idei doskonato-
$ci, ale taki czas niewatpliwie nadejdzie 1 to przekonanie artykulowa-
no jak pewnik. Twoércy wielu utopii czynu nie zauwazali komentarzy
P. Proudhona, twierdzacego z sarkazmem po upadku Ikarii Cabeta, ze
,komunizm to filozofia nedzy”, komentujacego autokratyczne zapedy
utopijnych rewelatoréw, ktérzy ,,z urzedu dzierza w swym reku caty
zasoOb rozumu, wolnosci, godnosci czlowieka”??. Komentujac w taki spo-
séb niepowodzenia Ikarian w Nauvoo Proudhon antycypowat ksztalty
pozniejszych utopii czynu uwazajac, ze przyczyna zla jest bezkrytyczna
wiara w esencjonalne dobro czlowieka i cheé jak najszybszego zrealizo-
wania warto$ci doskonatych. A krytykujac sam pozostat utopijny, choé
nie byl utopista poszukujac innych form zbawienia dla uci$nionych,
tworzac dla nich swoja ,religie”.

23 P. Proudhon, Wybor pism, Warszawa 1974, t. I, s. 30.
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Amerykanski eksperyment E. Cabeta, tak goraco dyskutowany
w Europie, potwierdzil raz jeszcze, ze bez uzycia przemocy nie da sie
wyzwoli¢ catlego dobra w czlowieku ani osiagnacé pelni wartoscii z pew-
noscia w duzej mierze przesadzil o tym, 1z od poczatkow lat 50. XIX wie-
ku az po jego kres nie podjeto juz préb na taka skale, choé nie znaczy, ze
je porzucono. Doéwiadczenia Tkarian 1 innych eksperymentatoréw byty
dtugo analizowane i komentowane, zwlaszcza przez Amerykanéw i by¢
moze w jakiej$ czesci za ich sprawa socjalizm 1 komunizm w Stanach
nie zakorzenily sie tak, jak w Europie, cho¢ pewnie gtéwna przyczyna
byla ,amerykanska wiara”, ktora zblizamy gdzie indziej?*. Mimo niepo-
wodzen eksperymentatoréw rozlegly sie liczne glosy sugerujace moz-
liwo$¢ osiagniecia stanu idealnego pod warunkiem innego, lepszego
wykorzystania ,materiatu ludzkiego”. Zdawano sobie sprawe z tego, ze
petne potepienie préb Cabeta, Owena, Fouriera oznaczaé moze atrofie
nadziei na nowy, lepszy §wiat, zakwestionowanie idealow.

Utopie my$li ozyly w nowym ,,czasie nadziei”’, a pamie¢ o niepowo-
dzeniach wielu utopistéw czynu falsyfikowano, zacierano, utrzymujac
przy tym, ze nauczeni doSwiadczeniami nastepcy unikng takich bte-
déw, jak tameci. Ozyly za sprawa socjalistéw chcacych na nowo zorga-
nizowac zbiorowe nadzieje milionéw ludzi pracy najemnej zyskujacych
statusy ,,grup dla siebie” w ostatnich latach XIX wieku. Taka reorga-
nizacja bytaby niemozliwa przez formy relatywnie wysublimowane, ja-
kie zauwazy¢ mozemy chocby u Sorela, krytykujacego demokracje jako
dzieto oszustéw 1 manipulatorow??, poszukujacego idealnych rozwiagzan
niezbyt zrozumiatych dla ludzi pracy najemnej. Pojawita sie potrzeba
wykreowania wielkich wizji, rytualizacji starych mitéw wolnoSci, row-
noéci, sprawiedliwosci, wskazania ludzkosci nowych celow 1 socjalisci
réznych masci zrozumieli ja bodaj najlepiej. Prawdziwa eksplozje , kla-
sycznego” utopizmu przyniosty lata 90., choé¢ malo kto zauwazal utopie
amerykanskie 1 ich innoéé. Utopisci zza oceanu (J. Clopper, J.F. Co-
oper, G. Tucker) zakladali ewolucyjnoé¢ zmian 1 mozliwoéé takowych.
Ale to nie oni przydali nowych impulséw utopizmowi, a amerykanski
sympatyk socjalizmu E. Bellamy.

Jego wielkie wizje, jego konceptualizacje, zdaja sie byé¢ wyjatko-
we, godne poréwnania z tymi More’a ze wzgladu na niezwykta kre-
atywnos$¢. Budzily zachwyty intelektualistow przetomu wiekéw, inspi-
rowaly kreatoréw nadziei dostarczajac im tworzywa propagandowego
W tworzeniu nowego obrazu $wiata-idealu juz w innych warunkach.
Bylo to o tyle tatwe, ze wielu z nich zniechecito sie do praktyki demo-

24 A. Sepkowski, Poczqtki misji. Narodziny amerykariskiej ,religii obywatelskiej”, To-
run 2008.
2 J. Sorel, Ztudzenia postepu, Krakéw 1912, s. 12.
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kracji, jak choéby pdzniejszy chwalca systemu radzieckiego J. Reed?®,
autor gloénej ksigzki o dziesieciu dniach, ktére wstrzasnely $wiatem.
Podobienstwa niektérych propozycji Bellamy’ego do praktyki radziec-
kiej lat 20. sa wprost uderzajace, a chocby jego pomyst na , komunizm
wojenny” zdaje sie wygladaé prawie jak scenariusz dla poczynan Leni-
na. Obie projekcje Bellamy’ego to wyidealizowane obrazy §wiata okoto
roku 2000, w ktorym, na skutek ewolucji porzadku spoteczno-politycz-
nego, panuje tad, dobrobyt. Czlowiek sam, dzieki sobie, powrdcil do
raju utraconego, a sitg sprawcza tych zmian okazaly sie powszechna
zgoda, ckliwa wrecz milo$¢, no 1 etatyzm, wprowadzany przez nieludz-
ko wprost kompetentnych 1 altruistycznych politykéw, dla ktérych do-
bro wspdlne jest wartoScig najwyzsza. Przejecie calej industrii przez
spoleczenstwo okazalo sie sprawa dla autora dziecinnie tatwa. Po pro-
stu, zar6wno pracodawcy, jak 1 pracobiorcy dojrzeli do uznania takiej
formy za optymalna dla wszystkich. W ten sposéb nardéd stat sie pra-
codawcg, 1 pracobiorca zarazem, wymagajacym, ale 1 sprawiedliwym,
bo kazdy obywatel dysponowat kredytem publicznym odpowiadajacym
jego udziatowi w produkcji*’. Owa dojrzato$é byta dla amerykanskiego
sympatyka socjalizmu niczym innym jak osiagnieciem prymatu ,by-
cia”, ograniczeniem ludzkich przywar, w tym zachtannosci.

Réwnoéé w ideale Bellamy’ego jest mocno relatywizowana bedac
tylko réwnoécia praw 1 obowigzkéw. Powszechny altruizm pozwalal na
bezkonfliktowe zarzadzanie gospodarka i1 dystrybucja débr, a takze ta-
dzil wzajemne uklady miedzy poszczegdlnymi (takze socjalistycznymi)
podmiotami polityki §wiatowej: Europa, Ameryka i Australia naleza-
cymi do, stworzonej bez wiekszych problemoéw, federacji $wiatowej?®.
Po nim ideal zrytualizowali niezwykle popularni swego czasu autorzy
z Th. Hertzka (Freeland. A Social Anticipation), Th. Von Harbou (Me-
tropolis) 1 1. Donnely (Caesar’s Column) na czele, tworzac zbiorowe
przekonanie, ze 6w ideal jest osiggalny i1 nie zdawalo sie, ze moze by¢
to réwniez ideal niszczycielski, bo to zauwazono poniewczasie?, juz po
zainicjowaniu eksperymentéw wielkich utopii czynu wieku XX. Ci au-
torzy upowszechniali wiare w to, ze sama inicjacja utopii czynu stworzy
czlowieka doskonalego 1 tak szczesliwego, ze pozostanie mu tylko kon-
tentowanie sie swoim szcze$ciem. W ich przypadku wiara w esencjo-
nalne dobro osiggata granice pelnej apologii rozmaicie interpretowane-
go ideatu Czlowieka. Tworcy przepojeni taka wiara zupelnie nie brali
pod uwage realiéw, a one byty stabymi przestankami ich wizji.

26 S. Hook, Marxism and Beyond, New Jersey 1983, s. 133.
2T E. Bellamy, W roku 2000, Warszawa 1890, s. 58.

28 K. Bellamy, Equality, London 1910, s. 34.

29 R. Pipes, Wtasnosé a wolnosé, Warszawa 2000, s. 314.
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To paradoksalne na swoj sposob, ale kresem socjalistycznej utopii
na zachodzie stat sie czas sprowadzenia idealu na ziemie przez bol-
szewikow — powstanie Rosji Radzieckiej 1 poczatek wielkich ekspery-
mentow Lenina 1 Stalina, ktérzy by¢ moze w poczatkach wierzyli tro-
che w mozliwoéé stworzenia doskonatej spotecznosci, ale ta wiara, o ile
istniata, zatamata sie natychmiast po pelnym zwyciestwie. Przestajac
wierzy¢ w taka mozliwoéé ,,0ojcowie rewolucji” stworzyli to, co J.M. Bo-
chenski nazwal eschatologia komunistyczna®, choé¢ to stwierdzenie
pozostalo dla autora tylko ozdobnikiem. Po przejeciu wladzy nie wie-
dzieli, od czego zaczaé budowe socjalizmu?! — co zauwazal nie tylko Ko-
takowski 1 porzucili naukowe spekulacje, egzegezy Marksa, ogladajac
sie na zwyklego, zabobonnego, wynedzniatego Rosjanina, ktory marzyt
o kawatku chleba i1 dniach spokoju, nawet za cene tak wygérowana jak
odebranie wolnosci, niby nie zadajac tak wiele dla siebie. Dali Rosja-
nom marzenia, o jakich ci zwykli, mocno wierzacy, ludzie nie $mieli
nawet mys§leé, a to, ze wiara Rosjan w transcendencje byla tak gteboka,
miato znaczenie. Zawlaszczyli dziedzictwo odwiecznych ideatéw — za-
uwazal R. Conquest®?, dodajac w innym dziele, ze wyznawcy do natury
rzeczy zaliczyli to, ze dla dobra calej ludzkosci trzeba postuzy¢ sie dyk-
tatura 1 przemoca®.

Raz jeszcze, z pewnoscia nie ostatni, dualny cztowiek dat sie prze-
konaé, ze o dobro niekiedy trzeba walczy¢ zlem. I przynajmniej w po-
czatkach nie kwestionowal zawlaszczania przez wizjoneréow idealéw
uniwersalnych ani tego, ze owi wizjonerzy zamienili je w prawdy trans-
cendentne zmuszajac przeciwnikow do dowodzenia, iz nie sa to prawdy
Swiete. W samych poczatkach twoércy nowej Rosji, beztrosko, chyba nie
do konca przemys§lanie, deklarowali stworzenie idealnego ustroju, no-
wego, radzieckiego czlowieka, a to bylo, wedle nich, zdeterminowane
rozwojem sit wytwoérczych, czym$ pewnym, choé czas spelnienia nie zo-
stal okreslony. Wypelniali wiec wszystkie znamiona utopii mysli two-
rzac ramy dla praktyki spolecznej. Realizacja tej utopii mysli w czynie
stala sie jej oczywista negacja.

W Rosji kilku tysigcom zdecydowanych na wszystko wyznawcow
ide1 udato sie najpierw nadaé¢ nowy ksztalt nadziejom milionéw wy-
nedzniatych 1 gleboko wierzacych Rosjan, wykorzystaé ich najgtebsze
rezerwuary wiary dzieki prostym, zrozumialtym haslom, jakie od stule-
ci przemawialy do nedzarzy pod kazdym stoncem. Ideologowie radziec-
cy nigdy nie deklarowali tego, co Kim Ir Sen, ktéry wprost przyznat,

30 J.M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologa, s. 250.

31 L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu, Poznan 2002, t. III, s. 31.
32 R. Conquest, Przekleristwo wieku, Warszawa 2000, s. 41.

33 R. Conquest, Uwagi o..., s. 25.
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ze najpotezniejszymi motorami rewolucji byly nedza i ciemnota®, ale
mozemy przypuszczaé, iz o tym dobrze wiedzieli. Dla tych milionéw
checacych wierzy¢ nedzarzy ustrdj zorientowano na cel eschatologiczny
w diamacie 1 histmacie®, ale zapomniano o czyms§ szczegdlnie waznym,
zapomniano o tym, ze integralna cze$cig eschatologii jest soteriologia
1 ze bedzie to rodzito oddolne potrzeby dopelnienia tej eschatologii, ze
pojawia sie te regulacje typu idealistycznego wymuszajace konfrontacje
teorii 1 praktyki. Ale w poczatkach z tych pierwotnych zalozen zrodzita
sie ta wizyjnoéé, atrakeyjnoéé marksizmu-leninizmu-stalinizmu, ktéra
tak zachwycata filozofa katolickiego, cho¢ nie przyznawal wprost, ze
ziemska soteriologia Rosjan skutecznie rywalizowata z transcendent-
ng*¢. Ona konkurowala z nig ledwie przez kilka lat. A kiedy okazato sie,
ze te naturalne regulacje typu idealistycznego nie potwierdzaja zba-
wienia na ziemi, porazeni strachem, ktory zajat miejsce nadziei, Rosja-
nie zapadli w apatie pozorujac uprawianie $wieckiej religijnosci, a po
krachu idei zbawienia przez sily wytworcze w latach 80., powrdcili do
zbawienia w transcendencji.

Wystarczajaco dobrze konieczno$§é¢ prostoty zbawienia rozumiat
Lenin méwiacy, ze rosyjskie masy musza dostaé co$§ prostego, co$, co
moga pojaé, czyli rady i komunizm?®. Obiecywano wszystkim (takze
kucharkom) wtadze, dobrobyt, réwnoéé, wolnoéé, sprawiedliwo$é 1 te
obietnice-odwolania do kodowanych w nieéwiadomosci zbiorowej, pre-
logicznych z natury mitow, zdaja sie by¢ pierwsza sila rewolucji, nie
za$ z pozoru wyrafinowane konceptualizacje Lenina, Stalina i innych
teoretykéw rewolucji, ktorzy tylko dostosowywali teorie do praktyki
swojej rewolucji tworzac hermetyczne dziela, niezrozumiale nawet dla
pozniejszych interpretatoréw i nie wiemy tez, czy rozumieli je sami.
Wyznawcom za$ pozostawata tylko wiara w przywédedéw 1 ich idee 1 pa-
trzac na te rewolucje przez pryzmat dokonan psychologéw spotecznych
mozna zaryzykowac teze, ze ta rewolucja powiodla sie 1 mogta powieéé
w spoleczenstwie czystej wiary, a Rosjanin archaiczny 1 magiczny byt
wtedy jednym z najglebiej wierzacych Europejczykéw, co potwierdza-
ja liczne $wiadectwa kulturowe z wielka literatura rosyjska w poczat-
ku. Jego wiara, z natury prelogiczna, byla tak zakorzeniona w postaci
swoistego, rosyjskiego cezaropapizmu, ze zamiana Boga na czlowieka
mogla sie powie$¢ przy uzyciu narzedzi tak skutecznych jak nadzie-
ja 1 idacy za niq strach. By¢ moze dlatego ideologia przybrata postaé

3 W.J. Dziak, Kim Ir Sen, Warszawa 2001, s. 92.

% R. Imos, Wiara cztowieka radzieckiego, Krakéw 2006, s. 53.
36 J. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego, Warszawa 1971, s. 25.
37 B. Wiliams, Lenin, Wroctaw 2002, s. 73.
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»Swieckiej religii” — jak widziat to polski poeta tratujac owa ,religie”
jak metafore®®.

Nie byt oryginalny, gdyz przed nim dostrzegat to ostrozny Schum-
peter. Wedle niego marksizm-leninizm byt religia w ,,pewnym sensie”,
ale system celéw ostatecznych nosil znamiona eschatologii 1 soteriolo-
gii okreslajacej sens zycia, wymuszajacej absolutne normy nieosiagal-
ne dla zwyktego czlowieka. Zawieral takze plan zbawienia dla zbioro-
wosécl wskazujac zlo, od ktorego komunisci maja zbawié¢ ludzko$é po
zwyciestwie ,jedynie slusznej idei”®®. Dalej autor dodawal, ze mozna
nazywaé¢ marksizm falszywa religia albo karykatura wiary, nie mozna
jednak zadna miara nie podziwiaé¢ wielkosci samego dokonania. A tym
dokonaniem byta soteriologia ziemska — wszystkie obietnice zbawienia
tu 1 teraz, ktérych sity nie doceniali analitycy méwiacy enigmatycznie
o stanach §wiadomosci spolecznej. Nie podzielamy jednak tego swoiste-
go zachwytu Schumpetera synkretyzmem, jaki uznano za konceptu-
alizacje niezwykle oryginalne. Jesli przyjrzymy sie planom zbawienia
rysowanym przed Rosjanami dostrzezemy tam kopie konceptualizacji
millenarystow, utopistéow XIX wielu (od ktorych tak sie odzegnywano),
a przede wszystkim pomystow Bellamy’ego. I to juz zakrawa na pa-
radoks, bo amerykanski intelektualista, ,,tylko” sympatyk socjalizmu,
moze uchodzié¢ za jednego z ,,0jcow” rosyjskiej utopii czynu.

Opisujacy dzieje Zwiazku Radzieckiego jako ,historie pewnego zlu-
dzenia” F. Furet dokonal niezwykle ciekawej analizy poczatkéw Rosji
Sowieckiej suponujac, ze to niepojete powodzenie, obcy, nieznani zwy-
klemu Rosjaninowi bolszewicy, zawdzieczali zupelnemu wyczerpaniu
sie nadziei zbiorowych i jednostkowych w okresie wojny, spotegowaniu
sie tesknot za zwyklym zyciem sprzed wojny, ktéore wydawalo sie raj-
skim. Tesknoty za tym ,rajem utraconym” zrodzily tak potezne ruchy,
ktére mialy przetrwacd tak dlugo, jak nadzieja na zbawienie przez owe
rajskie idee. Ich §ladami poszli inni utopisci czynu — faszys$ci wloscy
1 niemieccy, réznice miedzy ktérymi zdaja sie francuskiemu uczone-
mu kosmetyczne*’, cho¢ mozna zauwazy¢ inng ,,gospodarke” dobrami
symbolicznymi w Rosji 1 Niemczech, ktoéra przetozyla sie na jako$é po-
parcia Stalina 1 Hitlera przez ich spoleczenstwa. Podobienstw miedzy
totalitaryzmami jest oczywiscie wiele, a oczywista jest rowno$é wobec
wladzy — réwnosc¢ w strachu, wielkim i1 szalonym w Rosji i reglamento-
wanym w Niemczech. Réznic takze sporo. W Niemczech idee zbawienia
byly kultywowane przez lumpeninteligencje, tak czesto roszczaca sobie

38 Cz. Mitosz, Zniewolony umyst, Krakéw 1989, s. 17.

39 J.A. Schumpeter, Kapitalizm. Socjalizm. Demokracja, Warszawa 1995, s. 5.

40 F. Furet, Przeszlos¢é pewnego ztudzenia. Esej o idei komunistycznej w XX wieku, War-
szawa 1996, s. 265.
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prawa do wskazywania drég spotecznos$ci, w Rosji natomiast takie role
pelnilta serwilistyczna nowa inteligencja, akolici nowej wiary. Rosjanie
mocno wspierali sie o tradycje religijne, Niemcy za$ o filozofie margine-
su, w tym ariozofie, co mialo dodawac ideologii ,,obiektywizmu’4.

Ztudzeniami blisko$ci idealu karmili sie nie tylko Rosjanie. Twier-
dzi sie powszechnie, ze intelektualiSci europejscy, poza nielicznymi
wyjatkami (Orwell, Koestler), byli zauroczeni jako$cia rosyjskiego eks-
perymentu socjalistycznego, ale nagly zanik utopii socjalistycznych na
zachodzie Europy zdaje sie podwazaé ten utarty sad, utopie mysli bo-
wiem powstawaly wlasnie w kregach intelektualnych, cho¢ nie kwestio-
nujemy tego, ze zbyt wielu wielkich z tych kregéw uleglo zauroczeniu,
po czesci stad, ze socjalizm mial wielka site mitotwoérceza, a kapitalizm
nie ma jej prawie wcale — pisal ze sporg przesada P. Berger*?. Naszym
zdaniem zauroczenie intelektualistéw miato takze inna przyczyne. Oto
przez stulecia byli depozytariuszami idei utopijnych nie majac nadziei
na ziszczenie idealdéw 1 niespodzianie, po klesce calego gatunku, uj-
rzeli mozliwosé 1 uwierzyli. Taka wiare mozna bylo zauwazyé u ame-
rykanskiego muckrakera L. Steffensa, ktory po obejrzeniu kilku wsi
potiomkinowskich w 1920 roku, pisat: ,To nie fantastyczny sen. Takie
doskonate spoleczenstwo jest w kazdej chwili budowane w Zwiazku Ra-
dzieckim”*3,

Widzac powstajaca utopie czynu, bedaca jakby zwienczeniem wy-
sitkéw tworcéw setek utopii mysli, jakby zwatpili w umyst, a w tej wia-
$nie grupie zauwazy¢ mozna — to zauwazat R. Rorty — zwyciestwo pra-
gnienia pewnosci nad potrzeba madrosci*t. Pragnacy pewnosci zdawali
sie nawet obawiac¢ krytycznych analiz pism Lenina (ta obawa jest za-
uwazalna takze dzi$) wybierajac wyznawcza egzegeze, a wtedy krytyka
zdawala sie konieczna dla zrozumienia teoretycznych zZrddel totalita-
ryzmu. Siegniecie po kilka dziet ,klasyka” dato autorowi wiecej niz sie
spodziewal. Zwlaszcza wizje demokracji socjalistycznej Lenina moga
szokowac. Prostym wnioskiem wycigganym z lektury jednego z dziet
jest ten o tozsamosci dyktatury proletariatu z demokracja?. Dyktatu-
ra proletariatu zas, jak wynika z supozycji w innych miejscach, jest
réownoznaczna z dyktatem partii komunistycznej. Demokracja wiec to
dyktatura 1 tak prezentowala sie jedna z prawd komunistycznej wia-
ry. Zdumiewac¢ moze tez przywiazanie do swoistej mutacji demokracji
— demokracji socjalistycznej, jako wyzszego stopnia jej rozwoju. Tam

41 N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne Zrodta nazizmu, Warszawa 2001, s. 141.
42 P.L. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995, s. 326.

4 L. Steffens, Letters, New York 1939, s. 182.

4 R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, s. 281.

4 W.I. Lenin, Rewolucja proletariacka a renegat Kautsky, Dziela, t. 28, s. 257.
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postepowano tak, jak radzit Tertulian, kazacy wierzy¢ w co$ wtasnie
dlatego, ze jest to absurdalne. Wierzono w to, co méwili 1 pisali , kla-
sycy”, ale do czasu najwieksza wiare pokladano w promiennym jutrze
komunizmu 1 pelni zbawienia w doczesnosci.

Do czasu, bowiem sltuzalczym, prymitywnym ideologom nie uda-
o sie usytuowac soteriologii komunistycznej w dlugim czasie nadziei,
a krotkie jej czasy wyczerpaly sie w latach 20., kiedy wiekszo$é¢ z tych,
ktorzy po swojemu racjonalizowali obrazy swego Swiata, poczela za-
uwazac, ze Swietlane wizje przysztoSci zmieniaja sie w ponura, szarosé
1 nic nie zapowiada odmiany*®. Widzac atrofie nadziei, ktéra rodzita
przeciez entuzjazm dla nowego ustroju, politycy-ideologowie obrdcili
sie w strone strachu i Rosja Stalina stata sie krajem strachu, ktérego
ksztattow 1 rél jeszcze nie rozpoznano. Pézniej, o upadku Rosji Radziec-
kiej przesadzil upadek ideologii, ktéra taczyla wyznawcow, tak widziat
to D. Bell doceniajacy, a niekiedy przeceniajacy czynniki ekonomicz-
ne?’. Wlasciwie poczatkiem konca wspélnoty wiary w ideaty, byta utra-
ta nadziei na ich ziszczenie, a jej wyrazne symptomy byly zauwazalne
w poczatkach lat 60. Wyrazne tylko dla tych, ktérzy potrafia odnaj-
dywac przestanki jakoSciowe do wnioskow prospektywnych, a takimi
okazali sie ci, ktorzy postugiwali sie wspétezynnikiem licentia poetica.

Zarowno socjalizm radziecki, jak 1 niemiecki po rok 1939, zdawa-
ly sie wykazywaé wszelkie znamiona utopii czynu. Obie ideologie pro-
ponowaty idealne spoleczenstwo zlozone ze swoiscie doskonatych jed-
nostek, obie odnajdywaly transcendentne sankcje dla takich kreacji,
obie sytuowatly osiggniecie celu poza czasem historii, cho¢ to ostatnie
mozna zakwestionowacé. Z pewnoS§cig obie orientowatly sie na dazenie
do umownego, metaforycznego dobra przez zlo dokonujac jakby kon-
sekracji metod terroru panstwowego. W obu panstwach przekroczono
granice tego zla, o ktére tylko ocierali sie wezeéniejsi, francuscy 1 ame-
rykanscy utopiéci czynu. I tu i tam swoiscie interpretowano réwnosc,
wolno§¢ 1 sprawiedliwo$é projektujac inne ich formy w przysztoSci.
I tu 1 tam siegnieto po strach, kiedy wyczerpaly sie nadzieje zbiorowe.
W obu takze przypadkach przekonywano, ze liczy sie cel, nie Srodki,
a 1idealy bywaja celami nadrzednymi.

Nowa organizacja nadziei zbiorowej szybko zaowocowala stwo-
rzeniem nowych jakosci panstwowych i1 spotecznych. Nie jest tatwo
zrekonstruowacd ten proces w Niemczech hitlerowskich, ale raczej nie
ulega watpliwos$ci, ze w bardzo krétkim czasie spoleczenstwo zintegro-
wato sie na nowych podstawach nie bez pomocy aparatu przymusu. Tu

46 E. Morin, O naturze Zwiqzku Radzieckiego, Warszawa 1990, s. 28.
47 D. Bell, As we go into the Nineties, [w:] The United States un the World Political
Economy, ed. T. Reuter, New York 1994, s. 381.
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pojawia sie pytanie, na ktore nie ma odpowiedzi, pytanie o to, dlaczego
stalo sie to tak szybko, cho¢ wiele dziatan przekonuje, ze nie byl to pro-
ces przemyslany. Wieksze klopoty z kreowaniem 1 rytualizacja nadziei
mieli Rosjanie, nie radzac sobie z tym nie tyle po czasy M. Gorbaczowa,
co Putina, ktéry przekonywat sie w styczniu 2005 roku, czym moze gro-
zi¢ atrofia nadziei. W czasach Lenina 1 Stalina zapowiedziom stworze-
nia spolecznoéci doskonatej nie towarzyszyly materialne potwierdze-
nia, a na odwrodt, nadzieje jednostkowe nie pokrywaly sie z tymi, ktore
prezentowano jako zbiorowe i ten dysonans w znaczacy sposob zagrazat
koherencji spotecznej. Zmniejszano go, a raczej tuszowano przy pomocy
srodkow przymusu, ale takimi érodkami tylko poglebiano regres, bo
dysjunktywnej, regresywnej funkcji strachu nie sposéb nie zauwazy¢.
Wydaje sie, ze w poczatkach Rosjanie popelniali kardynalne ble-
dy, ktérych pézniej unikneli Niemcy. W poczatkach tworzenia swego
Kraju Rad, w rewolucyjnej euforii, ideologowie konkretyzowali meta-
fory obiecujac osiagniecie ideatu jeszcze za zycia $wiadkOw przemian.
Widaé to w poezji Majakowskiego, dokonaniach teoretycznych A. L.u-
naczarskiego, ale najlepiej w wydawanej w wielotysiecznych naktadach
literaturze pieknej, kreujacej wspomniang nieswiadomo$¢ zbiorowa,
ktorej istote staral sie wyjasniac L. Pervin. Wedle psychologa nie§wia-
domos$é poznawcza (niekontrolowane przetwarzanie informacji) odno-
s1 sie do tych zjawisk, z ktorych nie zdajemy sobie sprawy, ktoére nie
staja sie przedmiotem Swiadomego mys$lenia dopdty, dopdki nie zajda,
jakie$ szczegoblne okoliczno$ci®®. Spotecznosé co jaki$ czas znajdowata
sie w takich ,szczegblnych” okolicznoéciach, wtedy zwlaszcza, kiedy
pojawiaty sie nowe wizje promiennej przyszloéci 1 kiedy konfrontowano
je $wiadomie z uprzednimi, a podobnymi obietnicami, no i z szara, bied-
na rzeczywistoscia. Nie tylko literatura upewniala ,lud pracujacy”, ze
wzgledny dobrobyt tozsamy z zapewnieniem podstawowych potrzeb miat
by¢ kwestia najblizszej przysztosci, ale jej wptyw na kulture symboliczna
1 normatywna zdaje sie tak duzy, ze po$wiecimy jej nieco miejsca.
Sztandarowa wizje komunizmu wspottworzyli autorzy tacy, jak:
J. Larri, J. Guriewicz, A. Bielajew, W. Obruczew, poszukujacy zastep-
czych form nadziei spelnienia dla zniewolonego, spauperyzowanego
narodu, przekonywanego do stale nasilajacej sie walki klas 1 koniecz-
noéci zaciskania pasa dla wspdélnego dobra. Formuta ,jesteSmy biedni
jako Rosjanie, ale potezni jako Zwiazek Radziecki”, wymys$lona w la-
tach trzydziestych 1 funkcjonujaca po nasz czas mimo tylu radykalnych
zmian, nie mogla wystarczaé tym, ktérzy, mimo wszystko, zauwazali
przepasci miedzy oficjalnymi wizjami a nadziejami zbiorowymi i indy-

48 1..A. Pervin, Psychologia osobowosci, s. 218.
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widualnymi rodzonymi przez byt, a przeciez on jednak okresla §wiado-
moéé. Nie wystarczala takze obezwladniajaca formuta J. Safronowa,
zawarta w tytule sztandarowej powiesci kreatora nowego czasu na-
dziel. Komunizm — suponowal autor — zobacza dopiero wnukowie na-
szych wnukow, ale to nie zwalnia nas od odpowiedzialnos$ci za daleka,
ale przeciez wyobrazalna, promiennag przysztoéé*®. Hasto pracy dla do-
bra przysztych pokolen znamy takze z naszego gruntu, a przeciez ozna-
czato ono praktyczna niemozno$¢ kolonizowania naszej indywidualnej
przyszilosci w imie lepszego zycia nas samych. Wierzacym pozostawata
tylko pracowita egzystencja w szaroéci

Spoteczenstwu tej utopii czynu odebrano nadzieje na ziemski raj
dajac ludziom w zamian rownos¢ biedy w imie $wietlanej przysztosci
wnukow naszych wnukéw 1 pozostawal bunt albo marazm. Kazda pro-
ba, a nawet podejrzenie buntu, byla niszczona w zarodkach, ale jego
symptomy mozna bylo zauwazy¢ w zachowaniach tych, ktérzy swego
czasu pozostawali ,sumieniem narodu” 1 w dokonaniach pisarzy ra-
dzieckich byly to symptomy wielce znamienne. Trzeba zauwazy¢, ze
w roku 1956 ukazala sie powies¢ 1. Jefremowaa Mgtawica Androme-
dy 1 byta to ostatnia literacka apologia komunizmu przez liczacego sie
tworce. Odtad piszacy 1 wydajacy w ZSRR autorzy omal nie zauwaza-
ja przyszlosci komunizmu, co widaé tak dobrze zwlaszcza w dorobku
A. 1 B. Strugackich, D. Bilenkina, czy K. Bulyczowa. Bez trudu mozna
dostrzec, ze tworcy zmierzaja ku eskapistycznemu, ,,matemu realizmo-
wi” 1 dystopil przemycajac w swoich powiesciach catkiem nieprawomysl-
ne tresci jako§ niezauwazane przez cenzure, co nawet powinno dziwic.

W jednej z powiesci braci Strugackich czytelnik rosyjski i nie tyl-
ko, mégl znalezé niezwykla, czytelna metafore komunizmu — dziwnego
promieniowania, ktére ,oddzialywalo na uklad nerwowy kazdej isto-
ty ludzkiej (...) jego istota sprowadzata sie do tego, ze mézg poddany
napromieniowaniu tracit zdolno§¢ krytycznej analizy rzeczywistoSci.
Czlowiekowi, ktory znajdowal sie w polu promieniowania mozna byto,
za pomoca najprymitywniejszych srodkow wmowié kazda rzecz i pod-
dany takiej sugestii uwazal wtlaczane mu do glowy brednie za §wiete
1jedyne prawdy, za ktére warto bylo zy¢ 1 umierac¢’®. Takie przestanie
bylo az nadto czytelne. Nie tylko w Zwiazku Radzieckim panstwo nazy-
wano ,,strefa” wykorzystujac inng metafore Strugackich z Pikniku na
skraju drogi. W tej powieSci bohater Stalker to prawdziwy mysliwy,
ktory w imie przezycia musi poruszac sie w ,strefie”, niby pozostatosci
po wizycie kosmitow, ktérzy nawet nie cheg skontaktowac sie z ziemia-

49 J. Safronow, Wnuki naszych wnukow, Moskwa 1949, s. 35.
%0 A. 1 B. Strugaccy, Przenicowany Swiat, Warszawa 1971, s. 264.
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nami, najwidoczniej gardzac nimi, a w niej, tych kosmicznych $mie-
ciach, jak ma sie troche szczeScia, mozna znalezé wiele pozytecznych
rzeczy. A ,strefa” jest miejscem, w ktérym wszystko jest niebezpieczne,
nawet to, co wczoraj nie grozilo niczym 1, by przezy¢, trzeba uczyc sie
niezwyklej sztuki przetrwania, by dozy¢ do nastepnego dnia. Nietrud-
no odgadnag, iz owi ,kosmici” to dla Strugackich komuni$ci, ziemianie
zas$ to zwykli Rosjanie.

Powiesci, ktore ukazywaly sie w latach 60. ubieglego wieku byly
nie tylko przejmujacymi dystopiami, ale przede wszystkim potwierdze-
niem atrofii nadziei zbiorowych elit intelektualnych. Autorzy radzieccy,
a rychlo za nimi polscy, mocno i czytelnie przejawiali nieufno$é wobec
wizji promiennej przyszlosci oferowanej przez partyjnych technokra-
tow, a tym samym tej swoistej ,, ideologii utopijnej”’. Pole Strugackich
od razu zostalo zinterpretowane jako ta ideologia systemu 1 to bez her-
meneutycznych wskazéwek. Nie brakowalo literackich manifestacji
niewiary w deklarowane przez rzadzacych dobro, na co dzien widziano
siermiezno$é, biede, réznice spoleczne. Takie zlo stanowi tlo niezwy-
ktych opowiadan K. Butyczowa 1 dziesiatkéw powiesci tworcOw ostat-
nich dekad Zwiazku Radzieckiego. Daremnie propagandysci p6éznych
lat 70. utrzymywali, ze ,socjalizm jest nieuniknionym przeznaczeniem
ludzkosci”!, bo takie sugestie byly przyjmowane z obojetnoscia bliska
apatii nie tylko przez intelektualistow, ale 1 zwyklych ludzi. Nadzieje
na realizacje idealu wyczerpaly sie zupelnie i Zwiazek Radziecki implo-
dowal, zegnany raczej bez zalu przez wiekszos¢ obywateli, ktorzy dzis
réwnie obojetnie przyjmuja zapewnienie o zbawczych rolach demokra-
cji. Poklady rosyjskiej wiary w spetnienie zdaja sie coraz mniejsze, choé
zdumiewac moze bezkrytyczna wiara zwyklych obywateli Rosji w sote-
ra, jakim jest dla nich W. Putin.

Socjalizm w jego sowieckiej postaci zostal zniszczony przez tych,
ktorych nadzieje zawiodt. Potwierdzita sie praktyka utopistow czynu
z wieku XIX, tak zarliwie pragnacych sprowadzi¢ ideal pelni szczeScia
na ziemie. Spotykaty ich takie same kleski, jak tych, ktorzy projekto-
wali szczesliwosé komunizmu. Zostali unicestwieni przez tych, ktérych
dobra rzekomo poszukiwali. Site nadziei zbiorowych 1 wiary w ziemskie
zbawienie potwierdzali takze ci, ktérzy analizowali historie Solidarno-
Sci, twierdzac chocby, ze robotnicy walczyli z socjalizmem dlatego, ze
nie dotrzymat obietnic®®. Istotne jest wtaénie to, ze to robotnicy, moc-
niej niz racjonalizujaca inteligencja, zakwestionowali komunistyczna,
soteriologie, oni nie maskowali rozziewu miedzy obietnica a rzeczywi-

51 G. Szachnazarow, Socjalisticzieskaja sudba czietowieka, Moskwa 1978, s. 9.
52 N. Easterbrook, State Heterotopia, [w:] Political Scence-Fiction, eds D.M. Hassler,
C. Wicox, Columbia University 1977, s. 44.
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stoécig metaforami czujac swojq sile, ktéra zreszta przez dekady wma-
wiali im ideologowie nie czujacy zagrozenia ze strony tych ludzi wiary.
W ich przypadku uwewnetrznione oczekiwania lepiej stuzyly jako zasa-
da , kontroli rzeczywistosci’,

Utopia jest zwykle uniwersalna, w swoich ramach zamyka cata
ludzkos§¢ 1 w ogromnej mierze dzieki niej nie przestajemy marzyc o tym
pokojowym, globalnym superplemieniu, jakie zapewni powszechne
szczeScie. Takie marzenie moze stac sie rumowiskiem juz po potozeniu
pierwszych cegiel, jesli bedzie realizowane z zarliwo$cia utopisty, a tak
bylo z projektem prezydenta Wilsona. Dzi$ trzeba na czas jakis§ zapo-
mnie¢ o nim majac na uwadze ksztalty naszego §wiata. D. Morrisowi
wydawalo sie, ze jedynie zagrozenie z zewnatrz, z kosmosu, mogloby
by¢ spoiwem dla ludzkoéci, choé 1 dla niego to nie jest takie pewne®*.
O tych marzeniach wspomnimy jeszcze nizej

7 ducha utopii przesycajacego Swiaty symboliczne wyrastala idea
spoteczenstwa globalnego, zwykle traktowana jako utopia, cho¢ nie nosi
wszystkich znamion utopii, a czy jest utopijna? Tylko wtedy, jesli uzna-
my, ze utopijno$¢ mozna stopniowad, a tak czesto widzi sie ja w nauce
usprawiedliwiajac taki zabieg na sposoby niekiedy ekwilibrystyczne.
Takie spoteczenstwo tylko w potowie ma transcendentne sankcje racjo-
nalnosci (o ktérej nie wiemy czym jest), w polowie ma by¢ doskonale,
w polowie poza historia. Jednak 1 w tych ksztaltach utopia funkcjonuje
w $éwiatach symbolicznych przez wieki, zywotna, niezniszczalna, moc-
no zakorzeniona w archetypach. Wieczna kraina szczes$cia — mutacja
archetypu rajskiego przez wieki byla marzeniem czltowieka bojacego
sie kazdego nastepnego dnia i1 takim marzeniem pozostaje. Widzimy to
w wielu nie stykajacych sie ze soba kulturach. Istniala jakby w dwdch
wymiarach: praktycznym 1 idealnym, przeplatajac sie, uzupelniajac,
zwalczajac, zniechecajac 1 znéw kuszac idealistow. Ta ,,gorzka teskno-
ta” za panstwem globalnym, jak nazwal ja G. Tinder®, stala sie idea
powrotow, tak trwala, ze nie sposéb jej nie dostrzegacd.

Ten praktyczny wymiar to wielkie proby podboju catego Swia-
ta barbarzyhcéw powodujace praktycznymi Grekami i wojowniczymi
Rzymianami przez wieki walczacymi o pokdj. Grecy pragneli poznaé
1 cywilizowacé cata oikumene, staé sie hegemonem dla wszystkich i1 choc¢
odnosili wiele sukcesow na takiej drodze, to przegrywali u siebie sami
ze sobg prowadzac swoje liczne myomachie. Rzymianie natomiast stwo-
rzyli generujaca idee pax Romana marzac o podboju catego znanego
Swiata 1 przekonujac sie, ze granice Swiata czlowieka sa niezmierzone.

% P L. Berger, Rewolucja..., s. 331.
% D. Morris, Ludzkie Zoo, s. 46.
% G. Tinder, Myslenie polityczne, Warszawa 2003, s. 53.
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Rzym, niezmiennie ekspansywny, zalamal sie pod ciezarem takich wy-
sitkéw, ale ta idea zostala przejeta przez triumfujace chrzescijanstwo
1 mutacja rzymskiej byta karolinska idea pax Christiana przywolujaca
legitymacje apostotéw 1 inspirujace podboje pod znakiem krzyza. Kul-
tywowano ja z nadzieja, ze zdominowanie catego Swiata i oparcie go na
fundamentach wiary bedzie uwienczeniem marzen o $wiecie spetnie-
nia, prawdziwym Krolestwie Bozym, ale nie w wersji millenarystéw
a Kosciota 1 marzycieli takich, jak papiez Hildebrand-Grzegorz VII. Ku
takiemu Kroélestwu Bozemu dazono w wyprawach krzyzowych z na-
dzieja, ze z boska pomoca uda sie podporzadkowac i uporzadkowac caty
znany $wiat.

Spoiwem dla wszystkich zwolennikéw globalizmu byla i jest ciagle
wizja lepszego, pokojowego tadu dla wszystkich, bez wzgledu na na-
rodowo$§¢ 1 kolor skéry. Zdaje sie wyrastaé z utopii 1 bywa traktowany
jak ,utopizm”, choé¢ nie byl takim dla tych, ktérzy w panstwie global-
nym widzieli cel rozwoju ludzkosci. Ta idea niezmiennie towarzyszyta
Amerykanom chcacym zisci¢ ich zatozycielski mit ,,miasta na wzgorzu”
— idea ukryta, bedaca zbiorowym marzeniem i generujaca dziatania
polityczne czy to w postaci Manifest Destiny, czy w innych. Objawita
sie $wiatu z chwila wchodzenia Ameryki w wojne $§wiatowa 1 wtedy to
W.Lippman uprzedzil deklaracje prezydenta Wilsona piszac na tamach
»~New Republic”: ,Wielka nadzieja swiata to nic wiecej jak Federacja
Swiatowa”®, Sam misyjny prezydent czul wielka misje prowadzenia
ludzkoéci do nadnarodowego spoteczenstwa opartego na prawie. Jesz-
cze przed przystgpieniem Stanéw do wojny innym misyjnym idealistom
wydawato sie, ze rzad $§wiatowy powstanie, a Wilson stanie sie zbawca,
ludzkosci®”. Wiele wskazuje na to, ze prezydent chcial tego, takie idee
propagowala otwarcie wspierana przez niego organizacja zwana Liga
do Wymuszania Pokoju (Liga Tafta).

Praktyczni Amerykanie, wspomagani zreszta w tym przez Euro-
pejczykéw, ograniczyli jednak wizjonerskiego Wilsona 1 nie wierzac
w stworzenie ex nihilo panstwa globalnego, proponowali 1 akceptowali
pokojowy tad Swiata oparty o silna, demokratyczna organizacje mie-
dzynarodowa, rozwigzujaca problemy globalne Srodkami pokojowymi.
Po z pozoru przychylnym przyjeciu projektu Wilsona 1 ozywionych dys-
kusjach, w lipcu 1918 roku éwiat ujrzat Pakt Ligi Narodow. Zdawac
sie mogtlo, ze potencjalny zawigzek rzadu globalnego stawat sie faktem
politycznym 1 wzorem dla wszystkich zwolennikéw globalizmu, w tym
pozniejszych tworcow ONZ.

% W. LaFeber, The American Age, New York 1989, s. 49.
57 N.G. Levin Jr., Woodrow Wilson and World Politics, London 1970, s. 180.
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Sama idea zostala jakby konfirmowana stworzeniem Ligi Narodow
mimo cze$ciowego niepowodzenia 1 jej depozytariuszami staty sie euro-
pejskie autorytety z H.G. Wellsem na czele, ktérego zdania nie mozna
bylo nie styszeé, zwlaszcza po tym, jak ukazala sie jego ksiazka The
Shape of Things to Come, w ktorej antycypowat nie tylko II wojne za-
czynajaca, sie od konfrontacji Polski z Niemcami, a konczaca stworze-
niem Zwigzku Panstwa Nowoczesnego — uniwersalnej panstwowosci
dbalej o interesy wszystkich jej obywateli. Wedle siebie Wells nie byt
utopista zadajac niemozliwego, a jego projekty z innej pracy wcale nie
wydaja sie mrzonkami. Postulowal powszechna ochrone naturalnych
bogactw planety, stworzenie jednego prawa dla wszystkich panstw
1 wymuszanie jego przestrzegania oraz ustalenie federalnej kontro-
li transportu 1 komunikacji miedzynarodowej®®, a podobne postulaty
1 dzi§ nie wydaja sie ,utopijne”’. Wells przejawial pewnos$é rewelatora
ostatecznych prawd powiadajac, ze rzad §wiatowy, pokdj 1 uniwersalna
religia sa przeznaczeniem $wiata®®. Droga ku takiemu panstwu wol-
noéci powszechnego szczescia stoi otworem — powtarzal po wielokroc¢
— jesteSmy przed granicami Ziemi Obiecanej, ale wysitek czlowieka,
by przekroczy¢ te granice, jest wciaz znikomy, ludzkos¢ wciaz wierzy
w wojne, jest nig fascynowana jak krélik przez weza — dodawat B. Rus-
sel®, takze ,utopijny” jak dziesiatki mocarzy slowa. Te imperatywy
wielkich intelektualistow sprzed tylu lat nie zdezaktualizowaly sie po
latach, bo niemal taka sama argumentacje spotykamy w Raportach
dla Klubu Rzymskiego czy w opracowaniach autoréw tworzacych w ra-
mach World Order Models Project.

Kultywujacy ideat intelektuali$ci uwazali 1 uwazaja taka utopie
czynu za forme uniwersalnego zbawienia. Tak myélal Einstein piszac
swoj gloény list z apelem o stworzenie rzadu globalnego gwarantujacego
zapobiezenie wojnom. Podobnie Toynbee uwazajacy, ze mamy niewielki
wybo6r miedzy samozagltada a polaczeniem sie w jedna wielka rodzine,
czy F. Znaniecki propagujacy ogdlnoludzka ,cywilizacje humanistycz-
na’%!. Depozytariuszami idei stali sie tworcy 1 wspoélpracownicy Klubu
Rzymskiego, bezustannie powtarzajacy, ze §wiat jest systemem potrze-
bujacym homeostazy, a haslem Klubu, powtarzanym niezmiennie od
lat, jest: ,,przetrwacd, ale w lepszym stylu”. Nieodmiennie prospektywni
1 altruistyczni tworcy wielkich Raportow konsekwentnie powtarzaja:
~2Musimy szerzy¢ na calym $wiecie idee rozumnego, wspolnego rodza-

% G.H. Wells, Jutro ludzkosci, 1.6dz 1946, s. 21.

3 R. Sobel, The Age of Giant Corporations, London 1993, s. X.

5 B. Russel, Per Aspera ad Astra, [w:] Science and Future of Mankind, New York 1964,
s. 339.

81 F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 1974, s. 25.
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ju ludzkiego 1 ludzkich spoteczenstw”2. Potwierdzaja konstatacje, ze
utopia ciagle szuka nowych form ekspresji whrew sceptykom odmawia-
jacym jej prawa obywatelstwa nie tylko w nauce, ale zyciu®. Bedzie
je odnajdywata, bo powtarzamy, ze marzenia o lepszych §wiatach nie
umra nawet wtedy, kiedy spelnienie zblizy sie do pelni, co dzi§ zdaje
sie niemozliwe. Po czasie, po fiasku wielkich utopii czynu, nie byta juz
projekcja $wiata idealnego zamieszkalego przez idealnego cztowieka,
a tylko éwiata o wiele lepszego.

Podobnie prezentowaty sie gloSne, juz blizsze nam w czasie rozwia-
zania J. Friedrichsa, wedle ktorych rzad Swiatowy, ktorego konieczno$é
powstania jest dla niego poza dyskusja, powinien okazac¢ sie zdolnym do
podejmowania decyzji 1 dzialan umozliwiajacych szybkie 1 optymalne
rozwigzywanie zadan narzucanych przez postepy rewolucji naukowo-
-technicznej przy znalezieniu demokratycznych hamulcoéw ograniczaja-
cych jego wladze 1 zapobiegajacych alienacji aparatu biurokratycznego,
a gwarantujacych obywatelom osobowo§é polityczna. Dalej niemiecki
wizjoner suponowatl koniecznos$é korekt systemow wartosci w koheren-
cji z tworzeniem drzew celéw globalnych, problemami i ograniczeniami
w ich osiaganiu, a takze tworzenia alternatyw dla tych celéw. Takie
alternatywy mieliby proponowaé ludzie nauki i intelektualiSci przy
pelnej akceptacji madrych, altruistycznych politykow. Oni takze mie-
liby prowadzi¢ spoteczny dyskurs nad réznymi wariantami, oceng ich
powiazan, mozliwoscia realizacji w zastanych warunkach. Niejaka od-
powiedzig na takie sugestie bylty rozliczne modele nowej, globalnej spo-
lecznosci tworzone przez wybitnych naukowcoéw: ,globalne spoteczen-
stwo humanitarne” J. Saint-Marca, ,ponadnarodowe spoteczenstwo
globalnej modernizacji” J. Jacobsena, ,spoleczenstwo uniwersalne”
J. Hirszfelda, ,,spoleczenstwo globalnego pokoju” R. von Weizsackera
czy ,og6lnoswiatowe spoleczenstwo integralne” P. Sorokina. Nie moz-
na zapomina¢ o propozycjach J. Burtona z gloénej kiedys pracy World
Society. Dla wszystkich autoréow, co podkreslano, i inspiracja 1 mocna,
przestanka byt cud jednoczenia sie Europy.

Tloé¢ 1 jakos$é tych propozycji sygnowanych przez niewatpliwe au-
torytety, poSwiadcza niezwykla zywotnos¢ idei, niemal nieobecnej w li-
teraturze naukowej, co moze dziwié. Nierzadko spotykamy sie z nie-
porozumieniami wynikajacymi stad, ze myli sie globalizm (pierwotny
1 starszy o dekady) z globalizacja, a globalizacja nadata mu tylko inny
wymiar, w tym postaci global government i1 global governance. Pozosta-

52 A. King, B. Schneider, Pierwsza rewolucja globalna. Jak przetrwaé?, Warszawa
1992, s. 298.

63 J. Horton, A.T. Baumeister, Literature and Political Imagination, [w:] Literature and
Political Imagination, ed. J. Horton, London 1996, s. 23.
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jac przy globalizmie zauwazamy, ze dzi$§ podzial na globalistow 1 piew-
c6Hw idei narodowej staje sie coraz wyrazniejszy, a polemiki miedzy nimi
coraz glo$niejsze po kryzysach lat 70., kiedy to godzono sie z sugestia-
mi, ze Swiat, jaki znamy, moze nie przetrwaé nastepnego kryzysu i po-
trzebne sa mu mocne zabezpieczenia. Dysputa toczyla sie bez udziatu
znaczacych politykéw, ci czasami sugerowali jedynie, ze nadmiernym
optymizmem grzesza takie organizacje jak Swiatowi Federalisci, czy
autorzy Raportow dla Klubu Rzymskiego, ktorzy $mialo atakowali pro-
blemy suwerennosci w §wiecie zamykajacym sie w ciasnych nacjonali-
zmach, uwazajacy pomyst stworzenia rzadu $§wiatowego za prosty wy-
mog zwyklej racjonalnosci. Politycy moga uwazaé (calkiem zasadnie),
ze jest to dla nich powazne zagrozenie.

Wedle autoréw Raportéw samo osiagniecie porozumienia co do glo-
balnych potrzeb 1 celéw ludzkos$ci moze spowodowaé szerokie ozywienie
intelektualne, powazne dyskusje miedzynarodowe, zaréwno na plaszczy-
znach rzadowych, jak i pozarzadowych, co mogtoby wreszcie doprowadzi¢
do wypracowania podstawowego zestawu celéw calej ludzkosci. Uzyska-
nie tego rodzaju konsensusu mogloby stanowi¢ warunek podstawowy do
oslagniecia juz szczegbdtowych celéw globalnych w sferze politycznej, go-
spodarczej, a przede wszystkim: trwalego zabezpieczenia pokoju, wyzy-
wienia ludzkoéci, wyréwnania poziomoéw rozwoju gospodarczego, a tym
samym zycia. Uwaza sie, ze autorzy Raportéw grzesza idealizmem, ale
tak uwazaja ci, dla ktoérych idealizm jest fanaberia.

Owe cele, z ktorymi godzono sie powszechnie (przynajmniej ofi-
cjalnie), bo nie wypada sie nie godzi¢ z takimi, wymagaja — dodawano
— adaptacji lub radykalnych przeksztalcen instytucji miedzynarodo-
wych, juz istniejacych, po to, by mogly podotac ogromowi zadan. Wedtug
Swiatowych Federalistow taka instytucjq jest ONZ, ktora tworzono dla
realizacji podobnych celéw, a ktéra jest dzi$§ tylko listkiem figowym
swiatowych dominatoréw. Wedle nich konieczna jest demokratyzacja
1 odbiurokratyzowanie organizacji, chocby przez zniesienie dysfunkcjo-
nalnej, niedemokratycznej Rady Bezpieczenstwa, a podniesienia rangi
organéw takich, jak WHO, FAO, organéw do spraw rozbrojenia i bez-
pieczenstwa miedzynarodowego oraz nowych, ktore mialyby zajmowac
sie organizacja eksploracji zasobow moérz 1 oceandéw czy przestrzeni ko-
smicznej, co wymagaloby duzej ofiarno$ci panstw cztonkowskich. Ma-
nifest programowy Federalistow proponowat takze rozwiazanie proble-
méw finansowych rozbudowanej ONZ. Poza sktadkami cztonkowskimi
znaczacymi sumami w budzecie miatyby by¢ optaty tranzytowe od mor-
skich 1 powietrznych przewoznikow korzystajacych z miedzynarodowe;]
przestrzeni powietrznej i akwenow bedacych w gestiit ONZ%,

64 World Federalists, What we Seek, [w:] Future Politics, Berkeley 1971, s. 283-284.
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Wedle niektérych teoretykéw kreowanie nowych 1 modyfikacja tych
instytucji, ktore sprawdzily sie, a kieruja dziataniami w skali horyzon-
talnej, winny by¢ oparte o placoéwki zwane przez autoréw wywodzacych
sie z WOMP Wydziatami Doradczymi do Spraw Celéw 1 Badan, dziata-
jace jako organy konsultacyjne przy rzadach krajowych, a podporzad-
kowane odpowiednim organom wspélnoty europejskiej i ONZ.

Prace WOMP z ostatnich dekad weciaz prezentujq sie ciekawie nie-
mal nie tracac na aktualno$ci, chocby ze wzgledu na to, ze sa podbudo-
wane teorig 1 metodologia prognostyki politycznej, a takze dlatego, ze
Unia Europejska jest, mimo kryzyséow funkcjonalnych, spelniajacym
sie marzeniem globalistéw. Bez watpienia jedna ze sztandarowych pro-
pozycji WOMP byla ta, autorstwa R. Kothari. Autor wielkiego opraco-
wania uwazal, ze nim zaczniemy powaznie myslec o probach unifikacji
na wieksza skale, winniSmy wpierw odpowiedzieé¢ na szereg podstawo-
wych pytan, a miedzy wieloma na nastepujace:

— jaki model instytucjonalny federacji S§wiatowej mogltby spotkaé
sie z akceptacja nie tylko politykéw, ale 1 catych spoteczenstw?

—jak mogtaby wygladaé¢ forma organizacji terytorialnej?

—jak 1 na jakiej podstawie prawnej mozna zainicjowaé¢ powszechnie
akceptowalny proces reorganizacji?

—jak maja wygladaé sktadowe federacji $wiatowej?%

Wedle autora projektu odpowiedzi na pierwsze 1 czwarte pytania
nie powinny nastreczac¢ wiekszych klopotéw, jako ze istnieja juz spraw-
dzone praktyka zawigzki unifikacji regionalnych, ktére powinny, czy
nawet musza kooperowac ze sobg gospodarczo 1 politycznie dla obopdl-
nych korzysci, jak robig to dwa potezne subsystemy, Europa 1 USA. Dla
potrzeb korzystnej wspolpracy 1 bezpieczenstwa wrecz konieczny jest
zewnetrzny arbiter 1 tu autor wyraznie wskazuje organizacje taka, jaka,
dzi$ jest ONZ, posrednio pytajac o to, czy da sie odpowiednio zmodyfiko-
wac 1 zoptymalizowa¢ w dziataniach nie tylko wobec uksztaltowanych
subsystemow, gdyz celem podstawowym musiatyby by¢ takze wysitki
idace w kierunku tworzenia 1 umacniania systeméw skltadajacych sie
z krajéow slabo rozwinietych.

Umiarkowany, ale jednak sceptycyzm wobec ONZ jako potencjal-
nego zaczynu rzadu §wiatowego byt podzielany przez innych autoréw
WOMP. R.A. Falk zdawatl sie nie zauwazaé prototypu takiego rzadu su-
gerujac wyraznie konieczno$¢ powolania zupetnie nowych organizmoéw,
ktora miatyby zadbac przede wszystkim o cel nadrzedny, ktory — wedle
niego — nie da si¢ zakwestionowac, a tym jest swiatowy pokdj. Zapro-
ponowat stworzenie Komitetu do spraw Bezpieczenstwa Swiatowego ze

6 R. Kothari, Footsteps into the Future, Stockholm 1978, s. 149.
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Swiatowymi Sitami Bezpieczenstwa (zaczatek armii swiatowej), Swia-
towa, Stuzbe Rozbrojeniowa 1 Trybunatu Swiatowego, ktéry mialby roz-
sadzac¢ sprawy lamania praw narodow 1 panstw. Przyszla skutecznosé
dziatan takich instytucji moze wykluczaé czy tylko paralizowaé demo-
kratyzm cial nimi zarzadzajacych i niezbedne sa tu porozumienia naj-
wazniejszych podmiotéow polityki Swiatowej, nowe kodyfikacje prawa
miedzynarodowego 1 kroki niezbedne, jak np. zahamowanie transferu
broni do krajéw rozwijajacych sie, skuteczna egzekucja wyrokéw Try-
bunatu na lamiacych prawa, bez wzgledu na ich podmiotowos¢®. Ten-
ze Falk, niezmiennie globalistyczny, wzywa dzi$ do stworzenia parla-
mentu globalnego majacego krzewié ideaty demokracji®’. To juz nie jest
,utopizm”, ale propozycje radykalnych zmian w stosunkach miedzyna-
rodowych, ktére, choé¢ wyobrazalne, sa krepowane przez dominujacy
srealizm polityczny”.

Zapewnienie globalnego bezpieczenstwa byloby wstepem do kro-
kéw zmierzajacych do egalitaryzac)i, poszukiwania drog do wzglednego
dobrobytu wszystkich ludzi na ziemi. Dalej autor poszedl §ladami prac
Klubu Rzymskiego sugerujac pojawienie sie imperatywow globalnych
wobec krajéw biednych, przypominajac grozby konfrontacji Péinocy
z Potudniem, ktéra dzi$§ przybrata postaé zagrozen asymetrycznych
eskalujacych sie z roku na rok i zapowiadajacych nowe zagrozenia, ja-
kie daja sie przewidywaé. Uzasadniajac synoptyczny charakter swojej
propozycji podkreslat, ze jakiekolwiek konkretne propozycje moga po-
jawic¢ sie dopiero po wstepnej zgodzie najbogatszych, o ktorej wiemy, ze
nie pojawita sie dotad i pewnie niepredko pojawi.

W podobny sposéb przysztoéé swiatowego tadu wyobrazal sobie,
konsekwentnie stojacy ,twarza ku utopii”, symetryczny wobec propo-
zycji Klubu Rzymskiego, G. Picht, utozsamiajacy przetrwanie ludzko-
$ci ze spelnieniem elementarnych warunkéw. Wedle niego (a méwit to
ponad 30 lat temu, jeszcze nie rozumiejac mechanizméw globalizacji
ekonomicznej) konieczne sa inwestycje w preindustrialnych regionach
globu dla zabezpieczenia egzystencji 1 minimum poziomow zycia gwal-
townie rosnacej liczby ludnoéci. Sa, to jednak wielkosci takiego rzedu,
ze mozna je realizowac tylko przez nowy podzial bogactw $wiatowych,
a wiekszo§¢ ludzi zyjacych na ziemi jest przekonana, ze to moze do-
kona¢ sie tylko przez wielka rewolucje. Mozna jednak stworzy¢ takie
formy porzadku politycznego, ktore uchodza za utopijne®. Myslat oczy-
wiscie o rzadzie Swiatowym zauwazajac wiele razy z gorycza, ze bogaci
nie chcg zbawienia biednych ich kosztem.

5 R.A. Falk, A Study of Future Worlds, Amsterdam 1975, s. 242.

67 A.M. Slaughter, A New World Order, Princeton 2005, s. 238.
% G. Picht, Odwaga utopii, Warszawa 1981, s. 69.
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Dalekie echa koncepcji globalistycznych w ich amerykanskiej mu-
tacji pojawily sie po ,jesieni ludéw”, kiedy dynamiczna rzeczywistosc
odebrata odwage nawet ,realistom”. Przyznawano, jak P. Wofowitz,
ze ,,poczatek lat 90. dramatycznie ukazal trudno$ci w przewidywaniu
stanoéw Srodowiska miedzynarodowego”® i byly to usprawiedliwienia
w tym czasie biernosci dominatora. Role bodzcow mogtly spelnié¢ wiel-
kie wizje, ktore zawsze towarzyszyly Amerykanom i takie wizje trze-
ba byto przeklada¢ na Smiate, globalne projekty, czego nie czyniono,
zarzucajac potem pierwszemu Bushowi 1 Clintonowi utrate szans na
stworzenie nowego porzadku $wiatowego™, a wedle politologa Stany
nigdy nie miaty takich szans na realizacje swej misji wobec §wiata, jak
wtedy. Stworzenie takich wizji w czasie przetomu mogto wyzwolié 1 ak-
tywizm i dac pelna legitymacje do dziatania §mialym wizjonerom. Ame-
ryka 1 §wiat potrzebowaly wizji zdolnych tworzy¢ nowe drzewa celow,
ale w owym okresie wielkich nadziei brakto takich rewelatoréw i ludzi
wladzy zarazem, takich jak Wilson czy F.D. Roosevelt. One nie powsta-
waly, cho¢ tak czesto powtarzano: ,,Zyjemy w czasie, ktéry bardziej niz
inne potrzebuje uniwersalistycznego projektu”. Nie zdobywali sie na
nie ani politycy, ani intelektualiéci, tak mocno manifestujacy odwage
przed przelomem, jakby sparalizowani §wiadomoscia, ze wlasnie w ta-
kim czasie moga stac sie prawdziwymi kreatorami. A nietrudno zauwa-
zy¢, ze podowczas dominator miat wystarczajaca, site 1 wolnos¢ wyboru,
by narzuci¢ swoja wole takze krajom II Swiata.™.

Ani teoretycy, ani politycy amerykanscy nie byli w stanie zdoby¢
sie na tak czesto i chetnie deklarowany polityczny idealizm 1 altruizm,
stworzy¢ wizje nowego globalnego tadu w czasie, w ktérym takie dzia-
tania byly palace 1 pilace zarazem. Nie trafiato do nich przekonanie,
ze geopolityka to takze geointelektualizm, $émiate wykraczanie w przy-
szto§¢ zamiast trwania. Za sprawa wielu zaniechan Amerykanie stali
sie zawiedziona nadzieja §wiata, oskarzana, nie zawsze zasadnie, o cate
zto dni dzisiejszych, cho¢by przez Hardta i Negriego w Imperium albo
R. Corma, wedlug ktorego Amerykanie pelnymi garéciami dostarczaja
mocnych argumentéw sitom antydemokratycznym™. Niczym zlym jest
dbanie o interesy swoich obywateli, ktérzy animuja globalizacje, ale
mozna mie¢ do nich zal o to, ze (my$lac 1 pilnujac tych intereséw) nie
wykorzystali szans na stworzenie tego tadu wtedy, kiedy mogli wita-

5 P. Wolfowitz, The New Defence Startegy, [w:] Rethinking America’s Security, s. 181.

0 F. Cameron, US Foreign Policy after the Cold War, New York 2002, s. 24.

T E.M. Wood, What is ,,Postmodern” Agenda, [w:] In Defence of History. Marxism and
Postmodern Agenda, eds E.M. Wood, J.B. Foster, New York 1997, s. 13.

2 W.P. Shively, Power and Choice, New York 1991, s. 73.

3 R. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, s. 186.
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Sciwie robi¢ wszystko. Probuja tworzy¢ imperium, co im sie nawet za-
sadnie zarzuca, ale chyba nie jest to imperium podobne do dawnych.
Amerykanie, dzieki monopolowi kulturowemu, pragna, stworzy¢ swo-
je imperium ducha, ale choé to tylko préba zdominowania wyobrazen
zbiorowych, to i tak taka préba nie jest pozbawiona gwattu, wyklucze-
nia, dominacji — uwaza, nie bez racji, radykalny D. Korten™. Nietrudno
sie z nim zgodzié, jesli rejestrujemy tresci 1 formy amerykanskiej kul-
tury, w naszym czasie dominujace;j.

W zfragmentowanym, relatywistycznym Swiecie jest nam potrzeb-
ny uniwersalizm zapobiegajacy dalszej fragmentyzacji”. Taki uniwer-
salizm ozywa w dobie globalizacji, okresie zauwazalnego ostabienia
panstw narodowych (ale nie samych idei narodu), czasie konieczno$ci
stworzenia nowego tadu w miejsce tego zdestruowanego przez korpo-
racje. Wielu analitykéw méwi nawet o spirali chaosu, co dla innych
jest przestanka do wnioskéw podobnych temu: ,,Globalizacja pociagnie
za soba koniec narodéw, zwiastuje nieuchronnie powstanie panstwa
globalnego”®, cho¢ takie wnioski bywaja chyba pochopne. W takich ma-
nifestacjach pewnoéci pojawia sie to gtebokie przekonanie co do mozli-
wosécl samoregulacji systemu §wiatowego, jakby cienie wiary w ,,ducha
Swiata”, tego deus ex machina, ktory nie opuszczal cztowieka w najbar-
dziej krytycznych momentach. Ale czym jest taka pewno§é, jezeli nie
jest opierana o konkretne przestanki?

Wielu uczonych przejawia przeciez niezwykla pewnoéé co do moz-
liwosci stworzenia panstwa globalnego. Wedle jednego z nich budulec
na stworzenie postnarodowego, uniwersalnego imaginarium znajduje
sie w zasiegu reki”, choé¢ takze ten autor nie wskazuje ani na cegly, ani
na spoiwo. Niektorzy wrecz chea czyni¢ zaktady (bezpieczne) uwazajac,
ze prawdopodobienstwo powstania rzadu globalnego w okolicach roku
2100 wynosi 100%. Nam nie starcza imaginacji, nie mozemy wyobra-
zi¢ sobie wielkich, zbawczych struktur tworzonych przez polityczne eli-
ty takie, jakie mamy, a juz zupelnie przez intelektualistow. Znane nam
proby odszyfrowania istoty global government czy global governance
sa nieSmiate, ale panuje przekonanie co do tego, ze procesy globalizacji
1 regionalizacji kreuja nowe sieci interakeji 1 sity, ze jest to proces nie-

™ D. Korten, The Great Turning, From Empire to Earth Community, San Francisco
2006, s. 33.

5 R. Braidotti, Transpositions, Cambridge 2007, s. 15.

6 A. Baring, Czy Niemcom sie uda?, s. 118.

T A. Appadurai, Nowoczesno$é bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, Krakéw
2005, s. 37.

8 S. Mendlowitz, A Perspective on the Cutting Edge of World Order Inquiry. The Past,
Present and Future of WOMP, International Interactions 1981, nr 1, s. 159.
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uchronny™. Przy czym ksztalt tych sieci i interakcji jest tak mglisty, ze
prawie niezauwazalny.

Siegajac po metafizyke intelektualiSci poszukuja wyjasnien odwo-
lujac sie do ,,twardego determinizmu”, na powrot odnajduja wzorce pro-
widencjalne, co nie dziwi w przypadku T. de Chardin. Wedle niego ludz-
koé¢ coraz bardziej konstytuuje sie jak organizm wyposazony w pewna
fizjologie 1 nie sa to wiezy powierzchowne. Wielkie, transcendentne sity
juz zdecydowaly o telosach Czlowieka i one wypelnig sie wtedy, kiedy
nadejdzie czas. Zdaje sie w nie wierzy¢ takze kontestujacy, zwykle ra-
dykalny D. Korten, méwiacy z przesada, ze globalna wspélnota to wy-
bor 1 odpowiedzialno$é wszystkich, a budowa takiej wspdlnoty zaczeta
sie w 1999 roku w Seattle®.

™ D. Held, Global Government, Cambridge 2007, s. 89.
80 D.C. Korten, The Great Turning. From Empire to Earth Community, San Francisco
20086, s. 52.






ZBAWIENIE W POSTEPIE

Wypada zacza¢ od konstatacji, ze mgliste, niedopowiedziane idee
postepu towarzyszyty cztowiekowi od zawsze, a intuicyjnie za postepo-
we uwazal to, co utatwia, usprawnia jego zycie i caly czas artykulowat
nadzieje na nowe ulepszenia potwierdzajac je codzienna praktyka, choé
nie okreslil istoty samej idei albo nie zauwazajac wtedy takiej potrzeby,
albo ograniczany koncepcjami czasu, jak filozofowie greccy, zdetermi-
nowani, uwiezieni w kotach czasu. Pézniej takze pojawialy sie problemy
z ich rozumieniem, a ttumaczenie ich zywotnos$ci chocby teza, 1z zaspo-
kajaja ludzka potrzebe znaczenia zdecydowanie nie wystarczal. Takie,
,prymitywne” rozumienie idei postepu oznaczato dla ludzi z przesztosSci
wzrost 1lo$ci dobr materialnych, zdolno$é samoorganizacji zbiorowosci,
spelnienie emocjonalne 1 wydaje sie, ze bez niej, bez tej nieokreslone;j
idei nie kolonizowalby przysztosci tak szybko i skutecznie, nie bytby
tak ekspansywny. Nawet tatwo godzil je z ideami regresu zgodny ze
swoja Janusowa, dualnoscia. Idee postepu bywaly zwykle emanacjami
nadziei zbiorowych, a ich rewersy strachu odnajdujemy w niemal kaz-
dej kulturze jako niesprzeczne ze sobg wiary w koniec przemijajacych
Swiatéw z jednej strony, a z drugiej w mozliwo§¢ odzyskania raju utra-
conego. Wiare w postep, juz w naszej erze, odnajdziemy chocby w ru-
chach millenarystycznych i1 herezjach kontestujacych prowidencjalizm
wraz z towarzyszaca mu apologia ubdstwa. A taka wiara nie byta tozsa-
ma z kwestionowaniem chrze$cijanskiej postaci eschatonu, ona tyczyta
tylko tego, co ziemskie.

Poszukujac ich w dalekiej przeszloSci raczej bez trudu zauwazy-
my w wielu kulturach archetyp rajski 1 idee upadku od wieku ztote-
go do stanu ognia 1 kamienia, ale jakze czesto towarzyszy mu wiara

1 J. Gray, Czarna msza. Apokaliptyczna religia i $mieré utopii, Krakéw 2009, s. 11.
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w jego odzyskanie albo na mocy transcendentnych wyrokéw, albo za
posrednictwem zbawcy, albo bez niego. WiaSciwie wszystkie mitologie
starozytne taka wiare artykutowaty nie tworzac spéjnych eschatologii.
Nam samym nietrudno zauwazy¢, ze bedac zwolennikami klasycznego
degeneratywizmu jesteémy sklonni zawierzaé¢ takze w progresywizm
zawierajacy wiare w lepsza przyszlosc, a czasami godzimy je orientu-
jac sie na retrogresywizm, czyli cyklizm rozwojowy obejmujacy i postep
1 regres, a ten przeklada sie cho¢by na akceptacje kryzyséw, jak tego,
ktéry gnebi nas od 2008 roku. Nawet bez godzenia ich retrogresja obie
postaci wiary nie rywalizuja, ze soba, one zdajq sie uzupelniaé tworzac
Z pozoru antynomiczng calo$cé.

Czasy nowozytne, czyli wieki od X, oznaczaja walke z ideami poste-
pu 1 mozemy mieé spore klopoty pytajac o przyczyny takiej orientacji.
Odpowiedz, ze spelnienie materialne w doczesno$ci mogloby postuzyé
jako argument przy kwestionowaniu zbawienia poza ziemia zdaje sie
co najmniej niepelna, dzi$§ nie moze satysfakcjonowacé, bo soteriologia
transcendentna skomponowana z ziemska tworza catkiem spdjna ca-
toéé, choé klopoty z ich uzgodnieniem chyba nigdy dla nas nie znik-
na. Ale w poczatkach chrzeécijanstwa pojecia regresu cztowieczenstwa
prowadzacego do wielkiej katastrofy majacej charakter autodestrukeji
przeniesiono w praktyce w Ewangelie 1 Apokalipsy méwiace o tym, ze
to czlowiek sam przesadzi o swoim koncu wypelniajac po brzegi cza-
re swoich nieprawos$ci, nieustannie karany za grzechy chorobami,
nedza, kleskami zywiotowymi, ale przeciez moze liczy¢ na zbawienie
poza ziemia. Kwestionowanie takich koncepcji dziejow cztowieka byto
poddéwcezas co najmniej herezja 1 nawet heretycy unikali tego, ale czy-
nami potwierdzali zdecydowany sprzeciw wobec takiej teleologii. Na-
der czesto ludzie Koéciota 1 herezjarchowie wykorzystywali argumenty
o retrogresji utrzymujac, ze jesli ludzie nie poprawia sie radykalnie, to
czara nieprawosci wypelni sie 1 szybko nastapi koniec. Sami jednak po-
szukiwali spelnienia na sposoby zakazane przez Koéciél, na swdj spo-
sob ,postepow1”, bezustannie poszukujacy nowego §wiata w przysztosci
1 przeszlosci.

Przeniesione z transcendencji idee staly sie integralna cze$cia wy-
obrazen zbiorowych czltowieka epoki, w jakiej zanegowano klasyczny
prowidencjalizm — stala obecnoéé Opatrznosci w historii zaplanowane;]
przez boskiego ekonoma — i cztowiek Odrodzenia odsunat na plan dru-
g1 takie projekty $wiata i cztowieka, ktore byly tylko czeScia boskiego
planu tworzenia universum, a ich §lady pozostaly w wielu ideologiach
wiekow XIX 1 XX2, Z pozoru bedac opozycja idei prowidencjalnych, sa

2 C.M. Young, Portrait of an Age, London 2002, s. 5.
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prowidencjalne, cho¢ miejsce Boga zajely inne postaci transcenden-
¢ji (Rozum, Natura, sity wytwoércze w marksizmie). Prowidencjalizm
z towarzyszacym mu millenaryzmem, pozostal wzorem zywym do dzi$
1 méwiacy takze o wyrokach Opatrznosci prezydenci Stanéw zdaja sie
to potwierdzaé¢ tymi naduzywanymi metaforami, cho¢ chyba nie sa tak
prowidencjalne, jesli czasami oni sami majq sie nie tyle za narzedzia
OpatrznoSci, co za nig sama. Te swoiste reinterpretacje prowidencjali-
zmu zrodzily takze dystans wobec wizji zbawienia w transcendencji, co
widaé w atrofii éredniowiecznej angelo i demonologii w wiekach XVII
1 XVIII. Projekty raju 1 piekla pozostaty takimi, jakimi tworzono je dla
czlowieka $redniowiecza, oswojono sie z nimi w czasie, w ktérym nowe
wynalazki nie bywaly juz traktowane jak piekielne wymysly. W na-
szym czasie pozostaly jedynie malo wymy$lnymi opowieéciami, jakie
nie dziataja na wyobraznie cztowieka wspoélczesnego, nie inspirujg czy-
néw 1 powoli zanikaja.

W czasie poczatkéw wielkich odkryé naukowych 1 rozkwitu nowo-
zytnej idei postepu tworzono nowe raje na ziemi (mody na arkadyjskie
ogrody) albo wieszczono takie zmiany jak rewolucjonisci francuscy,
z ktorych wielu dopatrywalo sie w rewolucji zamiaru Boga, ktory chce
odmienié¢ oblicze $wiata®. Wielkie szkoty filozoficzne przetomu XVIII
1 XIX wieku powodowaly sie przekonaniem, ze spoleczenstwa rozwijaja,
sie w przewidywalnym, rzadzonym przez okreslone prawa kierunku za-
stepujac Boga Rozumem czy Natura?, bo petna ucieczka w immanencje
okazata sie uluda, tu wszystko byto nieprzewidywalnos$cia, chaosem.
Postep dokonywany dzieki tym sitom ludzie mysli utozsamiali z rady-
kalng poprawa doli milionéw nedzarzy, z ruchem w czasie ku lepszym
stanom 1 nietrudno zauwazy¢, ze taka idea niosta w sobie ogromne nie-
bezpieczenstwo dla rzadzacych w kazdym czasie, zbyt byla ,rewolucyj-
na”. Nietrudno byto zauwazyé, jak czynit to pozytywista F. Harrison,
ze wiara w postep na ziemi ma zastapi¢ oczekiwanie tego, co w niebie®.
W oczywisty sposob takie idee byly wrogie Bogu 1 kosciotowi, bo oto
czlowiek zbawial sie na ziemi wyreczajac Tego, ktéry zapomnial o swo-
im tworze skazujac go na cierpienia i nedze, a owa nedza, o ktérej tak
chcemy zapomnieé, dotykala wiekszoSci spoleczenstw, co przypomina-
my raz jeszcze, zauwazajac jej nieobecnosé zwlaszeza w historiografii.

Poczucie radykalnoéci przemian w wieku XVIII, wigzane z rewolu-
cja przemystowo-techniczna w jej fazie przemystowej, zrodzito swoista,
yreligie postepu” z soteriologia postepu, tak mocna, ze ,, jakakolwiek

3 A. de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucje, Warszawa 2005, s. 37.

4 1. Berlin, Zmyst rzeczywistosci, Poznan 2002, s. 33.

5 J. Jedlicki, Swiat zwyrodniatly. Leki i wyroki krytykéw nowoczesnosci, Warszawa
2000, s. 147.
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préoba podawania jej w watpliwo$é byla uwazana za niedorzecznosc¢
czy herezje” — pisat z niejaka emfaza Ch. Dawson, bo préb takich byto
wiele. Byly to proby indywidualne i te znalazly sie w cieniu, bo idee
postepu zaanektowaly 1 zaakceptowaly wielkie ideologie z socjali-
styczna na czele®. Dla prowokujacego D. Boorstina natomiast idea po-
stepu byla pierwsza nowoczesna ideologia, pierwszym, ,naukowym”
dogmatem dziejéw ludzkich?. Ta swoista ,religia”, dla prostoty przy-
pisywana Condorcetowi i Turgotowi, jako jej twércom, w naszym cza-
sie zostata uzupelniona ,ewangelig przyspieszenia” i chyba nie spos6b
kwestionowaé sugestii, ze w naszym S$wieclie mys$lenie o zmianie zo-
stalo zdominowane przez zmityzowane idee postepu w setkach posta-
cl 1 mozna sie zgubi¢ w tym bezliku®. Postepu utozsamianego przede
wszystkim z technicznym, bo jeéli chodzi o zauwazany przez jednego
z autorow wzrost empatii, stepienie agresywnosci, to wypada zacho-
wac duza rezerwe, empatia 1 agresja nie ulegly ,postepowym” prze-
mianom, przybraly tylko inne postaci®. Podobnie wypada podchodzié
do sugestii o staltym postepie moralnym ludzkosci czasami uzywanych
przez obroncow idei Cztowieka. Owszem, pewnie nie potraktowaliby-
$my publicznej egzekucji jako formy zabawy, nie dobijalibyémy ran-
nych na polach bitewnych ttumaczac sie litoScia, ale przygladamy sie
wojnom i kataklizmom inspirowanym przez cztowieka z obojetnoscia
doréwnujaca obojetnosci naszych przodkéw albo 1 wieksza, bo oni nie
byli éwiadkami takiego ludobdjstwa jak my. Postep techniczny za$
— zauwazal J. Bobryk — dokonuje sie bez rozwoju i doskonalenia czlo-
wiekal® 1 mamy watpliwosci, czy naprawde jest forma prawdziwego
postepu, o ile taki istnieje.

Zawierzyliémy Condorcetowi powiadajacemu, ze natura nie wyzna-
czyla zadnego kresu ludzkim mozliwoSciom tworzenia Nowego!! 1 ludz-
ka praktyka potwierdzala to. Idee postepu reinterpretowane przez in-
nych ,kaplanéw postepu” nastepnych wiekéw obiecywaly wszystkim
spelnienie w doczesnosci, a ich no$nikami miaty byé¢ wszystkie innowa-
cje, wynalazki, ktére zadziwialy, odurzaty zwyktego, zyjacego w ubo-
stwie, cztowieka, odkrywajacego, ze otwierajq sie granice jego malego
Swiata 1 pojawia szansa na spelnienie materialne, a przypomnijmy raz

5 Ch. Dawson, Postep i religia, Warszawa 1958, s. XXI.

“ D.dJ. Boorstin, Poszukiwacze. Dzieje ludzkich poszukiwarn sensu Swiata, Warszawa
1998, s. 224.

8 P. J. Taylor, The Way the Modern World Works, New York 1996, s. 83.

9 K. Wilber, Integralna teoria..., s. 41.

10 J. Bobryk, Spadkobiercy TRUTA. Ludzie i media, Warszawa 2001, s. 28.

1 J.A. de Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa
1957, s. 213.
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jeszcze, ze przewazajace czescl spoleczenstw progu nowozytnosci zyty
w biedzie bliskiej nedzy. Byto to odkrycie nie tylko czlowieka mitycz-
nego, ale 1 6wczesnych mocarzy mysli, ktérzy musieli zauwazaé innosé
czasu, zmian, przyspieszenia. Potwierdzaly je rosnace iloéci dobr, coraz
wieksze bezpieczenstwo materialne 1 to, co Chaunu nazywatl ,,awansem
ciata”? czyli odwaga otwartego zaspokajania zakazanych, sublimowa-
nych dotad potrzeb, potrzeb stanowiacych fundament piramidy Maslo-
va. Sila i1de1 postepu byla tak ogromna, ze nie kwestionowali jej nawet
romantycy, zwykle przeciwni technice, temu wykwitowl postepu, na
swo] sposéb konserwatywni, jakze czesto marzacy o ,,starych, dobrych
czasach” 1 powrocie do nich. Nie kwestionowali go takze katoliccy re-
formatorzy wieku XIX poszukujacy zrodel nedzy w kapitalizmie, jak
ksiadz F. de Lamennais, dla ktérego zmiana 1 postep byly sitami zbaw-
czymi, pochodzacymi od Boga!®. Tak twierdzac musiat kontestowaé na-
uki Kosciola, zbyt konserwatywnego, zbyt zajetego soba 1 dlatego bywat
traktowany jak herezjarcha.

Degeneratywne wizje zmiany byly powoli wypierane z pamieci
zbiorowej, ale nie wydaje sie, by wielkie archetypy raju utraconego
1 stopniowego upadku ludzkoéci stracily swe sprawcze moce, bowiem
przez owa wiare w postep calty czas przebijaly 1 przebijaja ,heretyckie”
konceptualizacje tych, ktorzy nie zawierzyli w postep, przede wszyst-
kim technologiczny. Oni nie zaufali dogmatom ,religii postepu”, ktore
byly tylko metaforami, stale konfrontowali wizje kumulatywnego po-
stepu z rzeczywistoscia konstatujac, ze praktyka mtodego kapitalizmu
wyraznie kioci sie z zalozeniami proponowanymi przez ,kaptanéw” po-
stepu 1 mieli swoje racje. Swego czasu zwolennicy Condorceta utrzymy-
wali, ze postep jest nieodmiennie kumulatywny 1 poprawia byt mas,
ze regres jest wrecz niemozliwy, co korygowali mysliciele XIX wieku
obserwujacy rozwdj ,postepowego”’, wilczego kapitalizmu niosacego
niebywaly pauperyzm, niszczacego z bezwzglednosScig stare struktu-
ry spoleczne, formulujacego swoje wilcze ,prawa”. Te wizje postepu
implantowano w teorie nowoczesnos$ci tworzac wiare w to, ze rozwoj
produkcji przemystowej, techniki, organizacji, stanowia gwarancje
wzrostu dobrobytu materialnego wszystkich i tego nie mozna bylo kwe-
stionowac bez obaw o potepienie przez zbiorowosé. Wyrazne artykula-
cje takiej modernizacyjnej wiary spotykamy juz w pierwszej polowie
wieku XIX, kiedy E.A. Poe méwil, ze technika zostala podniesiona do
rangi najwyzszej, a kiedy zasiadta na swoim tronie, spetata tancucha-
mi umysty, ktére ja stworzyly!*.

12 P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, Warszawa 1989, s. 283.
13 P.N. Stearns, Ksiqdz Lamennais, Warszawa 1970, s. 100
14 P, Virillo, Bomba informacyjna, s. 34.
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Przez rytualizacje umacniano zwycieski mit postepu umieszczajac
go w transcendencji jako sile jasna, dobra, co prawda jeszcze nieznana,
bo nowo objawiona, potezna, 1 byto to jakim$ efektem odwrotu od religii
Z jej soteriologia na rzecz nowej wiary immanentnej. Ludzie tamtego
czasu byli przekonani, ze postep opiera sie na odkryciach, wynalaz-
kach, kreatywnosci 1 projektowaniu, na czysto ludzkich dokonaniach,
ale takich, za ktorymi kryja sie te jasne, ale nieokreslone sity sprawcze.
Uwierzywszy w te sily zakladano, ze ten postep dokonuje sie tak czy
inaczej, sadzono, ze i tak dokona sie on przez przypadek albo dzieki kil-
ku jednostkom majacym motywacje, by i8¢ naprzod miast poprzestawac
na tym, co jest. Nowe wizje mialy budzié euforie zbawienia i wygladaty
tak jak stynne haslo z magazynu Independent: ,Powrét do natury? Ni-
gdy! Naprzod do Maszyny!”15. Technike poczeto traktowac jako czynnik
dynamiczny 1 autonomiczny i teoretycy tacy jak J. Ellul odnajdywali
te narzedzia zbawienia w transcendencji taczac technike z postepem?®.
Nie ogladali sie nawet na prawa ekonomiczne zauroczeni trendami
postepu 1 kazdy nowy wynalazek, kazda innowacja stawaly sie zna-
mieniem tego postepu'’. Dzieki nowym wyznawcom duchem, symbolem
stulecia XIX stal sie silnik. Nie tylko duchem, ale tez metafora mocno
umocowana w wyobrazeniach zbiorowych w duzej mierze dzieki sztu-
ce'8, Jego wydajna doskonalo$é stawala sie inspiracja dla wszystkich
poszukiwaczy doskonaloéci, w tym doskonalo$ci spolecznych, co widaé
w wielu formach inzynierii spolecznej, nazwanej tak catkiem zasadnie.

A poczatkiem takiej inzynierii byly pomysty Saint-Simona, ktory
zaprezentowal pomyst, by rzadzi¢ ludzmi tak, jak rzeczami, oczywiscie
dla ich dobra. Po nim Veblen tworzyl zasady technologicznego funda-
mentalizmu, a ich nastepcy, juz w potowie wieku XX, zafascynowani
mozliwo$Sciami 6wczesnych komputerdéw, tworzyli ,guzikowe utopie”,
proponowali zarzadzanie spolecznoSciami przy pomocy ,obiektyw-
nych”, beznamietnych i1 skonczenie skutecznych komputeréw, ktore
moga rozwiazywac takze problemy spoteczne 1 swego czasu czyniono
to z glteboka wiarga. Podéwczas nie zauwazano tego, co pézniej chocby
N. Postman, a wedle niego ludzie traca zdolnosci tworcze poddajac sie
technologii 1 miat na mys§li oczywiécie nie tych, ktérzy tworza technike,
a nas wszystkich, ci za$, ktérzy tworza nowe technologie sa przeciez
zaledwie ulamkiem procenta ludzkosci'®. Niestety, postep techniczny

15 C. Purcell, The Machine in America. A Social History of Technology, Baltimore 1995,
s. 229.

16 J. Ellul, The Technological Society, New York 1964, s. 128.

" N. Postman, Zabawi¢ sie na §mieré, Warszawa 2002, s. 222.

18 P.N. Carroll, D.W. Noble, The Free and Unfree, New York 1989, s. 259.

19 N. Postman, Technopol, Triumf kultury nad technikq, Warszawa 1995, s. 144.
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moze dokonywaé sie bez udziatu czlowieka z niego tylko korzystajace-
go, bez jego rozwoju 1 doskonalenia, bo umiejetno$é obstugi wielu ga-
dgetow doskonaleniem nie jest. Samorealizacja w czeSci zostaje zasta-
piona przez réznorakie maszyny przyjemnosci.

Taki postep oznaczal dla cztowieka epoki atomowej forme zbawie-
nia w dobrach, ale, co zauwaza wielu badaczy antroposfery, takze za-
gubienie duchowe, poczucie pustki wsrod coraz wiekszej iloci rzeczy,
choé¢ nie wszyscy ludzie uwazaja reifikacje za zto, niektorzy jej nawet
nie dostrzegaja. Poza tym zostal zmuszony do zycia w kilku éwiatach
na raz, tak szybkie staly sie przemiany cywilizacji technicznej, tworzo-
nej przez czlowieka jakby obok niego, choé¢ niby dla jego dobra przez
tych, ktorzy lepiej wiedza, czym owo dobro jest. Taka akceleracja po-
teguje odczucie wyobcowania, zrywa stare wiezi spoleczne, uzaleznia
od sit sprawczych, ktérych natury do konca nie rozumiemy. A zauwa-
zaliSmy juz potrzebe homeostazy 1 to, ze dazenie do ro6wnowagi psy-
chicznej, korelowane przez pragnienie poczucia bezpieczenstwa, jest
tym tropizmem kazdego z nas, od ktérego chyba sie nie uwolnimy. Nie
mozemy tego osiagaé za sprawa absolutyzowanej techniki — powiadaja,
niektérzy. Wedle krytykow cywilizacji technicznej, przypominajacych
nieco XIX-wiecznych luddystow, technika ze Srodka przeksztalcita sie
w cel sam w sobie, w autonomiczna sile, ktérej jednostka musi sie pod-
porzadkowaé, by méc funkcjonowaé w zbiorowosci. Wielu takich kryty-
kow zauwazalto, ze jako w pelni autonomiczna technika zniewala czlo-
wieka, pozbawia go mozliwosci wyboru, narzuca Srodki, jakie musza
by¢ stosowane przy wyborze celow. Utrzymywali, ze technika stawala
sie bytem transcendentnym i1 zdumiewaé moze przyznawanie jej ta-
kiego statusu w naszym czasie, bo przeciez nie istnieje bez czlowieka.
Wyglada to tak, jakby permanentnie technicyzowany czlowiek poszuki-
wal nowego podmiotu wiary 1 czynil nim wilasne dzielo godzac sie takze
na technicyzacje stosunkéw miedzyludzkich z zasada ,korzystasz i pta-
cisz” na czele®.

Ten swoisty wulgaryzm technologiczny, wynikajacy znowu z ko-
niecznosci zdobycia pewnos$ci, moze zdumiewadé, ale przede wszystkim
byl 1 jest zjawiskiem potwierdzajacym naukowa idolatrie ostatnich de-
kad wieku. Wpierw zachwycano sie niepojetymi mozliwoSciami samej
nauki 1 techniki, a po czasie zachwytu okazalo sie, ze nie obudziliSmy
sie na czas z utopijnego snu i wpadliémy w koszmar?'. Udanym komen-
tarzem do takiej sytuacji sa stowa Fromma: ,,Czltowiek wspoétczesny ma

20.Q. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, Warszawa
2001, s. 284.
21 M. Equal, Divergent Paths, s. 432.
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wspaniala inteligencje, a jego rozum dysponuje potega technologiczna
— stanowi zatem powazne zagrozenie dla samego siebie’?2,

Dla dziesiatkéw autorytetow zauroczonych takim postepem, tech-
nosfera stata sie wazniejsza od antroposfery. Niewielu tylko dopatry-
walo sie zrodel takiego zta w systemach politycznych, przede wszystkim
w takich, ktore sa moderowane ideami affluent society 1 spoleczenstwa
masowego, a takie zauwazal dawno temu Tocqueville. Podobne zagroze-
nia widzieli Ortega y Gasset 1 Ch. Reich, ktorzy sugerowali, ze zto tkwi
nie w samej, obojetnej technice, ale w tworzonych 1 sankcjonowanych
przez czltowieka strukturach wladzy, postaciach nowej wiary stuzace;j
nie tylko przetrwaniu, ale 1 zbawieniu ,,pospolitego cztowieka masowe-
go0”%, On potrzebowal wiary w bardziej dostatnie zycie, a gwarantem
takiego zycia stawala sie mityzowana technika. Ona tlumaczyla nie
tylko jego coraz to wyzsze statusy materialne, ale takze maskowata
wszystkie niepowodzenia politykéw, usprawiedliwiata poczynania mo-
nopoli. Mozna ja bylo apologizowacé, ale i oskarzaé bez obaw o to, ze
oskarzymy siebie.

Wielki, rytualizowany przez dziesieciolecia, nie dajacy sie dyskuto-
waé mit postepu ubezwlasnowolnil nas w dwojakim sensie — powiadali
jego dawni 1 wspotczeéni przeciwnicy, ale oni, jak 1 zwolennicy, utoz-
samiali ten postep z ,ideologia” wzrostu gospodarczego odsuwajac na
plan dalszy te pierwotng interpretacje, wedle ktorej powinien oznaczaé
dobro wszystkich, a wiemy dobrze, ze postep gospodarczy wcale nie
musi oznacza¢ lepszego zycia wszystkich, cho¢ stale sie nam powtarza,
ze jest warunkiem numer jeden tego dobrego zycia 1 wierzymy w to
wbrew praktyce zyciowej, ktorej czasami nie potrafimy analizowac,
cho¢ tego pragniemy. To ubezwlasnowolnienie polega na tym, ze po
pierwsze, obfito§¢ powszechnie dostepnych débr, jakie niosty postepowe
zmiany, tworzy miekkie, neurotyczne, zewnatrzsterowne, zasiedziale
spoleczenstwa, a po drugie, postep techniczny niesie ze sobg nowe za-
grozenia, w tym hipertrofie organizacji i specjalizacji, co przeklada sie
na przecigzenie systemu z jednej strony, a z drugiej prowadzi do redu-
kowania jednostki do roli liczby. Liczby za$ nie moga nawet marzy¢
o samozbawieniu. One poddaja sie rachmistrzom, liczacym, organizuja-
cym szeregi cyfr w dobie tej supernowoczesnej przynaleznos$ci?:.

Mit postepu, rytualizowany przez pokolenia, nie bywat zbyt czesto
naruszany przez mitoburcéw, a przeciez ,wszelkie myS§lenie o zmianie
zostato zdominowane przez idee postepu”?. Przygladajac sie rytualiza-

2 E. Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, Warszawa 1996, s. 268.

28 J. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 2004, s. 20.

24 Ch. Handy, Gtéd ducha. Poza kapitalizmem, Wroctaw 1998, s. 80.

% P.J. Taylor, The Way the Modern World Works, New York 1996, s. 83.
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cji tego wielkiego mitu zgadzamy sie z politologiem, ktory utrzymywalt,
ze ,historia idei wymaga ciaglego przepisywania”?. Wymaga tego dy-
namiczna rzeczywistos$é, ale jesli przyjrzymy sie przepisywaniu idei po-
stepu, to chyba zauwazymy, ze od dziesiatkéw lat przepisujemy to samo
jak sumienni kaligrafowie zmieniajac tylko ksztalty liter. Zwlaszcza
wtedy, kiedy przygladamy sie ideom umownej lewicy, ktora miast ku-
mulatywnego postepu apologizuje jeszcze bardziej ,,postepowy” Nowy
Poczatek — rewolucje, o ktorych wiadomo, ze byly eksperymentami
wielce kosztownymi. Rytualizujac taka postaé postepu faktycznie kwe-
stionuja, odrzucaja go, cho¢ majaq sie za niezwykle postepowych.

Rytualizujac ,,postep” w jego wielu odmianach nie zauwazano zna-
mion regresu bedacych jego konsekwencjami 1 awersami. Postep indu-
strialnego zachodu oznaczal przeciez regres krajéow podlegtych, kolonial-
nych 1 neokolonialnych. Dla S. Ramphala 2/3 ludzkoéci to ofiary rozwoju
Swiata, tego naszego postepu?’. Tam, wsrdd biednych, nie majacych
przysztoéci miliardéw, nie odnajdziemy takiego balwochwalstwa techno-
logii. Korzysci z takiego postepu nie sa rozdzielane ré6wno nawet w spo-
leczenstwach zamoznych — zauwazat D. Landes 1 takie uwagi mozemy
konfrontowaé takze z polska rzeczywisto$cia?. Nedza 1 wykluczenie
miliardéw to oczywista konsekwencja takiej realizacji postepu, catkiem
inne jako$ciowo symptomy spotykamy tam, gdzie postepowi zawdziecza
sie najwiecej. On takze ma swoje drugie oblicze, maskowane, skrywane
przez wyznawcow, o czym wspominaliSmy wyzej. Po trosze te problemy
sa skutecznie maskowane przez tych, ktérzy sa zainteresowani utrzy-
mywaniem wiary w doskonato$é tych ,,postepowych rozwigzan” w imie
przyziemnych korzysci i mamy tu na mysli . kaptanéw” globalizacji.

W wirtualnej technotopii — przekonuja nas amerykanscy badacze
— powstaje nowa klasa. Autokratyczna, arogancka, intensywnie prze-
konujaca do swoich statuséw 1 racji, monopolizujaca tworzenie nowych
technologii®®. Jej przedstawiciele przekonuja, ze dzi§ postepowe jest
oswobodzenie jednostek z form spoleczenstwa przemystowego; klasy,
warstwy, rodziny®. Twierdzac tak, niby racjonalni, przydaja swojemu
postepowi status bytu transcendentnego pragnac uniemozliwié¢ korekty
tej metafory w wyobrazeniach zbiorowych, z dobrym zreszta skutkiem,
bo jednak wiekszo§¢ z nas ma sie za ,postepowych”.

Sam postep potocznie kojarzy sie z dynamika rozwojowa, ale nie
zawsze z kierunkowos$cia samych zmian, bowiem coraz czesciej za-

26 T, Bender, Intellectual and Cultural History, New York 1997, s. 6.

21'S. Ramphal, Our Country, the Planet, Washington 1992, s. 4

28 D.S. Landes, Bogactwo i nedza narodéw, Warszawa 2007, s. 17.

29 A1 M. Crocket, Code Warriors, [w:] The Cyberculture Reader, ed. D. Bell, New York
2000, s. 59.

30 U. Beck, Spoleczeristwo ryzyka, Warszawa 2004, s. 111.
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uwazamy z drobing goryczy, ze to wladnie swoiScie rozumiany postep
doprowadzit nas do stanu godnego pozatowania. Chocby , postepowa”
industrializacja Polski w latach 70. doprowadzita do degradacji $rodo-
wiska naturalnego, stworzenia inertnego, wrecz irracjonalnego molo-
cha przemystowego, a prostym nastepstwem takiej , postepowosci” sa
dzisiejsze problemy z poszukiwaniem drog do spoleczenstwa informa-
cyjnego, jakie takze budzi wiele watpliwos$ci, a jest traktowane jako
postepowe.

Majac na uwadze nasze, polskie, podwoérko zauwazamy, ze z pew-
noécig umiejetnos$é poruszania sie w przestrzeni wirtualnej moze by¢
dobra dla wielu Polakéw, ale wielu potrafiacych sie w niej poruszaé
traktuje ja tylko jak egzotyke i nie wynika z tego nic produktywne-
go. I nie wydaje sie to przesada, jesli zauwazymy, iz kiedy traktujemy
tamte procesy w taki wlasnie sposdb, mylimy wtedy postep z regresem.
Postepem sa tylko takie zjawiska 1 procesy, ktore zblizaja nas do sta-
néw lepszych od poprzednich i to bez relatywizacji. Wydaje sie takze, ze
postep to spelnienie materialne 1 duchowe albo tworzenie optymalnych
warunkow do takiego spetnienia. Przy czym nie mamy tu na uwadze
tylko dobra ludzi zyjacych w naszym czasie, ale takze dobro przyszlych
pokolen. Jezeli uznajemy, ze jaki$ proces, zmiana stanu rzeczy przesa-
dza, nawet o subiektywnej ocenie tego stanu jako gorszego, uprawnia
nas to do konstatacji, ze nie jest on postepowy dla nas samych, ale jesli
zbiorowe odczucie jest sprzeczne z naszym, woéwczas postep ,,obiektywi-
zuje” sie. W sferze mitycznej staje sie postepem, cho¢ na dobra sprawe
jest regresem, a my sami stajemy sie ,reliktami przesztoéci” 1 wrogami
postepu, co jest rOwnoznaczne z potepieniem.

Symplifikacje, a potem mityzacje wielopostaciowe] idei postepu
czesto prowadza do przypisywania na stale jakim$ procesom dodat-
niego warto$ciowania, a nawet absolutyzacji, a to czesto uniemozliwia
nam zmiane wartosci kierunkowej procesu, ktéry moze jakoSciowo
przeksztalcié sie w swoje przeciwienstwo i staé sie regresem. Zbyt cze-
sto zachwycamy sie rzekomo postepowym procesem nie chcac zauwa-
zacC, ze ten staje sie swoim negatywem, zbyt czesto zmiana reorien-
tacji, dostrzezenie konieczno$ci przewarto$ciowania, zabiera nam zbyt
wiele czasu, co wynika z nawykéw, presji érodowiska 1 wielu innych
czynnikéw, ktorych uchwycenie zdaje sie wrecz niemozliwe. W jakiejs
mierze bywa to efektem zagubienia pierwszych celéw rozwoju, chocby
fetyszyzacji samej techniki widzianej jako Wielka Matka, ktéra zaspo-
kaja wszystkie pragnienia®, jak to, uciekajac sie do wielkich metafor,
zauwazal E. Fromm. Technika — Wielka Matka Technologia stala sie

3L E. Fromm, Kryzys psychoanalizy, Poznan 2000, s. 114.
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eschatologia z takim skutkiem, ze technomania wspélczesnego Swia-
ta pozostaje przesigknieta wiarag religijng — zauwazal z duza przesada
twérca niezwykle popularnego dzietka®?. Religijng taka wiara chyba nie
jest, takie spojrzenie autora ciekawej pracy bierze sie zapewne z auto-
matycznego kojarzenia wielu postaci wiary z religia, ale z pewnoSciag
taka wiara jest mocna, gteboka, do czego przekonuja nawet pobiezne
obserwacje.

W jakiej$ mierze jest to efekt zarowno fetyszyzacji techniki, jak
1 same]j intencjonalno$ci. Przyzwyczajenia do magicznej rytualizacji
mitéw prowadza nas choc¢by do tworzenia fatszywej teleologii intencjo-
nalnej wobec nowych, supernowoczesnych urzadzen 1 maszyn, ktore,
miast staé¢ sie wyzwoleniem, moga, staé¢ sie koszmarem, a czesto staja
sie takim za sprawa nieprzewidywalnych skutkéw zastosowania ja-
kiej$ innowacji, z czym stykamy sie nagminnie 1 czasami pozostajemy
bezradni. Niekiedy méwi sie przeciez o tym, ze nasza cywilizacja jest
efektem skutkéw niezamierzonych, a ubocznych zmian technicznych.
Byé¢ moze przeceniamy sily takich mityzacji, ale zgadzamy sie chocby
z D. Algerem powiadajacym, ze ,,mitologia rzadzi nami wszedzie 1 w po-
lityce 1 ekonomii i stosunkach miedzynarodowych”3, cho¢ nie wiemy,
czym jest dla niego owa mitologia.

Postaciami mityzacji, jakie miaty dodacé spoteczno$ciom aktywizmu,
byly zachodnie, optymistyczne projekcje kreowane przez przedstawi-
cieli establishmentu, czasami wrecz absolutyzujace dobrodziejstwa
rewolucji naukowo-technicznej. Technokratyczno-konwergencyjne, ofi-
cjalnie promowane wizje spoleczenstw, przybieraly rézne postaci, acz
wszystkie zdaja sie oparte na zasadzie harmonii przy zalozeniu jedno-
§ci1, ku ktorej zmierza $wiat: ekonomicznej, politycznej, kulturowej. Teo-
retycy schytku II fali, nie zauwazajacy III, ale siegajacy w przysztosé,
mienili je wielorako: spoleczenstwem obfito$ci, nowym spoleczenstwem
przemystowym (J.K. Galbraight), spoteczenstwem aktywnym lub
postmodernistycznym (A. Etzioni), poprzemystowym spoleczenstwem
programowanym (A. Touraine), spoleczenstwem masowej konsumpcji
(W. Rostow), zabaw (E. Hoffer), czy spoteczenstwem unaukowionym
(H. Schelsky). Cho¢ czasami traktowano je niemal jak samosprawdza-
jace sie prognozy, gtosno dyskutowane w mediach, to ilo$ciowo prezen-
towaly sie jak margines, a niby optymistycznie nastawieni autorzy zbyt
czesto tworzyli projekcje opozycyjne, jakby nie do konca przekonani do
takich legitymizacji systemowych.

Dzi§ oswajamy sie z mitami wirtualnego $wiata, przekonywa-
ni przez ,autorytety”’, ze on jest przysztoScia, nowa postacia postepu

32 K. Davis, TechGnoza, s. 327.
33 D.E. Alger, The Media and the Politics, Belmont 1996, s. 21.
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umozliwiajaca spelnienie. Zwlaszcza mlodzi ludzie sq karmieni iluzja-
mi pelni, a takie iluzje ostatecznego spelnienia w wirtualnym $wiecie
tworzy wielu zwolennikéw tego ,wulgarnego” postepu. Posrdéd nich
T. Leary, ,guru” tego §wiata powiadajacy: , wszystko, co mozesz po-
mysleé¢, wysni¢ moze by¢ zrealizowane w cyberprzestrzeni”. Rzad-
ko spotykamy préby innego spojrzenia na $wietlane wizje obcowania
z cyberprzestrzenia. Dla W. Sztumskiego jest to tylko droga do spote-
czenstwa niewiedzy 1 dezinformacji, do szerzenia sie w coraz szybszym
tempie ,,masowej glupoty”® Nie pozostajac przy tym dluzej do pewnego
stopnia zgadzamy sie ze zwolennikami optymistycznego postrzegania
Internetu. Z pewnos$cia zaspokaja on potrzeby spoteczne, pozwala na
tak potrzebne kontakty bezposrednie (prawie) z innymi, ale grézb jest
takze wiele 1 to powaznych, je§li przed dziesieciu laty Amerykanskie
Towarzystwo Psychologiczne uznalo korzystanie z Internetu za uza-
leznienie traktowane na réwni z narkomania 1 alkoholizmem. Jest
niebezpieczny, ale nie tylko dla uzaleznionych od gier, niebezpieczny
takze jako pole bitew. Cyberataki Rosjan dokonane na Estonie 1 Gruzje
w czasie konfliktu o Osetie przez Russian Bussines Network, pozosta-
jacy na uslugach FSB, sparalizowaty ruchy Gruzinéw i w jakiej$ mierze
przesadzily o tak wstydliwej jednak klesce chlubiacych sie swoja odwaga,
1 walecznoécia Gruzinéw, a niedawno cyberwojng Korei Potudniowej gro-
zil nowy przywoddca Pétnocnej. Ostatnio zas$ pisze sie o chinskich jednost-
kach wojskowych majacych zajmowac sie wlasnie cyberatakami.
Powinniémy pamietaé o tym, ze postepowo$¢ techniczna bywa
ograniczana w czasie, a nowe wynalazki bywaja warto$ciowane dodat-
nio tylko przez pewien czas, a jak zauwazaja to niektorzy, potem wiele
z nich zdaje sie obracaé przeciw samemu czlowiekowi, egotycznemu,
myS$lacemu tylko o doraznych korzysSciach, zapominajacemu o regutach
homeostazy, dobru gatunku, o tym takze, ze konsekwencje btedéw zwy-
kle okazuja sie wieksze niz przypuszczano w poczatkach, co zdaje sie
by¢ owocem braku wyobrazni prospektywnej. Nadzieja na zbawienie
niepostrzezenie zamienia sie w zrédto wielu strachéw, jakie paralizuja,
,cztowieka masowego”. Wiedzac o tym wiemy takze, ze nikt nie zdej-
mie z nas brzemienia odpowiedzialnosci za los ludzkosci 1 aby uniknaé
katastrofy sami musimy wyznaczy¢ granice naszych pasji tworzenia
1 niszczenia — pisal A. Camus w Czlowieku zbuntowanym. Wiara w po-
step nader czesto sprawia, ze nie chcemy nawet myséle¢ o szukaniu
takich granic, gdyz ta wiara implikuje schlebiajace nam przekonanie

3 K. Robins, Cyberspace and the World we Live In, [w:] Cyber Space, Cyber Bodies,
Cyber Punk, ed. M. Featherstone, R. Burrows, London 1995, s. 138.

35 W. Sztumski, Ku spoleczeristwu niewiedzy i dezinformacji, , Transformacje” 1-4,
20072008, s. 140.
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o wszechmocy czlowieka. Brak tej refleksji jest, by¢ moze, wynikiem
zaburzenia istoty podstawowej struktury przezywania — bycia-ku®¢, by¢
moze naruszeniem tego, co U. Eco nazywal dazeniem do stworzenia
Swiata zgodnego z naszymi marzeniami®’. By¢ moze, gdyz w nieustan-
nym dyskursie ze $wiatem nie potrafimy nawet stawiaé pytan na czas.

PrzestaliSmy na dobre wierzy¢ w kumulatywny postep — zauwa-
zal uczony ryzykujac taka karkotomna teza® i mozna by traktowac ja
ze zrozumieniem intencji, gdyby badacz miat na mysli techniczny. Nie
przestaliSmy wierzy¢ w postep jako taki, a kumulatywny nie oznacza
wiele dla zwyklego wyznawcy. Nasze, powszechne przekonanie do idei
postepu to mocna wiara w to, ze dzi$ jest lepsze od wczoraj, a jutro be-
dzie lepsze od dzis*. Takiej wiary, ktora jest konsekwencja wielu nie-
spelnien, nie wyzbedziemy sie chyba nigdy, nawet wtedy, gdy bedziemy
w glebokiej depresji. A wierzac, nawet glteboko, nie wyzbedziemy sie
takze wiary w regres, bo ta nie moze istnie¢ bez tej pierwszej, jest jej
alter ego, a bywa takze niepojeta inspiracja do zmian §wiata na lepsze.
Kryzysy jakby tylko poS§wiadczaja, akcentuja sile idei 1 bez nich postep
nie bylaby tak zauwazalny, moze nawet niemozliwy, jak zlo nie byloby
mozliwe bez idei dobra. Zajmujac sie mysla prospektywna, jej formami
1treSciami, zauwazamy, ze zdecydowana wiekszo§¢ prospekeji obejmu-
jacych tréjezas jest katastroficzna 1 mamy tu na mys$li 1 wizje przyszto-
Sci z przesztoécl 1 wielo$¢ profecji, jakie od lat odpowiadaja na wyzwa-
nia czasu. Bezkompromisowo ,,postepowe” utopie sa tylko marginesem
takiej wizyjnosci. Paradoksalnie zdecydowana wiekszos¢ projekcji ju-
tra to klasyczne wizje strachu. Ale sama idea postepu, odrywana od
techniki, rozumiana raczej jako wiara w lepsze jutro jest matka postaw
1 zachowan, jakie zwiemy optymizmem indywidualnym i zbiorowym.
Ten nie pojawia sie zbyt czesto w nauce jako rzekomo niemozliwy do
zbadania, ale nam musi towarzyszy¢ jako wykwit nadziei, a jej, jako ja-
koSciowego czynnika zmian, nie mozna nie zauwazac. Nie da sie takze
zakwestionowacé, wyrzucié go z jezyka czy praktyki zyciowe;j

Rewers postepu — katastrofizmy, rozumiane jako postaci wiary
w naturalne, ,obiektywne” kataklizmy, zdaja, sie by¢ pochodna mitéw
tworzacych degeneratywizm 1 w naszym mniemaniu sg czyms$ wiecej
niz odbiciem partykularnych, czasowo ograniczanych kryzyséw bedac

36 R. Spaeman, Osoby. O réznicy miedzy kims a kims, s. 53.

31 U. Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonosé w poetykach wspéitczesnych, Warsza-
wa 1994, s. 160.

3 J.B. Foster, In Defense of History, [w:] In Defense of History. Marxism and Postmo-
dern Agenda, eds E.M. Wood, J.B. Foster, New York 1997, s. 192.

39 L. Goodwyn, The Populist Moment. A Short History of the Agrarian Revolt in Amer-
ica, Oxford 1978, s. IX.
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ich potwierdzeniami. Zmienialy sie jakoSciowo w czasie generowane
przez nowe zagrozenia 1 w naszej ponowoczesnosci maja juz zdecydo-
wanie inne postaci, choé¢ ciagle zyjemy w cieniu wielkich katastrof, wi-
dokow ktorych nie szczedza nam media. Przez wieki wielkie katakli-
zmy byly zwykle zapowiadane przez profetéw, od niedawna za$ przez
nauke. Swego czasu sialy groze wsrdd prostaczkéw, dzi$ ogarniaja,
porazaja wszystkich dzieki mediom. Kiedy$§ miewaty ograniczony cha-
rakter, a w dobie globalizacji 1 mediéw otwartych maja juz charakter
uniwersalny. Dawne wierzenia pozostawialy nadzieje na przezycie wy-
branym, dzisiaj nikomu, cho¢ najczesciej nie na przezycie, a unikniecie
konsekwencji kryzysu.

Bywaja okresy, w ktorych ich natezenie roénie 1 wydaje sie znowu,
ze dzi§ mamy do czynienia z ich nawrotem w postaci bardziej skon-
densowanej, co niektorzy taczyli ze spodziewanym przesileniem czasu
laczonym z koncem tysiaclecia, a co nie wydaje sie wyjasnieniem satys-
fakcjonujacym, je$li zwazymy, ze nasilenie nastrojéw strachu zauwa-
zamy w okresie pelnego Odrodzenia i tam dostrzezemy katastrofistow
takich jak Leonardo 1 Bruno*’. Nie tylko tam, gdyz kazde pokolenie
ma swoje strachy, swoje wizje katastrof. By¢ moze ich nasilenie jest
przymiotem ,,0kresé6w przebudzenia do tozsamo$ci”, cho¢ jest to jesz-
cze jedna metafora moéwigca o nieswiadomych reakcjach zbiorowoéci
na zmiane, ktérej istoty nie rozumieja*!. Mozna ja jednak konkretyzo-
wac dodajac, ze byty to przejawy strachu wigzane z czasowa prosperity,
pragnienia, by ten stan zatrzymac, zakonserwowadé, bo przeciez kaz-
de wieszczenie zalamania aktywizuje, inspiruje nowe cele, ktore moga,
stanowi¢ zagrozenie dla zdobytych juz statusow. Bez watpienia stra-
chy zbiorowe w postaci katastrofizméw sa realno$cia, a ta niepewnos§é
w prébach ich usytuowania bierze sie w jakiej$ mierze z ich nieobecno-
$c1 w refleksji naukowe;j.

Zauwazajac stala obecno$é archetypu wielkiej katastrofy w kultu-
rach czlowieka zauwazmy 1 to, ze kazde przesilenie budzi podskérne
niepokoje, ktérych nauka nie potrafi (nie moze) jeszcze rozpoznawac,
jakie$ przeswiadczenia, ze co$ sie konczy na zawsze 1 czeka co$ innego,
nieznanego, a nieznane budzi lek rywalizujacy z nadzieja*?. Bardziej
konkretni zdaja sie ci autorzy, ktérzy tacza obecno$é katastrofizméw
w naszym czasie z tym, co A. Toffler przed prawie trzydziestu laty
nazywatl ,zderzeniem sie fal”. Toffler nie byl tak oryginalny, méwiac
o tym, ze ,,agonia przeszlosci przy¢miewa nadzieje, jaka daje przyszto-

40 F. Cuomo, Wielkie proroctwa, s. 228.
41'W. Straus, N. Howie, Generations, s. 348.
42 Ch. Lasch, The Culture of Narcissism, New York 1991, s. 3.
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§¢’43 zdawat sie powtarzac sugestie J. Huizingi analizujacego zjawiska

jakoSciowe towarzyszace ,jesieni Sredniowiecza” na sposoby nieobecne
dotad w nauce. Obaj zauwazali powstawanie nowej, otwartej sytuacji
historycznej, poczatki wielkiej zmiany, jaka ludzie odbieraja intuicyjnie
nie czekajac na diagnozy nauki, a po$wiadczeniami tej zmiany sa dla
nich budzace niepokoje, spontaniczne préby przeksztalcenia Swiatéw
symbolicznych, ktorych Zrédia takze sa nierozpoznane**. Czlonkowie
spolecznosci naszego czasu zauwazaja nagle, ze nowe warunki wyzwa-
laja ich z form spoleczenstwa przemystowego: klasy, warstwy, rodzi-
ny, ze ryzyko stopniowo narasta, a jest to poklosie refleksji tyczacych
stosunku cztowieka do §wiata, uzgodnienia sie z nim w tych nowych
warunkach. Wyznajac wiare w postep dualne jednostki 1 zbiorowosci
hotduja 1 jego opozycji, a nieumiejetno$¢ wyboru albo odnalezienia sie
miedzy skrajno$ciami, przesadza o tym, ze nie sa w stanie nie tyle wy-
korzystacd, jak widziat to K. Wittfogel, ale nawet rozpoznac¢ tkwiacych
w tej zmieniajace) sie terazniejszoscli nowych mozliwosci*®. Mozna od-
nie$¢ wrazenie, ze brak umiejetnosci rozpoznawania przyszlosci prze-
sadza o tym, ze jesteSmy zwykle spdznieni.

Miotajac sie miedzy postepem-nadzieja, a regresem-strachem, lu-
dzie czasami zapominaja o poszerzaniu horyzontéw zbawiania w do-
czesno$cl 1 poprzestaja na zachowywaniu tego, co maja, tu 1 teraz za-
pewniajac sie, ze to jest ta pelnia, ku ktorej dazyli, cho¢ pewnie spora
ich cze$¢ nie wierzy w to do konca. Akceptuja stagnacje nie przyjmujac
do wiadomosSci tego, ze to wlasnie rytm zmian na lepsze 1 gorsze jest
miarg czasu czlowieka*®. Do tego naturalng miara czasu ludzkiego jest
wynikajaca ze struktur adaptacyjnych umiejetnos¢ przystosowywania
sie, przejawiajaca sie w tym, ze jesteSmy krotkotrwalymi pesymistami
1 dlugotrwatymi optymistami. Cykliczne badania placéwek zwigazanych
z Klubem Rzymskim potwierdzaja takie tendencje, a tym samym 1 to,
ze nadzieje dlugiego trwania sa jakoSciowo inne od tych krétkiego.

Wedtug Tofflera i nie tylko jego, jesteSmy Swiadkami zderzenia sie
fali industrialnej z informacyjna 1 ten zwrot jest juz trwaly, ma cha-
rakter megatrendu i dla wielu teoretykow juz zyjemy w epoce informa-
cyjnej, cho¢ analitycy miewaja powazne klopoty z okreSleniem jej cha-
rakteru, co wida¢ w przebogatej literaturze pelnej kontrowersyjnych
hipotez i sadéw. Druga, industrialna fala rozwojowa, przez wieki opie-
rana na ,postepowym” rozwoju przemystowym, przezyta sie w ostat-
nich dekadach, a wraz z nig tradycyjne instytucje spoleczenstwa prze-

4 A.1 H. Toffler, Budowa nowej cywilizacji, s. 11.

4 J. Fitoussi, P. Rosanvalon, Czas nowych nieréwnosci, Krakéw 2000, s. 5.
4 K. Wittfogel, Wiadza totalna, Torun 2002, s. 513.

46 K. Lynch, What Time is this Place?, s. 65.
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mystowego, a miedzy nimi systemy edukacyjne oraz ustroje rzadéw
»pseudoprzedstawicielskich”, czyli demokracja w jej klasycznej formie.
Dzisiejsze kryzysy funkcjonalne dla wielu analitykéw sa wynikiem ago-
nii cywilizacji drugiej fali opartej na sile rak. Trzecia fala zawierzyta
sile umystéw kwestionujac podstawowe wzory drugiej: standaryzacje,
centralizacje, maksymalizacje, koncentracje i biurokratyzacje. Wyma-
ga nowych umiejetnosci, w tym elementarnej umiejetnosci adaptacji
do nowych warunkéw, ale jej postepowo$é 1,,zbawczo$¢” moze byé kwe-
stionowana przez miliony obroncéw drugiej fali, ktorzy nie sa w stanie
odnalezé sie w trzeciej 1 dla nich skomplikowane spoleczenstwo zwane
informacyjnym, jest tylko przeklenstwem, nie forma postepu, swoista
»,suma wszystkich strachéw”. Te miliony nie sa w stanie sprowadzac
zlozonosci §wiata do poziomu rozumienia i stad taka podatnoéé na su-
gestie z zewnatrz*’, stad ich wiara w to, ze zyjemy w czasie, w ktorym
konczy sie stary S§wiat 1 trzeba zatrzymacé go w sobie jak najwiecej uzy-
wajac wszelkich dostepnych érodkow. One marza o takich postaciach
postepu, jakie uczynia ich zycie lepszym.

Nierozpoznana przez cztowieka ponowoczesnosé (niejako z rozpedu
widziana jako postepowa), swoisty wynik dzialania nie poprzedzonego
detekcjq efektéw, doprowadzita do pojawienia sie setek skutkéw ubocz-
nych, ktére postrzegane sa jako zagrozenia, poSwiadczenia nowych
kryzyséw zwykle sytuowanych na tle starych katastrofizmow. Szybki,
niekontrolowany wzrost zjawisk doby nazywanej takze ,péznym ka-
pitalizmem” zrodzit specyficzne dla niego kryzysy limitujace systemy
— naruszenie rownowagi ekologicznej i radykalne napiecia w stosun-
kach miedzynarodowych — zauwazat doéé dawno J. Habermas*® notu-
jac tylko niektére efekty kryzysu rozpoznawanych dopiero poczatkéw
ponowoczesnosci. Wiele z nich implantuje sie w stare struktury, a nie
jest to trudne, gdyz choéby katastrofizm osobowos§ciowy znany jest od
setek lat.

Znaczace ich natezenie mozna zauwazy¢ u progu lat 70. po wojnie
bliskowschodniej 1 szokujacym Swiat kryzysie paliwowym, cho¢ zda-
waly sie istnie¢ jakby obok idei postepu, jakby nie byly jego opozycja.
Wtedy to, jak ze spora przesada utrzymywal profetyczny A.Toffler, na
dobre zatamala sie scjentystyczna i technicystyczna arogancja Swia-
ta rozwinietego. ,,Oglupiano sie nawzajem — pisal — najtezsze umysty
probowaly utrzymaé stan jakiego$ niejasnego status quo, co musiato
rozpaéc sie w drzazgi pod naporem przyspieszenia’®®, Wtedy to odczuto,

47 B. Reeves, Media i ludzie, Warszawa 2000, s. 295.

4 J. Habermas, Legitimated Crisis, [w:] Comparative Politics, eds B.E. Brown,
R.C. Macridis, Belmont 1996, s. 68

49 A. Toffler, Szok przysztosci, Warszawa 1974, s. 276.
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ze zbleramy owoce nieczynienia niczego dla przyszlosci, wtedy zdawacé
sie mogtlo, ze wieszczenia katastrof moga staé¢ sie bodzcem do zdecy-
dowanych dziatan prewencyjnych, dzialan w imie przyszto$ci. Ale tak
sie tylko zdawalo. Po przezwyciezeniu kryzysu wszystko znéw wrécito
w stare tory, tak przynajmniej sadzili politycy. Katastrofizmy jednak
pozostaly w wyobrazeniach zbiorowych czekajac jakby na swoj czas.

Chcemy im sie przyjrzec nie tylko dlatego, ze sa rewersami poste-
pu, ale dlatego, ze one sa inspiracjami do poszukiwan uniwersalnych,
LSprawdziwych” postaci postepu. Odpowiednie reakcje na nie, polityka
prewencjl w wymiarze krajowym 1 miedzynarodowym, moglyby staé sie
prawdziwie postepowe, czyli dobre dla calej ludzkos$ci. Podéwczas po-
step nie bylby moze tak relatywizowany i to, co dobre dla jednych nie
musialoby by¢ koszmarem innych 1 inaczej spogladano by na mityczne
,koszty postepu”.

Katastrofizmy, utozsamiane czasami z bardzo nieostrym pojeciem
pesymizmu zbiorowego, uwypuklaja destrukcyjne efekty dziatania
czlowieka, on to przeciez tworzy nowe zrodta zagrozenie w imie spetnie-
nia, on przesadza o tym, ze ich 1loé¢ roénie w postepie geometrycznym.
Niektore z nich sa mutacjami mitycznego przeswiadczenia, ze to sam
cztowiek przesadzi o swoim koncu 1 takim jest katastrofizm nuklearny
— wykwit wielkiego mitu wojny jako remedium na problemy $wiata.
Gdzie indziej poSwiecaliémy mu wiecej miejsca, tu zauwazmy tylko,
ze paralizujace w latach 50. strachy nuklearne szeroko rozumianego
Zachodu stosunkowo szybko zostaly wyparte, oswojone w imie¢ spoko-
ju, rados$ci z zycia pelnego débr materialnych. Zyjac w strachu ludzie
skorzystali z chwili”, bo pragnienie zycia w beztrosce okazywalo sie
silniejsze od owego paralizujacego strachu, optymizm dualnego czlo-
wieka przewazyl nad paralizujacym pesymizmem. I teraz nie boimy
sie nowych wojen, a ich ksztalty rysuja sie wyrazniej, choé¢ sa jeszcze
mgliste, poza mityzowana wojna z terroryzmem. Toczace sie gdzie$ na
peryferiach wojny o wode czy wojny glodowe sg poza imaginacja bo-
gatych 1 spelnionych, co zdaje sie potwierdzaé stosunek do konfliktu
w Rwandzie.

Podobnie oswojono katastrofizm populacyjny, przezywajacy apogea
za sprawg T. Malthusa 1 zauwazy¢ mozna, ze tak oswojone strachy nie
sa postrzegane jako zrédia kryzyséw przez spotecznosci, cho¢ sa nimi
dla decydentéw. Doceniono ich wage, kiedy powroécity w Raportach dla
Klubu Rzymskiego 1 kiedy pojawily sie szacunki ich autoréw. Wedle
niektérych z nich ludzkoéé osiagneta miliard okoto roku 1850, w roku
1950 bylo nas 2,5 miliarda a w roku 1997 5,9 miliarda. Oznaczalo to, ze
w ciagu zaledwie 47 lat ludno§é globu zwiekszyla sie o 132%. W roku
2050 (wg szacunkéw World Population Prospect) ma wynie$é okoto
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10 miliardéw. Swego czasu glo$ne byty ekstrapolacje brytyjskiego fizy-
ka J. Fremlina, ktore zaprezentowat w roku 1964, gdy ludzkos¢ przyra-
stata w tempie 1,9% rocznie. Wedlug niego, przy takim tempie wzrostu
ludnosé globu bedzie liczyta 260 miliardow za 400 lat, a za nastepnych
370 lat wzroénie do 3 bilion6w?°. One takze mialy stuzy¢ tylko prowoko-
waniu, a mimo wszystko nie spetnily swoich rél, a miaty racjonalizowac
przerost populacji.

Jeszcze w latach 70. problemy i potencjalne zagrozenia z tym wia-
zane budzily obawy zbiorowosci, dzi$ za$ trudno zauwazy¢ $lady tego
katastrofizmu w dysputach naukowych czy publicystyce, choé¢ chyba
trzeba znowu zaczaé go rytualizowaé¢ wlasnie w imie postepu. Problemy
wojen glodowych bedacych konsekwencja proceséw demograficznych
zaszokowaly opinie §wiatowa u konca lat 90., okazaty sie zagrozeniami
mogacymi owocowac konfliktami o charakterze asymetrycznym, jakich
nie bedzie w stanie rozwiazaé¢ nikt, bo wiara we wspdélnote miedzyna-
rodowa jest zawodna. Prosta 1 gto$na dzi§ konsekwencja nieré6wnowagi
demograficznej jest niepowstrzymany naptyw imigrantéw, ktory juz
zmusil Stany Zjednoczone do przyznania sobie statusu oblezonej twier-
dzy, a Europe moze zmusi¢ w najblizszym czasie. Oni, gltodni 1 wierza-
¢y, bedg atakowaé nawet twierdze w poszukiwaniu swoich wyobrazen
o raju, cho¢ najczeéciej spotykaja ich upokorzenia, gwatty rodzace cza-
sem nienawi$¢ do kraju przyjmujacego. Postepowe polityki multikultu-
ralizmu, opierane o bardzo watle przestanki, bardzo wysublimowane,
uzgadnianie z formami demokracji 1 normami poprawnosci politycznej,
zawodzg 1 zawodzi¢ beda, bo przybysze nie chca sie asymilowaé, jak
ostatnio w Stanach i1 Europie Zachodniej. Oni cheg sie samozbawiaé
traktujac ziemie obietnicy jak swoja, a ludzi zamieszkujacych ja od wie-
kéw za obeych.

Mieszane odczucia budza, spoteczne reakcje na katastrofizm ekolo-
giczny, bo z jednej strony widzimy niby szczere manifestacje spoteczno-
§ci w obronie §rodowiska, a z drugiej oburzenie wtedy, kiedy nie chce sie
radykalnie ingerowaé¢ w to srodowisko dla doraznych korzysci miesz-
kancéw albo w imie korzysci wspélnych 1 tu mamy na uwadze protesty
mieszkancow terendéw podobno bogatych w gaz tupkowy. Wygoda czy
namiastki bezpieczenstwa sa zdecydowanie wazniejsze od tych débr,
jakich nie da sie odtworzy¢, o czym dobrze wiadomo. Nasz stosunek do
przyrody takze jest poéwiadczeniem braku mys$lenia prospektywnego,
dbania o dobro nasze, nie zstepnych 1 to cechuje nie tylko zwyklych
obywateli, ale elity, ktore nie mysla o tym, by stworzy¢ spdjna doktry-
ne ochrony zasobéw naturalnych?®'. To zwykle znajduje si¢ na trzecim

50 A. Berry, Nastepne 500 lat, Warszawa 1997, s. 214.
51 K. Lynch, What Time is this Place?, s. 29
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planie zainteresowan, bo niby zawsze sg wazniejsze sprawy, a ekologia
wraca wtedy, kiedy zdarzy sie jakas katastrofa.

Ten katastrofizm, bedacy czeécia archetypu raju utraconego, jest
przyjmowany z zadziwiajaca obojetnoscia 1 zagrozenia sa zbywane z ta-
twoscia, zwlaszcza wtedy, kiedy nie dotykaja nas bezpos$rednio, nie
zagrazaja naszemu wygodnictwu. Ludzkie do$§wiadczenie przesztos$ci
rodzi fatalistyczne przekonanie, ze tak byto ,od zawsze” 1 od zawsze
cztowiek radzil sobie z tymi problemami, jakie niesie czas, a jesli so-
bie jako$ radzil, to poradzi sobie 1 tym razem. One sg jakby czeScig
doswiadczen gatunkowych 1 zakodowany w nas, postprowidencjalny
fatalizm potaczony z wiara w transcendentna madro$¢ natury rodzi
przeswiadczenia, ktore sprawiaja, ze czlowiek naszego czasu jest tak
nieczuly na argumenty ,zielonych” lub environmentalistéw®2. Nie bez
znaczenia pozostaja tu przestania religijne o ziemi poddanej cztowieko-
wi, majace] mu stuzy¢, choé¢ one shuza tylko czasami jako drugorzedny
argument.

Prawdziwe wyzwanie stalo si¢ cialem dla catej ludzkosci po ogto-
szeniu raportu UThanta, z ktorego wyrosta Swiatowa Karta Przyro-
dy, swego rodzaju ekologiczny katechizm, ktéry przez lata pozostawat
martwa litera, a w zalozeniach miata by¢ deklaracja postepu rozumia-
nego jako dobro calej ludzkosci. Juz wtedy nie sposoéb byto kwestiono-
waé zasadnoSci jego powstania ani sugestii, by uzytkowaé zasoby bio-
logiczne tak, by nie przekraczalo to ich zdolnosci reprodukcyjnych albo
uzytkowanie gleb przy dbaniu o ich dtugoterminowa uzytkowos¢. Szla-
chetne apele pozostawaly tylko zapisami az po czas, w ktoérym zaczeto
odkrywac, ze zanieczyszczenie Srodowiska stato sie prawdziwa bariera
wzrostu 1 przektada sie na poziomy zycia takze w krajach bogatych, ale
to takze wlicza sie w ,,koszty postepu”’. Uprzednio takie nawolywania
nie poruszaly nawet wtedy, kiedy dowodzono jak szkodliwe dla zdrowia
sa niektére zagrozenia. Wtedy tez sprawdzalo sie powiedzenie méwia-
ce, ze W szcze$ciu 1 nieszezeSciu jesteémy samotni, a nadto, ze zawsze
mamy nadzieje na to, ze takie nieszczescie dotknie kogo$ innego. Zali-
czano je w szereg wypadkow losowych, ale teraz, kiedy okazalo sie, ze
niszczenie natury odbije sie na wszystkich bez wyjatku, poczeto ponow-
nie zastanawia¢ sie nad wzajemnymi wieziami cztowieka i §rodowiska.
Niezwykle role odegrali naukowcy dowodzacy, ze czlowiek jest istota
biofilna, ustawicznie wiazana wieloma ni¢mi z przyroda zywa 1 dzieki
E. Wilsonowi, E. Morinowi, J. Monod, V. Pottersowi bioetyka zaczela
stawacé sie wlasnoScig milionow. Pojawila sie zbawcza idea dla calej
zielonej planety 1 pozostaje tylko szlachetnag idea, cho¢ jest postepowa.

52 A. Rand, Powrdét cztowieka pierwotnego, Poznan 2003, s. 9.
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Z kolei ten katastrofizm od czasu gloénego raportu U'Thanta 1 Eko-
spazmu A. Tofflera zmienial sie jakoSciowo determinowany iloScia za-
grozen bedacych efektem tego ,,postepowego” rozwoju. Od pierwszych
ostrzezen przed nowymi grozbami, jakie przyniosly wymierne efekty,
znowu doszliSmy do bariery oswojenia strachu, czego symptomem sa
choéby dyskutowane czesto problemy wiagzane z implementacja poro-
zumien z Kioto zakladajacych daleko idaca, ale wciaz niewystarcza-
jaca redukeje emisji gazéw wywolujacych efekt cieplarniany. W imie
idei ,,zbawienia” calej planety warto przypomnieé, ze rok 1997 zostatl
ogloszony jako najcieplejszy w dziejach Ziemi 1 wtedy pojawily sie prze-
razajace ekstrapolacje trendéw, ktore mogtly dziata¢ na wyobraznie na-
wet politykéw. Suponowano, ze jes$li nie uda sie zahamowaé poziomu
emisji, to rok 2030 bedzie tym, w ktorym runie bariera bezpieczenstwa
1w latach nastepnych ogromne potacie ladéw znikna pod wodami moérz
1 oceandw na skutek topnienia lodéw Arktyki i Antarktyki. Na razie ta-
kie zagrozenia sg realnoscig dla setek wysp na Oceanie Indyjskim. Ale
takie przestrogi nie dzialaja tak skutecznie jak efekty anomalii pogo-
dowych na ekranach telewizoréw. One sa w stanie wywotywac traumy
1 na krétki czas budzié¢ ,sumienie ekologiczne” duzych grup spotecz-
nych, cho¢ ich ozdrowienczych rdl przeceniaé¢ nie mozna.

Nietrudno zauwazyc¢, ze w obronie swoich ekosystemoéw cze$é obcia-
zen §wiat nazywany rozwinietym spycha na barki krajéw najbiednie;j-
szych, cho¢ wiadomo od dawna, ze ekosystem globalny nie jest w stanie
przeciwstawié sie inwazji odpadéw 1 nowych produktéw, zwtaszcza che-
micznych®?. Takim sposobem przekonujemy sie do swego karygodnego
recentywizmu, uwalniamy sie na jaki$ czas od probleméw, ale jest to
ledwie odsuwanie ich w czasie, gdyz konsekwencja tworzenia nowego
srodowiska sa takze nowe choroby 1 mutacje starych®, a nie wiemy czy
choéby ptasia grypa i inne choroby odzwierzece takimi konsekwencjami
nie sg. Politycy i ekonomisci zapewniaja nas, ze tego rodzaju przyktady
destrukcji sg jedynie przej$ciowymi niedogodnos$ciami w drodze do nie-
ograniczonego dobrobytu, ale nie dodaja, ze konsekwencje niektorych
procesow sa juz nie do odwrocenia 1 zagrazaja owemu imaginowanemu
dobrostanowi, bo te problemy bedzie trzeba kiedy$ rozwigzac.

Reakcje panstw na zagrozenia ekologiczne cechuja sprzecznosci
bedace chyba w jakiej§ mierze poklosiem proceséow globalizacyjnych.
,Racjonalno$¢” partykularna konfrontuje sie z ,,racjonalnoécia” global-
na ze szkodq dla biosfery i nas wszystkich. Ogromnie trudno osiagnac
konsensus w sprawach niewatpliwego 1 zagrozonego dobra wspdlnego.

3 A. Peccei, Przysztosé jest w naszych rekach, Warszawa 1987, s. 26.
5 E.P. Eckholm, Czlowiek i sSrodowisko, Warszawa 1987, s. 39.
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Szczyty Ziemi, konwencje klimatyczne, owocuja ustaleniami, ktorych
nie mozna wyegzekwowad, o czym przekonuja zachowania Ameryka-
néw, ktorzy nie mieli 1 nie maja zamiaru przestrzegaé postanowien
z Kioto. I wydaje sie, ze politycy postepowali tak rozumiejac istote wia-
ry przecietnego czlowieka nastawionego na zbawienie w doczesno$ci.
Amerykanie zdali sie zapomnieé¢ o wspomnianym obowigzku zostawia-
nia nastepcom bezpieczniejszego Swiata, czym szczycili sie przez lata.
Swoje role w kreowaniu takich postaw graja réznego rodzaju wyjasnie-
nia, ktére mozna reinterpretowac na wiele sposobow, jak choéby przy
pomocy modnej swego czasu koncepcji spoleczenstwa ryzyka. Teoretyk
powiada, ze ,ryzyko generuje nowy typ spoleczenstwa, w ktéorym so-
lidarno$¢ jest oparta na poczuciu niepewnosci”™, ale takim wyjasnie-
niom przecza obserwacje wielu zachowan spolecznych, gdyz biorac je
pod uwage nietrudno zauwazy¢, ze ryzyko jest jednak dysjunktywne,
atomizuje dang spoleczno$é rozumiejaca walke o byt w mityzowanym,
darwinowskim sensie 1 rodzi konflikty z innymi.

Niewiele mowi sie o powaznych barierach w usuwaniu zagrozen
ekologicznych. Swego czasu autorzy Raportow dla Klubu Rzymskiego
ostrzegali, ze sumy mogace stworzy¢ formy detekeji 1 usuwania takich
zagrozen moga, siega¢ 0,2% dochodéw narodowych krajéw rozwinie-
tych, a dzi§ méwi sie, ze moga, siegac 1,5% dla niektorych krajow 1 ilosé
Srodkéw potrzebnych do zneutralizowania najpowazniejszych zagrozen
bedzie rosta az do poziomdéw niemoznoS$ci uporania sie z nimi — prze-
strzegali swego czasu aktywiSci Greenpeace. Zreszta, wielu krajow nie
sta¢ juz nawet na proby zapobiegania, z jednej strony za sprawa braku
srodkéw, a z drugiej ze wzgledu na presje korporacji miedzynarodo-
wych, oskarzanych o to, ze zupelnie nie dbaja o ochrone $rodowiska. Nie
tylko korporacje moga by¢ o to oskarzane, ale wiele panstw chcacych
osiggac takie poziomy samozbawienia i tu przywotamy Chiny i Indie.

7 pewnoscia dzi$ sta¢ nas na ekstensywne formy zapobiegania za-
grozeniom w imie spelnienia w doczesnosci gdyby wtasciwie oceniano
zagrozenia 1 myslano o prewencji. Konsekwencje zanieczyszczen sq dla
srodowiska ludzkiego oczywiste, spada dlugosé zycia, wzrasta Smiertel-
no$¢ niemowlat, zachorowalno$é na choroby krazenia 1 nowotworowe,
a tego sie nie da kwestionowaé. Takimi formami, ktére cho¢ nieco moga,
pomoéc nam zy¢é 1 umieraé zdrowiej sa te mieszczace sie w edukacji eko-
logicznej. Co prawda, nasze myslenie staje sie coraz bardziej holistycz-
ne, naturalistyczne, ale te zmiany sa zbyt powolne wobec szybkosci
procesow degradacji srodowiska. Wceiaz zbyt wiele w nas pozostatosci

% B.S. Turner, Mc Citizens, [w:] Resisting McDonaldization, ed. B. Smart, London
1999, s. 86.
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oéwieceniowych idei postepu tozsamego z ,,ujarzmianiem” dzikiej przy-
rody dla dobra ludzkoseci, zbyt wiele ciasnego egoizmu tozsamego z pla-
ceniem przez innych kosztéw naszego postepu.

Zamiast nad zagrozeniami dla wszystkich syty, zmeczony soba bia-
ly $wiat woli deliberowaé¢ nad swoim katastrofizmem osobowos$ciowym
1 wyplywajacymi z niego kryzysami jednostek i1 zbiorowosci. W dyskur-
sie o statusie wspodtczesnego cztowieka mowi sie o tym, ze poszukiwanie
tozsamosci skierowal poza siebie, ze zabija siebie i zbiorowo$é¢ przez
akceptacje kultury narcyzmu, holdowanie prymatowi rozumu instru-
mentalnego, makdonaldyzacji w kontaktach interpersonalnych. Ucze-
ni amerykanscy zwlaszcza bezustannie méwia o kryzysie moralnosci
protestanckiej, zagubieniu jednostki w spoleczenstwie ryzyka i zdaja
sie powtarzac to samo od lat 50. To, o czym jeszcze bedziemy wspomi-
na¢ dalej, zdaje sie by¢ eksponowaniem problemoéw drugiego 1 trzecie-
go planu, a do tego czasami problemoéw sztucznie tworzonych, bo ilo$é
odnajdywanych, spontanicznych sposobéw przywracania homeostazy
przez jednostki jest ogromna, choé nie da sie ukry¢, ze rozsadnie po-
mys$lana ekologia cztowieka bylaby przydatna wlasénie w naszym cza-
sie, w tle innego my$lenia o érodowisku zewnetrznym i mogltaby by¢
prawdziwym znamieniem postepu. Nietrudno zauwazy¢, ze Srodowiska
nas socjalizujace nie ucza jak zy¢, jak sie spetlniaé¢ poza dobrami czy-
sto materialnymi. One wszystkie ucza nas tylko tego, jak sie najlepiej
przystosowacé, by odnosié¢ jak najwieksze korzys$ci, wlasnie materialne.
Przechodzimy calkiem dobre szkoty mimikry i myslimy przede wszyst-
kim o formach czlowieka, nie tresciach.

Przywotanie powyzszych katastrofizméw nie moze napawacé opty-
mizmem, rodzi co$ przeciwnego. I tu pojawia sie proste pytanie o to,
dlaczego optymizm 1 pesymizm jako jakoSciowe czynniki zmian i ema-
nacje wiary w postep 1 katastrofe pojawiaja sie w literaturze naukowe;]
nie jak okreélone metafory, ale nic nie znaczace ozdobniki i niekiedy
czytamy, ze taki czy 6w polityk byl nadmiernym optymista 1 miato to
optakane konsekwencje albo, ze pesymizm innego przelozyl sie na to
czy na to. Optymizm 1 pesymizm, jednostkowy czy zbiorowy sa koagula-
tami emocji, ulotnymi, zmiennymi w naszej dualnosci i niekiedy starczy
nawet mato znaczace wydarzenie, by zastapi¢ jedno drugim w dualnym
czlowieku, tak jak wiara w postep przeradza sie w wiare w regres. O ile
latwo wiazacl je ze strachem, nadzieja, o tyle zdecydowanie trudnie]
zdefiniowaé chocéby dla wlasnych potrzeb. Nawet nie prébujac katego-
ryzacji chcemy w tym miejscu tylko przekonywaé¢ do optymizmu zaczy-
najac od A. Tofflera, ktory méwil, ze zaden pesymista nie odkryl se-
kretu gwiazd ani nie odkryt nieznanego Swiata, czy nie otworzyl nieba
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dla ludzkiego ducha®®. Cho¢ bedzie to wielkie uproszczenie, to mozemy
uznac¢ optymizm za znamie ,postepowca”, pesymizm za$ katastrofisty.

Jeszcze w latach 60. D. Gabor pytal o to, czy sta¢ na pesymizm i od-
powiadal, ze nie, ze koszty jednostkowe 1 spoteczne braku odwagi wobec
jutra sa zbyt wysokie®”. Pesymizm jednostkowy, oznaczajacy przeciez
brak wiary w spetnienie, charakteryzuje sie nieufnoscia do przysztosci
skojarzong zwykle z nieufnoscigq do ludzi. Pesymista zwykle oczekuje
najgorszego nawet ze strony bliskich 1 bywa, ze wlaénie im przypisu-
je najgorsze cechy, egotyczne motywacje, che¢ wykorzystywania innych
1 prawdziwg tragedia jest sasiedztwo dwoch takich osobowosci. Dla pe-
symisty spoteczenstwo to zbiorowos¢ wroga, 1, wedle jego przekonania,
cheaca wykorzystywacé go na wszelkie sposoby. Negujac jej istote maluje
ja zwykle w czarnych kolorach wszedzie poszukujac wrogéw, holdujac
prymitywnym teoriom spisku i spiskowym. Wobec mozliwosci tkwiacych
w jutrze pesymista jest zwykle nieufny szukajac najpierw przeszkod,
trudnosci, minimalizujac cel, niewart, jego zdaniem zachodu. Pesymista
indywidualny cechuje sie tendencjq do zarazania pesymizmem, negaty-
wizmem 1 pasywizmem innych i czesto jedna osoba potrafi nim zainfeko-
wac setki. Oczywiscie nigdy nie osiaga granicy swojego pesymizmu, bo to
bytoby réwnoznaczne z autodestrukcja. Pesymista w swej dualnoéci zna
smak optymizmu, z tym, ze on raczej rzadko przewaza.

Wydaje sie, ze pesymizm zbiorowy kumuluje sie wraz z nowymi
strachami naszego czasu, staje sie zrdédlem stagnacji, lenistwa, bier-
nej kontestacji utrwalanej czasami mocno przez pesymistyczna, zbio-
rowo$¢. Taki pesymizm przeklada sie na zbiorowa inercje, podatnosé
na indoktrynacje zawezana do argumentéw zbieznych z postawami
1 jeSli chcemy zorganizowaé, zaktywizowaé grupe pesymistéw, musi-
my zaczaé powtarzaé, ze wszyscy wokot sa wrogami, zlodziejami 1 tyl-
ko my zaspokoimy tych leniwych pesymistow zaspokajajac wszystkie
ich potrzeby i dbajac o ich przysztosé. Ale taka organizacja kryje w so-
bie niebezpieczenstwa metamorfozy, bo pesymista wierzacy w to, ze
moze odmieni¢ swoje zycie na lepsze stac sie moze optymista, rodza sie
w nim wierzenia projektujace 1 pojawiaja roszczenia wobec organizato-
ra, ktory wykorzystal ,zalety” pesymizmu, a takim organizatorem byli
choéby komunisci. Zdaje sie, ze dobrym potwierdzeniem takiej meta-
morfozy bylo byle zaplecze partii A. Leppera, zmieniajace sie w zbioro-
wo§¢ nowych nadziei, w optymistow zyjacych dla przysztosci. Tak, ale
juz innymi sposobami, mozna zmieni¢ inne grupy spoleczne, uczynié

% A.1 H. Toffler, Revolutionary Health. How it will be Created and how it will Change
our Lives, New York 2006, s. 380.
5 D. Gabor, Inventing the Future, New York 1964, s. 204.
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je otwartymi tak, jak spolecznosci zachodnie. Fizjonomia pesymisty to
skrzywiona w grymasie twarz czlowieka wiecznie niezadowolonego,
gotowego w kazdej chwili na konflikt z innymi w obronie swoich rze-
komo niezbywalnych praw 1 racji. Starczy spojrzeé¢ na stu Polakéw, by
przekonaé sie, ze optymistami jednak nie jesteSmy, cho¢ powtdérzymy
tu raz jeszcze, ze jestedmy dualni, ze nawet skonczony pesymista ma
w sobie sporo optymizmu. Czasami tylko nieszcze$ciem dla niego jest
wewnetrzna rytualizacja tego czekajacego na uwolnienie pesymizmu,
ktéra nie pozwala na mozliwa metamorfoze.

Optymiste natomiast cechuje zwykle otwarto§¢ na ludzi 1 przy-
szlo$é, gotowos¢ do podejmowania ryzyka. Jesli osiagniecie jakiego$
niebotycznego celu wydaje mu sie im niemozliwe, wéwczas odnajduje
ujScie dla wiasciwej mu aktywnosci poszukujac nowych, mniej ambit-
nych celéw. Optymista zwykle ufa ludziom, choé zaufanie takze ma
swoje granice. Stara sie odnajdywaé¢ w innych najlepsze cechy 1 prébuje
organizowac ich na bazie tych wtasnie cech. Optymisci sa marzyciela-
mi, wizjonerami, przywédcami transformacyjnymi, ciagle poszukujacy-
mi nowych form kreowania przyszlosci wspieranej na §miatych wizjach.
Zawsze ocleraja, sie o granice ryzyka 1 ono stanowi dla nich nie bariere,
a wyzwanie do stawania sie, spelniania w nowych postaciach transgre-
j1%8. Sa pelni marzen 1 zludzen 1 dzieki zludzeniom optymistow Swiat
zmienia sie tak radykalnie 1 nawet nie prébujemy kontrfaktoryzowac
wyobrazajac sobie §wiat zdominowany przez pesymistow.

Optymista wierzy, ze sam decyduje o swojej przyszlosci, szuka,
eksperymentuje, zawsze posiada caly arsenal rozwigzan alternatyw-
nych?®. Jest niepokorny, czasami zbyt pewny siebie, co jest integralna
czescia poszukiwania siebie lepszego, pelniejszego, gotowego do statego
podejmowania wyzwan. Wlasnie tacy optymisci sa nam potrzebni jako
organizatorzy zycia zbiorowego, nie za$ politycy markujacy programo-
wy optymizm, manifestujacy go wylacznie stowami. Tu mamy na mysli
politykow PO, partii rzekomo ,,optymistycznie patrzacej w przysztosc”.
Ich inercja siegajaca granic lenistwa, ciagle wymawiaja sie wlasnie prze-
szkodami, ,trudnosciami obiektywnymi” 1 nie zauwazaja tego ci, ktoérzy
sa im podobnymi ,,optymistami’. Nie wiemy czy mozna nazywac to ,kul-
tura pesymizmu”, ale jesteSmy przekonani, ze spoleczno$ci optymistycz-
ne sg bardziej ekspansywne, tworcze, a taka wydaje sie nam spotecznoécé
amerykanska, ktorej ,religia obywatelska” jest zdecydowanie prospek-
tywna 1 staraliémy sie do tego przekonywaé¢ w innym miejscu®.

% A.L. Mc Ginnis, Potega optymizmu, Warszawa 1993, s. 29.

% Tamze, s. 43.

60 A. Sepkowski, Narodziny misji. Poczqtki amerykariskiej ,,religii obywatelskiej”, To-
run 2008.
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Kreatywnego, zbawczego i prawdziwego optymizmu mozna sie
uczy¢, jego drobin mozemy nabieraé¢ wraz z przekonaniami, ze musimy
zaczaé czeSciej siegaé po ,jutro”’, by méc lepiej zrozumieé ,,dzi§” 1 od-
najdywaé¢ w nim inspiracje do dzialan, bo takich wystarczajacych wy-
jasnien nie znajdziemy we ,wczoraj”, choé¢ przesztoéci lekcewazy¢ nie
mozna. Pytajac jak najczesciej o to, co bedzie, co by¢ moze, oswajamy
sie z koniecznoSciami coraz czestszego stawiania przed soba nowych
alternatyw i1 dokonywania wyboréw. Jak powiadat ongi§ G. Picht, zycie
dokonuje sie jako ciaglte wybieganie w przyszlosc¢ 1 jesteSmy zmuszeni
do orientowania sie w niej zwodzeni falszywymi wyobrazeniami o niej,
a ile razy mys$limy o niej blednie, tyle razy musimy za to pokutowac®:.
A ta nasza pokuta to symptomy wspomnianej schizochronii.

Przez wieki, az po o§wieceniowy przetom, byliSmy pesymistami, do
czego przekonywaé moga, profecje, niezauwazalne w nauce, ale nie mo-
zemy zakwestionowaé ich wplywu na ksztatty myslenia prospektyw-
nego milionéw ludzi w przeszlosci, a takze dzi$, jesli zwazymy chocby
1loé¢ apokryfow proroctw sybilinskich, Daniela, reakcje na kwatrieny
Nostradamusa. One wszystkie bywatly ponurymi wizjami straszliwego
1juz przesadzonego konca, takiego, jaki zniecheca do wszelkich dziatan
w imie polepszenia losu swojego 1 bliskich. Wiara w nie, o wiele moc-
niejsza dawniej, jest tozsama wlasnie z pesymistycznym stosunkiem
do znikomych ludzkich mozliwosci w przeksztalcaniu Swiata na lepszy.
Taka wiara okazywala sie funkcjonalna spotecznie, wygodna dla rza-
dzacych. Bo jesli jutro bedzie gorsze, to powinniémy uszanowac to, co
jest dzi$ 1 ufa¢ gwarantom status quo az po granice, ktéra M. Friedman
nazywat ,tyrania status quo’%.

7 pozoru teorie kumulatywnego postepu zakorzenily sie na dobre
1 powiada sie, ze zdominowaly juz wiek XIX, ze kroluja w kulturze sym-
bolicznej, ale taka dominacja winna oznaczaé zbiorowy, nie tylko epi-
stemologiczny optymizm elit naukowych. Tymczasem w niezwyklym
wieku XX nie spotkaliémy zbyt wiele optymizmu i to nie dziwi az tak
bardzo, cho¢ moze powinno, bo przeciez przesycone niewiarg w jutro
pokolenia dokonatly tak wiele mimo dwoéch kataklizméw wojennych,
ktére to kataklizmy byly w jakims$ stopniu owocem degeneratywizmu,
bo tylko w takim kontekécie mozna bylo sugerowaé 1 wierzy¢ w to, ze
wojna jest ,naturalnym” regulatorem rozwoju. Dziwiac sie mozemy
przeciez zadaé oczywiste pytanie o to, czego dokonalyby te generacje,
gdyby hotdowaly progresywnym modelom rozwoju, gdyby udalo sie
uniknaé wojen. Zdaje sie, ze osiggnelibySmy statusy dzisiejszego spel-

61 G. Picht, Odwaga utopii, s. 45.
62 M. Friedmann, Tyrania status quo, Sosnowiec 1997, s. 1.
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nienia wczeéniej, cho¢ zwolennicy takich regulatoréw zaczna mnozy¢
argumenty na obrone swoich tez zaczynajac od tego, ze wojna stala sie
wielkim ,motorem postepu”, oczywiscie technicznego. Mozemy takze
konstatowaé, ze ludzie wieku XX wierzyli w postep, ale po blizszym
przyjrzeniu sie tej wierze odkryjemy, iz byla ty tylko wiara w to, ze tzw.
postep technologiczny wyzwoli nas, uszczesliwi.
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Naréd weiaz pozostaje wielkim rezerwuarem emocji zbiorowych,
a jego idee sa zrodltem jakos$ciowych czynnikéw zmian — sa mitami bez-
dyskursywnymi, wciaz rytualizowanymi na dziesiatki sposob6w, nie-
zmiennie zywotnymi mimo tylu wieszczen upadku idei narodowych,
z jakimi stykaliSmy sie w jednoczacej sie Europie przetomu wiekéw.
Ozywajace nacjonalizmy w Europie na styku tysiacleci uczynily go
znowu przedmiotem zywego zainteresowania nauki, kiedy okazalo
sie, ze niedawne ,paradygmaty” zostaly mocno naruszone, ze pojawi-
ly sie nowe spojrzenia na to, co jest spoiwem tych zbiorowosci, ktore
w dobie rzekomego przezywania sie idei narodowych w Europie Za-
chodniej, przypominaja wiek XIX, toczac krwawe wojny wladnie w imie
tych ideil 1 mamy tu na mys$li byla Jugostawie. Zaczynamy wiec znowu
pytaé o przyczyny tych niepojetych wydarzen i odpowiadaé¢ na nowo
majac w pamieci konsekwencje niespodziewanej erupcji nacjonalizmow
batkanskich, czujac obawy przed ozywaniem podobnych nawet w ,,sta-
rych” demokracjach, co wcale nie jest nieprawdopodobne, je§li zwazymy
jak czesto twierdziliémy, ze historia sie nie powtdrzy, a ona powtarza
sie uparcie przekonujac, ze jednak bywa nauczycielkg zycia. Pozornie
bezpieczny $wiat sprawia, ze panstwa narodowe zdaja sie mniej po-
trzebne, ale powazny wstrzas, nawet ekonomiczny, moze sprawic, ze
ozyja wtedy, kiedy pojawi sie potrzeba obrony interesow zbiorowosci
1 kryzys finansowy przetomu pierwszej 1 drugiej dekady naszego wieku
potwierdza to.

Przygladajac sie praktyce zycia narodowego zauwazamy bez trudu
umocowane w wyobrazeniach zbiorowych przekonanie, ze czlonkowie
wlasnego spoleczenstwa sa w jakim$ sensie bardziej ludzcy, a przez
to blizsi niz cztonkowie obcych spolecznoéci, a takie mniemanie bylo
1jest — twierdzi antropolog — jednym z najpowszechniejszych ludzkich
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ztudzen!. Zdaje sie wyrastac¢ z herderowskiego przekonania, iz kazdy
nardd jest powigzany wiezami kryjacymi sie we ,,wspolnym duchu”. To
chyba nie tylko ztudzenie, ale 1 potrzeba uksztaltowana historycznie,
kulturowo, wyrastajaca z kolei z potrzeby tworzenia tozsamosci zbio-
rowej. Na poczatku byly wspdélnoty przetrwania 1 walka w ich obronie
(rodziny, plemienia) przywigzywata przez ksztaltowanie ja powinno-
Sciowego jednostek. Pdzniej, kiedy pojawiaty sie inne formy organizacji
spoteczenstw, te, zakorzenione w tradycji, zrytualizowane wzory zosta-
ly tam przeniesione i funkcjonowaly na zasadzie bezdyskursywnych
mitow zatozycielskich w spotecznosciach feudalnych jeszcze nie beda-
cych nowoczesnymi narodami. Takie ,ztudzenia” znakomicie stuzyty
1 stuza potrzebie potwierdzania tozsamos$ci zbiorowej czy to w feudali-
zmie, kapitalizmie, czy postkapitalizmie, ktory juz okrzyknieto epoka
postnarodowa. Uczyniono to przgdwczeénie, w euforil towarzyszace]
zmianom uwazajac, ze prawdy I Swiata sa uniwersalne — to stare ztu-
dzenie bogatych 1 silnych.

Nardod nie zostal dany ludziom przez nature — to stwierdzenie
A. Giddensa nie wymaga komentarza® Jest to jedynie rodzaj idei
wspolnoty niejednako rozumiany i1 kultywowany w przesztosci, a kon-
trowersji wigzanych z pojeciem narodu, narodowosci, nacjonalizmu nie
wspominamy, bo jest ich bezlik i z pewno$cig nie zrozumie ich prze-
cietny czlonek narodowej zbiorowosci. Sposérdéd wielu prob okresélenia
narodu wybraliSmy ta, ktéra moéwi, ze jest on wspdlnota wyobrazona
(dla M. Webera sentymentalna), majaca w zamystach jednoczy¢, co nie
zawsze sprawdza sie w praktyce oraz nalezy do sfery wartoséci®. Nie
chcemy akcentowaé cech tej wspdlnoty od wspdlnej historii ,$wietej”
1jezyka poczynajac, a konczac na wspélnej gospodarce. One wszystkie
albo dajq sie kwestionowaé, albo nie maja takiego wpltywu na konsty-
tuowanie sie narodu, jaki im sie przypisuje. Ale nie mozna zapominac
o tym, ze mitem zalozycielskim przypisywanym filozofom narodowym
konca wieku XVIII jest takze ten, ktéry mowi, ze nardéd moze spelnic
sie tylko w panstwie. Tylko w nim 1 przez niego moze znalezé swojq pel-
nie, zbawienie w doczesnosci. Takie przekonania, rytualizowane w wy-
obrazeniach zbiorowych, stworzyly nie systemy wiary, ale prawdziwe
religie®.

Dla teoretyka narodu ta idea zbawienia w narodzie tworzacym
panstwo stuzy jedynie interesom partykularnym, bywa wykorzystywa-
na w celach innych od deklarowanych, a by byla skuteczna, powinna

1J. Conrad, Czlowiek, rasa, kultura, Warszawa 1971, s. 20.

2 A. Giddens, Trzecia droga. Odnowa socjaldemokracji, Poznan 2000, s. 115.
3 B. Andersen, Wspdlnoty wyobrazone, Krakéw 1997, s. 18.

4 A.D. Smith, Nacjonalizm, Warszawa 2007, s. 40.
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zaktadaé dobro wszystkich cztonkéw tej wyobrazonej wspolnoty?®, czyli
winna by¢ takze wspdlnota celéw majaca zapewnié korzysci wszystkim.
Zakladala ja w teorii, praktyka zas prowadzila do eskalacji obietnic
zbawienia w takiej zbiorowosci 1 takie, nacjonalistyczne , klapki” two-
rzace zludzenia potegi — jak pisat H.G.Wells — przyniosty pierwsza woj-
ne Swiatowa. A, co ciekawe, w takim czasie z Wellsem zgadzat sie W.
Sikorski, uwazajacy, iz kult narodowoséci prowadzi nieuchronnie do im-
perializmu narodowego, a 6w ,imperializm” to chyba eufemizm zasto-
sowany przez generala obawiajacego sie o reakcje czytelnikow swojego
czasu®. Mial swoje racje obserwujac imperialne tendencje, polskie sny
o potedze wynikajace ze stabosci, tak bole$nie zweryfikowane II wojna.
By¢ moze takze zastanawiatl sie nad sila tej zbawczej idei, ktora, miast
zbawiaé, unieszczesliwiala.

Idee narodowe owtadnety wyobraznia zbiorowa w poczatkach kapi-
talizmu 1 ich zwiazki z nim zdaja, sie niewatpliwe, choé filiacje miedzy
nimi a ideami kapitalizmu nie sg chyba tak oczywiste, jak sadzil m.in.
M. Foucault’, jesli zwazymy, ze narodowe owtadnely takze spoteczno-
sciami rustykalnymi, jak chocby polska, stworzone w warunkach utra-
ty panstwowosci przez marginalne w poczatkach, romantyczne elity
narodotwoércze. Wiedzac o tym, jak wielki to problem chcemy tylko za-
uwazy¢ polskie opory przed ideami kapitalizmu oraz wielki mit Polski-
-Chrystusa rodzacy dzi$ jeszcze jakie$ zbawcze pretensje elit.

Ta marginalnos$é polskich elit narodotwérczych moze nieco ktocié
sie z wizjami ,historii §wiete)” narodu, ale wiele §wiadectw, dokumen-
tow, potwierdza fakt, iz upadek nadziei zbiorowych taczony z przegra-
na Napoleona zaowocowal ,antynarodowym” zjawiskiem nazywanym
yroztropna uleglosciq”. Elity Krélestwa, wraz z dawnymi jakobinami
1 zolnierzami Napoleona, zmeczone wojnami, kultywujace homagialne
wzory, chetnie poddawatly sie Aleksandrowi, a potwierdzeniem takich
wiernopoddanczych postaw byt 1 koScidt pod wezwaniem éw. Aleksan-
dra 1 Hymn na rocznice ogtoszenia Krélestwa Polskiego zaczynajacy
sie od sléw: ,,Boze, co$ Polske...”, skomponowany przez A. Felinskiego.
Pézniejszy kreator postaci cztowieka-narodu, K. Brodzinski, nazywat
cara ,,ojcem” w utworze kierowanym do obojetnos$ci ziomkow, a pézniej,
juz na emigracji napisal, ze ,Aleksander nie mial nad nich przywiazan-
szego ludu” i byly to epizody, jakie chetnie przemilcza sie w historio-
grafii. Feudalni patrioci, tacy jak K. KoZzmian, nie pojeli nowej istoty
narodu 1 nie chcieli jej pojmowac, zanurzeni w homagialnej przesztosSci

> S. Fenton, Etnicznosé, Warszawa 2007, s. 196.

8 W. Sikorski, Przyszte wojny, Warszawa 1984, s. 41.

"M. Foucault, Filozofia, historia, polityka, Warszawa 2000, s. 104.

8 Nieznane poezje K. Brodzinskiego, wyd. K. Lucki, Krakow 1910, s. 69.
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uwazali ja za fanaberie 1 mozna ich usprawiedliwiaé. W okolicach Li-
stopada ta nowa, polska idea narodowa byta wlasnoécig ledwie kilku
tysiecy mlodych, romantycznych zapalencéw chcacych poruszyé z po-
sad bryte Swiata 1 wierzacych w to. Powoli, bardzo powoli, korzenita sie
w Polaku mitycznym. Badacze wspominaja, ze jeszcze w niepodlegle]
Polsce policja meldowata z niektorych ziem bylego zaboru rosyjskiego,
ze tamtejsi, méwiacy po polsku, chtopi z wielkim sentymentem wspo-
minaja panstwo carow®.

Natomiast mit Polski-Chrystusa, ten zbawczy mit zyjacy dzi$
w jednej postaci jest zalozycielskim dzieki falsyfikacji, nadinterpretac)i
1 pézniejszej, trwalej rytualizacji. On nie byl tylko darem, jak widzieli
to liczni interpretatorzy, ale takze brzemieniem. Oni, wbrew Mickiewi-
czowi juz twierdzili, ze Polska, a wiec wszyscy Polacy sa Chrystusem,
on za$, widzac mizerie emigracji, te potepiencze swary, domagat sie
tego, by sie nim stali zmieniajac sie wewnetrznie. Widzial jak wyglada
doskonato$é emigracyjnych pieniaczy, styszal szyderstwa Francuzéw
(o ktorych zupelnie sie zapomina opisujac dzieje emigracji) 1 jako pryn-
cypialista etyczny po prostu nie méglt zwac Polski spelnionym Chrystu-
sem narodow, narodem-idealem. Miat nadzieje, ze tak sie stanie, jesli
emigranci podejma sie wielkiego, moralnego czynu. ,Mozemy przemie-
ni¢ sie wewnetrznie — utrzymywal poeta — trzeba rozpoczaé nowe zycie,
robi¢ sobie nowa §wiadomos¢”. A potem dodawatl: ,, Kazdy musi stac sie
w rzeczywistosci, w czynie, dusza i cialem podobny do Chrystusa”.Nie-
wielu chcialo zrozumie¢ koniecznosc takiego wysitku 1 czeScig polskiej
,historii §wietej” uczyniono naduzycie, nie ostatnie. Ale ta uéwiecona
historia jest niczym innym jak ciagiem mityzacji dla kazdego narodu.

Powracajac do pytan o relacje miedzy narodami a kapitalizmem
zauwazmy, ze przyjmuje sie, iz II fala zglosita zapotrzebowanie na
wszechstronny, wyksztalcony potencjal ludzki potrafiacy sprostaé¢ wy-
mogom wczesnego kapitalizmu'!, ale dalej twierdzi sie, ze odpowiedzia,
na takie zapotrzebowania byly dzialania panstwa nie dodajac, ze pan-
stwa narodowego!?. Trudno zrozumie¢ takie sugestie po analizie feno-
menu amerykanskiego, bo tam pojawialy sie tylko tesknoty za byciem
narodem, a poza tym kapitalizm amerykanski potrzebowal panstwa
tylko jako tego ,nocnego stréza”. Zdaje sie, ze i ten problem wymaga
,dobrego wyjasnienia”, bo przyjecie symetrii tworzenia sie narodu z ka-

9 J. Rytel, Tezy o sSwiadomosci narodowej Polakéw, [w:] Patriotyzm. Nacjonalizm. Ste-
reotypy narodowe w edukacji historycznej, red. K. Zaufal, H. Wesolowska, Krakéw
1995, s. 17.

10°A. Mickiewicz, Dzieta, Warszawa 1955, t. I, s. 445-447.

1 A.D. Smith, Nacjonalizm, Warszawa 2007, s. 87.

12 1, Wallerstein, Analiza systemow-swiatow, Warszawa 2007, s. 82.
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pitalizmem postuzylo za asumpt do prostego wniosku, ze skoro prze-
zywa sie kapitalizm, to wraz z nimi idee narodowe, a to ledwie watta
przestanka. Natomiast chyba nie wymaga komentarza prosta kon-
statacja, ze identyfikacja narodowa obok instytucji demokratycznych
uksztaltowata kulture nowoczesnej Europy!?. Nietrudno takze zauwa-
zy¢ jak wygladaja wspélnoty narodowe, ktore nie przezylty kapitalizmu.

Idee narodu rozkwitlty w wieku XIX i to w jakiej$s mierze dzieki
jednemu z zatozycielskich ,,mitéw panstwa narodowego”, a wedle niego
tylko ono gwarantuje pelny rozwodj kultury, gospodarki i powszechna
szczesliwosé wszystkich czlonkéow narodu. Ta wiara w samozbawienie,
nieczesto potwierdzana przez rzeczywisto$é, pozostawala silna przez
dwa ostatnie wieki, a trwala rytualizacja przesadza dzi$ o jej ogrom-
nej sile. Wlaséciwie taka jej postaé jest gléwna sktadowa ,religii naro-
du” owocujacej nacjonalizmem i patriotyzmem. Cho¢ oba te pojecia sa,
weciaz mgliste, niedookreslone, to nam trafia do przekonania préba fi-
lozofa, takze Swiadomego jej ulomnoséci: ,, Patriotyzm 1 nacjonalizm nie
maja wyraznych granic. Ale jes§li wartoSci narodowe przyczyniaja sie
do uszlachetnienia cztowieka, to mozna méwic o patriotyzmie, jesli za$
kogo$ deformuja 1 upadlaja, mamy do czynienia z nacjonalizmem”!,
Przyjecie wlasnie takiego rozgraniczenia moze uczyni¢ analize patrio-
tycznych postaw Polakéw raczej bolesng. By¢ moze powinniSmy iS¢
Sladami tych, ktérzy powiadaja, ze nacjonalizm jest ograniczany, sku-
pia sie na sobie, nie sta¢ go na uniwersalizm, a skrajny nacjonalizm,
jak przekonywaly tragedie batkanskie, moze by¢ takze ratio moriendi.
A ten batkanski, jak wiele innych, zdaje sie by¢ reakcja na stabogé,
peryferyzacje.

Nie probujac komentowac 1 takich sugestii zauwazamy jedynie, ze
obie postaci uwielbienia dla wlasnego narodu sa ksztaltowane 1 rytu-
alizowane przez organizatoréw wyobrazen zbiorowych poczynajac od
tak zwanych ,budzicieli narodowych” tego wieku narodéw i od nich
w wielkiej mierze zalezy to, czy cztonkowie narodu zorientuja sie na
taki patriotyzm, czy taki nacjonalizm, czyli wybér zalezy od ich intere-
sow. Zwlaszcza w czasie przetomu ,jesieni ludéow” takim organizatorom
latwo byto ksztaltowaé takie postawy 1 zachowania, kiedy nie wiadomo
bylo co robi¢ z wolnoScia, a przejmujacy wladze, co z panstwem, jak
przekonaé¢ swoich pobratymcéw do bycia we wspdlnocie, gdy pojawia-
ly sie wcale silne tendencje od$rodkowe. Strach, gniew okresu trans-
formacji pozwalal na instrumentalne wykorzystanie mitu zbawienia
w narodzie 1 gloszono, ze tylko w takiej wspdlnocie odnajdziemy sie na

13 1. Wallerstein, Koniec swiata, jaki znamy, Warszawa 2004, s. 34.
4 M.A. Krapiec, Dzieta, t. 10, Lublin 1993, s. 153.
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powrot, staniemy jednoscia, w ktorej kazdy znajdzie swoje miejsce byle
byémy pozostali wierni narodowej idei. Mial swoje racje V. Tismane-
anu, kiedy pisal, ze ,,zadna polityczna wizja nie okazala sie w naszym
stuleciu bardziej prezna, wieloksztattna 1 trwala niz nacjonalizm. Ta
wielka, potencjalnie agresywna, konstelacja symboli, emocji 1 idei do-
starcza takze dlugo podporzadkowanym lub ponizanym grupom zbaw-
czego jezyka wyzwolenia”®. Ukazujac takie racje chcielibySmy tylko
zauwazy¢, ze role niezwykle wazne, a niezauwazane, niedoceniane, od-
grywal jezyk zbawienia obecny bodaj w kazdej idei narodu.

Wtedy tez, dokonujac, a wlasciwie rewitalizujac wielkie mityzacje
czasu kreowania narodéw, przekonywano przy pomocy nowej wizji hi-
storii, ze narody 1 panstwa istnialy ,,od zawsze”, ze sa nieSmiertelne?’,
ze powoduje nimi nieSmiertelny ,,duch narodu”. Idee narodu uswieco-
no tak skutecznie, ze uprawnialy przemoc wobec mniejszosci 1 czton-
kéw samego narodu, ktorzy kontestowali te idee. Swego czasu epitet
,wrog narodu” byl oskarzeniem o najciezsza zbrodnie, a 1 dzi$§ tez ma
swoja oskarzycielska moc. Same idee rytualizowano uparcie dodajac do
innych argument bezpieczenstwa mimo zwyklej nieumiejetnosci albo
niemoznos$cl zapewnienia tego bezpieczenstwa przez panstwa narodo-
we. Wiemy z naszej praktyki jak czesto jest naduzywany 1 wiemy takze,
ze czasami jest to zwykle ktamstwo. Wiemy takze, ze nie ma ,,czystych”
panstw narodowych, choé¢ wiele chce takimi by¢. Wiadomo takze, ze na-
wet w okoto 90% krajow granice panstw nie pokrywaja sie z terytorium
etnicznym.

Dla jednego jest to wspdlnota zywa, spojona wieloma nierozerwal-
nymi wiezami, dla innego za$ nardd to kategoria subiektywna, ktérej
obiektywizm gwarantuje jedynie panstwo, zywotnie zainteresowane
rytualizacja mitu o sobie, jako gwarancie wspélnego dobra'”. Nie spo-
séb dyskutowadé z sugestia, ze nie istnieje ani ,naturalnos$¢”, ani sta-
bilno§¢ narodu, lecz proces jego stalego rekonstytuowania'®. Oznacza
to stata, intensywna witalizacje idei narodowych 1 dodawanie nowych
treSci do mitow zalozycielskich. Miat swoje racje autor powiadajacy, ze
nardod, ktory przestaje tworzyé wyobrazenia siebie przestaje by¢ naro-
dem!®. W wielkich ideach narodowych dobro poszczegdlnych jednostek

15V, Tismaneanu, Wizje zbawienia, Warszawa 2000, s. 134.

' D. de Rougemont, List otwarty do Europejczykow, Warszawa 1995, s. 135.

1"'W. Zelazny, Etnicznosé. Lad — konflikt — sprawiedliwosé, Poznan 2006, s. 69.

18 K. Balibar, Trwoga mas. Polityka i filozofia przed Marksem i po Marksie, Warszawa
2007,s. 309.

¥ R. Kroes, The Commodification of America Icons of Freedom, [w:] ,,Here, There and
Everywhere”. The Foreign Politics of American Popular Culture, eds R. Wagneleleit-
ner, E.T. May, London 2000.
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znajduje sie na drugim 1 trzecim planie, jakby one nie byly czesciami
narodu, a kazde zlo spoteczne ttumaczy sie znowu tzw. ,obiektywnymi
racjami”’. Rzekomo ten ,interes narodowy” ma by¢ interesem kazdego
czlonka spolecznosci, ale takiej interpretacji zbawienia przez panstwo
narodowe przecza idee poSwiecania sie¢ w imie tego interesu, gérujace
zwykle nad tymi pierwszymi. Zdaje sie, ze najlepiej rozumieli to Wlosi,
zawsze pytajacy o to, w imie czego maja umierac 1 odpowiadajacy, ze jesli
naprawde nie wiedza, to poSwiecenie w imie jakiego$é fantomu nie ma
sensu. I chyba lekcewaza sobie opinie innych o sobie jako zolnierzach.

Dzi$§ mozna zauwazac, ze jesli idee po$wiecenia pojawiajq sie W wWy-
obrazeniach zbiorowych panstwo 1 jego studzy staje sie coraz bardzie]
obcy, a bywa ze cztonkowie wspélnoty wyobrazonej czuja poglebiajaca
sie 1zolacje samoreprodukujacych sie elit, pytajac o cele takiego po$wie-
cenia, co zdaje sie mie¢ dzi§ miejsce w krajach postkomunistycznych.
Jednak stala, wytrwala rytualizacja motywow zbawienia sprawila,
ze narod stal sie najwazniejszym sposobem wyobrazenia wspélnoty,
a kazde wyobrazenie wspdlnoty jako narodu zostaje nadkodowane
1 stad nasza koncepcja wspolnoty jest dotkliwie zubozona — zauwazali
twoércy kontrowersyjnego dzietka?'. Mozna rozumieé to jako konfronta-
cje wielkiej mityzacji z tym, co weze$niej nazwaliSmy ,,zasada kontro-
li rzeczywistoéci”. Z jednej strony nardd jest obiektem statej adoracyi,
ktérego nie mozna zadnym sposobem kwestionowac, jest bytem niemal
konsekrowanym, a z drugiej sami o sobie méwimy rzeczy zle 1 jak naj-
gorsze, chcemy topié sie w smole, a przystowiowe ,polskie piekietko”
jest tego widomym potwierdzeniem, choé takie ,piekietka” maja takze
inni. Nietrudno bylo to zauwazy¢ 1 E. Cioran pisat, ze narody wzniecaja,
w nas, o wiele bardziej niz jednostki, uczucia sprzeczne; kochamy je
1 nienawidzimy jednoczes$nie?'. Kochamy wtedy, kiedy pomagaja nam
w samorealizacji, a powody do nienawisci pojawiaja sie woéwczas, kiedy
czujemy, ze stajq sie zrodlem ograniczen.

Jedni twierdza, ze nacjonalizm z wielo$cia mitéow zatozycielskich
powoli staje sie ideg obcg zbawieniu zbiorowemu, a skoro nardd nie
gwarantuje nam spelnienia materialnego ani duchowego, zaczynamy
poszukiwaé innych depozytariuszy prawd zawierzajac Europie, wizjom
panstwa globalnego, cho¢ te poszukiwania nie zagrazaja jeszcze ide-
om panstw narodowych. Sugeruje sie takze, ze powolnej erozji ulegaja
mocne dotad filary nacjonalizmu. Wraz z weryfikacja tresci z formami
demokracji kruszy sie wiara w to, ze nardd jest wylacznym zréditem
wladzy politycznej, ze lojalnoS¢ wobec niego jest nadrzedna jesli wi-

20 M. Hardt, A. Negri, Imperium, Warszawa 2005, s. 123.
21 K. Cioran, Historia i utopia, s. 13.
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dzimy, ze tym zrédltem jest polityczna emanacja czes$ci narodu nie za-
wsze utozsamiajgca sie z nim. Zauwazajac atrofie idei depozytariusze
»~prawd narodowych” zamieniajq te idee w zbidr prymitywnych resenty-
mentow, mocowanych w wyobrazeniach zbiorowych przez mato wyrafi-
nowane symbole 1 kwiecista retoryke??.

Inni natomiast powiadaja, ze idea narodu wciaz gwarantuje cala
dynamike spoteczna i oferuje ramy myslenia o przesztosci, przysztosci®®.
Tacy takze zdaja sie mie¢ swoje racje 1 potwierdzajq je rozkwitajace na-
cjonalizmy, ktérych erupcji w naszym czasie nie potrafi sie przekonu-
jaco wyjasénié. Taka nieprzewidzianag erupcja w dobie rzekomej atrofii
uczué narodowych byty i sa wstrzasy w pozornie spokojnej, stabilnej, bo-
gatej Belgii. Mozna by taka atrofie nazwac ,rzekoma” z przekonaniem,
gdyby nie to, ze podloze ma zbawczy charakter. Bogatsi Flamandowie
nie chea tozy¢é na biedniejszych Walonéw powodujac sie naturalnym
egoizmem grupowym traktujac sie jak wspoélnota przetrwania. Racje
zbawienia zdaja sie przesadzac o tym, ze problem panstwa narodowego
nie jest juz problemem, Belgowie jako umowny nardd sa blizsi swoiscie
interpretowanej idei glokalnos$ci, a Flamandowie 1 Walonowie traktuja
siebie praktycznie, nie jak narody, a predzej jak wspolnoty przezycia.

Zgadzamy sie z sugestig, ze narody jako wielkie zbiorowos$ci sa ra-
czej inertne, trudno sterowne 1 jesli czasami méwimy o inicjatywno-
§ci, witalnoSci, zywotnosci narodu, to winniSmy przyjrzeé sie panstwu,
a nie narodowi i1 tam zaczaé szukaé¢ prawdziwych zrédel aktywnosci.
Nie wydaje sie, by mozna bylo powaznie traktowac publicystyczne ar-
gumenty o madrosci zbiorowej, bo ta zwykle jest tak wielka, jak zbioro-
wa glupota. I tylko wielkie wizje zbawienia albo wizje strachu sa w sta-
nie pobudzié, zaktywizowaé¢ na tyle, by doszlo do czynu prawdziwie
narodowego. Zwykle jednak widzimy inercje 1 jakim$ potwierdzeniem
tejze jest jakze czesta obojetnos$é spoleczenstw wobec wyboréow wazkich
dla catego narodu. A nietrudno zauwazy¢, ze to wlasnie male kolek-
tywy czesto generuja atmosfere entuzjazmu, w ktérej nic innego nie
wydaje sie réwnie istotne, co wyznaczony cel?*,

Wedle kardynata J. Ratzingera, jeszcze nie jako papieza, nacjona-
lizm zepchnal Europe na skraj destrukeji 1 zrodzil zagrozenia dla tych
wartosci, ktore przez stulecia ksztattowalo uniwersalistyczne chrzesci-
janstwo, ten nacjonalizm, ktéry to, co lokalne wynosi do rangi uniwer-
salizmu?®. Z takim stawianiem spraw takze trudno sie godzié, nie tylko

22 A.D. Smith, Nacjonalizm, Warszawa 2007, s. 36.

23 U. Hannerz, Powiqzania miedzynarodowe, s. 134.

24 A. Philips, Przestrzen publiczna, Zycie prywatne, [w:] Aktorzy zycia publicznego, red.
R. Siemienska, Warszawa 2003, s. 48.

% J. Zycihski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998, s. 47.
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ze wzgledu na Amerykanéw, ktorzy wladnie wynosza 1 silg implantuja,
swoje wzory na zewnatrz, ale nie sa nacjonalistami nie bedac narodem
1 ciggle zadaja pytanie: ,kim jesteémy”? A poza tym prawie wszystkie
wzory lokalne roszcza sobie pretensje do uniwersalizmu 1 wcale nie mu-
sza by¢ rozsadnikami zta, a tak byto z polskimi uroszczeniami i w wie-
ku XIX 1 w koncu XX, kiedy chcieliSmy uszczesliwia¢ Europe naszymi
wersjami warto$ci narodowych czyniac to moze w dobrej wierze.

Panstwa narodowe nie zbawialy narodéw 1 taka prawda powo-
li trafiala wtedy do wyznawcdéw nacjonalizméw o rdéznym natezeniu,
a wiemy skadinad, ze takie tendencje bywaly silne w krajach ,starych
demokracji”’. Dzi$§ tam wlaénie powiada sie, ze panstwa narodowe sa
tworami stosunkowo miodymi, hotubionymi gléwnie przez ludzi wta-
dzy wykorzystujacych trwalo$¢ mitéw narodowych w przestrzeniach
mitycznych?®. Okazuja sie coraz bardziej obce wtedy, kiedy panstwo
nie jest w stanie odnalez¢ wspdlnych celéw, a wlasnie wspdlnota celdow
wydaje sie mocnym 1 niechcianym przez politykow spoiwem?” wtedy,
kiedy ci nie sa w stanie stworzy¢ tych celow. Jesli zrozumiate, obiecuja-
ce spelnienie cele nie pojawiajq sie w wyobrazeniach zbiorowych niknie
zaufanie do panstwa, tej niby emanacji narodu i erozja tego zaufania
postepuje, moze nie tak szybko, ale jest procesem, jakiego chyba nie
da sie zatrzymac. Wspodlne cele staja sie celami wiekszych wspdlnot
1 widzimy to w Polsce. Nadzieje 1 cele z nich wyplywajace coraz czesciej
wiazane sq z jeszcze mglista Europa przez tych, ktorzy staraja sie ra-
cjonalizowac. Dostrzegamy to, ze funkcjonariusze panstwa narodowe-
go nie podejmujq decyzji innych niz peryferyjne i zaczynamy watpic
w moce panstwa narodowego 1 samego narodu. A takie watpliwoéci po-
tegujq sie jeszcze wtedy, kiedy spotykamy sie z sugestiami, ze panstwa
narodowe przeksztalcaja sie w lokalne agendy globalnego systemu 1 zo-
stana za jaki$ czas zredukowane do poziomu wtadz komunalnych. Spo-
tykajac sie weryfikujemy je z praktyka przekonujac sie, ze jest w nich
sporo racji.

Tozsamoéé narodowa jest raczej polityczna niz narodowa — to takze
konstatacja niezbyt kontrowersyjna. Jesli przyjrzymy sie chocéby pol-
skim kreatorom 1 rytualizatorom idei narodu po odzyskaniu niepod-
legloscei, to zauwazymy bez trudu, ze bez wielkiego wysitku politykéw
poszukujacych dla siebie zaplecza, narodowo$¢ nie obudzitaby sie tak
szybko 1 nie stworzyta takiej jakoSci, jaka jest naréd polski. Po owlad-
nieciu wladza symboliczna zaczeto intensywnie, przemyslanie kulty-
wowac tq religie narodu z pozadanymi skutkami. Patriotyzm (nacjo-

26 A. Peccei, Wstep do: B. Hawrylyshyn, Drogi do przysztosci, Warszawa 1990, s. 11.
21 J.C. Plano, M. Greenberg, The American Political Dictionary, New York 1993, s. 19.
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nalizm) Polakéw w przededniu II wojny byl poswiadczeniem wielkiej
wiary, bo moc takiej wiary mierzy sie postawami 1 zachowaniami, a te
mogly zadziwiaé, kiedy przygladamy sie ofiarnosci spoteczenstwa.

Taka tozsamo$¢ byla szczegdlnie potrzebna w systemach totalitar-
nych tworzacych swoja ,rzeczywisto$§é fikcyjna”’ w oparciu o idee na-
rodu?. Kontrola wspdélnoty musiala by¢ legitymizowana najpierw ko-
niecznoscia jej tworzenia i pozostawania w niej. Tworzono ja w oparciu
o pradawne wzory okre§lania sie wobec Obcego, zwykle krancowo emo-
cjonalne 1 konstytuowane na przestankach ,fatszywych” — jak okreslat
to jeden z autoréw?’, a dla nas byty to mityzacje majace postaci stereo-
typow, rytualizowane dlugo 1 wystarczajaco umiejetnie, by przekony-
waé choéby Niemcow czasu hitleryzmu, ze sa niemal doskonali i za-
stuguja na miano rasy nadludzi panujacej nad innymi. Wykorzystano
stare marzenia jednostek 1 zbiorowosci o doskonalosci, a widzac siebie
w takich lustrach Niemcy uwierzyli 1 ta wiara uczynila ich na tyle sil-
nymi i1 zdeterminowanymi, ze stworzyli prawdziwa wspodlnote szalen-
stwa. A jej stworzenie byto przeciez reakcja na lata glodu, niepewnoéei,
na mniemane poczucie krzywdy, jakie nader tatwo zakrzewi¢ w kazde]
schizochronicznej wspdlnocie, a taka moze stac sie kazda. Wspomina-
liSmy o tym, ze spelnienie nigdy nie jest pelne, ze poprzestawanie na
osiagnieciu jakiego$ poziomu odbiera czlowiekowi jego naturalne atry-
buty, a w tym przypadku jego pragnienie byto ogromne.

Panstwa narodowe sa ciagle obiektami adoracji, mityzacji przez
realizujacych swoje cele politykéw, ale juz nie gwarantuja zbawienia
1 zdaje sie, ze obywatele krajow takich jak Polska odczuwaja to coraz
silniej 1 przywigzanie do takiego panstwa stabnie. Czego jakim$ po-
Swiadczeniem jest stosunek spoleczenstw do ,,demokratycznych przy-
wodeéw”. Obywatele dostrzegaja ich stabo$é, widza ze nie maja wiel-
kich szans w globalnej metagrze, do czego przekonuja chocby polskie
boje z Rosja o mieso, ale takze U. Beck® 1 B. Barber, ktéry zauwazal,
ze panstwa narodowe sa potrzebne w turbokapitalizmie tak samo jak
demokracja, czyli sa przezytkami i sa skazane na obumarcie. Wedle
tych autorow stwarzaja zbyt wiele barier, ograniczaja mityczna ,,wol-
no$¢ ekonomiczna”, a ci ktoérzy przeszkadzaja w robieniu pieniedzy, sa
wrogiem $miertelnym dla tych, ktorzy maja wladze rzeczywista?®. Ta-

28 H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, Warszawa 1993, t. I, s. 399.

2 E.C. Krél, Propaganda i indoktrynacja narodowego socjalizmu w Niemczech 1919-
1945, Warszawa 1999, s. 511.

30 U. Beck, Wladza i przeciwwladza w epoce globalnej. Nowa ekonomia polityki swia-
towej, Warszawa 2005, s. 30. Metagra oznacza dla Becka symultaniczne splatanie
sie regul starego systemu z regutami nowego, ktére je nieustannie przeksztalcaja
tworzac nowe jakosci.

31 B. Barber, Dzihad kontra McS"wiat, Warszawa 2001, s. 21.



7ZBAWIENIE W NARODZIE I EUROPIE 233

kie argumenty stajq sie z roku na rok coraz gloéniejsze. Nie majq co
do tego watpliwosci autorzy gloénego Imperium piszac, ze: ,Nie ulega
watpliwosci, ze wraz z procesami globalizacji maleje — cho¢ jeszcze nie
zanikla — suwerenna wiladza panstwa narodowego’®?. Zdecydowanie
brak tu pytan o to jak bedzie wygladala przyszto§¢ zaniku takich form,
ale do braku prospekcji w wielu analizach i1 syntezach zdazyliémy sie
przyzwyczaic.

Nie przypadkiem ilo$é panstw upadlych (failed states) albo upada-
jacych (failing states) roénie tak szybko w dobie globalizacji ekonomicz-
nej, choé nie przypadkiem takze tak szybko ,upadaja” te, ktore naro-
dowe nie sa. Taki upadek odrywa panstwa od narodéw znajdujacych
sie pod jego wladza 1 pojawiajg sie konwulsje w poszukiwaniu identy-
fikacji, znakéw tozsamosci wlaSciwych wspdlnotom wyobrazonym. Po-
litycy 1 niektérzy organizatorzy przestrzeni mitycznych w tych krajach
probuja, ratowaé to, co stanowi dla nich warto$ci nie zauwazajac, jak
sugeruje N. Stevenson, ze kulturowa hegemonia panstw narodowych
skonczyta sie bezpowrotnie®’, a to oznacza niemozno$é¢ uprawiania
pozadanej postaci rytualizacji mitéw narodowych. Te panstwa, ktére
jeszcze nie ,upadly” tak nisko jak klasycznie ,upadle”, wygladaja cza-
sami anachronicznie nie potrafigc sprosta¢ wyzwaniom czasu, przede
wszystkim za sprawa niekompetentnych elit. Ma swoje racje uczony,
ktéry powiada, ze konwencjonalna polityka jest niedostosowana do
nowej, znacznie rozszerzonej w czasie 1 przestrzeni odpowiedzialnoéci
czlowieka, a to juz sugestie tyczace politykow?*. Daleko nam do statu-
su panstwa upadlego, ale nalezymy do sporego grona panstw kurcza-
cych sig populacyjnie, co owa upadlo$¢ moze przyspieszy¢. Ostrzezenia
P. Buchanana ze Smierci Zachodu sa ciagle aktualne 1 dla nas. Tu
chcemy tylko zauwazy¢ za Buchananem, ze stare spoteczenstwa tra-
ca naturalny dynamizm, wymuszaja zachowawczo$¢, ostroznosé. Przy
czym nie jesteSmy pewni, co autor mial na mys$li, czy $rednie wieku czy
zmeczenie spoleczenstw spelnionych materialnie.

Nietrudno zauwazy¢, ze my, Polacy, oceniamy przyszlo$é z perspek-
tywy przeszto$ci mityzujac site i narodu 1 panstwa, tworzac nasze re-
zerwuary nadziei dlugiego trwania w warunkach transformacji. A na-
sza narodowa sila zaprezentowala sie inaczej w skojarzeniu z potega
Unii 1 widzieliSmy to choéby na majowym szczycie w Samarze (2007 r.),
gdzie J.M. Barroso 1 A. Merkel jednoznacznie dawali do zrozumienia,
ze Unia jest jedno$cia, a pretensje Polakéw o marginalizowanie we
wspolnocie sg niezrozumiale i nie byly to jedyne komentarze do jakoSci

32 M. Hardt, A. Negri, Imperium, s. 7.
33 N. Stevenson, Cultural Citizenship, Berkshire 2003, s. 39.
34 J. Liukasiewicz, Eksplozja ignorancji, Warszawa 2000, s. 273.
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tej sily. Politycy zachodni na biezaco zrytualizowali symbol jednosci ak-
centujac, ze z niego powinny wyplywacé postawy 1 zachowania obywateli
panstw cztonkowskich. Ale mimo takich zachowan politykéw unijnych
nie wydaje sie, by politycy sprawujacy wiadze w krajach nowej 12-stki
(bez Chorwacji) zrezygnowali z postugiwania sie retoryka narodowa be-
daca dla nich tarcza 1 mozliwoscia zachowania wladzy wraz z jej przy-
wilejami. Po czesci powoduje nimi partykularny egoizm, bo zdaja sobie
sprawe z tego, ze w ogéle nie sa przygotowani do rywalizacji na unijnej
arenie, walki o polskie interesy na forach europejskich, $wiatowych
1, z malymi wyjatkami, nie maja nic do powiedzenia, zaoferowania
1 starczy tu przywotaé¢ zapomnianych juz eurodeputowanych M. Gier-
tycha 1 B. Peka z ich ofertami dla Europy. Nie maja zwykle wiele do
powiedzenia w sprawach kontynentu i argumenty rodzaju: zawsze by-
lismy w Europie, Europa nas potrzebuje, moga zdawacé sie tylko nad-
uzyciami, choé czlonkowie narodu zwykle mile przyjmuja takie ,argu-
menty”. Nie ida za nimi proste 1 oczywiste pytania o to, czy Europa
nie databy sobie rady bez nas, co jej dajemy, nie przywolujemy takze
licznych gloséow, w ktorych daje sie odczué zniecierpliwienie polskimi
,wiecznymi pretensjami’.

Inng forma spetnienia zbiorowego, podobna do tej, jaka proponuje
zbawienie w narodzie, jest szukanie go we wspdlnocie religijnej tam,
gdzie narody nie powstaly. Taki S§wiat to dziesigtki milionéw analfabe-
tow zyjacych na skraju nedzy, rzadzonych zwykle autorytarnie, uprzed-
miotowionych do tego stopnia, ze nie posiadaja swojej zbiorowej wizji
zbawienia w doczesnoéci, nie wiedza jak ona moze wygladaé naprawde.
Ten $wiat minela eskalacja oczekiwan 1 zaspokojen kapitalizmu, ktory
stopniowal takie zaspokojenia. Wizje biednych, inspirowane kontakta-
mi z bogatym, niepojetym Swiatem przez media, zostaly przeniesione
z feudalizmu od razu w niebiosa, gdzie stykaja sie z niewiarygodnymi
obrazami zycia zbawionych sybarytéw. Nie wiemy, czym naprawde jest
islamska wspélnota zbawienia, kojarzymy $wiat arabski z ropa, bajecz-
nie bogatymi szejkami, ale sg to symplifikacje opierane na opozycji ja-
-obcy, niemajace wiele wspdlnego z rzeczywistoscia, bo w tym $wiecie
codziennos$cia jest nedza. Starczy siegna¢ do danych statystycznych,
by przekonac sie, ze utozsamianie islamu z meska supremacja, Swieta
wojna 1 aktami terroru jest co najmniej naduzyciem?®. Trzeba zaczaé
dostrzegaé to, ze ten Swiat jest éwiatem biedy, chaosu, to §wiat feu-
dalny, ktéry odkrywa siebie na tle zbawionego Swiata bogatych dzieki
globalizacji przezywajac traume, jakiej nie potrafimy sobie wyobrazid,
a prawie na pewno zrozumieé. Skoro za$ tak trudno nam zrozumied,
jeszcze trudniej wyjaénic.

3 1.G. Shahen, Reel Bad Arabs, New York 2001, s. 9.
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Pozostawiajac na boku ten, tylko sygnalizowany problem chcemy
zauwazy¢, ze istniejq silne przestanki, by twierdzié, ze pozadane jest
tworzenie nowych modeli §wiata z inaczej rozumianymi wspdlnotami
narodowymi 1 poddawania ich pod dyskusje?®. Coraz czesciej 1 glosniej
mowi sie wrecz o konieczno$ci stworzenia tego, co przez wieki byto tyl-
ko marzeniem wizjonerskich kaptanéw i intelektualistéw — panstwa
globalnego, ktére wreszcie okielzna transnarodowe sily i przesadzi
o racjonalnym zarzadzaniu w skali globalnej®”. O panstwie globalnym
wspominaliSmy wczes$niej nie zauwazajac tego, 1z to marzenie intelek-
tualistow ma skladacé sie ze wspdlnot narodowych, a Swiadomosé glo-
balna ma by¢ dzielem pokolen i wiekéw koegzystujac z narodowa. Ale
wpierw musimy odnalezé sie w Europie, darze ostatnich lat, na kto-
ry podobno nie musieliSmy sie zastugiwaé bedac jej czeécig od setek
lat, a nie jest to proste, do czego przekonujemy sie niemal codziennie.
Na razie nie chcemy zauwazacé trzezwych gloséw moéwiacych o tym, ze
przez diugie lata bedziemy tylko dodatkiem do Unii®®. Lat zap6znien
nie da sie nadrobi¢ nawet w ciagu kilku dekad.

Jak donosita prasa, w roku 2007, wptywy z kasy unijnej znacznie
przekroczyly wptaty 1 wyniosty 5,1 miliarda euro, a korzysci mogltyby
by¢ jeszcze wieksze, gdyby$my — co zauwazata komisarz Grybauskaite,
— wykorzystywali wieksza cze§é funduszy dla nas zarezerwowanych.
Wiemy o tym, ze zmienilo sie wiele, ale przypomnijmy, ze Polska od
2000 do 2006 roku wykorzystata tylko 63% tychze plasujac sie na miej-
scu trzecim od konca wsrdd panstw unijnych, a i1 tak Polacy sa zado-
woleni z naszego czlonkostwa we wspélnocie, cho¢ droga do zbawienia
przez Europe 1 w Europie zdaje sie bardzo daleka, po czeSci z naszej
takze winy, przy czym mamy tu na mysli tzw. elity polityczne. One zda-
ja sie nie widziec tego, ze nie one, ale Polska, ktora nie potrafia rzadzid,
potrzebuje Europy zdolnej do dziatania, subsydiarnej i solidarnej. Nie
ze wzgledu na subsydia, znaczace tak wiele, ale ze wzgledu na stworze-
nie mozliwos$ci rozwojowych wrecz niszczonych przez te elity w imie in-
teresow nazywanych politycznymi, cho¢ prawdziwy interes polityczny
to przeciez interes spoleczny, czyli narodowy. Widzimy jak to otwarcie
na Unie wyglada w spotecznosciach lokalnych korzystajacych z inspi-
racji europejskich, nie tylko finansowych. Dla nich Europa jest synoni-
mem nowej sity, znakiem nadziei i tego lokalnego ,,zbawienia”. W nich
Europa wyzwolita sity i che¢ do dziatania.

Nie dla wszystkich, bowiem to lokalne elity rozumieja sens wejécia
do wspdlnoty, cho¢ teoretycznie nie powinny. Wieki przebywania na

3¢ B. Hawrylyshyn, Drogi do przysztosci, Warszawa 1990, s. 235.
3T A. Giddens, Trzecia droga, s. 126.
38 M. Castells, Spoteczeristwo sieci, Warszawa 2007, s. 118.
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peryferiach uczynily nas takimi, jakimi jesteSmy, cho¢ chyba nie jest
tak, jak twierdzita M. Marody, ze cywilizacja zachodnia jest dla nas tak
obca jak cywilizacja islamu i tylko waskie elity intelektualne i interesu
sq zachodnie, a reszta lokalna, a inni dodaja, ze jednak zasciankowa,
siermiezna. Jest w tym sporo racji, bo trudno$ci w porozumiewaniu
sie nie tylko za sprawa jezyka, brak obeznania wszyscy zalozeniach,
motywacjach, praktyce innych spotecznosci to bariery Huntingtona?®,
ktore bedziemy musieli przezwycieza¢ w zbyt krotkim czasie, a terror
chwili moze przynie$¢ traume kulturowa, poglebiang stosunkiem do
nas, przypominajacym ten, jaki reprezentuje holenderski populista
G. Wilders. Ale to nie wszystkie racje, bo nietrudno zauwazyc¢, ze Polacy
chca 1 jednak potrafia odnajdywac sie w Europie z prostych wzgledow.
Zauwazaja, ze wspdlnota gwarantuje to, czego nie moze dac stabe pan-
stwo narodowe. Nie artykutuja tego wprost, nie sa ,opinia”, ale miliony
poszukiwaczy szczeScia na zachodzie sg przestanka raczej mocng do
takiego sadu 1 ci1 z pewno$cia nie sg zachwyceni wyj$ciem Anglii z Unii
ani perspektywa rozpadu strefy euro.

My wszyscy méwimy ,,Europa” w réznych tonacjach, préobujemy sie
z nia utozsamiacé nie wiedzac, a nawet czasem nie chcac wiedzieé, czym
jest, czym by¢ powinna i czym bedzie kontentujac sie jej trwaniem w ta-
kiej postaci. Brak tu rzetelnych dysput, cho¢ wiemy, ze mozna stawiac
madre pytania poszukujac madrych odpowiedzi. Mozemy wreszcie od-
wazniej pytac o to, czy ta Europa to tylko ksztalt na mapie, czy rodzaj
wspdélnoty kulturowej, czy tylko fantazmat. Swiadomi wlasnych kom-
plekséw zadajemy sobie pytanie o to, czy takze jesteSmy integralna jej
czescia, czy tylko peryferiami ze wszelkimi statusami i licznymi kom-
pleksami peryferii. Czy, jako Europejczycy, jesteSmy tylko ,narodem
filozoficznym” 1 w jej konstrukeji filozofia powinna odgrywacé¢ wieksza,
role?®. Jezeli tak, to raczej filozofia praktyczna, polityczna, a w takim
sadzie jest wiele treéci. Przeciez narody ,twardego rdzenia” Europy
same idee wspélnoty budowaty w oparciu o filozofie, w separacji od re-
ligii*!. Prébujac ja tworzy¢ chyba powinniSmy by¢ bardzo uwazni, bo
znajdziemy wiele racji w sadzie autora, ktory utrzymywat, ze tworzo-
ny mit Europy kulturowej jest przykladem dziatania, ktorego skutki
bywaja odwrotne do zamierzonych?*?. Taka wspélnota oznacza przeciez
tozsamo$¢ kultur normatywnych i symbolicznych, a na pierwszy rzut
oka widzimy, ze nasze wartoéci, nasze wyobrazenia zbiorowe sa inne

39 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 1997, s. 181.

40 R. Braidotti, Transpositions, Cambridge 2007, s. 21.

4T .G. Ash, Free World, New York 2005, s. 47.

42 K. Lewandowski, Pejzaz etnicznej Europy, Warszawa 2005, s. 103.
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niz Niemcéw, Wiochéw czy Litwinoéw i niepredko spotkamy sie z nimi
na jednej ptaszczyznie, je$li zawierzymy w automatyzm zmian.

By¢ moze, poszukujac siebie, Europejczycy, z nami w tym rzedzie,
powinni spojrzeé¢ innym okiem na ,naréd narodow”, na wspolnote ame-
rykanska. Amerykanom udalo sie stworzy¢ jako$é nazywana przez
nich samych ,religia obywatelska” 1 ona pozostala spoiwem tak moc-
nym, ze wspoélnocie nie zdotaty zaszkodzi¢ nawet konwulsje wojny se-
cesyjnej. Bywaty okresy, kiedy Ameryka marzyla o byciu narodem jak
europejskie, o ostatecznym zdefiniowaniu sie wobec §wiata*?, o odna-
lezieniu swojego zbawienia, o czym moéwil. R. Kipling*t. Znalazta tylko
swoje ,.boskie przeznaczenie” (Manifest Destiny) dzieki konsekwencji
w rytualizacji tych wartosci, jakie uznano czysto amerykanskimi, choc¢
Amerykanie jednak nie sa narodem wedle ,,klasycznego” wzoru narodu,
sami maja co do tego wiele watpliwoéci, ale narodem w europejskim
znaczeniu by¢ nie musza. Sa natomiast narodem dla tych, ktérzy uwa-
zaja, ze nardd istnieje przede wszystkim wilasnie jako wspdlnota wy-
obrazona®. Sa takze wspélnota celow jednoczaca sie wokét takich po-
litykéw 1 partii, ktore sgq symbolizowanymi ikonami Ameryki. Budujac
wielka §wiatynie ,narodowej” wiary zaczeli od dachu zawieszajac go na
niewidzialnych filarach symboli, a potem dopiero przystepujac do bu-
dowy $cian. Jesli nie wierzymy autorowi twierdzacemu, ze wspoélnota
europejska istniala od zawsze jako te $ciany oczekujace na zwienczenie
dachem, to pomy$lmy o dachu dla wspdélnego domu*. Takim dachem
moga by¢ wielkie, rytualizowane wizje zawieszone w dalekiej przyszto-
Sci, konstruowane tak, jak amerykanskie wizje "miasta na wzgorzu”
czy ,latarni dla §wiata”. Animatorzy poszerzania i poglebiania integra-
¢ji powinni robi¢ wiele, by Europejczycy, poza wizjami, ujrzeli przed
sobg wspdlne cele 1 to takie, jakie bedg obietnica pelni.

Chyba naturalnym jest pytanie o to, czy, jesli chcemy budowac¢ Eu-
rope z Europejezykami, nie powinniémy korzystac z tamtych wzoréow,
czy mozemy wykorzystac¢ tamte doSwiadczenia, czy architekci naszych
wyobrazen zbiorowych 1 sprawujacy wladze symboliczna nie powinni
zwréci¢ na nie uwagil biorac pod namyst wszystkie podobienstwa i roz-
nice, ktorych przeciez nie brakuje. Europa panstw narodowych, ktére
jeszcze nie przezyly etapu narodowego, ktére sa zanurzone w gtebi hi-
storii 1 z niej czerpia znaki tozsamosci zbiorowej, jest jako$ciowo inna,

43 J.D. Hunter, Culture Wars. The Struggle to Define America, New York 1990, s. 50.

4 P, Duignan, L.H. Sann, The United States and the New Europe, s. 6.

4 R. Kroes, The Comodification of Americans Icons of Freedom, [w:] ,Here, There and
Everywhere”. The Foreign Politics of American Popular Culture, eds E. Wagneleit-
ner, E.T. May, London 2000, s. 273.

46 C.d. Friedrich, Europe! An Emergent Nation?, New York 1969, s. 1.
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naznaczona $§ladami wielu kataklizméw, ciagle wracajaca w przesztosé
nie po nauki, ale §rodki obrony lub ataku. Amerykanie za$ konstytu-
owali swojq zbiorowos¢ w czasie, w ktorym plebejscy imigranci nie prze-
nosili z sobg warto$ci czysto narodowych, jako ze Europa tego czasu
(zwlaszcza wschodnia 1 érodkowa) dopiero wchodzity na etap narodowy.
Imigranci jeszcze byli przyzwyczajeni do homagialnych wzoréw 1 wtedy
te nawyki pomagaly w spontanicznej legitymizacji wladzy opartej na
symbolach. Lata wspélzycia sprawily, ze Amerykanie zaakceptowali
swoje formy lojalnoéci wobec centrum, Europa za$§ nie miala takiego
1 w walkach wszystkich ze wszystkimi wiekami uczyla sie wrogo$ci’.
Nominalnie takim centrum po czas schizm byl Rzym, ale wiemy, do
jakiego stopnia nominalnie.

Inna postac pamieci zbiorowej zdaje sie niezbedna, zyjemy przeciez
w czasie, w ktorym bardziej niz w innych potrzebujemy wielkich, uni-
wersalistycznych projektow — twierdzit z przekonaniem E. Wood*®. Nie
wystarczg bowiem zaklinania rzeczywistoéci, tak czeste w naszym cza-
sie w ustach zadeklarowanych zwolennikéw pelnej integracji, utrzy-
mujacych choéby, ze Europa musi by¢ mocarstwem 1 traktujacym to
jak swoisty imperatyw*®. Podobne deklaracje nie wystarcza, bo Europa
jest juz mocarstwem nie potrafigcym upodmiotowi¢ tej mocarstwowo-
§ci — tak przynajmniej twierdzi T. Reid w The United States of Europe.
Przywotujac statystyki, ktore moga przywracaé¢ wiare w ,stara, zme-
czona, Europe”, widzimy, ze wérdd czotowych firm éwiatowych dominu-
ja europejskie, podobnie jak w bankowos$ci. Europejczycy sa bardziej
energooszczedni niz Amerykanie, bardziej inicjatywni, czego poswiad-
czeniem jest dynamika powstawania matych firm. Potrzebuja, tylko no-
wych bodZcow 1 autorowi tej pracy marzy sie wykreowanie jakosci, jaka
mozna by nazwac ,European dream”. Przeszkdd na drodze realizacji
takiego ,marzenia” jest wiele, ale jest ono marzeniem osiagalnym, cze-
go dowodza postepy unifikacji mimo wielu niedostatkéw, w tym zarzu-
tow o nadmierny biurokratyzm?®°.

To zdaje sie takze swoistym epimeteizmem, nierzadko spotykanym
w historii Europy 1 w takim przypadku przypominaja sie gérne dekla-
racje tuz po zawarciu traktatu w Maastricht, kiedy z emfaza pisano
o trzynastym panstwie, trzynastym narodzie, jakim mieli by¢ Europej-

47 M.d. Vile, Politics in USA, New York 2007, s. 18

48 K. Wood, What is Postmodern Agenda, [w:] In Defence of History. Marxism and Post-
modern Agenda, eds E.M. Wood, J.B. Foster, New York 1997, s. 13.

4 J. Karczmarek, Unia Europejska. Trudne dojrzewanie, Wroctaw 2003, s. 35.

50Y.H. Ferguson, R.W. Mausbaum, History’s Revenge and Future Shock, [w:] Approach-
es to Global Governance Theory, eds M. Hewson, T.dJ. Sinclair, New York 1999, s. 203.



7ZBAWIENIE W NARODZIE I EUROPIE 239

czycy®!. To trzynaste panstwo fundowano na unikalnej architekturze
instytucjonalnej — zauwazat badacz®?. Nieustannie eksperymentowano,
z tym, ze niektére z tych eksperymentéw konczyly sie na fazach projek-
towania, a tak bylo 1 jest cholby z eurokorpusem, tak z trwalym pyta-
niem o to, czy poglebiaé, czy poszerzac, tak z tworzeniem strefy euro.
To jednak choroby demokracji sprawily, ze Europa nie ma ani zasad,
ani strategii, co powtarzaja coraz glosniej analitycy, a za nimi publicy-
§ci obserwujacy zachowania politykow europejskich 1 glowe panstwa
w prezydujacej Unii Francji w czasie olimpiady w Pekinie. ByliSmy
blizsi Europie w czasie polskiej prezydencji, ale byta to blisko$é tylko
nominalna. Ta prezydencja nie pozostawita §ladéw w pamieci zbioro-
wej, nie tylko polskiej, a afera korupcyjna z nig wigzana jest jakby su-
plementem do niej.

Po pierwszym, psychologicznym etapie poszerzania i pogtebiania
Europa zdaje sie popada¢ w marazm z braku wizji rodzacych prawdzi-
we cele, czego poSwiadczeniem jest 1los¢ 1 jakos§é dzialan magicznych
politykéw europejskich poteg. Okres wiary w poszerzanie i poglebianie
skonczyt sie chyba wraz z dyskusjami nad planem Foucheta. Fiasko
pomystu nierozerwalnej unii szeéciu panstw prowadzacych wspdlna
polityke zagraniczng zakonczyto ten okres, ktory dzi$ zdaje sie czasem
niewykorzystanych szans. Ferwor jednoczenia, swoisty terror chwili
etapu integracji ekonomicznej odsuwal na plan drugi i trzeci organizo-
wanie nadziei zbiorowych obywateli panstw Wspdlnoty, osiagajacych
progi spetnienia w dobrach materialnych i czujacych sie w miare bez-
piecznie pod parasolem NATO. W wyobrazeniach zbiorowych pojawity
propagowane przez politykéw 1 media sie przekonania, ze jest to Wspdl-
nota oparta o wymiane débr i ograniczony transfer ludzi 1 taka, powin-
na pozostac, bo niesie wystarczajace korzysci wszystkim jej cztonkom.
7 Krélestwa Mozliwos$ci nie wybrano tej, jaka proponowali konstytucjo-
naliSci. Przyjecie konstytucji jeszcze w latach 50. mogto by¢ ramami dla
zorganizowania wspolnoty spelnienia o zupetnie innych ksztattach, a ta-
kie ksztalty narzucalyby juz strategie poszerzania o nowych cztonkéw.

Swego czasu zdawac sie moglo, ze taka, generujaca wizja moze
by¢ Strategia Lizbonska, ktérej celem gléwnym miato byé stworzenie
w Europie do roku 2010 najbardziej konkurencyjnej gospodarki §wiata.
Strategia miat opierac sie na kilku czynnikach z innowacyjnoscia na
czele. Pozostala tylko wizja, w duzej mierze za sprawa niemoznosci wyj-
$cia poza taktyke wobec panstw cztonkowskich, stworzenia prawdziwe;j

5 C. Kastoryano, Transnational Nationalism, [w:] Identities, Affiliations and Alle-
giances, eds S. Benhabib, I. Shapiro, Cambridge 2007, s. 159.

52 B. Eberlein, E. Grande, Reconstituting Political Authority in Europe, [w:] Complex
Sovereignity, eds E. Grande, L.W. Pauzy, Toronto 2005, s. 146.
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strategii w oparciu o taka wizje 1 konsekwentna realizacje pochodza-
cych od niej celéw. Za sprawa imponderabiliéw wyszukiwanych przez
niektore panstwa narodowe obraz sytej, bezpiecznej dla wszystkich
Europy rozmyt sie w podejrzeniach o dyktat, o obrone partykularnych
intereséw najsilniejszych 1 nie spelnit swojej aktywizujacej roli, a w tle
ukazaly sie zrodta niemocy. Skrywajac sie za tarczami narodowosci po-
litycy krajéw takich, jak Polska falsyfikuja swoje role spoteczne, jako
»kaplani ojczyzny”, bronia imponderabiliow, bo zbyt czesto nie staé ich
na ochrone generaliow ekonomicznych, spolecznych czy politycznych,
o ktorych maja raczej male pojecie, cho¢ umiejetnie tworza pozory pel-
nej kompetencji. Wchodzenie na poziomy nadnarodowe wymaga zdecy-
dowanie innych kompetencji, jakich ci politycy raczej nie posiada i tu
starczy przyjrzeé sie naszym eurodeputowanym iich praktykom. Wina
lezy nie tylko po stronie politykéw matych krajow, bo wsrdd tych, kto-
rzy reprezentuja, ,twardy rdzen” takze nie spotkamy wizjoneréw, a naj-
czescie] zarzadeow myslacych tylko o sobie 1 terazniejszoSci.

Dla stworzenia wielkiej wspo6lnoty bedacej oaza dobrobytu 1 bez-
pieczenstwa, nie wystarcza mgliste projekty integracji kulturowej,
przywolywanie sokratyczno-chrzescijanskich korzeni Europy, ktore
dla zwyklego czlowieka sa tak gleboko ukryte, ze nie bardzo wiadomo
z czym ma je kojarzy¢. Rozliczne ich interpretacje przez teoretykéw ra-
czej nie moéwig mu wiele 1 nie powiedza, jesli nie przetozymy ich na czy-
telny jezyk symboli mogacy postuzyé wiekszym konstrukcjom godzac
sie z tymi, ktorzy powiadaja, ze integracja potrzebuje przede wszyst-
kim tworzywa duchowego®, ale nie dodaja jakiego. Na razie stuza tylko
napuszonym, géornym sadom wygladajacym na klasyczne uzurpacje,
stuzacym tylko samouspokajaniu, jak choc¢by ponizszy: ,, Europa nowo-
zytna uwierzyta w przysztosc. Czlowiek stat sie naprawde kreatorem”>*.

7 pewnoécia Europejczykom udalo sie dokonaé wiele w ciagu tak
krotkiego czasu, ale te wszystkie prace zdaja sie zaledwie poczatkiem
wielkiego dzieta, bo nowe wyzwania wymagaja reorientacji, zdecydo-
wania podobnego do tego z okresu psychologicznego. Przygladajac sie
tym wszystkim zabiegom majacym stuzy¢é nowym projektom stajemy
sie po prostu sceptykami widzac inercje, brak synergii, a niekiedy zwy-
kly egoizm panstw narodowych, na pewno w wielu przypadkach zro-
zumialy, ale chyba nie do przyjecia na dluzsza mete, bo ten egoizm
szkodzi nie catej Europie, a przede wszystkim stabszym ogniwom Unii,
z czego te stabsze ogniwa winny zdawac sobie sprawe 1 zdaja, jezeli za-
uwazymy deklaracje (2013) Litwy 1 Lotwy wyrazajace che¢ wejscia do

3. Zyciﬁski, Europejska wspdlnota ducha, Warszawa 1998, s. 139.
% N. Luhmann, Observations on Modernity, Stanford University 1998, s. 65.
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strefy euro. Nie wydaje sie, by racje miat D. Moisi méwiacy, ze Europa
znalazla sie w samym $rodku powaznego kryzysu tozsamos$ci, ze spa-
ralizowana nie moze sprecyzowaé swoich warto$ci ani kryteriow geo-
graficznych po zniknieciu dawnego wroga, czyli Zwiazku Radzieckiego.
Wedle niego dla tak innej wspdélnoty nie zbuduje sie tozsamosci zbioro-
wej na opozycji ja-obcy, ktora sprawdzata sie w tworzeniu panstw na-
rodowych. Chcemy zauwazy¢, ze taka opozycja jest tylko piaskiem, ce-
mentem za$ staé sie powinno zupelnie co innego 1 takim spoiwem moze
by¢ tylko to, co moze taczyé, a najlepiej tacza wspdlne cele. Nietatwo je
okregli¢, a trudno$cia zasadnicza jest jako$¢ politykéw w postpolityce
(choé¢ nie wiemy zbyt dobrze czym ona jest). Dzi§ mamy do czynienia
z politykami transakcyjnymi, reagujacymi tylko na biezace problemy,
a wspélne dla wszystkich cele moga by¢ dzietem wizjonerow, kreato-
réw obdarzonych odwaga i wyobraznia. Takich dzi§ nie ma, co widac
w czasie kryzysu finansowego, bo tu kreuje sie nastroje wyczekiwania
na deus ex machina.

Moze maja swoje racje Amerykanie twierdzac od dziesiatkéw lat,
ze Europa jest stara 1 zmeczona, jesli tak chetnie 1 to od ponad stu lat
potwierdzaja to sami Europejczycy, ale przeciez to, co czynia, Swiadczy
o ich zywotnos$ci. Roznie ttumaczy sie takie sady, ale do zrozumienia
1 wyjasnienia takiego pesymizmu jeszcze daleko. Dla nas problemem
jest to — zauwazal J. Baudrillard — ze nasze stare cele — rewolucje,
postep, wolnoéé — rozmyly sie zanim zostaly osiagniete, poza wszelka
mozliwos$cia realizacji®®. Poczucie bezsily, mimo pozornych sukceséw,
podwaza podstawy spoleczenstw, wiare w przyszloéé — to zauwazat juz
Gadamer w Dziedzictwie Europy takze nie poszukujac zrodel owej bez-
sily, a te mozna chyba znalezé w gnuénym sybarytyzmie po zaspokoje-
niu potrzeb materialnych, spetnieniu sie w nich z braku pragnien inne-
go spelnienia. Ci teoretycy takze uwazaja, ze potrzebne sg nam nowe
cele, a poprzedzaé je powinny generujace wizje przypominajace ame-
rykanskie ,,miasto na wzgérzu”, konsekwentnie rytualizowane 1 inter-
pretowane przez posiadajacych wladze symboliczng i1 zdajacych sobie
sprawe z istoty tej wladzy, potrafiacych wykorzystywac jej narzedzia.
Nie tworzy sie ich dla czasowej aktywizacji, ale dla podtrzymania na-
dziei dlugiego trwania i takie wizje musza rodzi¢ coraz to nowe drzewa
celéw. Bo inaczej obumieraja wraz z nadziejami zbiorowymi na to, na
co czlowiek ma zawsze nadzieje. Cele powinny wynikaé z wizji, a wy-
daje sie, ze racje ma L. Pervin powiadajac, ze najbardziej mobilizuja
nas serie bliskich w czasie, spojnych celow posrednich, ktore prowadza,
do gltéwnego®. Na razie nie ma takich, sa tylko potwierdzenia, ze bar-

% J. Baudrillard, Ameryka, Warszawa 1998, s. 106.
% L.A. Pervin, Psychologia osobowosci, Gdansk 2002, s. 291.
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dzo wielu politykom i1 ekonomistom odpowiada taki wygodny 1 efektyw-
ny w sumie uklad wymiany débr materialnych i ograniczony jeszcze
transfer ludzki.

W telosach Europy naszego czasu widaé¢ jednak paralizujacy re-
centywizm, to stale ogladanie sie na chwile biezaca 1 reagowanie tylko
na to, co ona przynosi. W praktycznej postaci przeklada sie na §lama-
zarne rozwigzywanie probleméw biezacych bez podporzadkowania ich
wizjom, projekcjom, strategiom. Wydaje sie, ze zupelnie nie widaé dzia-
lan prewencyjnych, co jest jakim§ potwierdzeniem tego recentywizmu.
Niekiedy nawet tworzy sie sztuczne, mate problemy, by, rozwiazujac je,
przekonywacé do sprawnosci aparatu, a z pewno$cia wielu z nich mozna
unikaé stosujac proste metody prewencji, jakie sa nieodlaczna czeécig
kazdej projekcji, bo w takich konkretyzacjach wizji zwykle przewiduje
sie alternatywy dla rozwigzan, jakie sie nie sprawdzaja albo moga sie
nie sprawdzié. One zdaja sie niezbedne chocby po to, by czesto pytaé
o zagrozenia dla europejskiej wspdlnoty narodéw, a takich, oczywistych
pytan, po prostu brakuje, jakby wszyscy byli pewni, ze Europa zostata
juz zapisana w planie §wiata i nikt tego planu nie skoryguje, nie zakwe-
stionuje. Powinniémy pytac jak najczesciej poszukujac tych zagrozen,
nie czekajac na nie. Wiemy juz, ze strachy moga by¢ takze ozywiajace,
inspirujace, o ile ich kreatorzy nie przekraczaja pewnych granic. Nie
musimy ich tworzyé, starczy zaczaé pytac o niebezpieczenstwa, jakie
juz istnieja, sa maskowane przez establishment, a jakie pojawié sie
moga tu i teraz. Tymczasem dominuje syte, bierne zadowolenie, a po-
jawiajace sie kryzysy, jakich ukry¢ sie nie da, rodza prawdziwe traumy
1 shuzg catkiem niezle politykom, akcentujacym w takich sytuacjach
swa, niezbednos§é.

Taka teleologia musi takze cechowac sie konsekwencja, a zniecheca
do siebie, jezeli przypomnimy sobie cele Strategii Lizbonskiej, potwier-
dzajace stare nawyki myslenia i dzialania magicznego. Takie ,wizje”
jak Strategia nie organizujag tzw. dlugiego czasu nadziei spoteczno-
§ci, nie sa w stanie aktywizowac¢ wielkich grup, tym bardziej, ze tylko
waskie elity wiedza, czym jest ta strategia. Zwykly Europejczyk musi
ujrzeé¢ przed soba nowe, kuszace przestrzenie obietnicy, nowe jako$ci
spelnienia w jego wszystkich wymiarach. Wspominaliémy juz o tym, ze
wizje amerykanskie generowaly soteriologie ziemska w wulgarnej, ale
przekonujacej postaci i nie brakto w nich obietnic spelnienia material-
nego 1 duchowego w doczesno$ci, a co najmniej utrzymania przez bo-
gatych ich dotychczasowych statusow, a przez biednych osiaganie po-
zioméw tych bogatych, co sprawdzalo sie w polskich wizjach zbawienia
poczatkow transformacji. Wiemy, jaka moc miaty wizje znalezienia sie
w rodzinie ,wolnych” krajow, jak przektadaly sie na aktywizm zbioro-
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wy, inicjatywno$¢ politycznag 1 postaci ,,zgody narodowe]” przez pewien
czas. W naszym za$ czasie pojawiaja sie takie przestrzenie obietnicy
1 beda sie poszerzaly, choé twierdzi sie, ze europejski model spoleczen-
stwa zbudowany na fali p6znej nowoczesnosci stal sie luksusem?®’. Spo-
leczenstwa dobrobytu powoli staja sie rajami utraconymi za sprawa
innej polityki socjalnej, bedacej poklosiem kryzysu, ale pozostaja spo-
lecznoSciami sytoSci 1 stabilizacji, jakiej nie do$wiadczaly generacje
mieszkancow poczatku wieku 1 nie do$wiadczajg dzi§ obywatele bied-
niejszych panstw. Wiele wskazuje na to, ze czas jaki$ jeszcze pozostana,
azylami spokoju 1 dostatku, o ile nie zdarzy sie co§ nadzwyczajnego.

Wydaje sie dzi$, ze w ozywajace]j 1 zanikajacej debacie konstytucyj-
nej mogltyby znalezé sie wizje Europy upodmiotowionej, silnej, zapew-
niajacej wszystkim Europejezykom takie same warunki zycia, bo kom-
pleksy biednych wobec bogatych sa oczywiste 1 wplywaja na wzajemne
stosunki, w ktérych nie brakuje uprzedzen, a nawet zwyktej pogardy.
Miast ogladaé sie w przesztoéé, przywolujac choéby niewiele méwiace
tradycje karolinskie, winniémy spojrze¢ w przyszto§¢ odrywajac sie od
historii, ktéra nie bedzie taczyé, ale dzieli¢, co nie znaczy, ze mamy te
historie zapomnie¢, bo zapomnieé sie nie da. Przestanek do takich wta-
$nie wnioskow dostarczaja ozywione 1 niezmiennie bezowocne dysputy
o mozliwoéciach stworzenia jednej historii europejskiej, niemozliwe]
do napisania nawet w formie przypominajacej najbardziej prymityw-
ne, narodowe ,historie Swiete”. Jak dowodza, te proby wspdlna histo-
ria tylko dzieli zamiast taczyé i lepiej juz z nia nie eksperymentowacé
dla wspo6lnego dobra. O wiele lepiej taczy¢ moga cele, jakimi sa, przede
wszystkim, bezpieczenstwo zbiorowe 1 stabilno$¢ gospodarcza wspdlno-
ty rodzaca przekonanie, ze nic nie zagrozi naszym statusom. Bezpie-
czenstwo pod parasolem NATO nie stalo sie wieksze dla Polski niz ze
strony ZSRR w okresie zimnej wojny, o ile nie przyjmiemy, ze Rosja-
nie bezustannie mysleli o ataku na bogata Europe, jak sugerowali to
autorzy powiescl sensacyjnych tworzacy samodestruujace sie prognozy
(F. Forsyth, T. Clancy, D. Jones).

Z pewnoscia Europa 1 dla lepszych stosunkéw ze Stanami 1 dla
wlasnego bezpieczenstwa powinna zadbaé o wlasna obrone — uwaza
S. Strange jakby nie zauwazajac, ze te proby sa skutecznie torpedowane
przez Amerykandow i1 tu mozna przypomnie¢ M. Albright i jej ,,trzy D,
Europejczycy w sumie wydaja na obronno$¢ o potowe mniej niz Stany,
ale mimo to sg prawie bezbronni w przypadku, gdyby zawiodly sity
NATO, a to nie wydaje sie niemozliwe. W budzetach krajowych prze-

57 P.A. Chilton, Ch. Schaffner, Politics as Text and Talk, Amsterdam 2002, s. 69.
% S. Strange, The Future of American Empire, [w:] The United States in the World
Political Economy, ed. T. Reuter, New York 1994.
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znacza sle ogromne sumy na niesprawne, marnotrawne armie, ktore
czasami shuzg tylko dobremu samopoczuciu politykéw przyjmujacych
defilady, ale nie sa w stanie skutecznie broni¢ obywateli ani przed za-
grozeniami symetrycznymi, ani asymetrycznymi. Za polowe sum prze-
znaczanych gléwnie na biezace utrzymanie i remonty, mozna stworzy¢
euroarmie tak silng 1 mobilng jak amerykanska, a moze nawet silniej-
sza. Tak sie wydaje, jeSli przyjrzymy sie amerykanskiemu molochowi
zbiurokratyzowanemu do granic absurdu.

Raz jeszcze wracajac do watku narodowego zauwazmy, ze tworcy
pomysléw na inaczej rozumiana Europe zdaja sie uwiezieni w starych
paradygmatach myslac o stworzeniu narodu europejskiego na miare
definicji, uwazajac za niemozliwe stworzenie go bez wspélnej historii.
Przywolywaliémy Amerykanéw takze po to, by sugerowac, ze stworze-
nie wspdlnoty celéw, ktora wcale nie musi byé narodem nie musi by¢
tozsame z tworzeniem wspdlnej wizji przesztosci. Pierwsi Amerykanie,
czyli Anglicy, oderwali sie od przeszlosci, od historii Edwardéw 1 Hen-
rykéw 1 na nowo zaczeli ja pisaé od ,Mayflower”. A jesli juz zdecyduje-
my sie na tworzenie europejskich wizji historii, to powinniémy tworzy¢
historie idei, a nie czynéw.

Powinno by¢ w niej jak najmniej akcentéw narodowych, choé¢ nie
wydaje sie, by historycy 1 politycy mogli znalezé formule kompromiso-
wa w najblizszym czasie, a tego czasu po prostu nie ma, co zauwazono
w apogeum kryzysu finansowego wieszczac nawet koniec Unii, co mia-
to chyba otrzezwié niektérych politykéw. Jezeli bedziemy marnotrawic
czas tak jak dotad, nastepny kryzys, ktérego istota jest nieznana, moze
rzeczywiscie okazacé sie koncem marzen o Europie. Powtarzamy: jesli
juz zdecydujemy sie na tworzenie europejskiej wizji historii, to powinni-
$my tworzy¢ historie idei, a nie czynéw. Tak to zrobili Amerykanie czy-
niac swojq historie historig wolnosci nie zwracajac zbyt wielkiej uwagi
na fakty, ktére jej przeczyly, na niewolnictwo, eksterminacje Indian,
zaborcze wojny. Oni zdawali sie najlepiej rozumie¢ to, ze historia jest
dialogiem o przeszlosci toczonym w terazniejszosci w imie przyszlosci
1 poslugujemy sie nig instrumentalnie w swojej polityce pamieci. Dla
Europejczyka zas historia bywa tylko potwierdzeniem triumféow i klesk
zagrozonych tozsamosci zbiorowych 1 nie interesuje go jako proces, a tyl-
ko epizody, ktore potwierdzaja idealne wizerunki narodu albo legitymi-
zuja aktualng wladze. Zacznijmy pisac historie z perspektywy przyszio-
§ci. Wizje przyszlosci — jak gérnie pisal G. Therborn — to nowy horyzont
naszych dazen, pelnego miejsc, jakich nie widziato ludzkie oko®.

Potrzeba tworzenia nowych wizji przesztosci i przysztoéci zdaje
sie bardzo pilaca w naszym czasie swoistego zawieszenia miedzy ja-

% G. Therborn, Drogi do nowoczesnej Europy, Warszawa 1998, s. 508.
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koSciami narodowymi 1 nadnarodowymi. Panstwa narodowe zaczely
sie jednak przezywad, stabosci narodowych legislatyw 1 egzekutyw za-
uwazano juz po II wojnie, a przed powstaniem wspolnoty europejskie;j
1 sadzono woweczas, ze sa, to slabosci czasowe®. W dodatku demokracja
w nich nie jest sprzymierzencem kompetencji i altruizmu wtadz 1 wy-
brancy nie sa w stanie zapanowaé¢ nad materia gospodarcza i spoleczna
bez wspomozenia przez sily intelektualne, do ktérych czuja nieufnosé
ze szkoda dla obywateli. Niedostatki kompetencji przejawiaja sie w ka-
lekiej legislacji i zaniechaniach egzekutyw nie majacych ani jasnych ce-
16w, ani determinacji w ich realizacji, co w jakiej$ mierze wynika z ka-
dencyjnosci wladz. Sprawujacy wladze polityczna zdaja sobie sprawe
z wlasnych niedostatkow i legitymizujq te wladze przy pomocy symboli
1 mitéw utozsamianych z warto$ciami narodowymi, a wiemy o tym, ze
mity sa z natury bezdyskursywne, ale takze 1 to, ze stabng w wyobra-
zeniach zbiorowych 1 wyborcy jednak racjonalizuja swéj stosunek do
wybrancow oczekujac rzadéw kompetentnych 1 skutecznych.

Przy pomocy takich mitéw falsyfikuja rzeczywisto$é przekonujac
spotecznosci co do konieczno$ci kultywowania panstw narodowych
w starym ksztalcie®, zwlaszcza w Europie postkomunistycznej, choé
z réznym natezeniem. By¢ moze racje maja ci, ktérzy twierdza, ze
wschod Europy nie jest odpowiednio przygotowany na ponowoczesna,
samoidentyfikacje wspdlnot narodowych®?, nie jest jeszcze kompatybil-
ny z zachodem, ale takie sugestie winny by¢ inspiracjami dla organi-
zatoréw wyobrazen zbiorowych, chyba wiedzacych o tym, ze mozna je
zmieniaé, profilowac. Taka préba, cho¢ niekonsekwentna, byta proba
stworzenia wizji ,matych ojczyzn”, wedle niektorych teoretykéw tozsa-
ma z koniecznosécig budowy spoleczenstw obywatelskich, ale tu czasem
ciezko zrozumieé, co maja na mysli tworcey takich form spolecznych, bo
1loé¢ form spoteczenstwa obywatelskiego moze zadziwiaé 1 czesto nie
wiemy, do jakich odwotujq sie ci niektorzy.

By¢ moze panstwa narodowe za czas jaki§ umra $miercia natu-
ralng, by¢ moze budulec na postnarodowe imaginarium znajduje sie
w zasiegu umystu — jak odwaznie zauwazal badacz®, ale, poki co, zy-
jemy w panstwach narodowych zwigzani narodowymi wyobrazeniami
1 nie mozemy przesadzac, kiedy do gltosu dojda te proteiczne generacje
R. Liptona, czyli takie, ktore nie sa zakorzenione w konkretnych kul-

60 R. Cameron, Historia gospodarcza Swiata, Warszawa 2001, s. 422.

51 A. Peccei, Wstep do: B. Hawrylyshyn, Drogi do przysztosci, s. 11.

52 W. Burszta, Dwie Europy, [w:] Dylematy tozsamosci europejskich pod koniec drugiego
tysiqclecia, red. J. Mucha, W. Olszewski, Torun 1997, s. 47.

53 A. Appadurai, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, Krakow
2005, s. 37.
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turach, generacje e-obywateli bedace rzekomo niedaleka przyszioscia®.
Nie wydaje sie, by w naszym czasie mozna bylo dochodzi¢ do poszerza-
nia tego imaginarium metodami stosowanymi w demokracjach 1 inge-
rowaé mocniej w polityke wewnetrzna, panstw narodowych, by wymu-
sza¢ odchodzenie od propagowania idei narodowych, tych zwlaszcza,
w ktorych historia jest narzedziem wladzy, rezerwuarem symboli pil-
nie strzezonym przez czasami przewrotnych, czasami obludnych straz-
nikéw.

Kto szuka europejskiej jedno$ci — pisali przed ponad dekada
R. Boyes 1 B. Cywinski — ten skazany jest na przezycie wielu rozcza-
rowan. Nie ma jednolitej Europy®. Nie byli zbyt odkrywczy. Ona moze
staé sie cialem tylko wtedy, kiedy zachowa sie pelna synchronie mie-
dzy procesami poszerzania i poglebiania, jezeli co jaki$ czas nie beda
pojawiaty sie projekty Europy dwéch albo trzech predko$ci oznacza-
jace de facto dezintegracje 1 zepchniecie panstw, takich jak Polska do
r6l zdecydowanie podrzednych, a wiele takich obaw towarzyszylo nam
w czasie kryzysu finansowego 1 petlnej dominacji duetu Merkel-Sarko-
zy. Te doéé stare koncepcje, bo pamietajace jeszcze czasy L. Tindeman-
sa 1 W. Brandta, znowu pojawily sie w czasie kryzysu politycznego Unii
w latach 2008-2012 1 ta czestotliwo$¢ pojawiania sie projektu zaczyna
niepokoié¢, bo moze on spetni¢ role samosprawdzajacej sie prognozy jak
wiele innych, kreowanych 1 rozpowszechnianych z zadziwiajaca beztro-
ska nie tylko przez eurosceptykéw. Wydaje sie, ze Unia moze staé sie
ciatem wtedy, kiedy wszystkie jej panstwa znajda sie na przyblizonych
poziomach rozwoju ekonomicznego, bo wtedy pojawi sie rownos¢ korzy-
S$ci nie wynikajacych z form dystrybucji budzetu unijnego.

To sa sugestie funkcjonalistow, zwykle nie bioracych pod uwa-
ge mozliwoscl osiggania tych pozioméw w krétkim czasie, ufajacych
w ,naturalno$¢” proceséw gospodarczych 1 politycznych. Takie proce-
sy, pozostawione samym sobie, moga zaja¢ nawet dziesiatki lat, a czas
moze okazaé sie wrogiem najwiekszym, bo pojawié¢ sie moga zjawiska,
ktore moga wrecz zagrozi¢ kruchej jednosci Europy, a takim zjawi-
skiem jest juz cho¢by masowa migracja na stary kontynent mieszkan-
cow Afryki 1 Azji, wobec ktorych Europejczycy zachowujq sie tak, jakby
nie chcieli widzie¢ w tym problemu mimo oczywistego fiaska polity-
ki multilulturalizmu. Ich obecno$é 1 koniecznoéé akulturacji zdaje sie
oczywista, a nie robi sie praktycznie nic, by nawet zmusza¢ tych gosci
do korzenienia sie w nowych warunkach tworzac enigmy politycznych
poprawnoéci, o ktéorych wiemy, czym sa. Przez taki brak zdecydowania,

64 J. Mikutowski-Pomorski, Jak narody porozumiewajq sie ze sobq w komunikacji mie-
dzykulturowej i komunikowaniu medialnym, Krakow 2007, s. 369.
% R. Boyes, B. Cywinski, Sezon na Europe, Warszawa 2003, s. 16.
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miast europejskiego patriotyzmu, tworzymy postaé¢ europejskiego na-
tywizmu, a poza tym mozna obawiaé sie powaznie o to, ze powiekszaja-
ce sie enklawy imigrantéw beda staraly sie o zdobywanie niezaleznoéci,
podmiotowosci w krajach osiedlenia, bo takie obawy potwierdza prak-
tyka wloska, angielska, francuska, hiszpanska, a wiemy z przeszloéci,
ze ziemie nie byly niczyja wlasnoscig od ,,zawsze”.

Wydaje sie, ze trzeba intensywnie poszukiwaé czynnikéw generuja-
cych poczucie wspdlnoty starych mieszkancéw i takie czynniki znajduja
sie w niedocenianych rezerwuarach kulturowych. Wyobrazenia zbioro-
we Europejezykéw, jakie dopiero sie krystalizuja, chyba musza nabraé
pelnego ksztaltu, zawrzeé¢ w sobie wszystko, co moze taczy¢, a nie dzie-
li¢, a to wymaga zupelnie innego spojrzenia na wladze symboliczna, na
formy jej sprawowania. Wydaje sie, ze kreacje takiego Swiata mozna
oprze¢ o to, na czym wspierali sie Amerykanie, o bezdyskursywne mity
wywodzone z wielkich archetypéw wolno$ci, réwnoéci, sprawiedliwosci
1 tu nauki amerykanskie moga okazaé sie bardzo przydatne. Nie tylko
amerykanskie, bo warto przypomnieé sobie ,metode Moneta” — czyli
rodzaj tagodnego despotyzmu przy stosowaniu polityki faktow dokona-
nych, swego czasu dopuszczalnego w demokracjach zachodnich®. Takie
Swiaty moga stworzy¢ niedoceniani intelektualiSci, ludzie nauki prze-
konani do tego — jak D. de Rougemont — ze dopéty nie bedzie Europy,
dopdki nie bedzie Europejezykow®.

Wielkie wizje wielokulturowej Europy musza znalez¢ swoich depo-
zytariuszy, tak konsekwentnych i zdecydowanych jak WASP-s w Sta-
nach, a ci skwapliwie unikali przywolywania symboli narodéw skta-
dajacych sie na amerykanska mozaike, nie toczyli beztadnych sporéw
o symbole majace reprezentowac ,,wartoéci”, bo te byty niekwestiono-
wane, z wolno$cia, rownoécig, 1 sprawiedliwo$cia na czele. Inaczej, na-
wet z pozoru tak oczywiste dla wielu chrzescijanskie korzenie, staja
sie przedmiotem sporow, jakie moga dziwi¢ albo wydawacé sie bezsen-
sowne, niepotrzebne przy wzieciu pod uwage niezgody miedzy kato-
licyzmem a protestantyzmem, ktore jednak dzieli tak niewiele, a te
wspblne korzenie to oczywistosé. Nie wydaje sie takze, by zasadne byto
poszukiwanie syntezy wielu spojrzen na §wiaty wyobrazen spotecznoéci
europejskich. Starczy spojrzeé na polskie i francuskie rozumienie wol-
noséci, by dojé¢ do wniosku, ze polski 1 francuski éwiat wolno$ci moga,
spotkac sie tylko w przestrzeni mitycznej, tworzonej wspolnymi sitami
jako formy idealne, bo praktyczne ich interpretacje moga tylko dzielié,
co potwierdzaja dotychczasowe proby konstrukeji wspdlnej historii Eu-

5 F. Fries, Spor o Europe, Warszawa 1998, s. 20.
57 D. De Rougemont, List otwarty do Europejczykow, s. 68.
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ropy. Jakim§ argumentem przemawiajacym za mozliwoscig stworzenia
jednolitej przestrzeni mitycznej dla wielu narodow kontynentu sq tesk-
noty narodéw Europy Srodkowej za prawdziwa wspdlnotg, idei.

Przypomnijmy, ze poparcie dla wstapienia Polski do Unii w poczat-
ku wieku wahato sie w granicach 70—-80% i pozostalo na takim poziomie
po wstapieniu, a nie wydaje sie, by stopien tego poparcia zalezal tylko
od przewidywanych 1 rzeczywistych korzysci materialnych, bo przeciez
tylko czes¢ Polakow odczula to na wlasnej skorze. Wiele znaczy nadzie-
ja, cheé¢ znalezienia sie w wielkiej wspdlnocie narodéw, dalekich 1 bli-
skich, wspdlnocie zapewniajacej nie tylko pokoj, ale 1 dostatek. Nie zo-
stata dobrze wyartykulowana, ale to poparcie jest jakags przestanka do
wniosku, ze Polacy, zmeczeni wewnetrznymi sporami, niekompetencja,
politykéw, naduzywaniem gornej symboliki, powoli przestaja wierzyc
w zbawienie w narodzie 1 szukaja go w Europie.

Powinni$§my — utrzymuje wielu autoréw i politykéw — poszukiwac
idel europeizmu, bo bez niego nie bedzie struktury prawdziwie zinte-
growanej®. Czym za$ ma by¢ ten europeizm? Przy probie odpowiedzi
na to pytanie pojawiaja sie spore klopoty, bo jest fenomenem jak ten
rzekomy europejski duch dostrzegany przez naukowych euroentu-
zjastow®®. Poszukujac fantomow-symboli chyba trzeba wciaz reinter-
pretowaé, dopelnia¢ kompetencje poszczegdlnych organéw unijnych
wobec narodowych, bo tu dowolno§é jest zbyt wielka, czego swoistym
poswiadczeniem jest, trudna do zrozumienia, podwdjna lojalno$é nie-
ktorych sktadowych Unii, wobec poteg zewnetrznych, w tym lojalnosc¢
Polski, jaka nie §wiadczy o nas zbyt dobrze. Nie wydaje sie takze, by
zasadne bylo poddawanie takich probleméw pod dyskusje spoteczne,
ktérymi dowolnie steruja posrednicy medialni, zalezni od rzadzacych
w panstwach narodowych. To oni decydujq o efektach takich, rzekomo
demokratycznych, dysput. Politycy ,twardego rdzenia” Europy zdaja
sie to rozumieé stosujac coraz czesciej formuty ,,dobroczynnego dykta-
tu” wobec stabszych partneréw, ktorzy mieliby klopoty z radzeniem
sobie poza strukturami Unii pozbawieni dodatkowych srodkéw na roz-
woj 1 tu przypomina sie Grecja. Taka niecierpliwo$é bierze sie stad, ze
zwolennicy Europy w pelni zintegrowanej zauwazaja niewykorzystanie
ogromnego potencjalu panstw Unii 1, patrzac w przyszlo$é, zauwazaja,
takze jak trudno byloby radzi¢ sobie z potencjalnymi zagrozeniami bez
parasola ochronnego Stanéw, by¢ moze dziurawego, ale jednak. Majac
1 to na uwadze niektérzy jednak sugeruja, ze Europa jako organizacja

68 J. Liszka, Ojczyzna, nardd, paristwo, region w procesie integracji Europejskiej, [w:]
Spoteczeristwo wobec probleméw transformacji i integracji, red. J. Liszka, Ustron
2001, s. 187.

% C.N. Schierup, P. Hansen, S. Castles, Migration, Citizenship, s. 256.
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miedzynarodowa staje sie samodzielnym uczestnikiem zycia miedzy-
narodowego — takie sady sa uprawnione, ale tylko w czeéci. Chocby
w stosunku wielu panstw do wojny w Iraku widzimy, ze samodzielno§¢
podmiotowe)j Europy pozostaje tylko marzeniem.

Nie sadzimy, ze przesadzamy moéwiac, iz w naszym czasie Euro-
pie najbardziej brakuje wiary, nadziei w spelnienie w tej nowej jakoSci
1 wlaéciwie symbolizowanych wartoéci, ktére tworza, przestrzen dziala-
nia. Wydaje sie, ze ta Europa poprzestala na kontentowaniu sie trwa-
niem pozostajac w stanie ,wyuczonej bezradno$ci”’, choé w ostatnim
czasie, po inicjatywach kanclerz Merkel 1 premiera Verhofstadta, wi-
dzimy jakby nowe silty 1 determinacje w poszukiwaniu nowych form dla
europejskich tresci, o na swoj sposéb koryguja je tacy politycy jak Ca-
meron 1 Holland. Czynia to wtasnie politycy wizyjni, transformacyjni,
bo oczekiwanie na presje spotecznosci 1 oddolne inicjatywy musi okazaé
sie plonne, jesli syte spotecznosci sa bierne, zobojetniate na wszystko,
co nie zagraza ich statusom. Nie sposéb nie godzié sie z przekonaniem
tych kreatywnych politykéw, ze Europa musi zaczaé walczyé¢ o swoja,
podmiotowos$é, by méc samodzielnie radzi¢ sobie z wyzwaniami i zagro-
zeniami, ze pogtebianie musi zmierzac¢ w kierunku jakosci, jaka niekto-
rzy autorzy ze spora przesada zwa juz ,narodem europejskim”, fascy-
nuja sie starymi pomystami na obywatelstwo europejskie. Zauwazono,
ze spillover efect funkcjonalistow do pewnego stopnia sprawdza sie, ale
w okresie tak niepojetego przyspieszenia i kompensacji zagrozen wy-
maga wzmocnien nie tylko przez wieksze zdecydowanie, ale takze przez
przejecie oSrodkéw wladzy symbolicznej 1 kreacje wielkich wizji Europy
z akcentowaniem korzyséci materialnych, bo te przekonuja najmocnie;j.
Pamietajac o koniecznosci politycznego 1 gospodarczego upodmiotowie-
nia winniémy mie¢ na uwadze sugestie takie, jak ponizsza: ,,Dziedzic-
two Europy polega, w istocie rzeczy na wezwaniu, byémy nie ustawali
w probach poszukiwania obrazu cztowieka Europy, kreatora, ktéry po-
trafi pytac 1 odpowiadac¢”™. Ale wpierw musimy zapytac o to, czego tak
naprawde potrzebuja Europejczycy, niezaleznie od narodowo$ci 1 na
tym oprze¢ wysitki poszukiwaczy.

Po to, by rewitalizowac spoteczny aktywizm politycy musza zaczaé
przekonywaé, ze zbawienie lezy wlasnie w pelnej integracji 1 inspiro-
wacé tworzenie wspolnoty celéw, nie przetrwania, a wlasnie o takiej
wspdélnocie moéwilo sie w latach 2011-2012, choé¢ doéé nieSmiato. Deus
ex machina z pewno$cia nie pojawi sie, a warto przypomniec, ze swego
czasu T. Pangle mial nadzieje na to, ze to wlasnie ze Wschodu przyjsé
moze antidotum na ostabiajacy relatywizm, ktory wsacza swa, trucizne

0 N. Lobkowitz, Czas kryzysu, czas przetomu, Krakéw 1996, s.19.
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w zbiorowa §wiadomo$é zachodnich demokracji™. Przypominal niezbyt
wysublimowane teorie stowianofilow wieszczacych zbawienie $wiata
przez mlody, Swiezy, tajemniczy Wschod. Ich echa pojawily sie w cza-
sie, kiedy polskie nadzieje zbawienia w Europie siegnely szczytéw po-
parcia, bo w latach 1994-1996 wahaly sie miedzy 70 a 80%™. Wtedy
tez pojawialy sie glosy, ze mozemy dac¢ Europie nowe impulsy, ale wnet
okazato sie, ze nie jesteémy ani mlodzi, ani $éwiezy, moze tylko troche
tajemniczy, a aura tajemniczoécl, egzotyki zanikla przy blizszym po-
znaniu.

Wtedy to polscy eurosceptycy, niekonsekwentni po swojemu, przy-
pomnieli dawne idee sugerujac, ze to wlaénie Polacy moga stacé sie de-
pozytariuszami wartoSci europejskich, ktére odmtodza Europe, dadza
jej nowe impulsy rozwojowe. Przy czym nikt nie wspominal o tym, ze
kultywujemy wartosci sprzed wiekow, anachroniczne dla ludzi zacho-
du, ze Europa naszego czasu jest ufundowana na warto$ciach Oéwiece-
nia 1 nie zamierza od nich odstapié¢ 1 mys$limy tu o Europie , pierwszej
predkosci”. Przejawiajac swego czasu eurosceptycyzm, a dzi§ zacho-
wujac sie co najmniej niekonsekwentnie wobec wspo6lnoty powinnismy
zdawac sobie sprawe z tego, ze: ,,Polska to kraj biedny i fatalnie rzadzo-
ny, zapyziata prowincja Europy w sensie materialnym i kulturowym.
Mamy olbrzymie dlugi i zero zapalu do pracy. Jezeli znalazt sie frajer,
ktéry chece nam daé choé jedno euro, chce zainwestowaé w nasza, zie-
mie, ktéry chce nauczyé nas ogtady 1 zmusié do pracy, nie mamy nad
czym myslec. Alternatywa jest tkwienie w kotchozie pod wezwaniem
Lukaszenki z winem Arizona w spracowanej dloni. Bedziemy wéwczas
tworzy¢ harmonijng cato§é z liderami naszego zycia publicznego”.
Ten przydtugi cytat publicysty jest bodaj najlepszym komentarzem do
uroszczen sprzed kilku lat, znacznie lepszym niz wywazone, niezwykle
ostrozne uwagi naukowcéw 1 zarazem sugestia, jakimi argumentami
mozemy skutecznie profilowac przestrzenie mityczne wielkich grup Po-
lakow, ktorzy widza Unie jak zagrozenie nie chcac zdawacé sobie spra-
wy, ze ona jest forma obrony przed zagrozeniami o wiele wiekszymi. Po
pierwsze, przed sitami globalizacji, a po drugie, przed nami samymi.

Teoretyk zauwazajacy polowicznos$é zbawienia bogatej Europy zda-
wal sie marzy¢ o spelnieniu w wartosciach zatraconych w sybaryty-
zmie. Wschod Europy, choc 1 tam powtarzano, ze jest depozytariuszem
autentycznych wartoéci, nie odnowi Europy. Tam, narodowe fobie wig-
zane z poczuciem braku spelnienia rodza tylko nowe postaci euroscep-

T, Pangle, Uszlachetnianie demokracji, Krakow 1994, s. 119.

2 U. Swietoslawska, Stosunek Polakéw do integracji z Uniq Europejska, [w:] Cywiliza-
cja w czasie i przestrzeni, red. U. Swietoslawska, Torun 2002, s. 57.

3 K. Czabanski, Przyjdzie Unia i wyréwna, ,,Gazeta Wyborcza”, 4.03.2002, s. 18.
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tycyzmu, poczynajac od grézb utraty tozsamos$ci narodowej do wizji Eu-
ropy tepych eurokratéow rzekomo czyhajacych na dobra tego Wschodu.
Oskarzajacy zarzucajg im niepohamowana zadze regulacji, totalizm
1 wiekszo$¢ grzechéw gltéwnych. Pisze sie o tym, ze urzednicy unijni
chca decydowaé o wszystkim poswiecajac dyrektywy nawet lusterkom
wstecznym w ciaggnikach rolniczych™. Maja swoje racje, bo istota biuro-
kracji generuje ogrom dzialan magicznych, ale swoje racje majq takze
urzednicy. Musza, przeciez zorganizowac chaos znajdujac sie na poczat-
ku tworzenia 1 robig to na swoje sposoby. Chyba jednak nie najgorsze,
bo ci, ktérzy konfrontowali sie z biurokratami polskimi i europejskimi
utrzymuja, ze eurokraci wtasnie moga by¢ stawiani polskim jako wzor.

V. Angress, C.P. Hutter, L. Ribbe, Banany dla Brukseli. Ciemne strony Unii Europej-
skiej, Wroctaw 2002, s. 127.






POLSKIE WIZJE ZBAWIENIA

Pejzaz po komunizmie to zyzna gleba dla zbiorowych namietnosci,
ztudzen 1 rozczarowan — powiadal V. Tismaneanu!, przekonany nie
tylko do tego, ze czynniki jako$ciowe odgrywaly 1 odgrywaja ogromne
role w procesach politycznych, ale 1 do tego, ze sa badalne. Takie prze-
konanie, nie o mozliwoéci, ale koniecznoséci badania tej gleby staje sie
silniejsze zwlaszcza wtedy, kiedy przygladamy sie analizom polskie-
go Sierpnia 1 bezradno$ci wielu autoréw nie potrafiacych odpowiednio
uwzglednia¢ czynnikéw jakoSciowych, a zwlaszcza nadziei zbiorowych
po okresie marazmu lat 80. Nadzieje kultywowane w niedawnej prze-
sztosci obumarty wraz z Okraglym Stolem 1 pierwszymi wyborami,
a zrodzily sie nowe w erupcji, jaka odmienita nie tylko Polakow.

Te nowe wspieraty sie o wielkie nadzieje dlugiego trwania i byly
doraznymi nadziejami na szybka i radykalna zmiane zycia wszystkich,
niezaleznie od miejsca w hierarchii spotecznej, roli spolecznej, umie-
jetnosci, kwalifikacji. Nadzieje byly otwarte, niewinne przez pierwsze
miesiace, az zderzyly sie z brutalna dla milion6w, nieodgadniona, ta-
jemnicza rzeczywistoscia, transformacji i porazajacym strachem tych
milionéw o utrate wszystkiego. Wyrastaty w tej glebie z poczucia odzy-
skanej wolnosci, tej wolnosci, jaka nigdy nie przybiera ziemskich posta-
ci, ale ktora przez czas jaki$ rodzi radoéé spetnienia sie w takiej warto-
§cii byt to krotki czas nadziei. Nie dostrzegali tego rzadzacy decydujacy
sie na ,chirurgiczne ciecia”’, nie wazacy milionéw ludzkich dramatéw
1 powtarzajacy, ze dzialaja w imie wspodlnego dobra, co brzmiato jak
drwina w uszach milionéw czujacych wykluczenie. Zdaje sie, ze poli-
tycy juz w pierwszym roku transformacji skutecznie znieczulili sie na
nieszczes$cia innych powracajac do argumentéw o dobru przysztych po-

1'V. Tismaneanu, Wizje zbawienia, s. 18.
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kolen, dobrze pamietanych z czaséw socjalizmu. Pojecie transformacji,
a wlasciwie metafora, moze ttumaczy¢ wszystko, co dobre 1 zle 1 postu-
gujemy sie nim nie bardzo wiedzac jak wyglada jego istota.

Nie cieszono sie dlugo tq zyskana wolnos$cig 1 rychle zderzenie
Z nowa, chaotyczna rzeczywistoscia zrodzito niepokoje, nerwice zbioro-
we, zachowania graniczace z desperacja ludzi, ktérzy zupelnie stracili
dopiero co zdobyta wiare w przyszilosé. A chyba mozna sugerowad, ze
brak tej wiary przesadzal o wykluczeniu. Ma swoje racje J. Stiglitz pi-
szac, 1z rzadko kiedy rozziew miedzy oczekiwaniami a rzeczywistoscia
byl wiekszy niz w przypadku przejscia od komunizmu do kapitalizmu?.
Konsekwencje tego rozziewu czujemy takze dzi$, cho¢ one mato kogo in-
teresuja, nawet programowych ,,obroncéow biedakow”. Tym ,biedakom”
nagle zabrakto tych, ktérzy ich prowadzili, planowali 1 poéréd milionéw
pojawilo sie oczekiwanie na sotera, na nowa eschatologie, nowe wizje
zbawienia 1, nie wierzac nowym zbawcom, siegano w przeszlosé¢, tam
goraczkowo poszukujac odpowiedzi na pytania wspdlczesnosci, mityzu-
jac intencje 1 dokonania komunistycznych wladcow, zwlaszcza Gierka.
Przy czym zadania odklamywania przesztoSci najczesciej kierowano
pod adresem tych, ktorzy te przesztoé¢ umiejetnie zaklamywali liczac
na co? Na ekspiacje?

Nowe wizje historii takze nie satysfakcjonowaly wszystkich, ale po-
zwalaly na odnajdywanie azylu w narodzie, kreatorze tej historii. Ten,
juz istniejacy w dobie deklarowanego internacjonalizmu, azyl istnial
jako forma kontestacji ustroju, ale po przetomie stawal sie schronie-
niem pewnym, swojskim. Byl nim w komunizmie w innej postaci, zyt
wtedy w setkach mitow zrytualizowanych spontanicznie mimo oficjal-
nych préb demityzacji. Ani Katynia, ani Pilsudskiego nie udato sie wy-
przeé z pamieci zbiorowej, mimo wielu wysitkéw. Wspdlnota narodowa
zdawala sie wypelniaé pustke, dawaé choé namiastke spetnienia, ja-
kiego nie dawat ten nagle obcy 1 wrogi §wiat. Nie byla wspolnota zba-
wienia jak w II Rzeczpospolitej. Polacy odkrywali w sobie zbyt wiele
obcos$ci walczac o swoje miejsca w tej nowej rzeczywistodci, a nikt nie
zaoferowal im wizji prawdziwej wspolnoty celow, wizji zbawienia. Po-
szukujac znanego azylu w narodzie, w tych nowych warunkach odna-
lezli wspd6lnote wykluczonych 1 na scenie politycznej pojawily sie partie
,populistyczne”.

Ten $§wiat transformacji okazywal dla wielu sie coraz bardziej obcy,
zachtanny, zrelatywizowany tym bardziej, ze okazal sie takim po tak
szalonych nadziejach. Po niezwykle krotkim okresie euforii zauwazono,
ze koniec starego systemu nie byt wyzwoleniem, a przyniost poczucie

2 J. Stiglitz, Globalizacja, Warszawa 2005, s. 141.



POLSKIE WIZJE ZBAWIENIA 255

przegranej i wnet powrécily resentymenty, pragnienia powrotu do sta-
rej klatki zapewniajacej stabilno§¢é na niskich poziomach 1 bezpieczen-
stwo socjalne 1 ci, ktorzy stracili najwiecej nie cheieli zauwazad, ze byla
to rownos$é w biedzie. W tej swoistej kulturze rozczarowania 1 nostalgii
za przesztoScia przegrani nie potrafili otrzasnaé sie z traumy 1 po utra-
cie pierwszych, wielkich nadziei nie uwierzyli w deklarowana rownosc
szans wszystkich nie majac ku temu zadnych mocnych przestanek,
a ich zreszta nie bylo wiele w caltej dekadzie lat 90. Rozczarowania za-
czely by¢ pozywka rozpaczy, odruchéw buntu. Tych, ktérzy przezywali
je najsilniej czujac pelne wykluczenie, zaczeli organizowaé ludzie tacy,
jak A. Lepper, majacy odpowiednikéw w kazdym kraju postkomuni-
stycznym. Oni poszukiwali prostych wyjaénien swoich niepowodzen
1 odnalezli je w prostych stowach takiego przywoddcy, ktéry znakomicie
wezutl sie w role organizatora wyobrazen zbiorowych ,ludzi zbednych”
1 spetniat sie jako taki, a okazat sie tak wielkim nieporozumieniem jako
,polityk”. Znajac, moze nie nature, ale moc teorii spisku 1 spiskowych,
poczal odnajdywaé¢ wrogéw na zewnatrz 1 wewnatrz zdobywajac zaple-
cze bez trudu, stat sie depozytariuszem nadziei milioné6w wykluczonych
dajac im tylko krotki czas nadziei. Dawat je tym, ktérzy przezyli kres
nadziei przelomu i czuli strach przed Nowym. Najczesciej mlodzi, nie
pamietajacy tego przetomu, socjalizowani w III RP, juz zmienili postac
swej wiary w spelnienie odnajdujac ja nie w narodzie, a Europie, Swie-
cie. Dla nich nardd zaczal stawacé sie tylko wspdlnota sentymentalna,
a wedle ostroznych szacunkéw okoto 2 milionéw mtodych postanowito
szuka¢ spelnienia poza narodem.

Po tym raptownym zderzeniu z Nowym okazalo sie, ze dzieki no-
wym wladcom symboli wciaz jesteémy zakladnikami mesjanskich kon-
cepcjl tworzonych w specyficznych warunkach dla innej zbiorowosci,
a przestrzenie naszych wyobrazen zbiorowych wciaz wypelniaja mity
tworzone z innych potrzeb i dla innego cztowieka. W tym czasie odzy-
waly sie tesknoty za ,prawdziwym”, nieskazonym komunizmem, war-
toSciami, jakie zdawaly sie utracone wraz z tym, juz idealizowanym
komunizmem 1 jego misja, dziejowa. One odpowiadaty potrzebom ludzi
wiary 1, wbrew pozorom, majg mesjanska aure.

Kiedy pojawity sie pierwsze koniecznosci radykalnych reorientacji
postaw 1 zachowan, wyrzeczen 1 po$wiecen zarazem, wréciliémy do me-
sjanskiego cierpietnictwa spontanicznie implantujac w wyobrazenia
zblorowe stary mit ofiary, za ktérym szly te ,wieczne, polskie preten-
sje” do éwiata, ze polski cud nie spelnit sie tak, jak widzieli to profeci
XIX wieku, od romantykéw po ksiedza Cieplaka i przepowiednie z Te-
goborzy, ze pozostaliémy takimi, jakimi byliSmy, zjadaczami chleba
czekajacymi na anielskie skrzydia. One, takze konsekwencja naszej
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schizochronii, przebijaja niemal na co dzien i zaczynamy je traktowacé
jako staly komponent naszego zbiorowego charakteru nie poszukujac
u siebie takich cnét, ktére pozwolilyby na oswajanie Nowego, w tym
tego syndromu, ktéry nazywany jest cnotami obywatelskimi. Mozna
zauwazy¢, ze niekiedy wbhrew sobie wciaz reinterpretujemy nasze wizje
narodu wybranego dla nas samych, bo nieco krepujemy sie wystepo-
wac z takimi uroszczeniami wobec innych zdajac sobie najlepiej sprawe
z naszych utomnos$ci 1 staboéci, a takich chyba nie brakuje. Przejawiaja,
sie w wielu postaciach, a moglibySmy je zauwazy¢ w czasie negocjowa-
nia nowego budzetu Unii. Wielu politykéw 1 obywateli mialo pretensje
do premiera Tuska, ze wynegocjowat tak mato.

Poszukujac nadziei w tym trudnym okresie Polacy zaczeli rekon-
struowac nowe nadzieje dlugiego trwania siegajac takze po mesjanizm,
bo w takim czasie te ,krdotkiego” nie zaspokajaly, nie byly w stanie wy-
starczajaco aktywizowaéd, tworzone jakby od przypadku do przypadku
poczynajac od nadziel na druga Japonie. Nie mogly aktywizowac, ra-
chityczne, nieumiejetnie kreowane, a spolecznosé nie potrafita stwo-
rzy¢ wlasnych, spontanicznych, byla zbyt bezwtadna, bezwolna, a nowe
elity zawodzily zainteresowane tylko soba zapominajac o sile, ktora ich
legitymizowata. W komunizmie wszystko bylto proste, ludzie oddawali
zycie prywatne Bogu, publiczne partii®, teraz pozostal tylko Bog, bliz-
szy dzieki polskiemu papiezowi, ale 1 on stawatl sie coraz dalszy za spra-
wa_hierarchéw, takze zagubionych w labiryntach transformacji, choc¢
gubiacych sie jeszcze bardziej w labiryntach wyobrazen zbiorowych
nowego czasu. Niewiele bylo trzeba, by u progu transformacji polski
Koécidl, przynajmniej na jaki$ czas, stal sie prawdziwym duchowym
przewodnikiem narodu, moze starczyloby kilkadziesiat hospicjow,
szkél, akeji charytatywnych, préb nacisku na rzadzacych w imieniu od-
rzuconych 1 oszukanych. Tego wszystkiego zabraklo 1 owocuje to dzi§
sporami z panstwem, egoizmem hierarchéw z jednej strony, a z drugiej
bierna, tepa religijnoscia Polakéw, nie przynoszaca integracji postaw
1 zachowan godnych prawdziwego narodu.

JesteSmy dumni z manifestacji naszej wiary (bo nie samej wiary)
1 obnosimy sie z tym wierzac, ze to czyni nas wyjatkowymi, co jest jed-
nak postacig zbiorowego spetnienia emocjonalnego 1 intelektualnego.
Z niejakim zdziwieniem patrza na to obserwatorzy z zewnatrz pytajac,
dlaczego jesteémy tacy, jacy jesteémy mimo tej religijnoSci deklarowa-
nej w niemal stu procentach, a maja na mysli te wszystkie przejawy
zycia zbiorowego, ktore Swiadcza o nas jak najgorzej. Wierzacy 1 prak-

3 A. Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Miedzy Panem a Plebanem, Krakow 1995,
s. 296.
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tykujacy katolicy, tacy jak Polacy, saq argumentem dla innych, odcho-
dzacych od Kosciola, ktérzy powiadaja, ze jesli rzekomo gteboko wie-
rzacy Polacy sa wlasnie tacy, to oni nie chea by¢ jak Polacy

Niektérzy organizatorzy wyobrazen zbiorowych, probujac przezwy-
cieza¢ marazm, zaczeli przywolywac to, co rzekomo w Polakach najlep-
sze, trwale, ale nie wydaje sie, ze mozemy sobie przypisywac koherent-
ny, stabilny ,charakter narodowy”. Mozna tylko zgodzié sie z tym, ze za
sprawa rytualizacji wielopokoleniowych wzoréw socjalizacji zbiorowos¢é
polska cechuje sie jednak tym, co widzial badacz: tatwemu myéleniu
zyczeniowemu (co jest nie tylko polska przywara), rozbujata wyobraz-
nig, powierzchownym tradycjonalizmem, wybujalym indywiduali-
zmem, zbytnim przywiazaniem do symboliki tradycji narodowej*. Za-
brakto tu heroizmu 1 paru innych cech, ale nie wydaje sie jednak, by te,
bardzo enigmatyczne, nieokreslone cechy ,charakteru” Polakéw, byly
oryginalne, wlasciwe tylko nam, wyjatkowe. Takie mozna przypisywac
wlasciwie kazdemu narodowi 1 narody przypisuja je sobie, a nieé§wiado-
mo$¢ tego wynika z naszej nieznajomosci historii innych narodéw, choc
czasami miewamy pretensje o to, ze to inni nie znaja naszej. A my, Swo-
1Scie narcystyczni, nie chcemy zauwazacé tego, ze nasza wyjatkowos¢
nie jest tak prawdziwa, jak chcielibyémy. Ot, choéby tak czesto przy-
wolywane bohaterstwo narodowe. Trudno wyobrazié¢ sobie taki nardd,
ktéry nie przypisalby sobie tej cechy, ale nasze ponoc¢ jest wyjatkowe
1 odnajdujemy dziesiatki argumentow na jego rzecz pomijajac wszyst-
ko, co moze kwestionowaé ten heroizm, a wiemy, ze bez trudu mogli-
byémy znalezé réwnie wiele takich wydarzen, ktére go demityzuja, bo
obok Grunwaldéw w naszej historii byly Chojnice, Pitawce, Batoh. Byty
to wizje nie klesk, a hanby narodowej. Nie znajdziemy ich w wersjach
Hhistoril §wietej”, ale sa czedcia integralna tej ,wlasciwe;”.

7 bezradnos$ci przyjmowano przekonanie artykulowane przez nie-
ktérych politykow, ze juz mamy zapewnione poczesne miejsce w historii
1terazniejszosci Europy dzieki choéby bitwie warszawskiej 1 nie chcemy
zauwazacé, ze niewiele robilidémy i1 robimy, by takie miejsce utrzymacé
poza przypominaniem niektorych wydarzen z przeszlo$ci majacymi
czasami charakter zwyklych uzurpacji®>. O$émieszamy sie i irytujemy
innych sobie 1 tylko sobie przypisujac chocby ,,ocalenie” Europy w 1683
roku. Nie chcemy wiedzieé, ze wojska Sobieskiego nie stanowily nawet
potowy tych, ktére zwyciezyly pod Wiedniem 1 ich rola wygladala cal-
kiem inaczej niz twierdza twoércy polskiej historii heroicznej, bez skazy.
Wysitki tak zwanych elit symbolicznych skupiaja sie na konfirmacji

4 J. Szmyd, Religijnosé i transcendencja, Krakéw 2000, s. 282.
5> A. Suchonski, Opinie o Polsce i Polakach w podrecznikach do nauczania, [w:] Kultura
polityczna w Polsce. Swoi i obcy, Poznan 2005, t. IV, s. 6.
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takich wizji historii, jakie maja przekonywac przekonanych do tego, ze
jesteémy wyjatkowi, predestynowani do wielkich rél, jakie rzekomo juz
odgrywaliémy w przeszloSci wiele razy ratujac Europe, a to przed za-
lewem islamu, a to bolszewizmem. Siegajac blizej, przywolujac chocby
Solidarno$é¢, powiada sie, ze w chwilach préby staé¢ nas wyczyny godne
heroséw, acz wiemy takze i o tym, ze nie podzwigniemy wiekszych cie-
zarow 1 nie potrafimy wyobrazac sie w skorze tych herosow. Przekony-
waliémy sie wielokroé¢ co do tego, ze nasze pospolite ruszenie czescie]
konczy sie Pilawcami niz Grunwaldem i1 mieliSmy przed soba, probe,
ktéra byla weryfikacja naszego heroizmu, a taka proba, na jaka patrzy-
la cata Europa, bylo udane organizacyjnie, ale nie sportowo Euro 2012.
Samo przyznanie organizacji tak wielkiej imprezy odebrano jak sukces,
ale 1 brzemie. W czasie pamietnej awantury o kuratora w PZPN mozna
byto odnies§¢ wrazenie, ze rzadzaca PO chce zrzucié¢ to brzemie 1 w imie
»czystosci” polskiej pitki noznej zrezygnowac z organizacji w aurze pra-
wie meczenstwa. Byloby to bardzo polskie.

Tloé¢ 1 jako$é potocznych rozpoznan istoty polskiej transformaci,
sprzezonych z mniej lub bardziej udanymi prébami analizy przymio-
tow Polakéw, idzie w dziesiatki, tak samo jak ilo$¢ naukowych analiz,
diagnoz 1 terapii. Przygladajac sie tym dziesiatkom opracowan mozna
zauwazy¢ bez trudu, ze uwaga analitykéw jest skierowana na wielkie
struktury, o ktéorych wspominaliSmy 1 w nich upatruje sie przyczyn
zmian, je sie analizuje, pozostawiajac na samym koncu samego kreato-
ra — prawdziwy podmiot dziejoéw. Wydaje sie, ze w jakiej§ mierze stad
biorg sie liczne zaskoczenia ludzi nauki zachowaniami zbiorowymi,
yhieracjonalnymi” przejSciami elektoratu z prawa na lewo albo odwrot-
nie 1 pézniejsze thumaczenia takich reorientacji metaforami o ,zmia-
nach preferencji wyborczych”, a o tych nie bardzo wiadomo, czym sa.
Zdumiewaé¢ moze, ze nawet nie probuje ttumaczyé¢ sie fenomenu po-
wstania 1 trwania tej znaczacej wspolnoty, jakim jest Rodzina Radia
Maryja i to chyba nie tylko z obawy przed ojcem Rydzykiem. Naszym
za$ zdaniem ojciec Tadeusz, chyba nieswiadomie, wykorzystal stale
pragnienia zbawienia w transcendencji tych, ktorzy zupelnie stracili
nadzieje na zbawienie w doczesnos$ci — ludzi starszych i1 zupelnie wy-
kluczonych. Wykorzystatl 1 czyni to z premedytacja odbierajac konku-
rentom mozliwos$ci pretendowania do pelnego ,rzadu dusz” wérod ludzi
magicznych 1 mitycznych przekonujac, ze potrafi bardzo umiejetnie ko-
rzystac z narzedzi wladzy symbolicznej, a przede wszystkim umiejetnie
wykorzystywaé sily nadziei zbiorowe;j.

Czasami w prébach wyjaénienia, zrozumienia zjawisk 1 proceséw
bywamy catkiem bezradni zadowalajac sie ogélnikami, twierdzenia-
mi, nierzadkimi u autorytetéw, ze polska demokracja i kapitalizm to
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koniecznoéci dziejowe, choé¢ czasami zauwazamy z jakim dystansem
przyjmuja je Polacy mityczni, zwykle bezkrytycznie wierzacy w ,,obiek-
tywne” racje, stuchajacy apologetéw rodzimego kapitalizmu ttumacza-
cych to tymi wlasnie konieczno$ciami.W wiekszoSci sa zobojetniali,
apatyczni, poszukujacy mocniej bijacych zZrédet wiary blizszej ich po-
trzebom zbawienia na ziemi, czyli najczesciej potrzebom przezycia na
niskich poziomach konsumpcji. Ale mimo wszystko te mityzacje powoli
staja sie bezdyskursywne, staja sie trwalymi mitami po biernej, zbio-
rowej akceptacji, w jakiej§ mierze wymuszanej stala rytualizacja me-
dialna. Pojawily sie po brutalnej konfrontacji bytych elit opozycyjnych
z rzeczywisto$cia przetomu 1 sa takze wyrazem tego, co nazwacé trzeba
impotencja wladzy. Znowu idealizacje zderzaja sie z ponura rzeczywi-
stoécig 1 wyrazy nieufnodci, powatpiewania w ich zbawcze role, watleja,
takze wérdd inteligencji, ktora, ufajac wierze, sadzila ze poktada zaufa-
nie w wiedzy o mocach kapitalizmu 1 demokracji.

Chyba nie mozemy watpi¢ w jako§é nadziei i1 intencji tych, ktorzy
przejmowali wladze z rak komunistéw, ale tylko w pierwszych mie-
sigcach transformacji. Przejmujacy wiadze, inteligenccy przywoddcy
Solidarnosci, jeszcze w opozycji, widzieli Polske jak pole wielkiego
eksperymentu i1 budowania nowego, nieznanego dotad w dziejach spo-
leczenstwa zorganizowanego w ,zwigzku zawodowym” i systemie roz-
nych samorzadow, co w efekcie miato potaczyé demokracje polityczna
z ekonomicznym egalitaryzmem®. Nawet nie probowali dokonywaé ta-
kich eksperymentow i chyba jednak szczeSciem dla nas wszystkich byly
wymuszenia z zewnatrz, ktoére otrzezwity kwietystycznych wizjoneréw
nie majacych doéwiadczen w praktyce politycznej, nie znajacych regut
gospodarowania 1 nie czujacych potrzeby odwolywania sie do eksper-
tow. Zostali zmuszeni do obrécenia sie na normalnos¢ wierzac zachod-
nim teoretykom, ze Polska kapitalistyczna i w pelni demokratyczna ma
najwieksze szanse na skok cywilizacyjny, duzo wieksze niz inne, byte
kraje socjalistyczne’. Ale nie wiedzieli jak te szanse wykorzystaé, bo
do tego, poza wieloma innymi warunkami, trzeba kompetencji, jakich
brakto, bo braknaé¢ musialo. Zabrakto takze, tego tak mocno deklaro-
wanego altruizmu 1 nowe elity, widzac jak zmienia sie rzeczywistosc,
zaczely mysleé o sobie.

Po kilku juz latach okazato sie, ze byliémy tylko potencjalem 1 za-
chodni analitycy mieli na uwadze nasz kapitat spoteczny, ten ktore-
go nie potrafiono zagospodarowacé, a nie wysilano sie zbytnio walczac
o wladze. Okazato sie takze, ze byli dysydenci po przejeciu wtadzy stali

8 L. Mazewski, W objeciach utopii, Torun 2001, s. 57.
" M. Zonis, D. Semler, The European Opportunity, New York 1992, s. 8.
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sie politycznie jalow1 — zauwazal obserwator z zewnatrz®. Poza probami
mityzacji demokracji 1 kapitalizmu, ktére i tak nie tlumaczyly istoty
przetomu ani kosztéw, nie zaproponowali niczego nowego przyzwala-
jac, by Polacy poczeli poszukiwaé wzoréw w przeszlosci. Odkrywajac
taka jalowos¢, swoja niemoc w kreowaniu rzeczywistosci, obejrzeli sie
na indywidualne postaci samozbawienia biorac przyklad z uwlaszcza-
jacych sie elit postkomunistycznych w krajach bylego Zwiazku Radziec-
kiego 1 zaczeli upodabnia¢ sie do nich. Rychto zjawiska patologiczne
poczeto traktowaé jak normalnosé i1 tak tez postrzegato je 1 postrzega
kontestujace, ale bezradne, zagubione spoteczenstwo.

Zauwazajac zawlaszczanie panstwa przez stare i nowe elity obywa-
tele zaczeli ogladac sie na tych, ktorzy dostarcza im nowych mitemow,
jakie ustrukturyzuja na nowo wyobrazenia zbiorowe, przestrzenie
mityczne, dostarcza im nowych, tak potrzebnych znakéw tozsamosci.
Pojawilo sie wiele propozycji ideowych, ale zdaje sie, ze kresem eks-
perymentéw na pierwszym etapie transformacji okazalta sie Polska
Partia Przyjaciot Piwa, ktérej powodzenie jakby dookreslito krajobraz
po przelomie. Dla bacznego obserwatora, jakim jest V. Tismaneanu
awanturnicy, szarlatani i1 rekietierzy zajeli miejsce tepych, ponurych
cztonkéw nomenklatury wykorzystujac spoleczne zagubienie®. Ich nie
interesowalo to, ze umierajace zbiorowe nadzieje krétkiego trwania
oznaczaja takze brak aktywizmu spolecznego, gotowosci spoteczenstwa
do naprawde wielkich prac w imie zbiorowego zbawienia. Zawierzyli
wplerw swoim instynktom, a potem transcendencji, czyli tym ,natural-
nym” sitom, jakie mialy powodowa¢ zmianami, co widaé bylo w powta-
rzaniu przez takich politykow, ze tak wlaénie musi byé. Czesé wybor-
cow, ktora poczula sie oszukana, zaczela poszukiwac formy kontestacji
1 znalazla na kroétki czas. Partia J. Rewinskiego nie byla partia ani
,0szoloméw”, ani szarlatanéw politycznych. Wydaje sie, ze aktor 1 sa-
tyryk chciat tylko dowiesc, ze kazdy moze dobijac sie o wladze, ze to
swolsty postaw sukna do podziatu, a z drugiej strony dowodzit Pola-
kom, jak bardzo sga zagubieni w poszukiwaniach zbawcow 1 zdaje sie,
ze oba cele osiagnal bez wiekszego trudu, a osiagnawszy powrocit do
swojej profesji. Podobnie zresztg jak J. Palikot, ktory raczej nie musial
zdobywac kontestatoréow, bo nie wida¢ bylo wiekszego wysitku z jego
strony w kampanii wyborczej 2011 roku. Byliémy 1 jesteémy zagubieni
w takich poszukiwaniach po eksperymentach z wieloma ,zbawcami”
1 teraz, zdezorientowani, zmeczeni szukamy juz tylko mniejszego zla,
ale zto zawsze pozostaje tylko zlem.

8 C. Offe, Zmieniajqca sie Europa. Drogi transformacji, Krakéw 1999, s. 53.
9V. Tismaneanu, Wizje zbawienia, s. 36.
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Pytanie o istote zmiany, samej transformacji ustrojowej, sa co-
dziennoscig dla polskich nauk spolecznych, odpowiedzi takze, ale te od-
powiedzi zbyt czesto satysfakcjonujq tylko przedstawicieli nauki. Nie
zawsze sg praktyczne, a poza tym ich glosy nie dochodza do tych, kto-
rzy funkcjonuja w kregach wlasnych wyobrazen poruszajac sie w prze-
strzeniach, ktérych naukowcy nie sa w stanie ogarnaé, a bardzo czesto
nie staraja sie zrozumieé, uwazajac, ze politycy powinni pelnymi gar-
Sciami czerpac z ich analiz. Z drugiej strony, z pozoru demokratyczni,
»,zawodowi” politycy, nie potrafia poja¢ chocéby tego, ze chocby kapitat
polityczny wymaga stalego odtwarzania, bo ten na pewno nie da sie
deponowac. Nie czuja takiej potrzeby wierzac w to, ze ani miatkos¢ ar-
gumentacji, ani zmienianie profilu politycznego nie maja przetozenia
na szanse wyborcze. Wystarczy, ze sq osobami publicznymi obecnymi
w mediach 1 to juz promuje ich w oczach Polaka mitycznego. Maja swo-
je racje potwierdzane tym, ze wciaz znajduja sie na scenie, moze czasa-
mi mniej doceniani niz celebryci, ale wciaz tam sa.

,2Normalni” politycy, ktérych nie mamy zbyt wielu, nie chca na-
tomiast zauwazaé takze tego, ze wybory wygrane nawet w 30% nie
pozwalaja na tworzenie iluzji, ze nardéd oddat wladze wybrancom, ani
tego, ze teoretycy demokracji ostrzegaja, przypominajac, iz w demokra-
¢ji nie ma takiej wiekszosci, jaka bytaby przepustka do wszechwladzy,
a czasami 1dq dalej, zauwazajac, czym groza naduzycia w sferze prawa,
powszechne w naszej praktyce legislacyjnej. Polscy politycy, zaurocze-
ni mozliwoécig kreowania przestrzeni normatywnych, tworzacy setki
ustaw dla samej radosci tworzenia, winni pamietaé¢ o uwadze G. Sarto-
riego: , Kiedy rzady prawa sprowadzaja sie do rzadéw prawodawcy, to
w zasadzie otwarta jest droga do najbardziej wyrafinowanego ucisku,
do ucisku w imieniu prawa”!. Znalezli sie w swoim kregu mitycznym
ze swoimi wizjami zbawienia, zwodzeni przeswiadczeniami, ze produk-
cja norm prawnych éwiadczy o ich aktywizmie, a w miare zdrowy ro-
zum podpowiada, ze to wlaénie najmniejsza ilo$¢ naprawde dobrych
aktow prawnych éwiadczy jak najlepiej o legislatywie, poswiadcza jej
sprawno$c¢ 1 poziom kompetencji, zapobiega chaosowi dziatan i przekta-
da sie na sprawno$¢ aparatu panstwowego. To takze jeden ze specyficz-
nie polskich mitéw kultywowanych i przez media i ludzi nauki. Mozna
poddawaé go demityzacji kwantyfikujac chocby iloé§¢é ustawowych dzi-
wolagéw, ktére miast poprawiaé, psuja prawo, zycie nas wszystkich.
Ale tego sie nie robi informujac obywateli, ze w szufladach, ,zamrazar-
kach” czekaja setki nowych ustaw. To, ze o inicjatywnosci tak rzutkich
politykéw przesadza iloéé projektéw ustaw ma poprawiaé nasze samo-
poczucie 1 wydaje sie, ze niektorym konsumentom polityki poprawia.

10 G. Sartori, Teoria demokracji, Warszawa 1994, s. 402.
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Licytujac sie na ilo$¢ ustaw 1 ich projektéw nasi politycy nader cze-
sto po$§wiadczaja, 1z sa 1 niesprawni 1 niekompetentni, a piekto tych le-
gislacyjnych, dobrych intencji jest tylko piektem albo, jak wolimy, pol-
skim piekietkiem. Co gorsza, oni instytucjonalizuja nieodpowiedzialno§é
— zauwazaja, teoretycy, a ona owocuje tym, ze przyslaniajac swojq nie-
kompetencje pozorami dzialan, personalnych choéby, promuja na wy-
sokie stanowiska ludzi podobnych sobie i mamy do czynienia ze spira-
la nieodpowiedzialno$ci, catkiem niezle optacanej. Czynig to z pomoca
partii politycznych nie majacych okreslonego charakteru, pelnych ludzi
sklonnych do wspierania kazdej partii majacej szanse na partycypacje
we wladzy w imie korzySci wlasnych i swojego zaplecza, do czego od kil-
kunastu lat przekonuje PSL. Lamiac zasady czuja bezkarnosé wynika-
jaca po czescl z tego, ze spotecznosé jest zwyczajna nepotyzmu, korupcji
1 akceptuje je jako integralne czeSci demokracji nie pytajac o to, jakie]
demokracji. Obywatele poprzestaja na pesymistycznych sadach potwier-
dzanych przez niektérych publicystow prasowych i telewizyjnych, ale na
swdj sposéb sugerowany przez dziennikarzy. Ci zwykle pietnuja gtéw-
nie patologie indywidualne nie oskarzajac systemu. Tak zwane ,afery
korupcyjne” zwigzane z nazwiskami ministra S. Nowaka czy rzecznika
PiS A. Hoffmana pelniq role listka majacego przystania¢ ponura rzeczy-
wistoéé ,,panstwa prawa” i to wcale nie figowego, a predzej wierzbowego.
Raczej nie interesuja nas formy dystrybucji panstwowych, czyli, rzeko-
mo naszych, pieniedzy, bo nawet cieszymy sie z tego, ze bedziemy miec
Pendolino 1 autostrady, cho¢ tam nikna miliardy.

W ponizszych uwagach chcemy skupic sie na zblizeniu takich prze-
strzeni mitycznych, w jakich sytuujemy sie wszyscy, na prébie odna-
lezienia relacji miedzy Polakiem mitycznym a racjonalnym, cho¢ nie
bedzie to wywdd pelny, choéby z tego wzgledu, ze préby rozpoznania
przestrzeni mitycznych podejmowaliSmy gdzie indziej. Ale nie tylko na
nich, bo wyobrazenia zbiorowe, §wiaty mityczne Polakéw to ugory, na
ktérych nikt nie chce sia¢ ani zbieraé, choé te ugory sa tak zyzne. Go-
rzej, bo czesto sama proba wejscia na taki ugdr konczy sie niechecia do
jej ponowienia, a mamy tu na mys§li przede wszystkim ludzi nauki, nie
przekonanych do tego, ze to ma sens, nieskorych do zadawania pytan,
niekiedy oczywistych, ale wymagajacych ogromnego wysitku w pro-
bach odpowiedzi. Tu chcemy tylko zasugerowac potrzebe uwzglednia-
nia istnienia czynnikéw, ktére pomoga nam w wyjasnianiu i kreowaniu
Swiata wyobrazen zbiorowych Polakéw naszego czasu.

Nie zadowalaja nas bowiem nawet takie préby wyjasnienia, z ktory-
mi sie w czeécl zgadzamy, ale ktére w pelni satysfakcjonowacd nie moga.
Takie chocby, jak ttumaczenie przegranej L. Walesy w wyborach pre-



POLSKIE WIZJE ZBAWIENIA 263

zydenckich zawiedzeniem spolecznych nadziei'!. Zgadzamy sie z tym,
ze byly to zawiedzione nadzieje, ale autorka takiej sugestii nie starata
sie zblizy¢ istoty nadziel zbiorowej 1 dla niej nadzieja jest tylko pojem-
na metafora, a staé¢ sie moze, a nawet powinna, narzedziem wyjasnia-
nia dzieki analizie proponowanej przez filozofie nadziei, a takze dzieki
badaniom socjologéw mogacych mierzy¢ poziomy oczekiwan, aspiracji
1 zaspokojenia materialnego 1 czyniacych to z dobrym skutkiem. Wy-
jasnianie ignotum per ignotum pozostawia tylko poczucie niedosytu.
Podobnie jest z oczekiwaniami spotecznymi, o ktérych oczywiscie naj-
wiece] wiedza dziennikarze, w duzej mierze kreujacy te oczekiwania,
a one sg zarodami nadziel 1 nie mozna ich oddawaé dziennikarzom,
choé¢ wielu z nich z pewnoScia zastuguje na taka dzierzawe.

Starajac sie zblizy¢ tak ciezko uchwytne determinanty postaw i za-
chowan jednostek 1 zbiorowoéci przyjeliémy o wiele wieksze znaczenie
wladzy symbolicznej, ktora jest postacia wladzy nad wyobrazeniami
zbiorowymi spolecznoSci, tozsama, z moca ich kreowania, a raczej kory-
gowania, bo takie wyobrazenia nie daja sie latwo wykorzenié¢ ani korze-
nic¢, choc jest to mozliwe w dluzszych okresach czasu. Dla jednego z ba-
daczy wladza symboliczna wywodzi sie z dziatalnoéci zmierzajacej do
produkowania, przekazywania i1 odbierania form symbolicznych beda-
cych no$nikami znaczenia!?. Poznanie jej istoty jest tozsame z koniecz-
noécig poglebionych systematycznych badan nad kultura symboliczna,
1 powinni§émy zdawac sobie sprawe z tego, ze ta kultura jest dla spotecz-
nosci forma utrzymywania tozsamosci — uwazal D. Bell 1 to zdaje sie
wystarczaé do naszych rozwazan'®. I zdaje sie, ze podobne przekonania
ludzi nauki przelozyly sie na praktyke amerykanska, natomiast nie
jestedmy przekonani, by polscy politycy rozumieli taka konieczno$é, bo
mimo wszystko zbyt czesto kultura kojarzy sie im z wysoka, albo z ludo-
wa 1 raczej nie pojmuja tego, ze jej najwazniejszymi komponentami sa,
szeroko rozumiane, kultura symboliczna i normatywna.

Tacy politycy raczej nie pojmuja tego, ze dysponujacy wladza sym-
boliczna maja mozliwo$é kreowania 1 rytualizacji nowych mitéw 1 cza-
sami nie korzystaja z niej w ogdle albo probuja korzystaé tak, ze dzia-
laja na wlasna niekorzy$é, nie zdajac sobie do konca sprawy z istoty,
mocy tej wladzy. Bodaj nie zdaja sobie takze sprawy z tego przedsta-
wiciele ,,czwartej wladzy”, pelniacy jakby role regentéw w krolestwie
symboli, czasami tylko zadziwiani swoja wszechmoca, jak chocéby dzi-

11 J. Janicka, Obraz transformacji polskiej i relacji polsko-niemieckich w prasie nie-
mieckiej w latach 1980-1998, Torun 2002, s. 83.

12 J. B. Thompson, Media i nowoczesnosé. Spoteczna teoria mediéw, Wroctaw 2001,
s. 24,

13 D. Bell, The Cultural Contradiction of Capitalism, London 1979, s. 36.
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siaj, fascynujacy sie postaciami public relations, ktére nie sa tozsame
z kreacja wyobrazen zbiorowych, a nader czesto pelnig role wiruséow
niszczacych je beztrosko, skutecznie, zwlaszcza w przypadku systemoéow
wartosci. Powinni zdawac sobie sprawe z tego, ze symbole sa, tylko two-
rzywem w kreacji konstruktéw mitycznych bedacych istota kultury
symbolicznej, a pozadanych przez spotecznosci i jednostki. Winni takze
wiedzie¢ o tym, ze posiadana wladze symboliczng trzeba sprawowac
z pletyzmem nie mniejszym niz ta wlasSciwa, a takie jej sprawowanie
oznacza koniecznosé stalego przeksztalcania §wiatéw mitycznych, cia-
gltych rewitalizacji, ktore 1 tak dokonujq sie spontanicznie, ale sponta-
niczna rewitalizacja moze oznaczac¢ zagrozenie dla wladzy politycznej,
dla spoistoéci spoteczne;j.

Tam, w przestrzeniach mitycznych, mieszcza sie ogromne pokla-
dy nadziel 1 strachéw zbiorowych. Przygladajac sie historii polskiej po
roku 1989 zauwazymy bez trudu, jak ogromne sa jej rezerwuary po
stronie podazy 1 popytu mimo falowania po obu stronach. To, zwykle
na marginesach, zauwazali niemal wszyscy analitycy konstatujac au-
tomatycznie, ze ,nadzieje nie tylko na wolnos§¢, ale i na dobre zycie byly
powszechne w pierwszych latach transformacji”'4. Zwlaszcza po stronie
popytu, bo Polacy nie mieli i nie maja elementarnej wiedzy o mechani-
zmach polityki ani nie majg $§wiadomosci wyzwan, jakim musza_ spro-
sta¢ w tych nowych warunkach, nie racjonalizuja swoich oczekiwan,
zyja w kregach mitéw, niekiedy z musu rewitalizowanych w matych
zbiorowosciach. A mitem generujacym postawy i zachowania jest ry-
tualizowany w komunizmie i po nim mit o omnipotencji wladzy. Stad
nadzieje kreowane przez posiadajacych ja sa przyjmowane bez racjona-
lizacji, przynajmniej w poczatkach, co obserwowaliSmy przy introniza-
cji ekip Marcinkiewicza, Kaczynskiego, Tuska 1 zapewne bedziemy to
obserwowac jeszcze wiele razy uwazajac, ze jest to czes¢ demokratycz-
nego spektaklu. Obezwladnieni mitem omnipotencji nie pytamy o kom-
petencje tej wladzy, o prawdziwe programy, a odpowiedzi mogltyby by¢
tak proste.

7 przekonaniem, ze pozostajac w kregach wspélnych wierzen
nowe ekipy rzadzace, mniej lub bardziej umiejetnie, stale rewitalizuja,
te same nadzieje na zbawienie przez kapitalizm 1 demokracje 1 choc
umieraly one juz wiele razy, to wyborcy wciaz zawierzaja takim samym
obietnicom i sugestia, ze jest to racjonalne, zdaje sie zwyklym naduzy-
ciem. To prezentuje sie jak czysta emanacja wiary, nie wiedzy, ale wia-
ry, ktéra ma swoje granice. Nie znaczy to, ze nie powinniémy domagac

14 M. Jarosz, Dysfunkcje procesu prywatyzacji, [w:] Kondycja moralna spoleczeristwa
polskiego, red. J. Marjanski, Krakow 2002, s. 260.
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sie od politykéw konkretyzacji wizji wobec wyborcéw, wyznawcy religii
takze przeciez domagaja sie potwierdzen wiary od Boga. Ale, cho¢ nie
jest to obrona politykéw, dla nich takie zachowania bylyby wrecz samo-
bodjecze wobec czlowieka nie do konca racjonalnego. Wyobrazmy sobie,
ze polityk prezentuje w mediach prawdziwy program, czyli konkretne
cele 1 érodki przy pomocy wielu danych stara sie dowies¢, iz osiggniecie
takiego przyrostu PKB jest mozliwe. By¢ moze do konca takiej prezen-
tacji wytrzymaloby ilu$ tam ekonomistéw, natomiast zwykly odbiorca
uznatby tak ,racjonalnego” polityka za zwykltego nudziarza i zapewne
wybraltby tego, ktory zaprezentuje mu jakas mglista, niekonkretnag wi-
zje dobrobytu i bezpieczenstwa, bedzie po wielokroé¢ deklarowat, ze zro-
bi wszystko, by zrealizowaé jego marzenia o wolnos$ci, rownosci, spra-
wiedliwoéci, nie wspominajac ni stowem o tym, jak to zrobi 1 czy jest to
mozliwe.

Tak racjonalnym politykiem okazywat sie swego czasu wicepremier
L. Balcerowicz, zdajacy sie zupelnie nie rozumieé czlowieka wiary, jego
nadziei, a Polacy poczatku zmian systemowych mieli przeogromne na-
dzieje nie tylko na wolnoéé, ale i dobrobyt tu i teraz. Te nadzieje, ktore
kumulowaly sie w okresie tego ,postu” miedzy 1981 a 1989 rokiem,
a ktére wybuchly w polskim ,karnawale”, byly niezwykle silne, ale Bal-
cerowicz tego nie rozumial, chyba byl zbyt ,racjonalny”. Stat sie dla
wielu synonimem zla dokonujac takich wlasnie konkretyzacji reklamu-
jac swoje reformy w mediach. Dotrzymat obietnicy zapelnienia pustych
polek sklepowych, ale nie tej, wedle ktorej za rok Polacy mieli odczué
radykalna poprawe warunkoéow zycia. Optymizm plynacy jeszcze z eu-
forii stworzyl nadzieje krotkiego trwania, ktora, jak feniks, sptoneta
w locie w ciggu kilku miesiecy, a sam Balcerowicz statl sie hipostaza zta
dla milion6éw 1 taka jeszcze czas jaki$ pozostanie.

Zdaniem zachodnich teoretykow ten wilasnie krétkotrwaly opty-
mizm, bedacy emanacja nadziei, te oczekiwania na bezproblemowa
zmiane polityczna rzekomo przesadzily o polskim zaufaniu w demokra-
cje’®. Tu widzimy klasyczny sad opierany o mityzacje form demokracji,
o jakich wspominaliémy wyzej 1 zarazem wiare w to, ze taki koagu-
lat mitéw mozna na trwale wszczepi¢ w tak krétkim czasie. Naszym
zdaniem polskie zaufanie w demokracje u progu transformacji miato
zupelnie inne korzenie 1 jesli przygladamy sie nie formom, a tre$ciom
demokracji, to, nie wspominajac o mitach II Rzeczypospolitej, moze-
my zauwazy¢ te stale rytualizacje tresci, jakie miaty miejsce w polskim
,komunizmie”. Przez dziesiagtki lat byliSmy atakowani ideami prawie

15 P.G. Lewis, Democracy and its Future in Eastern Europe, [w:] Prospects for Democ-
racy, London 1994, s. 297.
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doskonatej formy demokracji, czyli demokracji socjalistycznej, pelnej ha-
set wolnoéci, réwnosci 1 sprawiedliwosci. Jej rytualizacja rodzita teskno-
ty za prawdziwg realizacja tych wartosci, a taka zdawala sie ta forma,
jaka kojarzyla sie z bogatym 1 demokratycznym inaczej Zachodem.
Nieustannie powtarzano, ze tylko socjalizm gwarantuje wolno§é,
réwnoéc¢ (ekonomiczna) 1 sprawiedliwo$é ludowa obudowujac to teoria-
mi demokracji socjalistycznej, rzekomo o wiele doskonalszej od kapita-
listycznej, bo zapewniajacej realna rownos¢ ekonomiczna, o ktérej wie-
my, ze byta to ro6wnoéé w biedzie. Ale taka rytualizacja odegrata swoje
niebagatelne role, zaréwno w adaptacji nowych form demokracji, jak
1 egalitaryzmie transformacyjnym, chociaz méwiono, ze demokracja so-
cjalistyczna tak przypomina krzeslo, jak krzesto elektryczne. W niemal
petnej dekadzie lat 80. nadzieje na zbawienie przez demokracje rosty
proporcjonalnie do niedostatkéw zycia codziennego, a taka mieszanina
stawala sie wybuchowa — zauwazal T. G. Ash'. Nie wiemy jak postrze-
gali ja ci, ktorzy postanowili zrzec sie wltadzy w przelomowym 1989
roku 1 czy determinanta glowna takiej abdykacji bylo us§wiadomienie
sobie, ze te wszystkie problemy ich przerastaja. Ich rezerwuary nadziei
na trwanie wyczerpaly sie, mieli ja za to ci, ktérzy dochodzili do wiadzy.
W roku 1989 czekal nas ogromny przeskok w inne §wiaty, w tym
w inne §wiaty mityczne wciaz pozostajace poza refleksja badaczy. Jego
naglo$¢ wzmacnialy wszystkie niedostatki ,straconej dekady”, kiedy
stykaliSmy sie z prawdziwag bieda 1 wigzanym z nig ponizeniem na ska-
le dotad nieznana. Nie wydaje sie, bySmy okreélili sie jako czes§é Zacho-
du po pierwszej wizycie papieza, jak widziat to amerykanski autor!’. To
byly tylko tesknoty, , wierzenia projektujace”, jakie kumulowaty sie az
do roku 1989 w réznych formach, bo nasz stosunek do Zachodu cecho-
wala niezwykla ambiwalencja. W samych poczatkach Nowego pojawity
sie polskie wizje zbawienia i w tym przypadku karnawal poprzedzit
najbardziej postny z polskich postow — postkomunizm'®. Wizje naglego
zbawienia przez demokracje 1 kapitalizm tozsame z Zachodem, jakie
przywolywali politycy pierwszego i drugiego roku transformacji zosta-
ly zastapione tymi, ktére wyjadniaty niedostatki okresu transformacji
falsyfikujace niekompetencje, brak altruizmu nowych elit, ale uznano
to za szkodliwe miazmaty Zachodu. Wielkie grupy spoteczne poczety
uznawad, 1z elity zaprzedaly sie Zachodowi porozumiewajac sie z wiel-
kim kapitalem, umozliwiajac ztodziejska prywatyzacje, wyprzedaz ma-
jatku narodowego obcym. Nie byly to tak puste argumenty jak przeko-
nuja niektorzy beneficjenci systemu. Widzimy dzis jak te elity maskuja

16 T.G. Ash, The Polish Revolution. Solidarity, New York 1999, s. 194.
7D. Dayan, G. Katz, Media Events. The Live Broadcasting of History, Cambridge 1994.
18 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 334.
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intencje, tworza sztafaze argumentami cho¢by o modernizacji przy po-
mocy inwestycji zagranicznych przekonujac wielu/ spoérod tych, ktérzy
raczej nigdy nie zetkng sie ze stowami N. Klein: ,,Sciagajac kapitatl rza-
dy biednych krajéow maja nadzieje na miejsca pracy, nowe technologie
(...) Kraje te wystawiaja na aukcje wlasnych obywateli przescigajac sie
w minimalizacji zarobkéw, rezygnujac z podatkéw. Walka z nedza ro-
dzi jeszcze wieksza nedze”'. Nie jesteSmy krajem az tak biednym jak
wiele innych, ale w mitach polskich takie zabiegi sit zewnetrznych zna-
lazly swoje miejsce.

Upadek wiary w rzeczywiste zbawienie w doczesno$ci zaowocowat
zblorowymi neurozami i nawrotem do wiary w wartoéci, wiary w trans-
cendencje, nawrotem jak najbardziej naturalnym?. Takie nawroty by-
waja niekiedy pochopnie oceniane jako nowy obskurantyzm, ale nie
przez tych, ktorzy sa ludzmi czystej wiary 1 poruszajq sie w takich sa-
mych przestrzeniach mitycznych. Odnajdujg sie w nich ci, ktérzy juz
stracili wiare w zbawienie w doczesno$ci 1 nie potrafia jej odzyskiwad,
czyli przewaznie wykluczeni ludzie starsi, stabo wyksztalceni. Oni two-
rza ta polska egzotyke, o ktérej na zachodzie krazy wiele powierzchow-
nych 1 nawet zabawnych opinii, a taka spotkaliSémy w powaznej probie
syntezy: ,jesli chcesz (w Polsce) by twd) syn jezdzil mercedesem, nie
posytaj go na medycyne, ale do seminarium duchownego”..

Wielkie nadzieje na rychle zbawienie materialne zostaly zniszczo-
ne beztrosko, z niefrasobliwos$cia kapry$nego dziecka. Mozna bylo choé¢
probowaé czyni¢ je nadziejami dlugiego trwania, bo ich rezerwuary
byly ogromne. Raz jeszcze powtarzamy, ze wraz z nimi zniszczono nie-
pojety aktywizm spoteczny, wiare w siebie, jaka mogta przetozy¢ sie na
zbiorowe dzialania, na poSwiecenia, na jakie sta¢ wiele spoleczenstw
w odpowiednich warunkach. JesteSmy przekonani, ze to bylo mozliwe
w takim czasie. Postuzymy sie tu analogia, ktéra zdaé sie moze nietraf-
na, ale wedlug nas jest potwierdzeniem, ze zbiorowe nadzieje mozna
kierunkowaé 1 moderowaé¢ do czasu ich wyczerpania. Biorac przyktad
z towarzyszy radzieckich, ktérzy mieli to za soba, polscy wykorzysta-
li je w spotecznosci wiary rownie wielkiej, jak nedza w koncu lat 40.
1 poczatku 50. Obiecujac szybkie zbawienie w doczesnoéci, tworzac wi-
zje szczeSliwoscl komunistyczne) wykorzystali do maksimum zapal,
zwlaszcza mlodych, 1 na tym, ekstensywnym etapie rozwoju ,nowej
gospodarki”, chwytliwymi haslami zachecili setki tysiecy Polakow do
niemal niewolniczej pracy w imie promiennego jutra. Ten eksperyment

¥ N. Klein, No logo, Warszawa 2004, s. 224.

20 R. Kirk, The Politics of Prudence, New York 1994, s. 209.

21 N.J. Demerath, Crossing the God. World Religions and Worldly Politics, London
2001, s. 41.
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zakonczyl sie powodzeniem, jakie po czasie okazalo sie kleska 1 nie-
zwykla analiza tej zwycieskiej kleski okazal sie film Wajdy ,,Cztowiek
z marmuru’. Majac na uwadze tamte préby mozna bylto podjaé nowe
wystrzegajac sie tamtych bledéw 1 orientujac sie raczej na tych, ktérzy
obiecywali ,krew, pot 1 lzy”.

Wydaje sie, ze elity nie zdawaly sobie sprawy z tego, ze nadzieje
powinny zostaé przetransformowane na postawy 1 zachowania wszyst-
kich, tacznie z nimi. A w transformacji niezbedne okazuja sie takie cno-
ty 1 dyspozycje moralne, jak: tatwos¢ adaptacji, cierpliwosé, rozwaga,
dociekliwo$é, umiejetnos¢ wybory miedzy preferencjami, tolerancja
wobec nieréwnosci?2. Zdawacé sie mogto, ze w poczatku zatriumfowata
moralno$¢ opierana o mityczna ,,spoleczna nauke Koéciota”, o ktorej nie
wiadomo czym jest, ale wnet okazalo sie, ze takie sztafaze sa bliskie
Swietokradztwu, bo elity zaczely przekonywaé spoleczenstwo, ze nie
dysponuja ani jedna z takich cnét transformacyjnych, choé na dobra
sprawe to winny by¢ kultywowane na co dzien cnoty politykéw.

Takie rekonstrukcje wyobrazen zbiorowych byly w takim czasie
niezbedne, by nie doprowadzily do zbyt szybkiej atrofii wiary cztowieka
zblorowego w zbawienie przez demokracje 1 kapitalizm, a wiara poczat-
ku lat 90. siegata prawdziwych Himalajéw. Poza rytualizacja argumen-
tow o koniecznosci wejécia w to, co jest norma dla rozwinietych spo-
leczenstw, pojawil sie kuriozalny mit przypadkowego spoleczenstwa
z wyraznym wskazaniem winnych, a poza nim spontaniczne, oddolne
mityzacje tylko czeSciowo obwiniajace elity, ale mityzacje dysfunkcjo-
nalne, ktore Scieraly sie z kultywowanymi i rytualizowanymi przez rza-
dzacych. Nie zrodzily sie z niczego, bo wielu analitykow konstatowato,
ze humanitarne 1 etosowe elity przetomu szybko zaczely ewoluowacd
od elity moralnos$ci do elity interesu, a o wiele wczedniej zauwazali to
obywatele poszukujacy winnych zmian na gorsze 1 odnajdujacych bez
trudu?. Mozna to interpretowac bardziej zdecydowanie sugerujac, iz
tak szybka i radykalna reorientacja pozwala zakwestionowac zaré6wno
uprzedni humanitaryzm, jak 1 owa ,,moralno$¢”. Mimetyzm 1 biernosc¢
sprawily, ze polskie partie, stworzone gtéwnie przez te elity, staty sie
formalistyczne, pochlania je samoobstuga, instytucjonalizacja i utrwa-
lanie swojego statusu. Fetyszyzuja swoje zasady, hasta i pojecia, kost-
nieja?t. Nie mozna ich podejrzewaé o cheé zbawiania spolecznosci,
a przeciez nietrudno zauwazy¢, ze te elity zbawiaja siebie zawlaszcza-
jac wspolne dobro 1 tu wykazuja sie calkiem sporymi umiejetnoSciami.

22 C. Offe, Zmieniajaca sie Europa, Warszawa 1999, s. 57.

28 1. Wasilewski, Moralnosé elit politycznych, [w:] Kondycja moralna spoteczernstwa pol-
skiego, red. J. Marianski, Krakow 2002, s. 190.

24 M. Karwat, Miernoty i figuranci, Torun 1999, s. 7.
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Moga to czynié¢ nie obawiajac sie reakcji spoteczenstwa wiary, a nie-
trudno zauwazy¢, iz wiare w niedoskonata demokracje 1 kulawy kapi-
talizm potwierdzaja nawet intelektualisci.

Otwarcie pisze sie 1 mowi o tym, ze elity skwapliwie korzystaja
z tzw. ,renty transformacyjnej” — korupcji 1 klientyzmu, a korzystajac
1 zbawiajac siebie, samozbawione, bez przekonania rytualizuja obiet-
nice zbawienia innych nie majac zamiaru ich spelniaé. Zdaja sie by¢
pewne, ze rezerwuary nadziei zbiorowych w czasie dlugiego trwania
tworza obszar przyzwolenia na arbitralno$é 1 niestabilnosé regul praw-
no-instytucjonalnych. Wszelkie patologie traktowane sa jak natural-
ne koszty transformacji i tego nawet nie prébuja kwestionowaé wspo-
mniane elity intelektualne, te zwlaszcza, ktore takze sa beneficjentami
transformacji, a same patologie pozostaja nimi stajac sie zwyczajami
tolerowanymi z musu. W jakiej$ mierze bierno$¢ spoleczenstwa to wita-
$nie dzielo tych elit, ktore Z. Brzezinski juz dawno temu widzial je jako
pozbawione wizji nowoczesnego spoteczenstwa?’. Po czasie mozemy po-
wiedzieé, ze te elity nie maja zadnych wizji, sa nastawione na trwanie
z ponowoczesnym ziudzeniem zbawienia. Intelektualisci majq sobie do
zarzucenia rownie wiele, jak politycy, a przede wszystkim serwilizm,
bo sprzedajnoéci nie da sie ukryé.

Wedle M. Karwata jest jeszcze gorzej, bo elity zanurzaja sie w ma-
gie, glebig sie w na nowo ,,zaczarowanym” $wiecie biorac zyczenia i da-
zenia za rzeczywisto$¢?®. Inni badacze, nie dokonujac rozréznien miedzy
elitami politycznymi, gospodarczymi i spolecznymi, oskarzaja je o nisz-
czenie systemu wartoSci, o to, ze za ich sprawa zalamalo sie poczucie
wspdlnotowosci uniemozliwiajac solidarng obrone intereséw wielkich
grup spolecznych, a nie tylko partykularnych?’. Prébujac komentowacé
takie stanowiska bywamy zwykle bezradni. Takie oceny sa zasadne, bo
elity trwania sa tak inertne, takie bez wyrazu, ze nolens volens niszcza,
nadzieje na zbawienie przez nie Polski, oczywiScie w immanencji. Sta-
boéé, nijakosé tych elit sprawia, ze to, co psychologowie nazywaja orien-
tacja kooperatywnag, ustepuje miejsca orientacji wycofania do matych
wspdlnot albo poszukiwania miejsca poza granicami kraju, czym nikt
sie nie przejmuje, mimo iz sa, to wielkie problemy, ktore trzeba rozwia-
zywacé teraz, kiedy ponad dwa miliony mltodych ludzi uciekly z kraju
1nie ma zamiaru wraca¢. Wydaje sie, ze poszukujacy spelnienia obywa-
tele, nie tylko mlodzi, beda czesciej i chetniej patrzyli w strone Europy,

% 7. Brzezinski, Polska scena obrotowa, [w:] Wizje Polski, red. A. Targowski, Warszawa
1995, s. 27.

26 M. Karwat, Miernoty i..., s. 51.

2T A. Szahaj, Niesprawiedliwosé a demoralizacja, [w:] Demokracja spektaklu, red.
P. Zuk, Warszawa 2004, s. 39.
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choé¢ teraz kwestionuja wstapienie do strefy euro. A powtdrzy¢ trzeba,
ze nie buduja juz tozsamosci na klasycznej opozycji ja-obcy. Oznaczaé
to bedzie stabniecie mitéw narodowych 1 ono juz nastepuje, co widzac,
politycy probuja je rewitalizowaé¢ kuriozalnag ,polityka historyczng”,
ktora budzi prawdziwa groze nie tylko profesjonalnych historykéw.

Politycy naszego czasu wyrzadzaja wiele szkéd, chyba wiecej niz
im sie zarzuca. Niekompetencja sprawia, ze nie sa w stanie kontrolo-
wac 1 zmieniaé¢ gospodarki 1 rozwigzywaé newralgicznych probleméw
spolecznych, ze akceptowana 1 moderowana przez nie atrofia norm
sprawia, ze instytucjom 1 grupom spolecznym brak regulatoréw i dro-
gowskazow, a od lat upowszechnia sie przekonanie, ze wielu sytuacji
nie reguluja zadne normy, nie obowigzuja zadne reguly®. A jesli wszy-
scy z zalozenia gotowi sa graé nie fair, to demoralizacja osiaga swoje
apogea 1 wygrywa ten, kto jest gotow najszybciej 1 najradykalniej 1a-
ma¢ reguly gry?®. Lamiac je, politycy 1 nie tylko oni, zwykle ubierajac
sie w szaty obroncéw najéwietszych dla wyznawcow wartosci, odwotuja,
sie do emocji tak zwanych ,,moralnych wiekszosci”, ktére sq spotykane
w kazdej spotecznosci, ale — dodawat sarkastycznie badacz majacy na
uwadze amerykanskie praktyki —jesli ta ,,moralna wiekszo$¢” zdobywa
przewage lepiej zacznij sie modli¢®.

Broniac siebie politycy przegranych ugrupowan spontanicznie do-
starczali miteméw 1 zrytualizowali tatwo krzewiace sie mity o zlodziej-
skiej prywatyzacji, wyprzedazy majatku narodowego obcym, o wszel-
kiego rodzaju ,uktadach” spowalniajacych rozwoj, oczywiécie uktadach,
w ktore nie byli uwiklani. Owe uklady pojawiaty sie 1 byly akceptowa-
ne w przestrzeniach mitycznych nie tylko tych grup, ktore poczuly sie
krzywdzone nowym systemem 1 rytualizacja sprawila, ze ,uktady” sta-
ly sie mitem. Kazdy z takich mitéw dawat sie wyjasniaé przy pomocy
yracjonalnych przestanek”. Nietrudno bylo uwierzy¢ w mityzacje , zto-
dziejskie”, bo niemal kazdy Polak zalazl jakie$ jego potwierdzenie albo
podejrzenie, cho¢ gorzej bylo ze sprowadzeniem na ziemie mitu ,,ukla-
du” mimo tak upartej rytualizacji w czasach rzadow PiS. By¢ moze dla-
tego, ze braklo mu symboli, ale takze dlatego, ze jaka$ przeszkoda byto
1to, ze niemal kazdy z nas jest wkomponowany w jakis ,,uktad” nie ma-
jac czasem pewnosci co do tego, czy jest on zgodny z prawem, normami
zycia spolecznego. Kreatorzy mitéw winni rozumie¢ taka koniecznos¢,

28 A. Kaider, Spojrzenie na przemiany ustrojowe w Polsce w latach 1989-1997, [w:] Im-
ponderabilia wielkiej zmiany, red. P. Sztompka, Krakéw 1999, s. 130.

2 A. Szahaj, Niesprawiedliwo$é a demoralizacja, s. 39.

30 J.K. Hadden, Ch.E. Swann, Prime Time Preachers. The Rising Power of Teleevangeli-
cism, Reading Massachusetes 1981, s. 145.
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o jakiej mowit D. Miller — kazda rewelacja musi by¢ mediowana przez
symbole 1 formy, w jakich jednostka moze je zaakceptowac?..

Warunkiem nieodzownym skutecznej mediacji zdaje sie odwola-
nie do mitéw fundamentalnych, zwanych niekiedy zatozycielskimi dla
spolecznosci. Takie mediowanie musi by¢ celowe, przemyslane, ale
zwykle bywa spontaniczne, czasami trafione, czasami nie, jak chocby
bywalo z odwolywaniem sie do polskiej solidarnosci. Trafione przez to,
ze mediujacy poruszaja sie w takiej samej przestrzeni mitycznej; od-
wolujac sie do wartoéci wywoltujacych takie same reakcje afektywne.
Deklarujacy walke z korupcja polityk prawie zawsze znajdzie zbiez-
nos$¢ z odbiorcami. Nie mozna zapominaé takze o tym, ze mity sa caly
czas konfrontowane, weryfikowane z nasza racjonalnoécia i jesli oglad
mityczny jest razaco sprzeczny z ,racjonalnym”, je§li posiadana przez
nas wiedza kléci sie z przestaniem mitycznym, wtedy pewnie zostanie
odrzucony.

Wielkie mity zbawcze kapitalizmu i demokracji rytualizowano
spontanicznie na dlugo przed wybuchem Solidarnosci. Obrazy Zachodu
byly mityzowane, a symbole bogactwa stawaly sie prawie fetyszami,
jak choéby Coca-Cola, czy nawet puszki z zachodnim piwem, co przypo-
minamy sobie z rozbawieniem, a w co nie wierza mlodzi. Potwierdza-
ta je sita magicznej waluty-dolara, ktéra mozna byto 1 nie mozna byto
mieé. Rytualizacja trwala tak diugo, ze wyzszo§¢ demokracji 1 kapitali-
zmu przyjmowano jako racje ,,obiektywne”. Tu przywolajmy obserwacje
psychologa o tym, ze zwykh ludzie tatwo daja sie zbié z tropu ,,obiekty-
wizmem” réznych racji 1 nawet jesli taki ,,ob1ektyw1zm ktéci sie z na-
szymi odczuciami, to sa one ttumione i zbywane jako niewazne, cho¢ sa,
wazniejsze niz sadzimy?2. Te , obiektywne” wartosci przyjeli z ochota, ci,
ktérzy skorzystali, stali sie beneficjentami zmian, natomiast przegrani,
cho¢ nie artykuluja tego gtosno, odrzucili 1 kapitalizm 1 polska forme
demokracji, co widaé¢ w uczestnictwie w wyborach 1 opiniach o niej. Mi-
metyzm zauwazalny w pierwszych latach transformacji przestal wy-
starczac.

Nawet ludziom nauki nietatwo definiowaé¢ wielki koagulat mitéw
demokracji obejmujacych nie tylko tresci, ale 1 formy, co staraliémy sie
zblizy¢ wyzej. Zwracalina to uwage niektorzy teoretycy traktujacy z dy-
stansem mocno utwierdzany i rytualizowany mit racjonalnego wybor-
cy. ,Duza czes¢ obywateli posiada niewielka wiedze o kwestiach podda-
wanych pod glosowanie — zauwazata z ogromna ostroznoscig badaczka
—1w rezultacie zastepuje je wiara”®. A jak demonstruje sie ta wiara?

31 D. Miller, American Iconology, New Haven 1993, s. 47.
32 J. Kozielecki, Transgresyjne koncepcje cztowieka, Warszawa 1987, s. 10.
33 M. Marczewska-Rytko, Demokracja bezposrednia, Lublin 2001, s. 107.
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To pytanie wrecz niezbedne w kwestionariuszach pytan badawczych
ludzi nauki, a jednak nieobecne. Podobnie, bo z wiara prezentuja sie
wybory przedstawicieli do organéw demokratycznych, w ktérych wy-
bieramy tylko sztuczny wizerunek kreowany przez media, przekonu-
jac sie po jakim$ czasie, ze dokonaliémy ztego wyboru, ze znowu po-
wodowaliSmy sie wiara, ze zawierzyliSmy mitom i bedziemy jednak
przekonywac sie dlugo, bo rezerwuary wiary sq niewyczerpane. Wy-
daje sie, ze w Polsce naszego czasu zanikla wiara w to, ze demokracja
jest skutecznym remedium na nasze codzienne bolaczki. Tylko czesé
spotecznosci zostala przekonana do tego, ze rzeczywiscie przynosi
wiele dobrodziejstw, ze jest ramami zbawienia. A wiemy o tym, ze
o braku tozsamo$ci miedzy ideologia a jednostka moga przesadzié bie-
zace, nawet niewielkie korzyéci odnoszone przez wyznawce — ten swo-
isty pragmatyzm ludzi, ktérzy swoja identyfikacje ideowa opieraja na
imponderabiliach, nie mitycznych generaliach, a owe imponderabi-
lia to pieniadze, dobra, gwarancje bezpieczenstwa?*. W dobie kryzysu
za$é mozemy utozsamiaé¢ demokracje z biurokratyzacja, partiokracja,
fiskalizmem 1 powinniémy zaczaé zastanawia¢ sie nad tym, czy tak
powinna wyglada¢ ,wladza ludu”.

By¢ moze, prébujac rozpoznawac istote takich wybordéw, winniémy
dokonywa¢ zabiegéw porzadkujacych, podobnych do tych, jakich uzy-
wal prowokacyjny ideolog kojarzony z New Age, dla ktérego na pozio-
mie prenaukowym znajduje sie czlowiek archaiczny i magiczny®. We-
dle niego taki czlowiek nawet nie probuje analizowaé rzeczywistosci
przejmujac od innych gotowe konstrukcje mityczne i tylko do pewnego
stopnia je interpretuje, zawierzajac, zwykle bezkrytycznie, r6znym au-
torytetom. Jest zewnatrzsterowny 1 zarazem konsekwentny w obronie
swojego $wiata mitycznego, jaki jest fundamentem jego rozmytej toz-
samosci. Nie pozwoli go sobie odebraé, bo byloby to odebraniem czesci
siebie. Mozna go przekonywac do okreslonych zachowan nie przy pomo-
cy argumentow racjonalnych, ale nowych albo rewitalizowanych mitow
czy tylko mitemow (sktadowych mitow), czego czasami nie chce zrozu-
mie¢ wielu politykéw, ale czasami inni politycy wydaja sie rozumieé
to w miare dobrze 1 obserwowaliémy takie rozumienie w czasie wybo-
réow prezydenckich w Rosji AD 2012. Politycy zwykle 1 bez skruputow,
nie zawsze patrzac na konsekwencje, wykorzystuja mity zakorzenione
w wyobrazeniach zbiorowych 1 nietrudno to zauwazy¢ w ich deklara-
cjach. Doceniajac role symboli, uzywaja jezyka nie konkretow, a meta-
for®. I,,Kazdy polityk owladniety instynktem przywodczym i egoistycz-

3¢ W.H. Flanigan, N.H. Zingale, Political Behaviour of the American Electorate, s. 125.
35 K. Wilber, Krotka historia..., s. 79.
36 P A. Chilton, C. Schaffner, Politics as Texst, Amsterdam 2002, s. 51.
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nymi sklonno§ciami, przedstawiaé bedzie swoja dziatalnoéé polityczna,
jako przejaw mitoéci ojczyzny, dazenie do wspodlnego dobra grupy, ktéra,
rzekomo reprezentuje”s’.

Odbiorcy za$, nie zawsze zdajac sobie sprawe ze sztucznosci, nie-
prawdziwoséci takich deklaracji albo traktujac oczywiste lgarstwa jak
cze$¢ spektaklu, bywaja sktonni udziela¢ poparcia znajdujac sie w ta-
kiej samej przestrzeni mitycznej, cho¢ ich interpretacja niektérych mi-
tow czesto rozni sie radykalnie od politykéw. Spora czesé elektoratu
zdaje sie wierzy¢ w to, ze politycy sq z natury altruistyczni petniac stuz-
be spoleczna, ale dla samych politykéow jest to tylko dobrym, czasami
koniecznym sztafazem. Czasami zdarza sie, ze dochodzi do otwarte]
konfrontacji mitu z rzeczywistoscia 1 owocuje to swoista trauma, jak
w przypadku ,afery Rywina”, czy ,,Begergate”, ktore rodza nowe mity
o bylejakoéci 1 egoizmie elit. Politycy, jak mogliSmy zauwazy¢, nie do-
strzegali w tych sprawach nic dziwnego, dla nich byta to ,polityczna
rzeczywisto$¢”, nie potrafili pojaé, ze takim sposobem burza czesé Swia-
ta mitycznego wyborcoéw, ktorzy weiaz wierza w ich prospoleczne misje.
Czym innym byly tylko insynuacje, a czym innym okazala sie ta naga
prawda.

Mimo spadajacego udziatu w wyborach politycy nie czynia nic, by
odsunag, zniweczy¢ ten glteboki syndrom braku zaufania do wiadzy, bo
wciaz dla wielu wladza jest konieczna, wrecz nadczasowa?®. Wydawac
sie moze, ze ta milczaca wiekszo$é, ktéra nie glosuje, moze byé zagro-
zeniem dla tego, co eksperci nazywaja ,,polaryzujaca sie scena politycz-
ng”. Poza ,wykluczonymi”, niejako za sprawa statusu apolitycznymi
1 tymi, ktorzy sq elektoratem wiary, stanowia ja przede wszystkim lu-
dzie mtodzi 1 ci, ktérzy w miare mozliwos$ci racjonalizuja swoje wybory
do takiego stopnia, ze ich nie mozna zdobywaé¢ prymitywnymi chwy-
tami PR, ktore zreszta sa wrecz fetyszyzowane przez specjalistéw od
marketingu. Ci mlodzi, kontestujacy jakos¢ rzadzacych, dali o sobie
zna¢ wybierajac partie J. Palikota, manifestujac swoja podmiotowosc
w sprawie ACTA. Zdarza sie czesto, ze w takie magiczne zabiegi public
rtelations najbardziej wierza sami ich twércy. A skoro tacy mtodzi nie
sg do zdobycia albo swoim wyborem moga dokonaé¢ radykalnego prze-
warto$ciowania sceny politycznej, partie zawierzaja swoim wiernym
wyznawcom 1 ci rzeczywiScie pelnia role ,zolnierzy” z kartami wybor-
czymi, sa trwatym elektoratem wiary.

37 J. Szczepanski, Spoteczny kontekst polityki, [w:] Homo politicus, red. S. Filipowicz,
Warszawa 1993, s. 70.

3 P. Sztompka, Zaufanie — warunek podmiotowosci, [w:] Oblicza spoleczeristwa, red.
K. Gorlach, Z. Sarega, Krakéw 1996, s. 119
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Polskie wyobrazenia zbiorowe od roku 1989 wypelnily sie nowymi
mitami, nowymi protoideologiami, tymi ,gronami wierzen w naszym
umysle” —jak kwieciscie ujat to T. van Dijk3°. Te, wspominane protoide-
ologie, takze pozostajace poza refleksja naukowa, wypelniaja rozmaite
teorie spiskowe, teorie tak ostro potepiane przez badaczy zawierzaja-
cych racjonalnym paradygmatom i to jest bardzo wygodne, bo zwalnia
od myS§lenia. Dla autora ciekawe]j pracy, teorie spiskowe, wraz z kseno-
fobia 1 antysemityzmem stanowia falszywa forme Swiadomosci 1 sprze-
ciwiaja sie ,jednoczacym nurtom w Europie 1 na $wiecie”*. Przyjmujac
takie ich wyjasnienie skazal sie na swoisty dogmatyzm 1 raczej nie byt-
by sklonny podzieli¢ zdania, ze twoércami takich teorii byli prezydenci
Bush i Kaczynski. Z pewnoScig nie, bo w innym miejscu nazwat je ,gtu-
pimi teoriami”’. Takich teorii, w ktorych sity sprawcze zmian, procesow,
zjawisk sa anonimowe, nieokre§lone, nie brakuje w nauce, choé¢ do tego
trudno sie przyznaé ich twoércom. Zbyt czesto wykorzystuja je dla ,wy-
jasniania” probleméw, ktérych po prostu nie rozumieja.

Odbiorcy funkcjonujacy na poziomie protoideologii, starajacy sie
umacniaé 1 potwierdzaé¢ swoja wiare przy pomocy dostarczanych z ze-
wnatrz argumentéw, przyzwyczajaja sie do statusow obserwatora,
a nie aktywnego uczestnika zycia politycznego, choé¢ nader czesto chet-
nie przyjmuja role , zolnierzy z kartkami wyborczymi” wierzac w swoja,
podmiotowosé*!. Bez zastrzezen akceptuja mialkie tresci i z niejaka sa-
tysfakcja takze agresywna taktyke zabiegajacych o ich glosy politykow,
bo i takie ,,zalety” moga sie podobac. By¢ moze te nowe twarze agresji
to juz wpltyw ponowoczesnosci, ale nie sposéb nie zauwazy¢, ze agre-
sywna, ani troche merytoryczna, dyskusja jest wysoko oceniana, po
czes$ci przez sam fakt jej stosowania*?. Mozemy przekonywac sie o tym
codziennie ogladajac programy z gosémi, ktérymi sa politycy. Ponowo-
czes$ni moze do konca nie sa, ale stosuja metody wypracowane przez
jej emanacje kulturowa, czyli postmodernizm i odbiorcy nie reaguja na
brutalne przerywanie wypowiedzi, ewidentne klamstwa, w ogdle na ta-
manie wszelkich regut erystyki, jakich chyba jednak nie znaja, jesli
nie potrafig stuchaé, czasami siebie tez.. Zdaje sie, ze dla odbiorcy nie-
wazne jest to, co méwia, politycy, ale to, ze wladnie sie kldca nawet nie
préobujac rozwazac racji innych. Dlaczego to sie lubi? Na to pytanie nie
odpowiada przywotana nizej autorka Cywilizacji kiotni, ale by¢ moze
jest to forma desublimacji agresji widza?

3 T A. van Dijk, Ideology. A Multidisciplinary Approach, s. 26

40 L. Zdybel, Idea spisku i teorie spiskowe w Swietle analiz krytycznych i badarn histo-
rycznych, Lublin 2002, s. 21.

41 N. Chomsky, Media Control, New York 2002, s. 17.

42 D. Tannen, Cywilizacja kiétni, s. 39.
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Wracajac na polski grunt zauwazamy, ze przez lata nie znaliSmy
pokus 1 pulapek prawdziwego konsupcjonizmu 1 ta forma zbawienia
w doczesnoéci byta tylko obiektem tesknot, nawet nie horyzontem na-
dziei, zwlaszeza w latach 80. Zanurzaliémy sie w wymuszonym trady-
cjonalizmie 1 pasozytniczej innowacyjnosci, porazani przy tym zjawi-
skami syndromu wymuszonej bezradnosci*®. Wedlug M. Marody forma
pierwsza byla poszukiwaniem sposobéw na zapewnienie minimow
konsumpcji (zwlaszcza w tych szarych latach 80.) przez poszukiwanie
substytutow dobr albo produkowanie ich we wlasnym zakresie. Nato-
miast innowacyjno$¢ pasozytnicza oznaczala wypracowywanie ukla-
dow umozliwiajacych dostep do dobr wlasnie przy pomocy ukladow,
znajomoscl 1 takie postawy homo sovieticus znakomicie komentowat S.
Bareja, a aktualno$¢ jego komedii to niejako po$wiadczenie trwalosci
tej formy, zwlaszcza jesli my§limy o ,uktadach”. Zewnetrzny obserwa-
tor twierdzil, ze Polacy pragna débr konsumpcyjnych 1 wolnego ryn-
ku 1 w potowie miatl racje, tylko w potowie**. Z pewnoScig pragneliSmy
débr, ale wolny rynek byt tajemnica 1 jesli go pragneliSmy, to w wierze,
1z on zapewni nam obfito$¢ tych débr.

Reifikacje, alienacje 1 fetyszyzm towarowy zaczeliSmy poznawac
dopiero po szoku progu lat 90. Zmuszani do tworzenia wlasnych wy-
jasnien sytuacji tworzyliémy dziesiatki symplifikacji bedacych 1 apolo-
giami 1 atakami na ,prawdziwy”’ kapitalizm, ktorego istota zdawata
sie nie odgadniecia dla przecietnego obywatela 1 na demokracje, ktora
nie okazala sie wystarczajacym remedium na polskie bolaczki w tym
cyklu ztudzen. W poczatkach transformacji, jakby na przekér doswiad-
czeniom, wieszczono, ze spoteczenstwo potrafi sie samoorganizowac, ze
stworzy autentyczne, spontaniczne formy emanacji 1 kontroli wladzy
(do tego istnialy watte, ale jednak przestanki z lat 1980-1981). Rychlo
okazalo sie, ze to tylko ztudzenia opierane o nadzieje krétkiego trwania
idealistycznych politykéw. Analitycy stwierdzali po niewielu latach,
ze wskazniki stanu spoteczenstwa obywatelskiego 1 wielko$ci kapita-
hu spotecznego w Polsce nie daja powodéw do optymizmu*®. Rzekoma
umiejetnoéé samoorganizacji poswiadczajaca wysoki stopien ,$wiado-
mosci spoteczne)” Polakéw okazata sie tylko mitem, a spod tta wyda-
rzen zaczal sie wylaniaé upiér z niedalekiej przesztosci. Homo sovieti-
cus, uzalezniony od komunizmu z jego wizjami zbawienia, wzial udziat
w wielkim buncie, byt sila sprawcza zmian nie rozumiejac ich istoty, nie
potrafiac przewidzieé¢ ich konsekwencji*. Pozostatl przy starych wizjach

48 S. Chetpa, T. Witkowski, Psychologia konfliktéw, Warszawa 1999, s. 244.

4 D. Pichaske, Poland in Transition 1989-1991, Southwest State University 1994, s. 9.
4 M. Grafowska, T. Szawiel, Budowanie demokracji, Warszawa 2003, s. 155.

46 J. Tischner, Etyka solidarnoéci i homo sovieticus, Krakéw 1992, s. 125.
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zbawienia mityzujac je coraz bardziej w chaosie transformacji i pozo-
stanie przy nich przez lata. Tak mozna mniema¢, jesli §lady czysto
komunistycznych uroszczen sa tak powszednie wsroéd mlodych ludzi.
Pietno komunizmu wciaz daje o sobie znaé, takze, a moze nawet
szczegblnie posrdd tych, ktérzy najmocniej sie od niego odzegnuja. Ry-
tualizowane przez lata sposoby sprawowania wladzy przez komuni-
stéow pozostawily po sobie glebokie §lady. Swego czasu rzecznik praw
obywatelskich T. Zielinski, komentujac dazenie AWS do obsadzania
wszystkich stanowisk panstwowych skojarzyl je z leninowskim mode-
lem stuzby panstwowej — nomenklatura?’. Doda¢ nalezy, ze nawet ana-
litykom amerykanskim wydaje sie niewatpliwe to, ze to Polska jako
pierwsza poéréd krajow postkomunistycznych zaczeta kreowaé kapi-
talizm nomenklaturowy*®. Nie inaczej wygladaja praktyki SLD, PiS,
PO, przy czym mozna odnie$¢ wrazenie, ze §lady homo sovieticus sa
najwyrazniejsze w praktyce PiS za sprawa ,pisowskie)” wizji zbawie-
nia — prostej receptury na zbiorowe szczescie ,sprawiedliwych”, czyli
niespelnionych w III RP. Panstwo w wizji IV RP miato wreszcie wrocié
do tradycyjnej moralnosci, miato zbawiaé¢ emerytow, najbiedniejszych.

41 7.1. Hirsz, Historia polityczna Polski, Biatystok 1998, t. V, s. 323.
48 P, Duignan, L.H. Sann, The United States and the New Europe, Oxford 1994, s. 6.
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Od czasu, w ktorym ja nazwano, stata sie cialem 1 zaczeta funk-
cjonowaé¢ w wyobrazeniach zbiorowych wielu spoleczenstw, pozostajac
stalym fragmentem dyskursu naukowego, cho¢ istniala na dlugo, nim
ja jeszcze nazwano. Dyskursu jeszcze nie spotecznego, bo taki z pew-
noscig, zacznie sie wtedy, kiedy szerokie grona spoteczno$ci mocniej
odczuja jej skutki (zwlaszcza ekonomicznej) na swoich statusach zy-
cia 1 odkryja, ze ich pragnienia spelnienia oddalajq sie coraz bardziej,
choé nie tak dawno wszystko wskazywato na to, ze zle czasy mamy juz
za soba, ze przed nami wizje §wiata homogenicznego, dostatniego, bez
konfliktéw, éwiata bliskiego marzeniom utopistéow!. Te skutki juz sa
odczuwalne w oszczednoSciowych standardach zycia, ale sa zagroze-
niami jeszcze niedocenianymi, z pozoru nie zagrazajacymi tak mocno,
by przyjaé postawy obronne. Ale pojawiaja, sie nowe 1 nowe, niby dale-
kie, jak choéby ten kryzys finansowy ktéry zaczal sie na dobre w roku
2008, co do ktérego nie mamy watpliwosci, ze jest owocem globalizacji
1 to owocem hodowanym przez dlugie lata, dojrzalym tak, ze zaczyna
sie psué. Ten owoc to chyba jednak skutek utraty kontroli panstw nad
kapitatem finansowym.

Przestrogi przed jej skutkami, przed utrata tego ,raju odzyskane-
go” konsumpcji 1 bezpieczenstwa socjalnego zawdzieczanego schytko-
wi nowoczesnosci. Pierwsze przestrogi przed grozbami, jakie niesie za
soba, pojawily sie juz przed ponad czterdziestu laty i raczej ich nie za-
uwazano poza wielkimi Raportami dla Klubu Rzymskiego. Widzimy
tu znajoma niekonsekwencje braku przewidywania przysztosci, odwagi
w tworzeniu wizji, projektéw 1 plandéw, jesli zwazymy, ze wielkie me-
gatrendy J. Naisbitta pojawily sie w nauce przed wieloma laty, a me-
gatrend zwrotu do spoleczenstwa informacyjnego, czy ten, mowiacy

1J. Hartley, Communication. Cultural and Media Studies, London 2004, s. 6.
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o koncu luksusu w izolowanych systemach? byly sygnalizowane przed
wspomnianymi Raportami, bo juz przez Kahna i Wienera w ich The
Year 2000 1 inspirowaly wciaz niedocenianego A. Tofflera tworzacego
teorie 1 zasady praktyki ,trzeciej fali” przed 30 laty. Tymi przestro-
gami przed radykalnymi skutkami zmian globalizacyjnych przejeli sie
nieliczni praktycy, nauce zas przypadlo, tak czesto bezrefleksyjne, opi-
sywanie tego, co juz stanowilo realne zagrozenie, choé¢ niektorzy lu-
dzie nauki nie moga sobie wyrzucaé zaniechan, gdyz ich ostrzezenia,
naklanianie do polityki prewencji przed dwudziestu i wiecej laty 1 tak
nie byly stuchane przez tych, ktérzy wtedy mogli co§ zmienié. Politycy
krajow rozwinietych byli i pozostaja konsekwentni w swojej niekonse-
kwencji nie silac sie nawet na zrozumienie istoty zmian, jakby pewni
tego, ze nie pojmuje tych zmian wiekszo$¢ spoteczenstw. Taka pewnos§c¢
ma swoje podstawy, jako ze studenci drugiego stopnia studiéw poli-
tologicznych nie wiedza wiele o zjawiskach wigzanych z globalizacja.
Trudno zauwazy¢ w ich wystapieniach, enuncjacjach §lady checi zrozu-
mienia 1 wyjasniania, cho¢ problemy globalizacji sg tak zywe w nauce,
a przy tym odcisna sie na ich zyciu.

Przygladajac sie probom rozpoznan istoty wczesnej globalizacji za-
uwazamy, ze, polegajac na wiwisekcji tylko tych aspektéw, sugerowa-
no, ze trzeba zaczaé¢ mysle¢ nad tym jak zaczaé zmieniaé bieg rzeczy
zagrazajacych 1 spoistoSci znanego §wiata 1 strukturom spolecznym,
ale byly to préby bardzo anemiczne, nie znajdujace spolecznego odze-
wu?. O kryzysach inspirowanych przez dopiero rozpoznawane procesy
pisano zbyt pézno, wtedy gdy one prezentowaly sie w postaci dojrzate;j,
limitowaly system, tworzyly wlasne prawa, upodmiotowialy systemy
korporacyjne. Po czasie za$, kiedy powstaly swoiste paradygmaty glo-
balizacji, rozwazania o réznych jej aspektach zamienito sie w mody jej
krytyki albo apologii ze szkoda dla prob wlasciwego jej odczytywania,
a takie sgq konieczne, jesli chcemy mysle¢ o w miare racjonalnym proce-
sie decyzyjnym®. Pojawil sie tu swoisty ikonoklazm globalizacji majacy
maskowac jej prawdziwe postaci® 1 nie wydaje sie, ze dzialo sie to bez
wydatnego udzialu korporacji medialnych, ktérych sita takze zdaje sie
niedoceniana, cho¢ czasami bywa takze przeceniana. JesteSmy zdania,
ze one dysponuja wiekszg wladza niz myslimy, co w praktyce ozna-
cza wladze ich wilascicieli, wladze symboliczna, ale, co zauwazaliSmy,
nie bywa to tozsame z umiejetnoscia wykorzystania tej wladzy®. Sami

2 J. Naisbitt, Megatrendy, s. 18.

3 K. Lynch, What Time is this Place?, s. 1.

4 S. Ewen, All Consuming Images, New York 1988, s. 20.

> A. Muhammadi, Internet. Communication and Globalization, London 1997, s. 170.

S H. Jenkins, Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych mediow, Warszawa
2007, s. 9.
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dziennikarze za$ sq symetryczni wobec zjawiska w taki sposob, ze ich
pozycja spoteczna, zalezna przede wszystkim od wlasSciciela medium,
jest symetryczna do ,opinii spotecznej)” o poszczegdlnych zjawiskach
globalizacji’. Medialna, przeznaczona dla masowego odbiorcy, wizja
globalizacji, z jaka stykamy sie niemal codziennie, to obraz procesu
spontanicznego, niezamierzonego przez racjonalne podmioty, syme-
trycznego, bo w jednaki sposéb odnoszacego sie do jednostek, grup spo-
lecznych, panstw, niezaleznego od racjonalnych dziatan politycznych,
a nadto, nie uwiktanego w zadne relacje wtadzy (stosunki nadrzednosci
1 podrzednosci). Powiada sie metaforycznie, ze jest to forma kompresji
czasoprzestrzeni, proces ,,obiektywny”, co nadaje mu juz wymiar trans-
cendentny 1 do pewnego stopnia utrudnia zrozumienie®. Przy czym
przez takie metafory ma sie tu zwykle na mysli globalng przestrzen
informacyjna. Media globalne, wytwory 1 kreatorzy globalizacji, spra-
wily, ze wiele idei, przekonan i wierzen ulegto podwazeniu, znieksztal-
ceniu, przemieszaniu sluzacym niezrozumieniu — uwazat D. Strinati®.
W jakiej$ mierze dzieki nim pojawily sie mity ,,dobrej” i ,zlej” globali-
zacjl, majace z natury charakter bezdyskursywny, przeznaczony dla
potencjalnych wyznawcéw. Mocno podkreslaly 6w ,,obiektywizm” tych
mitéw autorytety, jak choéby teoretycy z Uniwersytetu Chicago, wedle
ktérych globalizacja, animowana przez ekonomiczne sity, jest niczym
sity natury — stata i niezmienna'®. Z sitami natury walczy¢ mozna, ow-
szem, ale zwykle bez nadziei na sukces.

Bedacy zdecydowana mniejszoscia, tworcy mitéw ,,dobrej” globali-
zacjl, przekonuja do wizji tejze globalizac)i jako $wiata homogeniczne-
go, bez konfliktow narodowych, klasowych, kulturowych, oponenci za$
do ich odwrotnosci 1 ta rytualizacja przeciwienstw trwa w najlepsze,
a wyznawcy nie maja wielkiego wyboru przedmiotu wiary obezwlad-
nieni powaga, ,autorytetéw”. Samozbawieni beneficjenci w krajach bo-
gatych sa oczywiscie za globalizacja w takiej postaci, wykluczeni prze-
ciw, a z pozoru z boku stoja elity polityczne — tak widzieli to zwolennicy
globalizacji kontrolowanej w formach jej przedstawiania piszac: ,,Czy-
sta kpina trzeba nazwac formute szeféw rzadéw 7 najbardziej rozwinie-
tych krajéow uprzemystowionych, ktorzy w Lyonie w 1996 roku oglosili:
globalizacje nalezy przeksztalci¢ w sukces ku pozytkowi wszystkich!.
Ale wiemy, ze zaklinanie rzeczywisto$ci jest zwykle manifestacja bez-
radno$ci.

" E. Alterman, What Liberal Media?, New York 2004, s. 21.

8 D. Held, Prospects for Democracy, London 1994, s. 43.

9 D. Strinati, Wprowadzenie do kultury popularnej, Poznan 1998, s. 181.

10 N. Klein, Doktryna szoku, Warszawa 2008, s. 66.

1 H.P. Martin, H. Schumann, Putapka globalizacji. Atak na demokracje i dobrobyt,
Wroctaw 2000, s. 15.
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Zdawacé sie moze, ze pojawila sie zewnetrzna, ,obiektywna” sila,
ktéra determinuje zmiany w sposéb nieubtagany, na swéj sposoéb kon-
sekwentny 1 nic nie mozemy na to poradzi¢, skoro jest ,,obiektywna”.
Tak twierdza zdecydowani zwolennicy globalizacji. My za$§ nie mamy
najmniejszych watpliwosci, ze proces ten jest dzielem czlowieka zbio-
rowego, a jako takie daje sie moderowacé, kontrolowac, ograniczaé, a na
pewno rozpowszechniaé¢ jako niewatpliwe dobro powszechne. Ponad
60% Amerykanow jest przekonanych, ze Stany powinny aktywnie pro-
mowac globalizacje, bo odczytuje w tym dobro dla siebie 1 dla innych,
pod warunkiem, ze bedzie tym dobrem'. Globalizacje w ogdle, ktora
sami Amerykanie utozsamiajg z krzewieniem amerykanskich wzoréw,
bo ich negatywne, ekonomiczne i polityczne konsekwencje sa dla nich
tylko zbiorem medialnych mityzacji. Ich nie interesuje to, ze inaczej
widzi to M. Friedman, zainteresowany ekonomicznymi jej aspektami,
zmieniajacy poglad na kapitalizm, a dla niego globalizacja zarzadzaja,
ludzie z Davos, to oni stworzyli fast world, oni dokonali rewolucji zwa-
nej globalizacja, ktora zmienia zycie wszystkich, i to radykalnie, tak ra-
dykalnie 1 szybko jak zadna z rewolucji ekonomicznych w przesztosci.
Dla zwyklego czlowieka te zmiany dokonuja sie relatywnie powoli (choé
sa przeciez niepojecie szybkie jak na skale historii), on adaptuje sie jak
zaba Handy’ego, a ten, ciagle przypominany, ,obiektywizm” zmian pa-
ralizuje, oducza zadawania pytan.

Podobnie jak Amerykanie 1 my miewamy jednak ogromne klopoty
starajac sie ja zrozumieé¢ skazeni determinizmem, nieprzyzwyczajeni
do my$lenia prospektywnego, nie potrafiacy ekstrapolowaé¢ nawet pro-
stych trendéw, a bez tego wszystkiego nie mozna moéwic o zrozumieniu,
wyjasnieniu 1 preparacji dzialan w imie przysztosci, takich dziatan, ja-
kie moga ja ksztaltowaé w pozadanych kierunkach. Brak umiejetnosci
przewidywania przektada sie na niemoc strategiczna i nietrudno za-
uwazy¢, ze w terazniejszosci globalizacji dominuja dziatania dorazne,
chaotyczne, a takie nie gwarantuja powodzenia, czyli nawet czescio-
wej kontroli proceséw 1 ludzi je animujacych. Czynnikiem znaczacym
jest takze, poza falsyfikowaniem, pomniejszanie, a nawet lekcewazenie
probleméw tworzonych przez globalizacje. A sa one co najmniej ogrom-
ne, czego poswiadczeniem sa kryzysy funkcjonalne gospodarek narodo-
wych, ktore beda sie eskalowaly 1 stanowity coraz to nowe zagrozenia.
Globalizacja jest jakby ttem okresu przejéciowego, ktory — zdaniem
H. Kissingera — moze potrwaé znacznie dluzej niz sie sadzi, co optymi-
styczne nie jest, acz Kissinger opart owo przekonanie tylko o intuicje!®.

12 A.D. Handler, B. Mazlish, Leviathans. Multinational Corporations and the New
Global History, Cambridge 2005, s. 217.
13 H. Kissinger, Dyplomacja, Warszawa 1996, s. 896.
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Poza tym ona caly czas generuje Nowe. Oznacza nowe przestrzenie
dziatania, nowe granice, nowe role, zasoby, sprzecznoéci 1 konflik-
ty, ktorych nawet nie antycypowalidmy 1 teraz czujemy sie zagubieni
podwdéjnie poszukujac rozwigzan 1 najczesciej spotykamy takie, jakie
sprawdzaly sie w przeszloSci, co nie gwarantuje sukcesu't. Ci, ktorzy
stykali sie z poglebionymi, powaznymi dysputami o globalizacji moga
czué strach, spodziewaé sie nowych, codziennych probleméw zamiast
spelnienia.

Dzieli sie ja z nawyku na kilka postaci, opisuje na wiele sposobow
1 mityzuje, zwlaszcza w polityce, co z drobing sarkazmu konstatowali
autorzy kontrowersyjnej pracy: ,,Politycy niczym Humpty-Dumpty wy-
korzystuja to stowo nadajac mu takie znaczenie, jakie im aktualnie odpo-
wiada”?. Przez takie postaci rytualizacji globalizacja zdaje sie nam tym,
co jest tu 1 teraz i zwykle nie zastanawiamy sie nad jej konsekwencjami,
jako$ adaptujac sie do nowych. Pytani o globalizacje studenci poprzestaja,
na ogdélnikach bez cienia emocji. Nie wydaje sie im, by miala jakikolwiek
wplyw na ich przyszloéé, a z pewnosScia mie¢ bedzie niematy. Co smut-
ne, nawet oni nie zmierza, sie z nia, nie sprobuja jej ukierunkowac z tak
wyksztalconymi nawykami. To juz wyglada na poklosie braku nie tylko
umiejetnosci myslenia prospektywnego, ale analizowania 1 diagnozowa-
nia zjawisk 1 procesé6w. Umiejetnosci odwzorowania, jakie zdobywaja na
studiach to zdecydowanie za malo na czas przemian.

Wedle wielu teoretykéw uwazajacych globalizacje za konieczny
etap rozwoju, ktéry musimy przezyc, dzi§ pojawil sie czwarty wymiar
przestrzeni spolecznej w postaci takich uwarunkowan globalnych, kto-
re sa pozbawione miejsca, dystansu. Metaforycznie interpretujacy ja
teoretycy powiadaja z emfaza, ze juz nie bedzie wiecej ,tam”, a tylko
,tu”, co oznacza 1 wiele 1 nic*®. Inni za$ artykuluja przekonanie, ze glo-
balizacja jest dobra dla wszystkich, ze jest manifestacja ludzkich zdol-
noéci tworzenia 1 checi konsumpcji, ze nie zostanie zatrzymana przez
politykéw 1 biurokratéw marzacych pono¢ o tym, by zahamowac prze-
plyw kapitatéw, technologii i informacji'’. Trudno zrozumieé takie in-
synuacje wyznawcow globalizacji, bo ani politycy, ani biurokraci nie sa
hamulcowymi ani tworcami globalizacji, a raczej pasazerami na gape.

Wydaje sie im, ze szansa moderowania zjawisk globalizacyjnych
przed politykami byla, ale w odpowiednim czasie rzady panstw silnych

14 U. Beck, Wtadza i przeciwwtadza..., s. 23.

15 J. Micklethwait, A. Wooldridge, Czas przyszty doskonatly, Poznan 2003, s. 34.

16 S. Barwell, K. Bowles, Border Crossing, [w:] Cyberculture Reader, New York 2000,
s. 702.

17 Partners in Prosperity, the Report of the Twentieth Century Fund Task Force on
the International Coordination of National Economic Policies, New York 1991, s. 35.
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nie chciaty ksztaltowac tego procesu w pozadanych kierunkach, a od-
wrotnie, postawily na zywiolowo§¢, wolng gre nieznanych sil'®, Nie je-
steSmy tylko pewni, czy taka szanse w ogole kiedy$ dostrzegano. Jesli
w literaturze pojawito sie tak niewiele przestrég przed negatywnymi
skutkami, to czy mozemy mniemac, iz dostrzegali to politycy? W to
mozna co najmniej watpic, jezeli nie zauwazamy konkretnych dziatan
zapobiegajacych niepozadanym skutkom. To — zdaniem tych niewielu
autorow przestrég — wlasnie politycy 1 biurokraci, przyzwyczajeni do
inercji, niekompetentni, nie chea zamykaé drogi do ,,lepszych §wiatow”,
czekajacych na nas rzekomo za progiem naszego juz tysiaclecia dzieki
sile, jaka jest globalizacja za sprawa tej naturalnej inercji, niekompe-
tencji, ale tej juz nie nazwiemy ,naturalna”’. Tego nie da sie podeprzec
mocnymi argumentami, ale takie wlaénie sugestie o nadchodzeniu
lepszego Swiata przesycaja takze enuncjacje publicystéw, co nie moze
dziwié, gdyz oni w wiekszo$ci sa beneficjentami globalizacji, a poszu-
kujac winnych zla, jakie pojawia sie wraz z globalizacja odnajduja tam,
w strukturach panstwa oskarzajac je o cale zlo. Zwykle przywotuja
przyktady ludzi i panstw, ktore wykorzystaly szanse stworzone przez
globalizacje zachwycajac sie Chinami, Indiami, Brazylia nie chcac za-
uwazac przegranych, a tych jest wiecej niz rzekomych beneficjentow.

Zadeklarowani jej zwolennicy sa sktonni traktowaé nasz czas jako
nowa, epoke w dziejach czlowieka, otwarcie drogi do spoleczenstwa glo-
balnego, powszechnego dobrobytu, kultury uniwersalnej. W tym sze-
regu nie braklo ,falszywego proroka” F. Fukuyamy, ktéry twierdzil,
ze nie ma cywilizacji, ktora nie korzystalaby z dobrodziejstw proceséw
globalizacyjnych nie konkretyzujac takich sugestii, bo to bytby praw-
dziwy klopot'®. Zdaje sie, ze tak przejawia sie ten narcyzm kulturowy
Zachodu, to poczucie wyzszo$ci nad innymi cywilizacjami, ktére kaze
traktowaé globalizacje 1 marsz korporacji jak misje cywilizacyjna?.
Zwlaszcza ci wyznawcey, ktorzy zwracaja uwage na aspekty ekonomicz-
ne, sadza, ze globalizacja jest tozsama z podnoszeniem stopnia efek-
tywnosci gospodarczej, a takze stopnia korzyéci, jakie, je§li nie dzi§, to
w niedalekiej przysztoSci, czekaja wszystkie kraje. Globalizacja to dla
nich wiekszy rynek, wiekszy asortyment towarow 1 uslug, miedzyna-
rodowy podzial pracy, a poza tym racjonalny, bo przeciez wymuszany
argumentami ekonomicznymi.

Racjonalne sa dla nich szalenstwa z cenami ropy windowanymi
przez traderéw reprezentujacych kapital finansowy, zalew rynkow eu-

18 Ch. Greefe, M. Greffrath, M. Schuman, Czego chcq krytycy globalizacji. ATTAC, Kra-
kéw 2004, s. 35.

¥ F. Fukuyama, Koniec historii, Poznan 1996, s. 190.

20 M. Janion, Niesamowita Stowiarniszczyzna, s. 20.



ZBAWIENIE DLA WSZYSTKICH — GLOBALIZACJA 283

ropejskich przez fatalnej jakosci towary z Chin 1 innych krajow-produ-
centéw na zlecenia korporacji, ceny na wiele artykutéw zbijane ponize]
kosztéw produkeji w interesie konsumentéw krajéow bogatych. Z upo-
rem powtarzaja, ze to wladnie ta konieczno$¢, zdeterminowana ,zela-
znymi prawami” ekonomii. Tacy komentatorzy przyjmuja postawy zde-
cydowanie wyznawcze nie chcac zauwazac chocby 1 tego, ze globalizacja
to wir stworzony przez najbogatsze kraje, a wtasciwie ich elity finanso-
wo-przemyslowe 1 to one, nie panstwa, sa najwiekszymi beneficjenta-
mi nie zamierzajac dzieli¢ sie zyskami z innymi powracajac do zlotych
zasad ,wilczego kapitalizmu”. Biednym grozi jeszcze wieksza bieda
1jej eskalacja jest czyms$, co mozna ekstrapolowaé na kilka nastepnych
lat, a moze dziesiecioleci. Bogaci co rusz powtarzaja, ze globalizacja
jest §rodkiem zbawienia dla krajow biednych, ale gorsety tym bied-
nym przez nich narzucane sg pozbawione zasadnosci, skrupulow, stuza
przede wszystkim im samym?!. Nierzadko powiada sie z sarkazmem,
ze bogacl maja, coraz wiecej pieniedzy, a biedni coraz wiecej dzieci. Za
sprawa, globalizacji ci drudzy maja takze coraz wiecej nadziei 1 coraz
wiecej ztoSci, gniewu, co rodzi zjawiska bedace juz powaznymi zagro-
zeniami asymetrycznymi. Wydaje sie, ze ten bunt bedzie sie eskalowat
1 zagraza erupcja, co nie jest niemozliwe.

Traktujac globalizacje jako koherencje wszystkich dziedzin zycia,
jej adherenci (ktorzy zdaja, sie nam postmodernistami, choé¢ chyba nikt
nie wie, czym jest postmodernizm), tacza ja z ideami spoleczenstwa in-
formacyjnego 1 niemal proroczo zapowiadaja nadejscie Nowej Gospo-
darki i Konca Pracy, tworzac nowe mity zbawienia skwapliwie rytu-
alizowane nie tylko przez media, ale 1 czeé¢ $éwiata nauki. J. Riffkin,
A. Schaff, czy E. Roullani glosza, ze rozw0j technologiczny znosi wszel-
kie antagonizmy miedzy kapitalem a praca. Te antynomie przezwycieza
Nowa Gospodarka, czyli te dziaty, ktére sa powiazane z nowymi techno-
logiami informacyjnymi 1 sa zarazem forpocztami postkapitalizmu.

Wedle tych teoretykéw zwyciestwo Nowej Gospodarki spowoduje
minimalizacje zapotrzebowania na klasyczna sile robocza 1 powstanie
nowych proporcjiludzi pracujacych i nie za sprawa braku odpowiednich
kompetencji. Koniec Pracy ma oznaczaé prawdziwy koniec dla nawet
80% spoteczenstwa, dla ludzi zbednych z ekonomicznego punktu wi-
dzenia, cho¢ takie szacunki wygladaja na prowokacje, nierzadkie w na-
ukach spotecznych naszego czasu. Tacy obywatele znajda sie na tasce
(1 nietasce) panstwa, ktore zapewne niedtugo odrzuci jakiekolwiek kon-
cepcje panstwa dobrobytu 1 zanosi sie na to, ze odrzuci¢ musi ze wzgle-
du na potegujaca sie, funkcjonalnag stabosé. Czasami trudno zrozumieé

21 J, Stiglitz, Fair trade. Szansa dla wszystkich, Warszawa 2007, s. 35.
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optymizm uczonych gloszacych takie koncepcje, widaé bowiem, ze be-
dac ludzmi wiary wierza w to, ze niejako automatycznie problem tych
ludzi zbednych rozwiaze sie sam, jak tysiace wielkich probleméw ludz-
koSci, cho¢ te przeciez nigdy nie rozwigzywaly sie same, cho¢ czasami
tak sie zdawaé moze, ale tak sie tylko zdaje. Oczywiscie, takze wedle
nich, jest to proces catkowicie ,,obiektywny” 1 winnych znowu winniSmy
szuka¢ nie w panstwie 1 jego instytucjach, nie w praktyce zachtannych
korporacji 1 bankéw, ale w transcendencji.

Globalizacja bywa najczesSciej postrzegana jako rodzaca sie domi-
nacja rynku $wiatowego nad sferg polityki i bywa sprowadzana tylko
do sfery ekonomii, jakby nie miata przetozenia na polityke, inni za$
orientuja sie na holistyczne jej uyymowanie powiadajac, ze jest to proces
umiedzynarodowienia wszystkich aspektow zycia cztowieka 1 czesto
na tym poprzestaja zauwazajac chocby, ze mieliby niejakie problemy
z uzasadnieniem tego umiedzynarodowienia politycznego, a inni jeszcze
utrzymuja, ze globalizacja to homogenizacja, uniwersalizacja zachod-
nich struktur, postaw, widzac to w kontekstach kulturowych bedacych
efektami ,kreolizacji” (U. Hannerz) lub ,hybrydyzacji” (J. Piederse)®.
Nietrudno zauwazy¢, ze jeszcze nie okreélono jej istoty 1 my$limy tu o jej
tre$ciach, nie formach, a bez tego nie mozna méwic nie tyle o terapiach,
co o stawianiu chocby pobieznych diagnoz. Musi budzi¢ zainteresowa-
nie, zwlaszcza jej ekonomiczne aspekty, jesli zwazymy, ze juz ponad
40% produktu Swiatowego brutto przypada na transnarodowe podmio-
ty funkcjonujace na rynku swiatowym, a 60% Swiatowego produktu
brutto jest poddane procesom zwiazanym z globalizacja ekonomiczna.
Nadto, w transferze globalnym, zdominowanym przez korporacje, zna-
lazto sie okoto 80% handlu §wiatowego i w podobnej wielkoSci finanse
swiatowe. Pomiedzy 100 ekonomikami na $§wiecie ponad polowa jest
korporacyjna, nie krajowa i proporcje miedzy nimi z roku na rok zwiek-
szaja sie na korzy$¢ korporacji?®. Dla 2 tysiecy najwiekszych korporacji
pracuje okoto 350 milionéw ludzi®t. To tylko wyrywkowe dane, ale one
cho¢ troche potwierdzaja sugestie, ze z roku na rok zwieksza sie takze
ich poczucie sily i bezkarnosci, co takze ma swdj wplyw na polityke. Co
do tego za$, ze ekonomia determinuje polityke nie musimy sie przeko-
nywac.

Globalizacja w takiej postaci, z jaka stykamy sie dzisiaj, nie po-
jawila sie ex nihilo, intensywne procesy globalizacyjne zauwazano po

22 J. Piederse, Globalization as Hybrydization, [w:] Global Modernities, ed. M. Feather-
stone, London 1995, s. 99.

23 T. Hartmann, Unequal Protection. The Rise of Corporate Dominance and the Theft of
Human Rights, New York 2004, s. 37.

24 D. Rothkopf, Superclass. The Global Power Elite and the World they are Making,
New York 2008, s. 35.
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okresie zatamania gospodarczego poczatku lat 70., choé¢ spotykamy sie
z sugestiami, ze taka globalizacja istniata ,,0od zawsze” albo takimi, kto-
rych autorzy widza ja juz w trzeciej 1 czwarte] dekadzie XX wieku 1a-
czac ja ze Smielszymi probami usamodzielnienia sie korporacji, zwlasz-
cza w Stanach. Takie ,odkrycia” sa swego rodzaju pochodna niemocy
w wyjasnianiu, gdyz analitycy chca podpierac¢ swoje rozpoznania nowy-
mi hipotezami, a o takie najtatwiej 1 to niepokoi, zwlaszcza gdy wieloéé
hipotez nie owocuje pytaniami badawczymi odstaniajacymi przestanki
do ryzykownych nieraz wnioskow. Wydaje sie jednak, ze to kryzys lat
70. wymusit coraz to bardziej agresywne formy konkurencji podmio-
tow gospodarczych, a rewolucja technologiczna, takze bedaca swoistym
owocem kryzysu, inspirowala radykalna transformacje sposobéw pro-
dukcji 1 akumulacji kapitatu przektadajac sie na znaczace ogranicze-
nia w stosowaniu klasycznej sity roboczej. To wszystko, przy wzieciu
pod uwage presji kapitalu finansowego 1 inwestycyjnego, wymusito na
Reaganie kroki zmierzajace do pelnego uwolnienia korporacji?. Zasta-
nawiaé¢ moze takze akceleracja globalizacji po rozpadzie bloku socjali-
stycznego 1 stabilizacji politycznej §wiata na innym poziomie, a 0 praw-
dziwym przyspieszeniu proces6w mozemy mowic¢ po roku 1989.

Nosicielami proceséw globalizacyjnych w warunkach $wiata uni-
polarnego staty sie firmy ponadnarodowe. Uniezalezniajace sie niekie-
dy daleko od panstw, przez naciski polityczno-finansowe, wymuszaty
nowe postacie konkurencji, tworzyly mechanizmy korupcyjne, posuwa-
ly sie takze do przemocy chcac uksztattowaé pozadany przez siebie pro-
fil rynku, sposoby konsumpcji, powodujac sie ,korporacyjna mistyka”
opierang na warto$ciach obcych kulturze Zachodu — zauwazat trzezwy
analityk, cho¢ trudno sie z takimi uwagami godzi¢, bo takie dzialania
sa emanacjq kultury Zachodu?®. One caly czas dazyly do spelnienia sie
w pelnej niezaleznos$ci determinowane logika zysku, integralna czescia,
owej ,kultury” i uwolnione poczely tworzy¢ wlasny Swiat oparty na
wartosciach starego, ,wilczego” kapitalizmu inspirujac erozje starych
wartosci demokratycznych, bo te sg im tylko zawada. Chyba sporo ra-
c¢ji ma D. Korten powiadajacy, ze :,syrena kapitalizmu przywdziewa
szaty rynku, demokracji i powszechnego dobrobytu, jest ona jednak ich
$miertelnym wrogiem”?” 1 majacy na mysli postkapitalizm.

Sama struktura przedsiebiorstwa kapitalistycznego wrecz wyklucza
formy demokratyczne 1 starczy spojrzeé¢ na jakas firme, by przekonywac
sie, ze ta symbioza kapitalizmu 1 demokracji w ramach panstw narodo-
wych jest wymuszana, byta wymuszana od czasu, w ktérym powstawaty

% J. Hagstrom, Beyond Reagan, New York 1988, s. 17.
26 Ch. Derber, Cgrporation Religion, New York 2000, s. 119.
21 D.C. Korten, Swiat po kapitalizmie, 1.6dZ 2002, s. 47.
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wielkie molochy kapitalizmu. Dzi$ one, jako nadnarodowe korporacje nie
rzucily wyzwania panstwom narodowym, jak sie czasami twierdzi, one
tocza z nimi wojne bez brania jencéw, doprowadzajac do sytuacji ,,rzadze-
nia bez rzadu” — jak ze spora doza, przesady, nazywal polityke korporacji
J. Rosenau®®. Bodaj ostatni apostolowie ingerencji panstwa w ich spra-
wy probowali dokonaé cudu w czasie prezydentury Clintona, ale to sie
nie udalo nawet w czedci, nie powtorzyli czastkowego sukcesu Brandeisa
walczacego z korporacjami za prezydentury Wilsona?.

Uniezaleznienie wielkich korporacji od panstw-macierzy (o ile mozna
moéwié o takich majac na uwadze ich wielonarodowo$¢) oznaczalo przede
wszystkim niezaleznoé¢ w dzialaniach wobec panstw eksplorowanych
przez nie gospodarczo, latwo bowiem zauwazy¢, ze rzad amerykanski
(od Reagana) 1 brytyjski (od Thatcher) czynily wiele, by zapewnié kor-
poracjom jak najdalej idaca, swobode na rynkach miedzynarodowych nie
obawiajac sie o niekorzystne dla panstwa i1 obywateli efekty®, a konse-
kwencje dla budzetow saq oczywiste, bo dzi§ to korporacje decyduja o tym,
czy 1 gdzie maja lokowaé inwestycje, gdzie maja placi¢ podatki, ktorych,
rzecz jasna, placi¢ nie checa nikomu?®!. Wedle starego paradygmatu eko-
nomia byla kluczem do zrozumienia polityki i pozornie tak ja pojmowa-
no, uwolnione korporacje mialy by¢ politycznymi forpocztami, strazami
przednimi panstw-macierzy realizujacymi ,polityke”. Wychodzac z niego
takze utrzymywano, ze sa to dzialania zbawcze dla wszystkich, zgod-
ne z liberalnym ogladem éwiata, co dla przywotanych wyzej teoretykdéw
1 zarazem Kkrytykéw globalizacji jest ,,czysta kpina”.

O poglebiajacej sig stabosci panstw doby globalizacji moze §wiad-
czy¢ takze to, ze dzialalnos¢ MFW, Banku Swiatowego, OECD jest pod-
porzadkowana interesom najbogatszych i najsilniejszych i nie stuzy
biednym — konstatuje wielu obserwatoréw procesu, a danych potwier-
dzajacych takie konstatacje nie brakuje. Nadto, korporacje zdecydo-
wanie usuwajg wszelkie bariery utrudniajace ich dziatalnos¢. Miedzy
innymi MFW i Bank Swiatowy opd6znily i redukowaly pomoc dla kil-
kudziesieciu najbiedniejszych krajow, ,,opornych” wobec proceséw glo-
balizacyjnych, a w praktyce oznaczalo to wymuszenia ograniczajace
drastycznie suwerenno$¢ tych panstw, a dodajmy, ze takich ustalen do-
konano w 1991 roku®’. One sprawiaja, ze globalizacja rozumiana jako

28 S.J. Kobrin, Multinational Corporations. The Protes Movement and the Future of
Global Governance /w/ Leviathans. Multinational Corporations and the New Global
History, eds A.D. Chandler, B. Mazlish, Cambridge 2005, s. 233.

29 J.P. Krugman, The Age of Diminshed Expectations, Cambridge 1995, s. 22.

30 D.C. Korten, When Corporations Rule the World, San Francisco 2001, s. 319.

31 N. Hertz, The Silent Takeover. Global Capitalism and the Death of Democracy, New
York 2003, s. 63.

32 Nasza wspolna przysztosé, Raport Swiatowej Komisji do Spraw Srodowiska i Rozwo-
ju, Warszawa 1991, s. 39
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wymuszenia przez wielkie korporacje ksztaltuje marginalizacje — tak
uwazal polski socjolog®® idac za wieloma badaczami nie obawiajacymi
sie o podejrzenia o alterglobalizm, czy o podobne grzechy.

Sita, ekspansjonizm z jednej 1 straty spoleczne z drugiej strony,
biorace sie z dziatalnosci korporacji rosna z roku na rok. Co rusz spoty-
kamy sie z zaburzeniami ekonomicznymi bedacymi dzietem korporacji
wielkich 1 matych, zwykle wspierajacych sie na kazdym froncie wtedy,
kiedy zapewnia to obopdlne korzysci. WspomnieliSmy juz o cenach ropy,
ale spéjrzmy takze na praktyke polskich bankéw, ktore przy wsparciu
rzadu rozkrecity budowlany boom windujac ceny mieszkan i potegujac
uzaleznienie milionéw kredytobiorcow o dziesiatki procent w skali jed-
nego roku. Zdawacé sie moze, ze takie machinacje znajduja sie daleko
od gtéwnych nurtéw globalizacji, ale chyba mozemy je nazwac forma
spekulacji globalizacyjnej, bowiem te wlasnie procesy, znacznie osta-
biajace panstwa, umozliwily 1 uprawnily takie zachowania. Przy ich
uwzglednieniu marzenia przecietnych ludzi o stabilizacji na wysokim
poziomie pozostana tylko marzeniami, a ryzyko zycia na kredyt bedzie
sie potegowalo, bo w starciu z finansowym molochem szanse pojedyn-
czego obywatela sa znikome. Biorac kredyt na ustalonych warunkach
juz teraz mozemy spodziewac sie, ze jedna strona ich nie dotrzyma i po-
zostanie bezkarna, choc¢by dziatala poza prawem.

Miat swoje racje L. Thurow, kiedy méwil, ze zwyciezca bierze wszyst-
ko 1 te stara prawde potwierdzaja triumfujace korporacje, ktére zmienia-
ja nie tylko reguly gry ekonomicznej, ale takze struktury normatywne,
symboliczne®. Majq takie racje ci, ktorzy, jak N. Chomsky, powiadaja,
ze w globalizacji profity sg indywidualne, a koszty spoleczne, a to musi
determinowa¢ radykalne zmiany spoleczno-polityczne®. Przekonuja sie
o tym takze najbogatsi. Dla wielu Amerykanéw czescig ich zycia staly sie
dtugi, dtuzszy tydzien pracy i brak miejsc pracy®, a amerykanski sen za-
czyna zamieniac sie w koszmar po kryzysie z wrze$nia 2008, choc jest to
koszmar bogatych. A jezeli tak wyglada koszmar bogatych Amerykanow,
to jak moga wygladac¢ koszmary biedakow?

Na niewiele zdaja sie inicjatywy, choétby ONZ, ktore przyniosty
umowny efekt w postaci Porozumienia Globalnego miedzy Organizacja,
a 50 wielkimi korporacjami, w tym finansowymi. Przyjete na szczy-
cie milenijnym we wrze$niu 2000 roku pakiety przewidywaly m.in. re-
dukcje o polowe zadluzenia krajow najbiedniejszych do roku 2015 oraz
dzialania na rzecz poprawy stanu zdrowotnosci w krajach biednych.

33 K. Wnuk-Lipinski, Swiat miedzyepoki, Krakéw 2005, s. 247.

34 L. Thurow, Przysztos¢é kapitalizmu, s. 36

35 N. Chomsky, Class Warfare. Interviews with Dawid Barsamian, Monroe 1996, s. 42.
36 T, Hartmann, Unequal Protection, s. 191.
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Wielu uczestnikow szczytu akcentowalo przekonanie, ze takie dekla-
racje stuza tylko pacyfikowaniu nastrojéw w krajach narazonych na
prawdziwg agresje ,,wilczych” korporacji 1 podowczas nie brakowato
gloséw zadajacych ,ucywilizowania” proceséw globalizacyjnych przez
instytucje miedzynarodowe pdki jest to jeszcze mozliwe. Przy czym
warto przypomniec, iz wlasciwie powtarzano tylko stare postulaty au-
torow spod znaku Klubu Rzymskiego z lat 70., a jeszcze wtedy mozna
bylo mys§le¢ o wlasciwej prewencji, ale nie ze strony instytucji miedzy-
narodowych, tylko najsilniejszych panstw dzialajacych wspélnie, bo
dzi$ jest za pdzno na dziatania pojedynczych podmiotéw, choc¢by najsil-
niejszych. Analitycy nie maja watpliwosci, ze marzenia U. Hannerza
o integracji 1 komplementarno$ci centrum 1 peryferii sa tylko marze-
niami albo wyznaniem wiary. Peryferie §wiata powoli zamieniaja sie
w pustynie, a centrum staje sie twierdza dobrobytu. Animatorzy glo-
balizacji sa pewni wygranej, czyli pelnej dominacji 1 nie pytaja o to, co
bedzie z przegranymi®’.

Ale co moze oznaczac ich pelne zwyciestwo? Czym by¢ moze to spet-
nienie korporacji? Pojawiajq sie pytania o to, czy stworza realny global
governance 1 przejma wladze wraz z jej atrybutami? Na razie nie wy-
daje sie to ani mozliwe, ani pozadane przez nie same, cho¢ dysponuja,
ogromnymi potencjalami, ale naturalne jest, ze nie chca traci¢ energii
1 érodkow na tworzenie nowych oérodkéw wladzy, a potem, raczej nie-
unikniona konfrontacje z podmiotami panstwowymi, ktére sa przeciez
ich w miare postusznymi narzedziami. Dysponujq sita polityczna, ta
miekka i to im jeszcze wystarcza®. Nie wydaje sie takze, by sprawdzity
sie profecje L. Thurowa, ktéry swego czasu marzyl o odrzuceniu idei
wzrostu gospodarczego jako imperatywu 1 inicjowaniu rownowagi mie-
dzy niesymetrycznymi podmiotami gospodarki §wiatowej, co mialoby
zaowocowacé skuteczna walka z nedza, z wykluczeniem stabych. W na-
szym czasie zadne ograniczenia, etyczne czy prawne nie powstrzymaja,
korporacji przed eksploatacja wszystkiego 1 wszystkich w imie bogac-
twa dla siebie 1 swoich wlascicieli — to zdanie innego analityka®. Thu-
row wspominal o erze globalnych regulacji, ale pojawia sie pytanie o to,
czy dzi$ istnieje sila zdolna okielznaé¢ korporacje. Przypominajac sobie
przegrana walke z monopolami toczona przez obu Rooseveltéw w Sta-
nach mozemy by¢ co najmniej sceptyczni, ale tu sam sceptycyzm nie
wystarcza, musimy zadawacé sobie pytania o przysztoéé. Tu raz jeszcze

37 R.B. Reich, Praca narodéw. Przygotowanie sie do kapitalizmu XXI wieku, Torun
1996, s. 245.

38 N. Hertz, The Silent Takeover, s. 7.

39 J. Bakan, Korporacja, Patologiczna pogon za zyskiem i wladzq, Warszawa 2006,
s. 132.
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zauwazmy ten obezwladniajacy recentywizm. Problemy uwazane za
mate (zwykle jeszcze pomniejszane) sa odsuwane na bok, cho¢ nawet
proba prostej ekstrapolacji niektérych trendéw wskazuje, 1z za jakis
czas stana sie ogromne.

Majac na uwadze ich site nie wydaje sie, by panstwa byly zdolne
do okietznania samowoli korporacji, nawet przy zalozeniu dobrej woli
wszystkich znaczacych podmiotéw zycia miedzynarodowego i zgodzie
na wspoélne dziatania. Takze ONZ, widziana przez niektoérych jako za-
czyn rzadu globalnego, nie jest 1 nie bedzie tg sila. Amerykanscy neo-
konserwatysci z Kristolem na czele swego czasu ludzili sie, ze moga
to by¢ Stany, choé¢ ich projekt ,Nowego Amerykanskiego Wieku” miat
raczej na celu otoczenie opieka 1 wspomaganie korporacji z kapitatem
amerykanskim, jakby naprawde potrzebowaty takiej opieki‘’. Oni za-
uwazali jednak, ze globalizacja ekonomiczna nie tworzy zintegrowane-
go, samoregulujacego sie systemu zdolnego do zachowania stabilnos$ci
1 sadzili, ze uda sie stworzy¢ sie¢ sojuszéw panstw 1 korporacji, jaka
zapewni obopélne korzysci*!. W takim ksztalcie globalizacja mnozy za-
grozenia dla panstw, ale one, przy pomocy korporacji, jeszcze docenia-
jacych ich opieke, jeszcze jako$ sobie z tym radza.

Dzialajace na wielu rynkach, nastawione na zysk korporacje, z ko-
nieczno$ci zmierzaja do ich ujednolicania dazac zwykle do monopolizacji
danego rynku, a chwytliwe hasta liberalizmu rynkowego zwykle bywaja,
sztafazami tworzonymi przez kooperujace z finansowymi i przemysto-
wymi korporacje medialne, ktore skutecznie i nieodpowiedzialnie zmie-
niaja ,kulturowa ekologie §wiata” — jak przed niemal trzydziestu laty
konstatowatl teoretyk*. Zasada naczelng kazdej korporacji, medialnych
nie w ostatku, jest stara maksyma wczesnego kapitalizmu i maksyma-
lizacja zysku za wszelka cene odsuwa na plan trzeci koszty spoteczne,
polityczne, co w naturalny sposéb powinno konfliktowac¢ je z wtadzami
panstw narodowych 1 wielkimi grupami ludzkimi, a tymczasem te kon-
flikty jako$ sie rozmywaja, a dzieki mediom winni sg nie konkretni lu-
dzie a zjawiska wrecz transcendentne, czyli kryzys, transformacja itp.
Zwolennik mitu ,,dobrej” globalizacji twierdzi, ze obecno§é korporacji
ponadnarodowych, zwlaszcza w opresyjnych systemach politycznych,
prowadzi do ich stopniowej demokratyzacji, a to dlatego, ze firmy te sa
rzekomo bardzo wrazliwe na krytyke zachodnich konsumentow*s.

Nie mamy wielu po§wiadczen takich zachowan, a korporacje o wie-
le lepiej czuja sie w rezimach autorytarnych z prostego wzgledu. W ta-

40 R. Singer, Jeden swiat. Etyka globalizacji, Warszawa 2006, s. 9.

41 J. Staniszkis, Wladza globalizacji, s. 10.

42 H. Mowlana, Global Information and World Communication, New York 1986, s. 83.
43 J. Norberg, Spdr o globalizacje, s. 248.
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kich o wiele tatwiej dogadac sie z waskimi elitami oferujac im znacz-
nie mniej niz w demokracjach 1 w znacznie prostszy sposob. A jesli juz
pojawiaja sie konflikty na tle transferu korupcyjnego, gasi sie je przy
pomocy wiekszych stawek korupcyjnych, naciskéw politycznych 1 ma-
nipulacji opinia publiczna, co nie jest zbyt trudne, jesli zwazymy, ze
elity polityczno-przemystowo-finansowe sa wlaéciwie jednia, a manipu-
lacja odbiorcami przestan medialnych nie jest w naszym czasie sprawa,
skomplikowana. L.atwo manipulowac tak zwang opinia twierdzeniami
o koniecznoéciach ekonomicznych, ,obiektywnosci procesu”, nieodwra-
calnoéci zmian, a nawet mali beneficjenci globalizacji, w obawie przed
utrata statuséw, chetnie rytualizuja takie przekazy obawiajac sie losu
zupelnie wykluczonych, ktorzy w czesci pogodzili sie z koncem marzen
o rajach utraconych nie porzucajac marzen o zbawieniu, spelnieniu
w rzeczach.

Wielu obserwatoréw zjawisk 1 proceséw ponowoczesnoéci, niekie-
dy dalekich od postaw alterglobalistycznych, nie ma watpliwos$ci co do
tego, ze korporacje sa rozsadnikami amoralizmu politycznego na skale
lokalng i globalna, uniemozliwiajg bowiem hamowanie ucieczki kapi-
tatu, profesjonalistéw, uciekaja przed podatkami w krajach, w ktérych
inwestuja w bezwzgledny sposéb wykorzystujac site robocza. Nie wspo-
minamy juz o ich zachowaniach w krajach trzecich, gdzie przyjmowane
sq z otwartymi ramionami przez rzady majace nadzieje na industria-
lizacje imitacyjna i transfery korupcyjne. Efektami sa wielkie aukcje
wlasnych obywateli, rosnaca korupcja, uzaleznienie wladz lokalnych
od sponsoréw i w efekcie, jak zauwazata to z duza doza emfazy N. Kle-
in: ,walka z nedza rodzi jeszcze wieksza nedze’*. Podobne zjawiska
mozemy zauwazy¢ takze w Polsce. By¢ moze nie jesteSmy krajem ,,trze-
cim” wedle siebie, ale dla korporacji?

Nie tylko autorzy reagujacy emocjonalnie na zjawiska globaliza-
¢ji poswiadczaja rosnace marginesy nedzy zauwazajac w tym realne
niebezpieczenstwa dla sytego, bogatego, biatego §wiata, o czym jeszcze
wspomnimy zblizajac ,religie uci$nionych”i poszukujacych drog zba-
wienia w doczesnosci. Tego rodzaju supozycje staja sie coraz bardzie]
powszechne, a ukry¢ ich nie mozna, bo nie da sie ukry¢é marginesu
nedzy, ktory, wedtug J. Stiglitza, wzrdst w ostatniej dekadzie wieku
o okoto 100 milionéw ludzi*®. Inni komentatorzy, postugujac sie w mia-
re dokltadnymi kwantyfikatorami, dodaja ze nigdy jeszcze réznice mie-
dzy biednymi a bogatymi nie byly tak wielkie. Jeszcze w roku 1960
przecietny dochéd na glowe mieszkanca 1/5 najbiedniejszych krajow

4 N. Klein, No logo, Warszawa 2004, s. 224.
4 J, Stiglitz, Globalizacja, Warszawa 2005, s. 23.
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byt trzydziestokrotnie nizszy od dochodu mieszkanca krajéw bogatych,
a dzi$ jest nizszy o okolo 80 razy*¢. Taki trend wydaje sie stabilny 1 za-
pewne bedzie zrédlem nowych koszmarow.

Konsekwencja tak wielkich dysproporcji jest zauwazalna od kil-
ku dekad ,rewolucja rosnacych oczekiwan”, ktéra juz dzi§ owocuje za-
grozeniami asymetrycznymi i falami imigrantéw do krajow bogatych,
a masowa imigracja to takze spore zagrozenie. Mityzowany przed po-
nad trzydziestu laty konflikt miedzy Potudniem a Péinoca dzi$§ dopiero
staje sie rzeczywistoscia 1 nie jest to ani raczej nie bedzie konflikt zbroj-
ny. Biedni nie przestang marzy¢ o swoich rajach odzyskanych, a takie
marzenia, takie iluzje posybilne rodza kroki desperackie, o czym bogaci
nie chca wiedzie¢ majac swoje iluzje. Poswiadczeniem takiego stosunku
do biednych jest chocby miejsce nedzarzy w mediach albo raczej jego
brak. Setki razy czesciej ogladamy rytualy i celebry z zycia bogatych
niz wstrzasajace obrazy umierajacych z glodu. Ale te media nie moga,
traktowaé Swiata inaczej, jezeli stuza kulturowemu imperializmowi
uniwersalizujacemu do§wiadczenia grupy dominujacej 1 ustanawiaja,
je jako normy. Do§¢é umiejetnie stworzyly spoleczenstwo billboardowe,
a tylko specjalici wiedza o tym, ze kulturowe, toczone przez nie woj-
ny, co zauwazal jeden z nich, sa brudnymi wojnami, jak partyzantka
w dzungli 1 nie podlegaja konwencjom?’.

Problemy globalne wspoéttworzone przez korporacje, wsroéd ktorych
najwazniejsze zdaja sie: zagrozenie srodowiska, ubdstwo, gtéd 1 choro-
by spoteczne, dotykaja przede wszystkim kraje biedne. Poklosiem po-
tegujacych sie problemoéw tych odrzuconych, takze w Azji, jest przeciez
terroryzm miedzynarodowy. Na pierwszy rzut oka taki argument zdaje
sie naduzyciem, ale ideolodzy Al.-Kaidy 1 innych grup moéwig caly czas
o obronie wszystkich uciSnionych Azji 1 Afryki, wszystkim prezentuja,
stara, millenarystyczna wizje Krélestwa Bozego na ziemi po pokona-
niu szatana. Tu mamy wiecej paradokséw. Szatanem dla niedawnych
sojusznikow 1 ucznidw sq przeciez nieodmiennie ewangeliczne, misjoni-
styczne Stany Zjednoczone, ktore jeszcze nie tak dawno sympatyzowaty
z ruchami narodowowyzwolenczymi 1 nie budzity wrogosci, ale zwykle
sympatie w III Swiecie?®. Byle macierze kolonialne nie sa nawet po-
mocnikami Szatana. To wlasnie Amerykanie, nie Europejczycy z tych
bylych macierzy kolonialnych sg ucieleSnieniem zla 1 raczej nie pytaja
o to, dlaczego tak jest. Stany wciaz deklaruja przyjazn wobec tych, kté-
rzy kultywuja podobne wartoéci, ale wiara w takie deklaracje zwatlata

46 Ch. Greefe, M. Greffrath, M. Schumann, Czego chca krytycy globalizacji, s. 105.

41T, Sowell, Is Reality Optional and other Essays, Stanford University 1993, s. 79.

48 J.S. Stoassinger, The Might of Nations. World Politics in out Time, New York 1986,
s. 121.
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zupelnie. Pytania o erozje tej wiary prowadza czasami do odpowiedzi
oczywistych, ale nie dla samych Amerykanow. Mozna sugerowac, ze
Stany jako hipostaza Szatana to takze poklosie amerykanizacji kultury
masowe]j, jej dominacji w krajach najbiedniejszych.

Wspominaliémy o tym, ze bieda rodzi desperacje, a niewyobrazal-
na dla bogatych bieda niepojeta dla nas desperacje ocierajaca sie o chec
unicestwienia tych nieczutych na krzywde bogaczy. Kiedy pytamy o jej
zrodla odpowiedzi zdajq sie proste. Oto globalne dzi§ media zblizaja
biednym Swiat zupelnie dla nich niepojety z problemami réwnie nie-
pojetymi, bo jakie maja bohaterowie sitcoméw? Ci, ktérzy codziennie
walcza o przezycie widza, dzieki TV, jakim jest Swiat gnuénych syba-
rytéw, tak inny od ich §wiata, rzadzony innymi warto$ciami, a nade
wszystko, niepojecie dla tych nedzarzy marnotrawny. Zawi$é, za-
zdro$¢é — te motory postepowania, jakich takze zdajemy sie nie doce-
niaé — polaczone z oczywistym pragnieniem lepszego zycia wymagaja,
skanalizowania w wyobrazeniach zbiorowych. Bogaci staja sie coraz
bardziej obcy 1 coraz bardziej znienawidzeni nie tylko dlatego, ze sa
bogaci, bo pojawiajq sie pytania o to, czyim kosztem. Biedni przypomi-
naja sobie historie 1 w wyobrazeniach zbiorowych pojawiaja sie sady,
ze zwykla sprawiedliwoéé wymaga odptaty, ze bogaci moga 1 powinni
zrezygnowacl z czeSci swego bogactwa 1 podzieli¢ sie z potrzebujacy-
mi, bo owe bogactwa zawdzieczaja biedakom. Dla nich ci terrorysci sa
czesto wojownikami o wolno§é, rownosé, sprawiedliwosé. To, kim sa to
tylko punkt widzenia®.

Nieprawda jest, jak niefrasobliwie powiadaja niektorzy, ze ci ne-
dzarze nie maja nadziei, maja jej bodaj wiecej niz bogaci i taka nadzieja
pcha ich do czyndéw, a sg nimi albo préoby ucieczki z piekla, albo wal-
ka z tymi ciemnymi, niepojetymi sitami, ktére tworza ich pieklo, a im
tak tatwo ukazaé postaé szatana. Oni, poruszajac sie w innych kregach
wyobrazen zbiorowych, po swojemu bedg szukaé sensu w tym $wiecie,
beda szukaé swoich miejsc z nadzieja na to, ze je znajda 1 takiej na-
dziei nie zaspokoja ptonne obietnice, jakimi szafujq bogaci. Taka walke
umozliwiajq ci, ktérzy sa ,kaplanami religii uciénionych”, ze uzyjemy
tu metafory E. Hobsbawma. Nietrudno zauwazy¢, ze przywddcey zna-
czacych organizacji terrorystycznych, organizujacy $wiete wojny, bar-
dzo przypominaja przywodcow robotniczych polowy wieku XIX, choc
to takze moze wydac sie naduzyciem, a mimo to nasuwa sie nieodpar-
cie. Ale 1 nietrudno jednak zauwazy¢, ze zwykle sa idealistami, zwykle
z bogatych rodzin, czesto intelektualistami nie czujacymi bliskich wiezi

49 P. Bayley, Terror in Political Discourse, [w:] Discourse and Contemporary Social
Change, eds N. Fairclough, G. Cortese, P. Ardiesone, Bern 2007, s. 53.
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z tymi, o ktérych dobro walcza, bo nie walcza o dobro tych prymityw-
nych, S§mierdzacych nedzarzy, ale o Dobro jako wartoé¢, ,,sprawe” da-
jaca powody do samopo$wiecenia bedaca dla nich forma spelnienia®.
A walczac zapominaja, czesto, ze kochajac Czlowieka nienawidza ludzi,
jak mowil B. Russell 1 w imie tego Dobra sieja zwykle zto najczesciej nie
przystugujac sie tym, w imieniu ktérych wystepuja.

Osiagane ,,sukcesy” w walce z Szatanem jeszcze mocniej determi-
nuja fanatycznych idealistow, czesto oskarzanych o dewiacje psychicz-
ne, ale to tylko po$wiadcza fakt, iz bardzo niewiele wiemy o psycholo-
gii terroryzmu®. Niekiedy terrorystyczne epizody bywaja traktowane
przez media jak wygrane bitwy przez jedna ze stron tej ,bitwy dobra
ze zlem”, a samo podniesienie terroryzmu do rangi uniwersalnej sily
instytucjonalizuje stan ciaglej wojny w skali globalnej 1 jest potrzebne
politykom w realizacji wielu celow. Stworzeniem szlachetnej genealogii
dla tej wojny jest takze przeniesienie jej w huntingtonowskie wymiary
»zderzenia cywilizacji”, co wydaje sie nieporozumieniem, ale publicy-
stom z musu musimy wybaczac¢ wiele.

Nie wydaje sie, by te, gromko okrzykiwane wojny z terroryzmem za-
konczyly sie sukcesami panstw i1 nie bardzo wiadomo, co mogloby by¢
takim sukcesem. To zagrozenie asymetryczne jest generowane nedza,
wielkimi nadziejami, a im przepasci miedzy biednymi 1 bogatymi beda
rosly, tym wieksze iloSci desperatéw obroca sie tam, gdzie popchna ich
organizatorzy ich wyobrazen zbiorowych, wiedzacy jak poruszac sie w ich
przestrzeniach mitycznych. Nienawiéé stata sie naprawde globalna 1 na
lata zostanie Zrodlem buntu, a ,poniewaz 95% $wiatowego przyrostu
ludnosci koncentruje sie na najbiedniejszych obszarach globu nie ma juz
sensu pytac czy beda nowe wojny, ale jakiego rodzaju wojny”’*2. Takich
niebezpieczenstw nie zauwazaja, elity biatego Swiata, ktére wybraly izo-
lacje 1 sq gotowe ptacié¢ za nia wysoka cene — zauwazat Z. Bauman®®. Dzi$§
dosc latwo izolowac sie tej wiekszosci mieszkancéw w miare sytego i za-
dowolonego spoteczenstwa, ale w przyszloéci nie zdotaja izolowaé sie od
miliardéw biedakéw poszukujacych swego miejsca w Swiecie.

Te ,,wojny” z terroryzmem chyba zakoncza sie tak, jak préoby walki
z miedzynarodowa, przestepczoscia, rozkwitajaca wlaénie wraz z poste-
pami globalizacji, co powinno zastanawiaé 1 zastanawia tych, ktérzy
utrzymuja, ze ta przestepczo$cé jest ,,ciemna, strona globalizacji”. Z jed-

50 M. Sageman, Sieci terroru, Krakéw 2008, s. 120.

51 J. Horgan, Psychologia terroryzmu, Warszawa 2008, s. 52.

52 P. Martin, H. Schumann, Pufapka globalizacji, s. 35.

% 7. Bauman, Globalizacja, Warszawa 2000, s. 29.

5 P. Wiliams, Organizing Transnational Crime, [w:] Combating Transnational Crime
Concepts. Activities and Responces, eds P. Wiliams, D. Vlassis, London 2005, s. 66.
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nej strony taki rozkwit stat sie mozliwy dzieki postepujacemu upadkowi
instytucji panstwa, idacemu w parze z demoralizacja aparatu panstwo-
wego, bowiem jego czesci (urzednicy 1 policja) poszukuja zabezpieczen
codziennej egzystencji — zauwazat amerykanski badacz majacy na uwa-
dze panstwo amerykanskie®. Z drugiej strony przestepczosci sprzyjaja,
inne konsekwencje globalizacji 1 regionalizacji, czyli brak wielu barier.
Taka przestepczos$é staje sie dobrze zorganizowanym biznesem, a tylko
nielegalny transport imigrantéw to interes wart pono¢ rocznie okoto
7 miliardow dolaréow®¢. Ostrozne szacunki wybitnego politologa sprzed
dziesieciu lat wskazuja na to, iz globalne podziemie zarabialo rocznie
okoto 1,5 biliona dolaréw?’, ale sq to tylko szacunki, a w dodatku bardzo
ostrozne, a chyba nigdy nie poznamy w miare pewnych danych.

Wracajac do rozsadnikéw nowego tadu zauwazamy, ze nie braku-
je takich teoretykow, ktorzy sadza, ze korporacje przyczyniaja sie do
rozwoju dualnego, to znaczy inspiruja rozwijanie branz bedacych ich
domenami i tworza przepasci miedzy nimi a pozostalymi czesciami
gospodarek narodowych 1 nie sposéb wymusi¢ na nich symetrii dzia-
lan strategicznych w skali jakiego$ panstwa. Wniosek o powiekszaniu
przez nie nieréwnosci w skali globalnej wcale nie jest nieuprawniony,
bo wiele panstw biednych odniosto jakie$ korzysci z kooperacji z nimi,
choé nie byly to z pewnoé$cia gwarancje zrownowazonego rozwoju, jak
twierdzi sie przywotujac przyktady Brazylii czy Chile. Niektorzy ana-
litycy podkreslaja 1 marzenia 1 dazenia korporacji do swoistej synergii,
ale zdaje sie, ze tu poktadaja wiare w postmodernistyczne pot-prawdy
1 pét-ktamstwa wmontowanych w system korporacyjny mediéw maso-
wych, choé¢, zauwazajac ograniczenia podazy 1 popytu, zapewne beda
musialy my§le¢ o kooperacji, ale najpierw miedzy soba, bo nie sadzimy,
ze zechca szukaé pomocy u panstw przy rozwiazywaniu ich problemoéow
wewnetrznych. One same probuja przekonywaé, ze czuja sie odpowie-
dzialne wobec spoteczenstw, co zdaje sie jednak by¢ potwierdzeniem
Swiadomoséci sily, a nie deklaracja powinnoéci. Spoteczna odpowie-
dzialnosé¢ korporacji jest ich nowa religia®®, ale bez religijnosci, czyli
bez praktyki, jaka moglaby przekonywac do dobrych intencji. Czasami
niektore korporacje czynig kroki, by poprawiaé¢ swdj spoleczny wizeru-
nek akcjami charytatywnymi, ale je§li zmierzymy wysitki i efekty tych
dziatan, bedziemy niemile zaskoczeni ich ,szlachetnoscig”®.

% M. Glenny, McMafia, New York 2008, s. 58.

5% P. Arlacchi, The Dynamics of Illegal Markets, [w:] Combating Transnational Crime,
s. 11.

5T A. Etzioni, From Empire to Community, New York 2004, s. 146.

8 J. Bakan, Korporacja, s. 39.

% H. Glasbeek, Wealth by Stealth. Corporate Crime, Corporate Law and the Perversion
of Democracy, Toronto 2002, s. 213.
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Ekstrapolowane w dalsza przyszto$é trendy zdaja sie wskazywacé
na to, ze procesy globalizacyjne juz zaowocowaly skutkami chyba nie
do odwrdécenia. Najwieksze korporacje juz dysponuja potencjalami do-
réwnujacymi wielu rozwinietym panstwom i naturalna konsekwencja,
anawet swoistym przymusem wzrostu potegi bedzie poszukiwanie form
podmiotowosci politycznej, co do tego nie mamy watpliwosci, a przeslta-
nek do takich wnioskéw dostarcza praktyka ,,czlowieka z Davos”. Taki-
mi mocnymi przestankami sa choéby korporacje wojskowe pozostajace
od kilku lat w cieniu innych zjawisk naszego czasu. MéwiliSmy o tym,
ze korporacje gospodarcze wykorzystuja struktury panstwowe, ale two-
rzac wojskowe zdaja sie przygotowywaé do samodzielnych poczynan,
innego poziomu upodmiotowienia. Niepokoi¢ moze fakt, ze nie odnale-
ziono formul detekcji, ktore moglyby zapobiec wielu negatywnym skut-
kom globalizacji, niechcianym takze przez dzialajace w chaosie korpo-
racje, ktore, mimo wszystko, wiele traca na niemoznosci projektowania
sie w przyszloéci. By¢é moze taki stan rzeczy jest do pewnego stopnia
pochodna iloéci ,,wyznawcow” globalizacji w Srodowiskach opiniotwor-
czych, ktorzy nie ograniczaja sie tylko do dodatniego warto$ciowania
wielu zjawisk, ale falsyfikuja je 1 mityzuja stuzac samouspokajaniu sie.
,Postep”, kojarzony z procesami globalizacyjnymi, wigze rece polity-
kom w sytuacji, w ktorej rzekomo geoekonomia zastapita geopolityke,
jak widziat to C. Jean®.

Nieréwnosci miedzy panstwami i calymi regionami nie sa jedyna
konsekwencja dziatan korporacji nastawionych przede wszystkim na
zysk 1 zdeterminowanych w osiaganiu najwiekszej jego stopy. Racze]
bez przekonania, ale méwi sie takze o tym, ze wiekszo$¢ zagrozen sta-
jacych dzi$ przed ludzkoscig to dzielo tych anonimowych sit, ktére prze-
ciez az tak anonimowe nie sa, cho¢ by¢ takimi chca. Agresja bezdusz-
nych, nie uznajacych powszechnie akceptowanych wartosci, korporacji
obraca sie przeciw przyrodzie i czlowiekowi, niszczy dorobek wielu
pokolen — to argumenty réwnie niekonkretne, jak i1 inne podejrzenia
1 oskarzenia zadeklarowanych przeciwnikéw globalizacji. One jednak
profiluja ksztatty wyobrazen zbiorowych, rodza zbiorowe psychozy, kto-
re czasami uniemozliwiaja przeciwstawianie sie zlym skutkom globa-
lizacji. Eksperci 1 politycy zarazem (B. Kouchner) twierdza, ze chocby
odrzucenie traktatu lizbonskiego przez Irlandczykow bylo konsekwen-
cja kumulacji strachéw przed globalizacja. Nie§wiadomi tego, nie wie-
rzacy, ze to wtaénie silna Unia moze by¢ skuteczng zapora przeciw sa-
mowoli korporacji, odrzucili traktat mniemajac, ze sami poradza, sobie
lepiej niz wespdl z innymi 1 okazalo sie, ze sami sa bezradni.

60 C. Jean, Geopolityka, Wroctaw 2003, s. 24.
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Krach gietdowy, pamietany juz tylko przez specjalistow, sprawit
1z w $Swiecie kapitalistyczne) gospodarki doszto do swoistego zamachu
stanu 1 przyspieszenia globalizacji poprzez przeksztalcenie sie gospo-
darki finansowej w drazek sterowniczy gospodarki $wiatowe] — uwaza
S. Salomon. Lotny, szybko przemieszczajacy sie 1 z natury reproduk-
tywny kapitat uniezaleznil sie od produkecji, wyrwatl sie spod kontroli
panstw 1 zaczal przemieszczaé sie wewnatrz panstw 1 przez granice.
Kapitat szukal nowych drég reprodukeji przy pomocy ludzi zachowujac
sie jak przystowiowy leming, postuszny jednak woli czlowieka i zmie-
nial postaé¢ Swiata. Bezpanstwowe pieniadze zaczely okreslaé zachowa-
nia polityczne rzadéw, zmieniaty parametry réwnowagi ekonomiczne;j
1 politycznej, bilanse sily w stosunkach miedzynarodowych. Dla Salo-
mona byla to rewolucja doréwnujaca znaczeniem rewolucji przemysto-
wej 1 ten prowokacyjny sad sprzed kilkunastu lat trzeba bylo w swoim
czasie potraktowac¢ powaznie®. Dla G. Sorosa za$ byl to poczatek jesz-
cze wiekszego zagrozenia, kiedy moéowil jeszcze w 1997 roku: ,,Chociaz
zarobitem fortune na rynkach finansowych, teraz boje sie intensyfika-
cji dziatan kapitatu lesseferycznego. Gléwnym wrogiem spoteczenstwa
otwartego nie jest juz komunizm, a kapitalizm”¢2,

Konsekwencja, tej ,,rewolucji” — twierdzil A. Toffler — byl transfer
wladzy z rak politykéw w rece ekonomistéw 1 finansistow®, nie maja-
cych zadnych zobowiazan spolecznych 1 nie chcacych ich mieé, dla nich
kluczem do wszystkiego jest zysk® 1 w takich sadach widzimy zgode
wielu analitykow. Coraz wiecej kluczowych decyzji podejmowali nie po-
chodzacy z wyboru cztonkowie klubu bankieréw, nie majacy zadnego
zrozumienia dla konsumentéw, biednych czy bogatych, co mozna bylo
potwierdzaé¢ juz w poczatkach kryzysu finansowego. Zakres kompe-
tencji 1 dziatan bankéw centralnych, mogacych sterowaé biegiem stru-
mieni bezpanstwowych pieniedzy sprawil, ze powierzano im coraz bar-
dziej rozbudowane uprawnienia w sferze podejmowania decyzji stricte
politycznych tyczacych wzrostu i recesji, wartosci walut narodowych,
regulacji finansowych okre§lajacych, kto w spotecznoéci zyska 1 kto
straci. Dbajacy o anonimowo$¢ ludzie, selekcjonowani i w znacznej cze-
Sci reprezentujacy sektor prywatny, reguluja krwioobieg gospodarki
Swiatowe]j, sprawuja nad nia kontrole, sami niekontrolowani przez nie-
kompetentnych politykéw, o ktorych juz coraz czesciej mowi sie, ze ich

61 S. Salomon, Gra o przetrwanie, Warszawa 2000, s. 130.

62 T, Hartmann, Unequal Protection, s. 245.

53 A.1 H. Toffler, Revolutionary Wealth. How it will be Created and how it will Change
our Lives, New York 2006, s. 115.

54 M. Kelly, The Divine Right of Capital. Dethroning the Corporate Aristocracy, San
Francisco 2003, s. 45.
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gldwnym celem jest tylko zaspokajanie oczekiwan wyborcow®. Zanik
umiejetnosci rzadzenia, tak zauwazalny w demokracjach, sprawia, ze
elity polityczne nie sq w stanie bronié¢ intereséw spoleczenstw, a bez-
radne, ubezwlasnowolnione spoleczenstwa same nie sq juz w stanie ich
artykutowaé. Wiara w to, ze beda dazyly do spotecznego zbawienia, jest
tylko wiara, takze w to, ze spolecznosci same musza zaczaé¢ mysleé o sa-
moorganizacji i samoobronie, ale tu pojawia sie pytanie o to, czy je na
to sta¢ 1 smutna odpowiedz nasuwa sie sama.

Nie kwestionuje sie tego, ze proces globalizacji jest najbardziej za-
awansowany wilasnie na rynkach finansowych dbajacych o swoista ho-
meostaze. Liberalizacja przeplywu kapitaléw stworzyla nowe podsta-
wy ich funkcjonowania. Wielkie przeptywy kapitatowe, réznorodnosé
transakcji, a takze ogromna ilo§¢ posrednikow (fundusze emerytalne,
inwestycyjne) wspottworza ten wyalienowany rynek dzialajacy przy po-
mocy tak kruchego pienigdza elektronicznego®. Zarzadzajacy czescia-
mi rynku moga swobodnie transferowaé kapitaty, a kierunki ich prze-
plywu bywaja niekiedy niemozliwe do odgadniecia i przez to umykaja
nie tylko fiskusom, co w oczywisty sposob przeklada sie na konstrukcje
budzetowe 1 w konsekwencji na nakltady na cele spoleczne, a to odsuwa
w przeszto$é idee panstwa dobrobytu w wielu krajach. Nieskoncentro-
wany rynek cechuje niestabilnoé¢ i tu pojawiaja sie grozby kryzyséw
mogacych zagrozi¢ gospodarce $Swiatowej, a to za sprawa dominacji
w alokacji czynnikow wytworczych. Jakakolwiek kontrole panstw czy
organizacji miedzynarodowych uniemozliwiaja ,Swiete” prawa wlasno-
§ci. Rozdrobnienie 1 umiedzynarodowienie pakietéw wlasnoSciowych
firm sprawia, ze tak trudno ustali¢ wlascicieli, a dodatkowym utrud-
nieniem sg miedzynarodowe fuzje i1 przejecia.

Alienacja umiedzynarodowionego kapitatu shuzacego tylko party-
kularnym interesom, jest zaledwie jednym z czynnikéw podwazajacych
wladze, a co za tym idzie, suwerenno$¢ panstw narodowych. Ekonomi-
§ci zauwazaja, ze agresja wielonarodowych, bezwzglednych korporacji
tworzy destrukecyjne dla rzadéw napiecia polityczne 1 nieustannie sta-
wia panstwa przed konieczno$ciami permanentnego ustalania réwno-
wagi miedzy instytucjami gospodarczymi i politycznymi, choé wpltyw
politykéw na gospodarke wydaje sie maleé¢ z kazdym rokiem, co obser-
wujemy takze w Polsce widzac, jakie problemy zakrzataja uwage poli-
tykow 1 mediéw. Korektorami rownowazenia w skali miedzynarodowe;]
nie sa juz umowy, pakty, uklady, ale swoiécie interpretowane ,prawa
rynku”, z ktéorymi panstwa czesto nie probuja walczy¢, by nie narazic sie

8 W. Greider, The Betrayal of American Democracy, s. 123.
5 A. Bogdal-Brzezinska, M.F. Gawrycki, Cyberterroryzm i problemy bezpieczernstwa
informacyjnego we wspétczesnym swiecie, Warszawa 2003, s. 88.
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na oskarzenia o protekcjonizm — uwazaja niektorzy teoretycy dodajac
takze, 1z kontrola mechanizméw rynkowych przez demokratycznie wy-
bieranych politykéw jest w zasadzie niemozliwa przede wszystkim za
sprawa, wspomnianej niekompetencji. Tak wiec, wizje zbawienia przez
nich kreowane sg tylko sztafazami majacymi pomagaé w utrzymaniu
wladzy elit stuzacych samym sobie. Redystrybucja wladzy jest faktem
potwierdzanym przez wielu analitykow, majacych jednak problemy ze
wskazaniem jej Srodkow, a sugestie, ze transnarodowe regulacje powoli
tworza korporacyjne spoteczenstwo globalne, ze nastepuje ta wyraz-
na redystrybucja wtadzy, zdaja sie tylko albo sadem nieuprawnionym,
albo prowokacja — jak sadza autorzy ciekawej pracy®’.

Na razie korporacje, bezwzglednie 1 skutecznie, wykorzystuja po-
tencjaty panstw narodowych, co jest tanie, wygodne 1 tatwe ze wzgledu
na odwieczna koniunkcje pieniadza i wtadzy, a takze naturalne stabosci
politykéw réznych szczebli wladzy, co do ktérych nie mamy watpliwosci,
ze je maja. Chyba nie bezzasadnie oskarza sie konglomeraty wojskowo-
-przemyslowe o inspirowanie krétkich i latwych rozwiazan militarno-po-
litycznych majacych pobudzaé¢ popyt na nowe produkty do zabijania%.
Jeszcze nie wykorzystuja, jak by mozna, swoich emanacji — korporacji
wojskowych, tej nowej jakos$ci w ich dzialaniach, jakby zapowiedzi szu-
kania podmiotowosci. Na razie te prywatne armie stuza tylko dobrze
placacym im panstwom przekonujac przy tym, ze korporacje wojskowe
sa rozwigzaniem dla biednych. Majac na uwadze koszty wynajecia jed-
nostek dawnej Blackwater czy Executive Outcomes raczej watpimy w to.

Bezwzgledno$¢ nowych form gospodarowania mocno akcentuje
twoérca pojecia ,turbokapotalizm” E. Luttwak. Wedle niego Stany od-
powiedzialy na wlasne strachy spoteczne i ekonomiczne erupcja ka-
pitalizmu z dotadowaniem. Twierdzil, ze interwencja panstwa zosta-
la radykalnie ograniczona, a niekiedy nawet bywa postrzegana jako
zgubna dla gospodarki, choé¢ ograniczenie to jest raczej zgubne dla pan-
stwa. Luttwak, przed ponad dziesieciu laty, okreslat stan dzisiejszego
kapitalizmu jako ,twoércza destrukcje”, pojmowana jako powrét wolnej
konkurencji i zasady maksymalizacji zysku przez innowacje techniczne
z braku mozliwoéci stosowania metod ekstensywnych. Byl wtedy 1 kon-
trowersyjny i niekonsekwentny, bo to nie Stany reagowaty, ale korpo-
racje 1 takie reakcje musza ostabia¢ panstwo, a dos¢ trudno zaktadac,
ze Stany $wiadomie dzialaly na wilasng szkode, zalozy¢ za§ mozna, ze
nie przewidywano konsekwencji turbokapitalizmu.

57 R.D. Lipschutz, C. Fogel, Global Civil Society and the Privatization of Transnation-
al Regulation, [w:] The Emergency Authority In Global Governance, eds R.B. Hall,
T.J. Bierstacker, Cambridge 2007, s. 122.

68 G. Schumacher, A Bloody Business, St. Paul Minnesota 2006, s. 25.
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Uniezalezniony od panstwa kapital poczal szuka¢ mozliwosci eks-
pansji za granicami wzbogacony o wiele innowacji, w tym kompute-
ryzacje. Agresywny, bezwzgledny, uznaje tylko te metody, ktére sa
skuteczne, czasami tylko chroniac sie pod skrzydta panstwa-macierzy,
choé¢ przyznawaé sie moze do wielu ,jopiekunéw”, bedac zjawiskiem
transnarodowym. Bedac takze emanacja amerykanizmu turbokapita-
lizm uniezaleznia sie poszukujac dzi$ form dla w miare konkretnych
treSci 1 musza by¢ to formy gwarantujace swoiécie pojmowang wolno§é
gospodarcza, a takiej nie zagwarantuja panstwa wysoko rozwiniete,
ktére musza mysleé¢ o budzetach. Turbokapitalizm potrzebuje jednak
gwarancji stabilnoéci 1 pojawia sie wiele supozycji, ze niektére kroki
polityczne Stanéw Zjednoczonych znakomicie stuza przede wszystkim
korporacjom, nie panstwu. O wiele mniej spotecznosci amerykanskiej,
tudzonej, oszukiwanej argumentami o potrzebie istnienia gwaranta
pokoju 1 bezpieczenstwa swiatowego®. Prosta obserwacja moze dostar-
czy¢ wielu przestanek do wniosku, ze interwencja w Iraku znakomicie
postuzyta destabilizacji 1 pokoju 1 bezpieczenstwa, cho¢ ludzie nauki
1 publicy$ci zwiazani z establishmentem uparcie twierdza co innego.

Majac takze przyzwolenie spoteczne, bedace swoista konsekwencja,
kultywowania ,warto$ci purytanskich”, kapital amerykanski wespdt
z europejskim 1 japoskim poczat zmieniaé nie tylko ksztalt gospodarki
Swiatowej, ale 1 spoleczenstw. Turbokapitalizm — wykwit wielkich me-
gatrendéw Naisbitta, promuje tylko kwalifikacje przydatne jemu same-
mu (w produkeji 1 ustugach), a poniewaz jest forma intensywna, progi
kwalifikacji zostaly podniesione tak, ze tylko niewielka cze§¢ spoteczen-
stwa moze je przekroczy¢ i tylko ta czeéé interesuje korporacje, reszta
jest przydatna tylko jako, wazny albo mniej wazny, segment rynku
zbytu, o ktéry trzeba dbaé, ale niezbyt pieczotowicie i raczej nie z my§la,
o jego dobru. Szeroko rozumiana inteligencja, w tym techniczna, raczej
nie moze liczy¢ na zajecie eksponowanych miejsc w nowych warunkach
1 jej pelna zachwytow fascynacja globalizacja (zwlaszcza kulturowa),
jest tylko ztudzeniem, wiara tej inteligencji w zachowanie dotychcza-
sowych statuséw sukcesywnie przeciez obnizanych. Ona jest bardziej
mobilna niz inne grupy — zauwazal Ch. Handy — ale grozby przed nia
stojace wcale nie sa mniejsze’™. Jej takze, jak calej ,reszcie”, pozostaje
degradacja spoteczna i materialna, bowiem lotny kapital przenosi sie
do rajow sily roboczej, a konsekwencje takich przenosin sg zabdjcze dla
rynkéw pracy w krajach rozwinietych, a takze Srednich. Ze zludzen
préobuje nas odziera¢ konsekwentna i prowokacyjna N. Klein, piszac:

% R.A. Coate, The Future of United Nations, [w:] U.S. Policy and the Future of the
United Nations, ed. R.A. Coate, New York 1994.
0 Ch. Handy, Wiek przezwyciezonego rozumu, Warszawa 1996, s. 78.
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,Sciagajacy kapital rzady érednich krajéw maja nadzieje na miejsca
pracy, nowe technologie (...) Kraje te wystawiaja na aukcje wlasnych
obywateli rezygnujac z podatkéw. Walka z nedza rodzi jeszcze wieksza,
nedze”"!. Bogaci biedacy jako$ sobie radza eksploatujac prawdziwych
biedakow 1 Polacy takze sa w rzedzie tych bogatych biedakéw, acz blizej
jego konca.

Konsekwencje takiego korporacyjnego ataku dla panstwa 1 jego in-
stytucji sa oczywiste, a zauwaza sie, ze panstwa wrecz nie chca bronié
sie przed naruszaniem swojej domeny obawiajac sie o zmasowany atak
solidarnych w takich sytuacjach korporacji. O tym myélac autorzy cie-
kawej, prowokujacej pracy stwierdzali, ze ,,polityka zbankrutowata””.
Nietrudno zauwazy¢, ze proces globalizacji ma wplyw na powstawanie
nowych jako$ci politycznych, a tymi sg ,,panstwa upadle” (failed sta-
tes), bedace znaczacym zrdédlem zagrozen asymetrycznych, aczkolwiek
trudno wyrazniej zarysowac te zaleznosci miedzy polityka korporacji
1 upadtoéciami i, by¢ moze, mamy do czynienia tylko z symetria w cza-
sie, a by¢ moze z implozja panstwowosci ptynaca z innych, jeszcze nie-
rozpoznanych zrédet. Zauwazat je epimetejski F. Fukuyama piszac, ze
tam, gdzie znika rzadzenie, tam natychmiast rodzi sie zagrozenie dla
bezpieczenstwa i tego nie mozna tolerowac¢™. Madry poniewczasie jak
mityczny Epimeteusz przedstawiciel amerykanskiego establishmentu
nie chcial zauwazy¢, ze to korporacje, a takze same Stany, uczynity wie-
le, by liczba panstw upadlych i upadajacych powiekszala sie z roku na
rok. Ograniczanie mityzowanej przez politykéw suwerennosci panstw
stabych jest faktem i sporo racji ma autor powiadajacy, ze suwerennosé
polityczna bez ekonomiczne;j jest tylko pusta deklaracja, choé zbyt ory-
ginalny nie jest™. ,Suwerenne” panstwa nie sa w stanie spelnia¢ swego
podstawowego obowigzku, a takim jest ochrona swoich obywateli rozu-
miana takze jako dbanie o ich ,dobrostan”, ze uzyjemy tu okreélenia
J. Czapinskiego. We wspétczesnym $wiecie panstwa nie prébuja ani nie
sq w stanie ingerowaé w dzialania globalnego kapitalizmu™.

Globalizacja w takich ksztaltach jest wstrzasem dla wszystkich
podmiotéw panstwowych, zaciera réznice miedzy tym, co narodowe
a uniwersalne, a czynniki uniwersalne tworza przestrzen transnaro-
dowa, jeszcze nie wypelniona treSciami — zauwazat U.Beck, a za nim

1 N. Klein, No logo, s. 224.

2 Ch. Greefe, M. Greffrath, H. Schumann, Czego chcq krytycy globalizacji, s. 16.

3 F. Fukuyama, Budowanie panstwa. Wiadza i tad miedzynarodowy w XXI wieku,
Poznan 2005, s. 115.

™ A. Marszatek, Ekonomiczne uwarunkowania suwerenno$ci w integrujqcej sie
Europie, [w:] Suwerennosé i panstwa narodowe w integrujqcej sie Europie, red.
G. Fiszer, Cz. Mojsiewicz, Poznan 1995, s. 40.

™ W. Wosinska, Oblicza globalizacji, s. 365.
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A. Giddens’. Przestrzen taka kwestionuje zasadno$¢ niektorych, waz-
kich dzialan jednostek i grup w kurczacej sie jednak przestrzeni na-
rodowej. Nie prowadzi to jednak do nowej postaci konwergencji, jak
sadza niektérzy. Raczej niesie ze sobg nowa stratyfikacje i panstwa
wmontowane w procesy globalizacyjne pozostaja w miare silne wtedy,
kiedy wspoélsteruja procesami, kontroluja je w jakiej$ mierze, ale takie,
ktére nie moga liczyé na symbioze z wielkimi korporacjami, marginali-
zujq sie coraz bardziej 1 trzeba jak najczesciej pytac o to, ku czemu moga,
prowadzi¢ takie odczucia w krajach najbiedniejszych™. Pytaé trzeba, bo
nowe postaci desperacji groza, eskalacja, dzialan takich, jak 11 wrzeénia.

Chyba mozna juz twierdzié, iz w pierwszych latach nowego wie-
ku korporacje zauwazyly bariery wzrostu, konsekwencje destabiliza-
¢ji bedacej wynikiem chaotycznego, spontanicznego dziatania w imie
zysku’®. Owocnym interesom i zyskom stuzy lad, a one jeszcze nie sa
w stanie wytworzy¢ go bez pomocy wyprobowanych struktur panstw
1 chyba jeszcze nie sa do tego gotowe. Maksymalizacje zyskéw osiagana
przez state podnoszenie cen przy jednoczesnym minimalizowaniu kosz-
tow produkcji ograniczaja znacznie bariery popytu tworzone witasnie
przez nie, bo o wysoko$ci tej bariery stanowig przeciez place w zakta-
dach produkcyjnych 1 ustlugowych, a te czasami (Jak Chiny, nazywane
przez eksperta XIX-wiecznym krajem wchodzacym w ere ponowocze-
sna 1 nie wspominamy tu o Bangladeszu)™ siegaja miniméw przezycia
1 zwyklych pracownikow korporacji nie sta¢ na zakup produktéw firmy
macierzystej, gdy te maja juz charakter débr statusowych, a istnieja
takze progi obnizania cen dla biedakéw, co widzimy w supermarketach
oferujacych surogaty produktéw sprzedawanych czesto ponizej kosztéw
produkcji. Brak kontroli, synchronizacji i wiele innych brakow przesa-
dzito o tym, ze na razie nie mozna ani spowolnié¢, ani zatrzymacé niekté-
rych proceséw globalizacyjnych. Po czeSci za sprawa braku rozpoznan
zagrozen, po czescl za sprawa braku umiejetnoéci przeciwdzialania, ale
przede wszystkim braku woli tego dziatania.

Prawdziwym problemem dla przecietnych zjadaczy chleba sa ra-
zace opdznienia w adaptacji struktur panstwa wobec nowych wyzwan.
Konstatacje wielu obserwatoréw to sugestie, ze demokracja przedsta-
wicielska nie opierana na kryteriach kompetencji uniemozliwia ada-
ptacje tych struktur do nowych warunkéw. Wiekszoéé panstw nie ra-
dzi sobie z szybkimi reakcjami na nowe wyzwania i skutkami takich
zaniechan czy zapdznien sa radykalne ograniczenia autonomicznosci
panstwowych aparatow wladzy, tracacych np. mozliwosci skutecznej

6 A. Giddens, Trzecia droga, s. 33.

7. Lomny, Czlowiek i edukacja wobec przemian globalnych, Opole 1995, s. 95.
8 J. Staniszkis, Wiadza globalizacji, s. 8.

™ D.S. Goodman, G. Segal, China Deconstructed, London 1994, s. 322.
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egzekucji prawa wobec podmiotéw nadnarodowych, a taka utrate wi-
dzimy takze w naszym kraju. Czasami wskazuje sie na konsekwencje,
jakimi sa elementy destruujace podstawy systeméw demokratycznych
za sprawa, pojawiania sie lobby wymuszajacych pozadane przez siebie
decyzje 1 determinujacych falsyfikacje dziatan politycznych, ktore staja,
sie czasami zupelnie niezrozumiate dla ,konsumentéw” polityki. Owe
lobby sa wydatnie wspomagane przez ,niezalezne” media, ktére bywaja
powiagzane silnymi ni¢mi ze Swiatami finanséw 1 polityki, ich ,obiekty-
wizm” za$ trzeba podawaé¢ w watpliwosé, podobnie jak uzurpacje, ze sa
wyrazicielami glosu opinii publicznej. Wspomina sie takze o trendzie
przenoszenia procesow decyzyjnych ze sfery polityki do sfery ekonomii,
cho¢ to takze jest polityka i chyba jednak bardzo skoncentrowana.

Czlowiek mityczny przyjmuje globalizacje jak jeden z wielu dopu-
stéw, nie bozych, ale rozwojowych wierzac w to, 1z to naturalny etap
rozwoju, nawet postepowy. Zadeklarowanych, racjonalizujacych swo-
je postawy przeciwnikow globalizacji jest niewielu 1 zwyklym zjada-
czom chleba trudno ich zrozumieé, tym trudniej, ze sa prezentowani we
mediach jak przeciwnicy postepu, stabilizacji, dobrobytu i czego tam
jeszcze. Przypominajacy amerykanskich muckrakeréw (demaskatorow
z czasu T. Roosevelta) rekrutuja sie jednak ze Srodowisk intelektual-
nych, konceptualnie ptodnych, inicjatywnych 1 stad ich sugestie warto
zblizaé¢ cho¢ w zarysie w pracach przeciwnikéw globalizacji. Proponu-
ja rozwiagzania, ktorych nie kwestionuja nawet autorytety. Postuluja
choéby nowa organizacje przemystu i handlu tak, by umozliwia¢ zrow-
nowazony rozwdj wszystkim, racjonalne rozporzadzanie ,,dobrami glo-
balnymi”, tworzenie nowej etyki. Ich zdaniem bierne, samozadowolone
spolecznosci nie sg w stanie, nie tylko sprzeciwié sie niektérym tren-
dom globalizacyjnym, ale nawet podjaé sie proby zrozumienia zmian,
jakie wptywaja na ich zycie. Te ruchy spoteczne stawiaja wartosci nad
pieniadzem 1 zdaja sie przypominaé poczatki tych, ktére wstrzasnety
Swiatem na poczatku XX wieku.

Niektorzy alterglobalisci, spragnieni swoiScie pojmowanego ,,czy-
nu”, jak biblijni profeci, wyczekuja znaku przesilenia, ktory bedzie
zwiastowal wielka metamorfoze opinii §wiatowe;j. Zdajq sie postepowacl
za sugestiami badaczy, ktérzy powiadaja, ze dzi$ , potrzebujemy rewo-
lucji, by zatrzymac taki rozwoj korporacji’®®. Takim znakiem nie byt
nawet 11 wrzeénia i1 zdaniem S. George, ten zamach nie byl wystarcza-
jacy, aby mégl zapoczatkowaé proces nowego sposobu myélenia, reflek-
sjl na temat nowej architektury swiata®!.

80 M. Kelly, The Divine Right of Capital. Dethroning the Corporate Aristocracy, San
Francisco 2003, s. 173.
81 Ch. Greefe, M. Geffrath, M. Schumann, ATTAC, s. 245.
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Zauwazamy bez trudu, ze, mimo wszystko, pytania o czlowieka,
spelnienie w jego zyciu, ludzka immanencje, o ksztalty zbiorowosci,
staly sie o wiele bardziej intensywne w ostatnich dziesiecioleciach, kie-
dy po raz ktérys w dziejach zostaliSmy porazeni szokiem przysztoSci
1 nagle znalezliSmy sie w §wiecie symulakrow Baudrillarda, niepomni
chocby ostrzezen Ortegi y Gasseta, ktéry mowit o tym, ze cialo nie na-
daza za rozwojem wlasnej cywilizacjil. OdkryliSmy dzi$, iz méwiacy
o wielkich strukturach spotecznych 1 ich zbawczych rolach przedsta-
wiciele nauki zapomnieli o elementach tych struktur, o ludziach. Ta-
kie traumy nie sa niczym nowym w dziejach czlowieka, nieodgadniona
przyszloéé niosta za soba wiele wydarzen porazajacych przodkéw chyba
bardziej niz nas, a czasami budzacych wielkie nadzieje, jakich dzisiaj
nie dostrzegamy. Nie rozumiemy tego, nie mogac, po trosze nie chcac,
rekonstruowacé psychosfery $redniowiecza chocéby po ,czarnej Smierci”
albo pdzniej, po wojnie trzydziestoletniej 1 wiedzac jak jest to trudne,
wiedzac takze, ze dla wielu ludzi nauki jest to 1 niepotrzebne i niemoz-
liwe, co jest szczegblnie smutne, jeSli dotyczy historykéw, dla ktoérych
rzetelna rekonstrukcja przeszlosci jest powinnoécia, ale oni pojmuja
owa, powinno$¢ po swojemu.

Ta trauma, wigazana z niepojecie szybkimi zmianami dotknela nas
w czasie konca umownej nowoczesnosci, kiedy bialy Swiat oswoil sie
juz na dobre ze zwiastunami dostatku débr materialnych i niemal nie-
ograniczonego konsumpcjonizmu wybranych, ktéry zawdzieczaliSmy
dojrzatemu stadium industrializmu, sile panstw narodowych i realizo-
wanym tresciom demokracji. Trauma tym wieksza, 1z mniemano, ze po-
radzono sobie z kryzysami, zatamaniami 1 czeka nas epoka dobrobytu.
Nowe, energooszczedne, zautomatyzowane formy produkcji umozliwity

1J. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 2002, s. 95.



304 7ZBAWIC SIE NA ZIEMI — PYTANIA O SOTERIOLOGIE IMMANENTNA

takie jej umasowienie 1 potanienie, jakie nawet wymuszaly masowa
konsumpcje dla zapewnienia stalosci jej pozioméw, a wszystko w czasie
relatywnie bardzo krotkim. I tak — komentowat filozof — zyjemy w wie-
ku, w ktérym robi sie wszystko. Najpierw nie robiono niczego, potem
troche, a teraz wszystko?.

Robiac wszystko, a nawet wiece] w sferze materialnej, zapomina-
no o sobie, cho¢, jak wiemy, nigdy nie dbaliémy o jednostki zapatrze-
ni w te wielkie struktury, jako rzekomo wazniejsze. Ttumaczac prawa
rozwojowe winniSmy wreszcie baczniej spojrze¢ na atomy tych struk-
tur, bo przeciez czlowiek wspdlczesny jest zdolny do przeksztatcenia
wszystkiego, ale zapomina o wlasnym rozwoju — powtarzal A. Pecceil
1 nie byl jedynym, ktory dostrzegal asymetrie istnienia przypominajac
antroposfere romantyzmu, w ktorej jednostka wraz z jej emocjami byta
planem pierwszym.

Teoretycy ponowoczesnoscl postrzegaja nasz czas jako okres zaste-
powania naturalnych do tej pory wiezi miedzyludzkich przez sztucz-
ne, ograniczajace 1 skutecznie znoszace, wypracowywane przez tysiace
lat wiezy wspdlnotowe. Jak to w nauce bywa, maja catkiem odmienne
spojrzenia na ksztalty antroposfery naszych dni, czasami chyba zbyt
wyrafinowane jak na gust przecietnego odbiorcy. Wedlug A. Elliota po-
nowoczesno$¢ oznacza aktywny i tworczy proces nieustannego ksztat-
towania samego siebie®. Dla F. Toenniesa za$ czlowiek wspdlczesny
jest juz skrajnie zatomizowany, anonimowy, staje sie malto znaczaca
czastka ,samotnego tltumu” 1 jego ,czastkowos§é” bedzie malata wraz
z czasem, wraz z zanikiem empatii rozumianej jako zdolno$¢é przyjmo-
wania nowych rél spotecznych, co zdaje sie tylko poboznym zyczeniem®*.
To oznaczac bedzie dla autora atrofie wiary w zbawienie w zbiorowosci.
Tu obaj autorzy zdaja, sie mieé racje. Elliot zapewne mys§lal o elitach,
Toennies za$ o zwyklych ludziach.

7 kolei N. Postman tworzyl pojecie technopolu wracajac do kon-
wencjl prowokacji, przypominajac w tym autoréw Raportow dla Klubu
Rzymskiego, ale byt bardziej wyrafinowany, intelektualny, przewrot-
ny. Charakteryzujac nasza epoke, generalizujac 1 prowokujac kreuje
technopol jako system, w ktéorym podstawowym celem pracy ludzkiej
jest wydajnosé, jezyk nauk Scistych jest jedynym przystajacym do wia-
Sciwego opisu Swiata, subiektywizm jest przeklenstwem i istnieje tylko
to, co ,obiektywne”, kwantyfikowalne. Wedlug Postmana te zalozenia
realizujemy przy pomocy fetyszyzowanej techniki, ktéra juz ubezwla-
snowolnita jednostke na tyle, ze nie jest ona w stanie zdoby¢ sie na

2 0. Marquard, Rozstanie..., s. 68.
3 A. Elliot, Koncepcje ,,ja”, s. 98.
4 M.H. Davies, Empatia. O umiejetnosci wspotdziatania, Gdansk 1999, s. 202.
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glebsza refleksje nad soba. System technopolu odbiera nam koherencje
Swiata, czyni nas skrajnie zewnatrzsterownymi, jakby cze$ciami ja-
kiej$§ ogromnej machiny, ktérej istota jest zagadka, jak dla J.L. Godar-
da w ,,Alphaville”. W tym filmie czlowiek oddaje sie maszynie wierzac
W zbawienie przez nia, przy czym czeSciami innych maszyn staja sie
inni ludzie, czasami krancowo bezradni bez technologicznych protez,
zapominajacy o §wiatach symbolicznych, tracacy podstawy kulturowe.
Ma sporo racji inny teoretyk zauwazajacy, ze wok6t mamy nowych lud-
dystow, ktorzy boja sie swojej przyszlosci, niezdolni do jej zrozumienia®,
ale nie sa to racje pelne ani w jednym, ani w drugim przypadku.

Dla zrozumienia, a potem adaptacji w nowym czasie wlasnie kul-
tura zdaje sie wazniejsza niz sie sadzi, ale zainteresowanie nig niekto-
rych nauk spolecznych jest wcigz marginalne. Wedle teoretyka przez
kulture rozumie sie czasem wszystko 1 tym sposobem pojecie traci swo-
ja przydatnos$é jako narzedzie nauki, czego potwierdzenia — zdaniem
autora — znajdziemy w kulturoznawstwie®. Jeszcze dalej szedl O. Pat-
terson, wedle ktérego nauka traktuje kulture jako system symboliczny,
ktory mozna poddawaé¢ wyrafinowanym niekiedy prébom rozumienia,
interpretacji, opisu i ktory wymaga poznawania, kultywowania jako
dystynktywny wytwor konkretnej spotecznoéci. Jednak pod zadnym
pozorem — stwierdzat z duza, doza sarkazmu jeszcze jeden ,,prowokator”
—nie wolno wykorzystywaé kultury do wyjaéniania problemoéw zwigza-
nych z ludzmi, ktérzy sa jej wytworcami’.

W okresie przelomu ponowoczesnego pojawiaja sie dziesiatki
ogblnych rozwazan o wielokulturowosci, relacjach miedzy kulturami
dominujacymi a podrzednymi, czy o kulturze wysokiej 1 formach jej
homogenizacji. Niekiedy, cho¢ takie impresje czesto nosza znamiona
naukowoscl, nie sg nawet trafnymi diagnozami, a daleko im do statu-
su terapii, cho¢ takich powinniémy oczekiwacé chcac odnalezé stabilne
podstawy bycia w nowym $wiecie. ,Nauka — pisal z podobnym jak Pat-
terson przekonaniem D. Kerkove mys$lac o kulturze — nie wie, dokad
zdazamy, bo pominela pytanie ,dlaczego”, ktore powinna postawic zde-
waluowanym religiom. Nie moze znaé¢ przyszlo$ci, poniewaz nie jest
w stanie ocenié terazniejszo$ci’®,

By¢ moze te dysputy o kulturze wygladalyby inaczej, gdyby elity
zrozumialy prosta dla amerykanskiego kulturoznawcy prawde, ze kul-

> N. Heap, R. Thomas, Information, Technology and Society, London 1995, s. 68.

5 B. Bjerke, Kultura a style przywédztwa, Krakéw 2004, s. 29.

7 0. Patterson, Kultura na powaznie, [w:] Kultura ma znaczenie, red. L.E. Harrison,
S.P. Huntington, Poznan 2003, s. 306.

8 D. de Kerkove, Powtoka kultury. Odkrywanie nowej elektronicznej rzeczywistosci,
Warszawa 1996, s. 23.
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turaijej instytucje sq na samym szczycie listy przyczyn szybkiego wzro-
stu, czego raczej nie sa w stanie zrozumieé politycy®. Kultura ksztalci,
profiluje 1 decyduje o rozwoju socjo, psycho i1 antroposfery, przesadza
o ksztaltach spotecznoséci, jej aktywizmie, tworzy kapital spoleczny, ale
skutki tego ksztalcenia, profilowania, pojawiaja sie dopiero po latach.
Jest ciggla uprawg Swiatéow symbolicznych i normatywnych wielkich
grup spotecznych przypominajaca N. Postmanowi hodowle storczykéow,
wymagajaca niezwyklej pieczolowitoséci 1 konsekwencji’?. Tego nie jest
w stanie zrozumieé¢ wielu przypadkowych teoretykéw i praktycznych
organizatoréw wyobrazen zbiorowych, ale takze tych, ktérzy mienig, sie
by¢ kulturoznawcami oraz takich, ktérzy na czas jakis$ posiedli czastke
wladzy symbolicznej 1 z przekonaniem do swoich racji prébuja sadzic
w wielkim ogrodzie jakie$ egzotyczne ro§liny z nadzieja, ze przyjma sie,
a moze nawet zakwitna. Takie nadzieje czesto obumieraja jak te rosli-
ny, bo ten ogréd rzadzi sie swoimi prawami 1 trzeba zaczac je poznawac
odrywajac sie od zuzytych paradygmatéw. Chocby polskie Swiaty wy-
obrazen zbiorowych pelne sg egzotycznych ro§lin, ktérych obumieranie
bywa przyjmowane bez zalu, nawet przez sadzacych je. Oni sg sktonni
uwazac, ze znajda roslinki nie wymagajace takiej troskliwosci.

Wedle wielu teoretykow stabosci kultury jakiejs zbiorowosci,
zwlaszcza normatywnej, przektadaja sie na brak koherencji spoleczno-
$ci z nowymi jakoSciami w zyciu, chocby technicznymi, ktére naciskaja,
eskaluja ryzyko, poteguja poczucie niepewnosci, a cztowiek zwykle pdz-
ni sie z tworzeniem nowych symboli i norm, ktére mogtyby pozwoli¢ na
oswojenie sie ze zmianami, na swoistq facylitacje, zwykle bywa op6z-
niony, niekiedy tak, ze nie da sie tych zapdznien nadrobié. Przyspie-
szenie zmian Srodowiska zewnetrznego nie idzie w parze ze zmianami
w sferach wyobrazen zbiorowych, co zauwazal McLuhan powiadajac,
ze dzi§ dzialania i reakcje nastepuja prawie jednocze$nie przy czym
reakcje nie sa symetryczne wobec dzialan, nie sa odpowiedzia na nie.
W rzeczywistos$ci — dodawat dalej McLuhan — zyjemy mitycznie 1 inte-
gralnie, lecz dalej myS$limy wedle starych, pokawalkowanych wzoréw
czasu 1 przestrzeni nalezacych do starej epoki'.

Zyjemy w technicznej ponowoczesnos$ci poslugujac sie symbolami
1 normami starej epoki, ktérych juz nie da sie bronié¢, bo wiele z nich
tylko poteguje nasze zagubienie w czasie, w jakim rzekomo osiagamy
progi raju konsumpcyjnego. Jako ludzie — powiadat R. May — jesteSmy
bardziej zagubieni, pozbawieni idealéw moralnych, peini obaw o przy-
szlo$¢, niepewni tego, co robi¢, by zmienié¢ zaistnialy stan rzeczy lub
9 M. Equal, Divergent Paths, s. VII.

10 N. Postman, Zabawi¢ sie na $mieré, s. 51.
11 M. McLuhan, Wybér tekstéw, Poznan 2001, s. 210.
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jak ratowacé zagrozone zycie wewnetrzne!?. Nie zauwazamy jak wiele
straciliSmy w ciagu tak krotkiego czasu, jak bardzo zmieniliSmy sie
w nurtach III fali, ktérej istoty nie cheieliémy kiedy$ poznawaé traktu-
jac z takim dystansem prowokacje Tofflera. W odruchu samoobronnym,
wymuszonym zmianami stosunkéw produkeji, ustug mtodzi nie cheag
dorastaé, dorosli starzec sie, a starzy chca za wszelka cene byé¢ mlodzi,
bo mlodoéé jest wartoécig gwarantujaca chocéby prace — zauwazat daw-
no temu filozof. ZmieniliSmy sie bardzo, a nie chcemy tego dostrzegaé
— dodawat inny teoretyk®®. Przypisujemy to mityzowanemu postepowi,
niekiedy z nadzieja, ze zycie wrocl w stare tory, ale to sa tylko nadzieje
kroétkiego trwania.

Nie potrafimy korygowaé naszego zycia mitycznego poslugujac sie
starymi zbitkami symboli w ramach starych wyobrazen, a zwykle po-
twierdzeniem tego jest sieganie po coraz to nowe elementy tradycji,
jakie rzekomo pomagaja nam co$ uratowac. Zdawac sie czasami moze,
ze przyspieszenie objeto tylko Swiaty kultury materialnej 1 brak tej
spéjnosci miedzy czltowiekiem a nowym Srodowiskiem, takze politycz-
nym, bierze sie z niedorozwoju kultury, zwlaszcza symbolicznej, a dzie-
ki niej mozemy chocby okres§laé statusy nowych zjawisk, symbolizowacé
je, czynié¢ pozytywnymi albo negatywnymi. To, by¢ moze, pozwoli od-
nalez¢ nam réownowage, wplywacé¢ na dzialania, bo przeciez Swiadome
dzialanie musi poprzedzaé §wiadoma mys$l (niekoniecznie racjonalna).
Posrednio takie zalezno$ci zauwazat autor piszacy, iz: ,fikcja daje nam
wskazowki do nowych celéw, inspiruje nowe dazenia, ktére zmieniaja
nas catych”. Gdyby$my poszukiwali przykladu fikcji generujacej za-
chowania zbiorowe spdjrzmy choéby na wizje IV Rzeczpospolitej czy
wizje panstwa liberalnego, cho¢ te przyklady z naszego podwoérka nie
wydaja sie zbyt dobre, bo w tych przypadkach wizje nie rodza teloséw,
pozostaja puste.

Wydaje sie, ze kultura, rozumiana jako kultywowanie norm i sym-
boli taczacych male 1 wieksze grupy spoleczne, zapewnia spoisto$é spo-
teczna, zrozumienie i aktywizacje wobec wyzwan stajacych przed tymi,
ktérzy sa w stanie poczué wartosé takiego spoiwa, bo nie wszyscy sa
jeszcze w stanie!®. Dostarcza nam wzoréw narracyjnych bedacych dla
nas wzorami poszukiwania swego miejsca w Swiecie, a zdaje sie, ze
tego miejsca nie przestajemy poszukiwaé nawet wtedy, kiedy zdaje sie

2 R. May, Blaganie o mit, Poznan 1997, s. 20.

18 J. Jacobi, Zamaskowanie. Obrazki z psychologii zycia codziennego, Warszawa 1979,
s. 217.

4 M.C. Nussbaum, Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature, Oxford
1990, s. 3.

15 M. Gladwell, The Tipping Point, Boston 2002, s. 177.
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nam, ze juz je znalezliémy. I nie jest to kultura wysoka, ale raczej zwy-
kte rytualizacje konglomeratéw symbolicznych mieszczacych sie w jej
innych postaciach. Czasami zdaje sie, ze mityzacje znaczenia , kultury
wysokiej)” sa nawet szkodliwe, wpedzaja tylko w kompleksy tych, kto-
rzy nie sa w stanie zrozumie¢ nie Kafke czy Joyce’a, ale ludzi o nich mé-
wigcych, czyniacych wokot tych wielkosci niepojete misteria, rytualizu-
jacych wcigz te wielkodci na sposoby, ktore czyniq je jeszcze bardzie)
niepojetymi, dalekimi jak gwiazdy. Nadto, w naszym czasie nie mamy
juz pewnosci czy ,kultura wysoka” jeszcze istnieje. Jej umownosé ak-
centuja medialne ,autorytety” wynoszac do jej poziomu swoje wybory
1 zwykle zgadzajac sie ze soba.

Ogromna ilo$¢ nowych wyzwan wymaga przemys$lanych dzialan
w celu ,oswojenia” nowoSci, gdyz inaczej moga grozi¢ nam niewyobra-
zalne zaburzenia funkcjonalne. Na razie zachowujemy sie jak te wspo-
mniane zaby Handy’ego wlozone do garnka z zimna woda postawionego
na ogniu. Zaby robia wszystko, by przystosowac sie do podnoszace]j sie
temperatury, dyskutuja naprawde goraco, co maja teraz robié¢ i zamiast
mysle¢ o wyskoczeniu z garnka zostaja w nim, az zostaja zamienione
w zabig zupe. Popelniamy zasadniczy blad starajac sie przystosowaé do
chaotycznie przetwarzanego $wiata, ktory niby zmieniamy po to, by sie
lepiej przystosowac, ale powinniSmy wreszcie zaczaé przystosowywac
Swiat do naszych potrzeb 1 dlatego winniSmy zaczaé¢ mysSleé na opak
— sugerowal przewrotnie Handy. Zbyt paralizuje nas strach przed
zmianami 1 zbyt czesto, zamiast myS§le¢ o ziemskim niebie, my$limy
o piekle tworzac samosprawdzajace sie prognozy. Zbyt czesto je mity-
zujemy wyolbrzymiamy zamiast stangé im naprzeciw, zaczaé walczy¢
o pelnie zycia, jaka jest mozliwa do osiagniecia w tym chaosie dla naj-
wiekszych grup ludzkich. Taka walka moze poglebié¢ chaos, ale moze go
takze uporzadkowaéd

Wiemy jak wiele w tym ryzyka, ale zawsze istniejace ryzyko moze
by¢ inspirujace, ekscytujace, o ile tylko postanowimy zmierzyé sie
Z nim mierzac wpierw swoje ograniczone sily. Takie postanowienie
moze przesadzi¢ nie tylko o bardziej §wiadomych wyborach alternatyw,
ale takze umozliwi¢ nam opanowanie nowych form detekcji konfliktéw
1 niebezpieczenstw i1 moze wreszcie wtedy zajmiemy sie zapobieganiem
im, a nie tylko likwidowaniem skutkéw. Jesli nie — powiadal Ch. Han-
dy, to nowy porzadek $wiatowy najprawdopodobniej stanie sie niepo-
rzadkiem', choé¢ mozna mieé¢ watpliwoéci co do tego, ze dzi§ zyjemy
w ,porzadnym” §wiecie, je$li nie wiemy jak ten é§wiat powinien wygla-
da¢. Handy mial na myS$li zbiorowa niemoc w kreowaniu przysztosci,

16 Ch. Handy, Wiek paradoksu, s. 23.
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ale ta zdaje sie by¢ emanacja jednostkowych, konsekwencja spoleczne;j
atomizacji. Musimy uczy¢ sie mysle¢ dlugoterminowo 1 mie¢ szerokie
wizje, by méc wykreowaé prawdziwie ludzki tad — dodawali inni, pro-
spektywni teoretycy poprzestajac jednak na takim imperatywie!”. Ale
to moze dlatego refleksje na tym polu cechuje to, zastanawiajace teo-
retyka, pomieszanie paralizu i szalu, nadaktywnosci i rezygnacji, czyli
anomia. Pytamy o przyszte miejsce cztowieka nie mogac nawet dyspo-
nowac stabilnymi hierarchiami wartosci, zintegrowanymi koncepcjami
teoretycznymi, wskazéwkami umozliwiajacymi orientacje kognitywna,
1 moralna!8.

Zmiany sa dla Handy’ego tozsame z uczeniem sie, innowacyjnoscia,
przezwyciezaniem lenistwa, ktore zatrzymuje naturalny bieg procesu
polegajacego na zadawaniu pytania, tworzenia teorii, testu teorii 1 za-
dania nastepnego pytania otwartego. Zatrzymanie biegu procesu ogra-
nicza cechy niezbedne do wlasciwego uczenia sie, tworzy egoizm rozu-
miany jako branie odpowiedzialnos$ci za siebie 1 za swoje czyny, kreuje
zmiane formatu rozumiana jako zycie w niestabilnym $wiecie. ,,Poszu-
kiwacz’powraca tym sposobem do modelu homo creatora, zdawac by sie
moglo, przezytego, ale w takim wlasnie modelu cztowiek na nowo moze
odkrywadé istote spetniania sie, zbawiania w pracy tworczej, siegania po
tresci ukryte w kazdym z nas, a nie do odkrycia innej istoty w warun-
kach poddania sie choéby konsumpcjonizmowi. Wiemy, ze czlowieka
sta¢ na wiele, ze ,ludzie po krétkim treningu potrafiag funkcjonowacd
w zgola nienaturalnym dla nich rytmie, poddawani niewyobrazalne;j
przedtem stymulacji”®. Sta¢ na to cztowieka jako przedstawiciela ga-
tunku, ale, pocieszajac sie naszymi niezwyklymi umiejetnosciami szyb-
kiej 1 skutecznej adaptacji, zwykle nie pytamy o to, jakim kosztem tego
dokonujemy. Wydaje sie, ze zdecydowana wiekszo$¢ z nas, ledwo przy-
stosowanych sybarytéw, nie znalazlaby wiekszo$é sobie takiej sity jak
,hiepokonani” z filmu P. Weira albo ,,zaginieni” z popularnego serialu
telewizyjnego — alegoria nas wszystkich zagubionych w ponowoczesno-
éci. Tak chyba odczytuja to odbiorcy, bo inaczej nie mozemy sobie thu-
maczy¢ tej popularnosci serialu pelnego zdarzen tak nieprawdopodob-
nych, ze az bliskich w takim wtasnie czasie jak nasz.

Nietrudno zauwazy¢, ze jednak wiekszoé¢ ludzi nie szuka siebie,
nie wie jak sie spelni¢, zawierza tym, ktorzy ucza sie, pracuja 1 two-
rza, za nich, zdaje sie na sterowanie z zewnatrz z naiwng wiara w to,
ze inni beda dziata¢ w ich interesie, co jest jeszcze jedna iluzja epoki

17T, Ball, R. Dagger, Ideals and Ideologies, New York 2002, s. 405.

18 H. Boehm, O niewyobrazalnosci terazniejszosci i o przysztym miejscu cztowieka, [w:]
Kultura techniki, wybér E. Schulz, Poznan 2001, s. 485.

19 J. Jedlicki, Swiat zwyrodniaty, s. 50.
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paradoksu wspéltworzona przez demokracje. Ci, ktorzy radza sobie ze
zmianami i sobg przede wszystkim mys$la o sobie wlaénie, takze ci dys-
ponujacy witadza, a panstwo — dodawal Mc Rae — wciaz pyta o to, jak
zmieniaé postepowanie ludzi na sposoby przez nie pozadane?’. Ono nie
jest dla ludzi, a odwrotnie 1 wiele wskazuje na to, ze bedzie coraz bar-
dziej wsobne, egoistyczne. My sami musimy zaczaé pytac i odpowiadac
na pytania o sposoby szukania siebie w §wiecie, pojawiajace sie¢ W no-
wym czasie, zawiera¢ indywidualne kontrakty z przyszloScig tworzac
kapitat dla nastepnych generacji, ktore takze beda pragnac tego, co my,
czyli spelnienia w idealnych $§wiatach?!.

Nie za bardzo pomagaja nam w tym nauki spoleczne. Okazuja sie
moze przydatne w analizach, wyjasnianiu przesztoSci, ale nie pomagaja,
w detekeji, zwalczaniu trudnoéci ani tez nie dostarczaja wskazéwek dla
przysztosci?2. Mial swoje racje E. Bloch, kiedy powiadat, ze cata filozo-
fia europejska karygodnie zwracata wzrok ku przesztoSci, zaspokajata
sie interpretacjg zastanego $wiata, miast planowac inny, lepszy §wiat
1 uczy¢ ludzi, jak go stworzyé takim, by umozliwial pelnie zycia, a od
filozofii tego mozna wymagac, by tworzyta drogowskazy. Nie pomagaja
tez ci, ktérzy powinni to robi¢ — politycy ksztalceni na starych wzorach.
To oni w naszych czasach powinni reprezentowac interesy przysztosci
wobec terazniejszosci, a robia co$ zupelnie przeciwnego 1 z taka konsta-
tacja L. Thurowa trudno sie nie zgodzi¢?®.

W ponowoczesnosci, chaosie wywotanym zderzeniem dwoch fal cy-
wilizacji, wedlug A. Tofflera, brak jeszcze korektorow niezrownowaze-
nia spolecznego 1 politycznego, jakich potrzebuja bezradne jednostki,
co przesadza o jakosci czlowieka politycznego 1 strukturach, ktéorym
zawierzyl stale poszukujac swoistego equilibrium miedzy pragnieniem
a rzeczywistoScia. Mozna mniemac, iz spolecznosci trzeciej fali brak
jednak sit intelektualnych do stworzenia nowych zwienczen kultury
normatywnej na starych zrebach, ale niewatpliwie bedzie zmierzata
w kierunku stworzenia nowej etyki uniwersalnej, bowiem w kazdej
cywilizacji musza istnie¢ wartosci, ktorych nie mozna relatywizowac
tak, jak czynia to niektorzy postmoderni$ci ze swoja sklonnoscig do
synkretyzmu 1 parodii, ktére nie sq dla nich wyjatkami a regutami?*.
W takich ramach kulturowych cztowiek nie odnajduje tak potrzebnych
mu, odwiecznych struktur tadu, a zwykty chaos, ktory przeraza, obez-

20 H, Mc Rae, Swiat w roku 2020, Warszawa 1996, s. 294.

21 J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, Warszawa 1994, s. 392.

22 J. Liukasiewicz, Eksplozja ignorancji, Warszawa 2000, s. 8.

2 L. Thurow, Przysztosé kapitalizmu, s. 29.

24 P, Novotny, No Future, [w:] Political Scence-Fiction, eds M. Hassler, C. Wilcox,
Columbia University 1977, s. 101.
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wladnia, rodzi nieche¢ do aktywizmu. Zaczyna odczuwac, ze niemozli-
we jest osigganie pelni intelektualnej, tozsamosci nawet, a bez niej nie
moze wlaéciwie funkcjonowaé w spoleczenstwie, jeéli nie wie, kim jest.
I trudno wierzy¢ teoretykowi, ktoéry raczej beztrosko, z jakim$ progra-
mowym optymizmem, utrzymuje, ze wkraczamy w ere przebudzenia®.
Jesli juz, jest to przebudzenie ze spokojnego snu w miare stabilnej,
przewidywalnej nowoczesnos$ci 1 wejécie w rozedrgana, nerwowa, rze-
czywistoé¢ ponowoczesnoéci. Budzac sie ze spokojnego snu wpadamy
W niepojety $§wiat przypominajacy ten po drugiej stronie lustra.

Trzeba takze zaczaé¢ odsuwac na plany dalsze prymat rozumu instru-
mentalnego, tego rodzaju racjonalnosci, jaka ekonomizuje nasze dzia-
tania, zmusza nas do szukania najprostszych srodkéw prowadzacych
do celu bez ogladania sie na innych. Ten prymat powracajacy w postka-
pitalizmie nie oznacza racjonalnosci politycznej, bowiem wspéttworzy
tylko kulture narcyzmu, w ktorej gléwnym celem jest samorealizacja
ograniczana do samego zbieractwa, a oznacza ona egotyzm, zamykanie
sie w sobie, ucieczke przed wspoétuczestnictwem w wyborach politycz-
nych. A naszym zdaniem prawie kazdy czlowiek chce rozumieé polity-
ke 1 spelnia¢ sie przez nig jako cze$é zbiorowosci, nawet wtedy, kiedy
zbiorowos$é jest traktowana jako wrog. Taki egotyzm moze rodzié¢ osobo-
woscl paranoiczne, ktore cechujq sie schelerowskimi resentymentami,
podejrzliwoscia, wsobnoscia, wrogoscia do wszystkiego, lekiem przed
utrata niezalezno$ci, mysleniem urojeniowym?é.

Ta trzecia fala, niejako w naturalny sposob, musi przynie$¢ nowa
ludzka jakosé bliska ksztattom tej, o jakiej kiedy$ marzyt prezes Klu-
bu Rzymskiego A. Peccei. A po to, by odpowiedzie¢ na pytanie o formy
1tresé homo futurus winniémy poszukiwaé odpowiedzi na pytania o to,
kim jest teraz, w tej] miedzyepoce. Nietrudno zauwazyé, ze poszuki-
wania pelniejszego paradygmatu natury ludzkiej to dopiero ostatnie
dekady wieku XX i byly to poszukiwania chaotyczne, niekoherentne,
owocujace dziesiatkami epitetéow od homo faber poczynajac, a konczac
na homo concors, bo trudno traktowac je jako koherentne, twércze kon-
cepcje, a predzej jak naukowe ekstrawagancje. Zdaniem wielu prospek-
tywnie nastawionych antropologéw 1 kulturoznawcow czlowiek sam
musi zdefiniowaé siebie na nowo pamietajac o tym, iz zadna definicja
kreatora nie moze by¢ ostateczna, zadna nie moze staé sie ,pocatun-
kiem $mierci”.

W naszym wlasnie czasie trzeba wyzwalac¢ zbiorowa wyobraznie,
bo w niej kryja sie niepojete rezerwuary sit sprawczych 1 spoteczenstwa

25 W. Straus, N. Howie, Generations, s. 348
26 R.S. Robins, J. Post, Paranoja polityczna, s. 18-24.
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same, bez ogladania sie na egotyczne, niekompetentne, wyalienowa-
ne elity, winny zajaé sie tworzeniem swoiste] filozofil samoorganizacji,
dostosowaniem struktur spolecznych i politycznych do nowych warun-
kéw, co dla Tofflera czy Morgensterna oznaczato koniecznos$é podno-
szenia poziomu podmiotowosci jednostek, bo instytucje panstwa nie sa,
tym zainteresowane. Ale tu pojawia sie znowu pytanie o to, czy jed-
nostki na to stac, a nadto o sily sprawcze takich przemian, bo trudno
zaktadacé zbiorowa iluminacje milionéw?". Instytucje publiczne juz czu-
ja, sie spelnione na swéj sposob albo ugrzezly w zbiorowym egotyzmie
nie determinowane przez politykow ani zbiorowosci. Spotecznosci zas
musza zaczaé¢ mysleé holistycznie o zbawieniu catej ludzkosci, ale po
okresleniu statusow jednostki.

Inaczej — zauwazal inny teoretyk takze pomijajacy pytanie o to,
jak to zrobi¢ — jednostkom grozi status ,czlowieka zastanego”, zasko-
rupionego w swojej przestrzeni mitycznej, nie potrafigcego racjonalizo-
wac postaw 1 zachowan wynikajacych z determinacji ,,nie§wiadomego”,
a taka postawe, wyplywajaca z glebin Swiata mitycznego, religii®®, pre-
zentuja ci, ktorzy sktonni sq obdarzac innych tym, co zwiemy charyzma.
Prospektywnie nastawieni badacze utrzymuja, ze trzeba inspirowac
powstawanie nowych regulacji kulturowych, jezeli przez kulture rozu-
miemy wszystkie formy zachowania cztowieka na poziomie emocjonal-
nym 1 racjonalnym. Wedle nich jednostka powinna postrzegaé $swiat
holistycznie, by¢ zdolna do obrony przed alienacja 1 manipulacja, umiec
rozwigzywac konflikty, komunikowac sie i kooperowacé, co przeciez wy-
maga ogromnego wysitku, na jaki jednak sta¢ tylko nielicznych, a po
podjeciu takiego wysitku owe jednostki moga poczué sie wyalienowane
nie widzac pozadanych efektéw. Rzadzacym za$ zalezy na tym, by mdc
swobodnie manipulowaé¢ zadowolonymi z siebie 1 §wiata, w jakim zyja,
masami biernych konsumentéw znakéw rzeczywistos$ci, niezdolnych
juz do samozbawienia poza materialnym, ciggle poszukujacym tych so-
terow, ktorzy rozwiaza ich problemy za nich?. I tu takze spotykamy
sie z pieklem dobrych intencji. Imperatywy, jakich nie szczedzg nam
teoretycy, nie zastapig naprawde dobrych, praktycznych rad.

Moze sie wydawacé, ze dzi§ ma miejsce swoista homeostaza, jakas
leniwa réwnowaga miedzy rzadzacymi a rzadzonymi mimo tego po-
wiekszajacego sie dystansu miedzy nimi i1 to potwierdzaja niektorzy
teoretycy. Marna jako$c politykow z obojetnoscia przyjmuja ,,pokolenia,
ktore rosna bez religii” — pisal D. Coupland®. Ich ziemska wiara we

2T A. Toffler, Trzecia fala, Warszawa 1986.

28 D. Aberbach, Charisma in Politics. Religion and the Media, London 1996, s. 3—4.
2 J K. Galbraight, The Age of Uncertainity, Boston 1977, s. 327.

% D. Coupland, Zycie po Bogu, Warszawa 1997, s. 129.
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wszystko tez zdaje sie by¢ bardziej krucha, ale to moga by¢ tylko pozo-
ry, a do takich sugestii sktania zauwazalny upadek dawnych systeméw
wartoéci. Wydaje sie nam, ze reakcje na pustke, deficyt wiary chyba
musza, nastapi¢ 1 by¢é moze zauwazamy zwiastuny powaznego przeto-
mu obserwujac manifestacje buntu mtodych, jak choéby ten w sprawie
ACTA, a tego sie nie spodziewano. Chyba jednak pokolenia wstepujace
przejawiaja mniejsze zainteresowanie zaspokojeniem czysto material-
nych potrzeb na rzecz poszukiwania ,,duchowego spokoju”!. By¢ moze
niedaleki jest czas nowego buntu mlodych, a przypomnijmy, ze nic go
nie zapowiadalo w latach 60, ze byl buntem przeciw niedostatkowi war-
toéci, z pozoru wydawalo sie, ze niekonstruktywnym, ale po latach oka-
zalo sie, ze jednak zmienit wiele.

Prébujacy antycypowaé kierunki rozwoju antroposfery filozofo-
wie, socjologowie 1 politolodzy zauwazaja, ze zmiany spoleczne w ska-
Ii makro nie nastepuja tak szybko, jak w §wiecie techniki, a niekiedy
dochodzi nawet do petryfikacji struktur spolecznych, jak widzial to
E. Fromm. Jego zdaniem pelna, wrecz ostateczna, polaryzacja stano-
wisk wobec zycia nastapita juz przed kilkudziesieciu laty. Jedni wybra-
li zbawienie przez dobra materialne bedace zyciem bezwarto$ciowym
(non-life), podporzadkowane biurokratycznym strukturom, sztywnym
ramom zachowan narzucanym przez dobrobyt, inni za§ wyraznie ar-
tykutowali potrzebe prawdziwego zycia, koniecznos¢ odzyskania kon-
troli nad zyciem spotecznym i uczltowieczenia technologii. Fromm, idac
za wieloma krytykami cywilizacji technicznej uwazal, ze technika ze
srodka juz przeksztalcita sie w cel sam w sobie, w autonomiczna site,
do ktoérej dostosowaé sie musi jej tworca przejawiajacy wiare w trans-
cendencje. Twierdzil, ze jako w pelni autonomiczna technika zniewa-
la cztowieka, pozbawia go mozliwosci wyboru, narzuca $rodki, ktore
muszg by¢ stosowane przy osigganiu celéw. Czlowiek staje sie tylko
»bytem historii” powodowanym sitami, ktorych nie pojmuje i raczej poj-
mowac nie chce zniechecany szybkos$cig zmian. Ludzac sie tym, ze osiag-
gnal swoje niebo, wegetuje w czysccu.

Krytyczny, maksymalistyczny, prowokacyjny tworca, jak wielu lu-
dzi nauki zdawal sie nie watpi¢ w egzystencjalne dobro natury ludz-
kiej, w ogromny potencjal tkwiacy w kazdym z nas i w spotecznoéciach.
Wedle niego, przypominajacego tu dziesigtki natchnionych rewelato-
réow wieku XIX, wciaz istnieja ludzie obdarzeni ,charakterem rewolu-
cyjnym”, czyli jednostki wewnetrznie autonomiczne o stabilnych, uni-
wersalnych systemach wartosci, wolne od nienawisci, altruistyczne,
potrafiace kultywowaé prawdziwa, sztuke miloéci do czlowieka. One

31 B. Brzozowska. Gen X. Pokolenia konsumentéw, Krakéw 2005, s. 17.
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stanowia mniejszos¢, ale dzieki tej zdrowej psychicznie mniejszosci
o ,orientacji produktywnej” mozliwy jest postep moralny?®2. Ta zdrowa
psychicznie mniejszo$é nie jest przystosowana do istniejacej kultury,
zwlaszceza masowej, nie praktykuje falszywych z punktu widzenia na-
tury ludzkiej wartoSci 1 jest potencjalnie sita wiodaca ludzkosci, praw-
dziwym soterem. Ale jeSli poszukujemy takiej mniejszosci idac Sladem
Fromma mozemy poczué spory zawdd. Jej wlaSciwie nie ma, bo nie two-
rza, jej jednostki porozrzucane w zbiorowoséci, czesto nie potrafigce sie
porozumie¢ mimo podkreslania pokrewienstwa, cho¢ ich obecnosé jest
zauwazalna. Trudno takze dostrzec mozliwoéé dotarcia tych jednostek
do spotecznosci.

Inni analitycy 1 diagnos$ci, poszukujacy drég powrotu do starych,
stabilnych 1 zrozumialych form zycia w niepojetej ponowoczesnosci do-
daja, ze $émielsze spojrzenie w przysztoéé moze zmienié¢ wiele, inspiro-
waé zaréowno politykéw, jak 1 zwyklych zjadaczy chleba, ze jednostka
powinna by¢ fundamentem wszelkiego projektowania czy wizjoner-
stwa, bo przeciez chcace ego zyje dla przysztosci®®. Przypomnijmy, ze
wizje przyszlosci — jak utrzymywal G. Therborn — to nowe horyzonty
naszych dazen, pelne miejsc, ktoérych nigdy jeszcze nie ogladalo ludzkie
oko 1 z tym nie mozna sie nie godzi¢*’. R. Jungk za$ powiadatl, ze zad-
na wizja przysztosci nie moze aktywizowaé ani preparowaé dziatan dla
jutra, jezeli nie bedziemy potrafili implantowaé w nia zwykltego, kon-
kretnego czlowieka z jego obawami i pragnieniami lepszego zycia, jego
strachami 1 nadziejami na spelnienie. Jednostka, z jej wydolnoScia,
kwalifikacjami, tozsamoscia, orientacjami, zachowaniami, jest w sta-
nie przesadzi¢ o skutecznej realizacji predykeji spolecznej, ekonomicz-
nej czy politycznej rozumianej jednak tylko jako swoista rekomendacja
dziatan majacych prowadzié¢ do pozadanych celow.

Nie musimy przekonywac sie do tego, ze chyba kazda, nawet drob-
na dyspozycja, kazda decyzja, niekoniecznie polityczna, jest forma za-
rzadzania przyszloScia, poszukiwania w niej dobra swojego 1 innych.
Projektowanie jej w skali mikro jest zauwazalna przez kazdego, co-
dzienng konieczno$cia, jest zarazem suma dzialan czlowieka oparta
w jakim$ stopniu na procedurach mys$lenia racjonalnego, w jakimg§ mi-
tycznego, tworzy swoiste opozycje ideologii, religii, propagandy, ktore
legitymizuja, w jednakim stopniu dzialania dla przysztoSci. Naszym
zdaniem mozliwe jest stworzenie mechanizméw majacych wspomagacé
jednostki i zbiorowosci w kreacji jutra, choé¢ bywa to niekiedy trakto-
wane z dystansem, bo §wiadoma kreacja jutra jest tozsama z wyborem

32 E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek, Wroctaw 1994, s. 82.
33 H. Arendt, Wola, s. 69.
34 G. Therborn, Drogi do nowoczesnej Europy, Warszawa 1998, s. 508.
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1 okre$laniem celéw. Zauwazamy, ze cztowiek z koniecznoéci, na bieza-
co projektuje siebie w przysztoSci wspierajac sie najczesciej o modele
recentywne, tworzone dla umownej terazniejszoéci 1 tracace na znacze-
niu wraz z nia, co czyni projektowanie co najmniej mato skutecznym.
Natomiast skierowany w przyszlo$é staje sie nie tylko tworca kultury,
ale jej $éwiadomym interpretatorem i konsumentem starajacym sie wy-
przedzaé czas. To jednostka, caly czas dziatajaca w 1 dla przyszltosci,
jest kreatorem obszaru kultury normatywnej 1 idealnej, ktérych jakosé
determinuje w efekcie ksztaltty kultury materialne;j, gdyz, jak powiadat
J. Bronowski: ,Nasz obraz §wiata zawsze zalezy od metafor, ktére don
wprowadzamy. Metafory rodza algorytmy, a one znéw metafory”s.
Umocowanie tylko w przeszto$ci ,metafory dominujacej” Ricoeura,
czy tego, co Eliade nazywa archetypem, zmusza nas do wiazania te]
ulotnej terazniejszosci z tym, co bylo, rodzi niemoznosé zdecydowanej,
szybkiej akceptacji tego, co jest juz przysztosScia, co staje sie tu 1 teraz.
Tam, za progiem umownego jutra, moga kry¢ sie raje odzyskane, tam
powinny znaleZé sie potwierdzenia i przestanki nowych nadziei, choc¢
nie brak i takich, ktore zrodza nowe strachy. Przez korzenienie w ju-
trze nowych jakoSciowo nadziei jednostkowych 1 zbiorowych mozemy
my$le¢ moze nie o ideale, ale o nowych strukturach wtadzy, zycia zbio-
rowego, zaleznoéci, systemach aksjonormatywnych, bo przeciez one
przezywaja, sie. Wszystko to mieéci sie w nieobjetym Krélestwie Mozli-
wosci, tuz za progiem terazniejszosci. Musimy zacza¢ mysle¢ o nim ina-
czej, a nietrudno chyba zgodzié sie z filozofem, ktéry powiadal, ze jak
dtugo myélenie o jutrze nie wywoluje w nas zadnych reakcji afektyw-
nych, tak dlugo bezskuteczne sa nasze dzialania w terazniejszo$ci®®.
Za takim my$leniem — dodajg inni, nie pytajacy o to, czy jest to
mozliwe — 18§¢ musi nacisk S§wiadomej swych rél opinii spotecznej, gdyz
politycy zbyt czesto traktuja jednostki 1 grupy przede wszystkim jako
obiekty politycznej manipulacji, pod warunkiem, ze taka opinia po-
wstanie, bo jednak watpimy w to, ze istnieje, autentyczna i autono-
miczna. Zdaniem wielu kreatoré6w antroposfery jutra zorientowanych
na rozwiazania globalne, niezbedne jest Swiadome tworzenie nowych
regulatoréw cywilizacyjnych, ktére pomagaja w organizowaniu Spo-
lecznosci do rozwiazywania problemoéw, ktoére pojawia sie w niedale-
kiej przyszlosci, zneutralizuja syndrom zachowan okre§lany mianem
yhiezadowolenia kulturowego”, a oznaczajacego odczuwang bezsile
jednostek jako obywateli 1 ,, konsumentéw” demokracji wobec tego, co
,obiektywne” i ,,subiektywne” w zyciu spotecznym. Tu takze nie bardzo

35 J. Bronowski, Zrédia wiedzy i wyobrazni, Warszawa 1984, s. 67.
36 D. Birnbacher, Odpowiedzialnosé za przyszte pokolenia, Warszawa 1999, s. 6.
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wiemy, co znaczy Swiadome tworzenie, czy spontaniczne, czy odgérne.
Czujemy tylko intencje zawarte w takich opiniach.

Wedle autoréw podobnych koncepcji wystepowanie tego syndromu
jest szczegoblnie widoczne w tym, ze kazdy z osobna chce robi¢ zupelnie
co innego niz zbiorowo$¢ 1 wydaje sie, ze jest to problem w czesci ini-
cjowany, a na pewno akceptowany przez rzadzacych. Tak przynajmnie]
utrzymywal G. Picht, zauwazajacy z gorycza, ze nawet przerazliwe ob-
razy naszkicowane przez Orwella zdaja sie by¢ idylla w poréwnaniu
z tym, co przezywamy w rzeczywistosci cho¢ w innych formach 1 w innej
skali*’. Wspomniane regulatory cywilizacyjne powinny przede wszyst-
kim w znaczacy sposob eliminowaé wyroste z podloza indywidualizmu
postawy kratyczne (wladcze), ktore destabilizuja struktury spoleczne,
a sa pojmowane na niezwykle prosty sposob przez Fromma. Wedle nie-
go czlowiek ogarniety zadza wladzy, nie tylko w politycznej mikroskali,
poddaje sie tym, ktoérzy rzadza 1 chece rzadzi¢ tymi, ktorzy sa stabsi. Ta-
kim sposobem spelnia sie on, ale to nie oznacza spelnienia dla innych

Taka ludzka jako$é jest wlasnie swoistym owocem dominujacego
w kulturze europejskiej indywidualizmu — sugerowal Ch. Taylor. We-
dtug niego indywidualizm to zawezenie horyzontoéw do wlasnych pro-
blemoéw. Majac na uwadze tylko jednostkowe cele indywiduali$ci dopa-
sowuja do nich odpowiednie $rodki, a niekiedy sa to srodki minimalne,
dysponowane przez rozum instrumentalny. Jego zdaniem indywiduali-
sta poszukuje najbardziej ekonomicznych form, by osiggnaé osobiste
cele 1 caly czas ewoluuje w kierunku narcyzmu sklonny mniemadc, ze
samorealizacja to najwazniejszy cel zycia 1 jeéli system mu to umozli-
wia, jest dla niego dobry?®. Jest bardzo podatny na wiare w dynamiczny
mit ,pelni zycia”, swoista wizje zbawienia proponowana przez kultu-
re masowa, ktéra w przasna codzienno$é wnosi poczucie kompensacji
przez posiadanie débr statusowych, ale takze mozliwosé identyfikacji
z cierpiacymi, kochajacymi bohaterami filméw 1 seriali, co desublimuje
pragnienie dobra, szlachetnoéci. Tu warto dodaé, iz socjologowie za-
uwazaja duza latwosé utozsamiania sie z powieéciowymi 1 filmowymi
postaciami prowadzaca do tego, ze sztuczne problemy tych postaci staja,
sie czesto wazniejsze niz ich wlasne, a konsekwencje takich identyfika-
cji bywaja zabdjcze dla codziennych wiezi 1 zalezno$ci, choc¢ taka postac
indywidualizmu nie odpowiada formie ,klasycznej”, o ile taka istnieje.
Pomijajac czesty amoralizm indywidualisty zauwazamy 1 to, ze w jego
przypadku poszukiwania petni ida w dwodch kierunkach. Wazniejszym
zdaje sie spelnienie przez dobra materialne, ale symetrycznie indywi-
dualista za wszelka cene chce dowie$é, ze jest prawdziwie upodmioto-

37 G. Picht, Odwaga utopii, s. 191.
38 Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Krakéw 1996, s. 11.
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wiony, wie wiele, a moze nawet wszystko, ze spelnia sie w emocjach,
chocby byly to zte emocje, takie jak rado$é gérowania nad innymi.

Liczni krytycy cywilizacji technicznej na jej etapie informacyjnym
zgodnie 1 od dawna suponuja, ze cztowiek staje sie duchowym kaleka,
strach za$, lek przez glebszymi uczuciami, powinnosciami rodzinny-
mi, biernoéé, brak spontanicznej radosci to najwidoczniejsze sympto-
my wewnetrznego obumierania jednostki, ktére determinuje rosnacy
pasywizm spoleczny, a jest to dla nich swoiste sprzezenie zwrotne.
Coraz czesciej 1 gloéniej mowi sie o dysjunktywnej, destruktywnej roli
strachu, zwlaszcza przed degradacja spoleczna, a wiemy juz, ze strach
wlasnie przesadza o zamykaniu sie cztowieka najpierw w jego twierdzy
— mieszkaniu, a potem w sobie. Cztowiek porazony strachem staje sie
jednostka postawiong poza spolecznoécia, a wine za to ponosi przede
wszystkim system polityczny 1 sami politycy, dla ktorych czesto strach
jest skuteczna bronig w podporzadkowywaniu ludzi. W takim stanie
czlowiek staje sie dysfunkcjonalny. Takich, pelnych strachu jednostek
nie przejma konceptualizacje nasycone podejrzanym altruizmem, tak
czesto artykutowane przez politykéw. Nie mogac osiagnaé indywidual-
nego spelnienia nie beda zdolne uczynié¢ niczego dla dobra wspoélnego,
cho¢ beda dysponowaly takimi mozliwoSciami, a one sa tylko drobina-
mi, czastkami ,,samotnego ttumu”.

Nawet jesli za progiem nowego millenium, ktory przekroczyliSmy
z ogromnymi nadziejami na potocznie rozumiany postep, pojawia sie
nowe, rewelacyjne 1 rewolucyjne rozwigzania tyczace jednostek, to i tak
czeka je tysiac jeszcze niewiadomych, nowych zagrozen, a z wieloma
starymi nie zdolamy uporac sie tak szybko, jak choé¢by z tymi, ktore za
sprawa niespelnien wciaz sa zmorami naszego czasu, a miedzy nimi
z gwaltem, przemoca, brakiem wartosci, ktory to brak widac¢ zwlaszcza
w doborze celéw implikujacych dzialania. Tymczasowosé, modularyzm,
konformizm i fanatyzm staja sie zagrozeniami, ktore trzeba postrzegac
jako powazne 1 rzeczywiste, zauwazajac i to, jak lekcewazono je przed
jeszcze niewielu laty, kiedy jednostka wraz z takimi cechami znajdowa-
la sie na drugim planie zainteresowania politykéw i badaczy. Zatamato
sie spoteczenstwo drugiej fali — alarmowal swego czasu tak niedoce-
niany A. Toffler, ktéry utrzymywal, ze poczyna nam brakowaé¢ wyraz-
nych odniesien do struktury $wiata, jakimi w spoteczenstwie drugie]
fali byly: rodzina, obyczaje, hierarchie statusu, zrozumiate stosunki
wiladzy i1 zaleznoéci. A my nie zauwazamy tego, ze na naszych oczach
rodzi sie nowa cywilizacja z nowymi ksztaltami zycia gospodarczego,
politycznego, a nie chcemy, nie potrafimy jej konstruowac, fatalistyczni
od setek lat®.

39 A. Toffler, Budowa nowej cywilizacji, s. 17.
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W zasadzie dysputa o antroposferze, czy psychosferze to polemika
wokot statusu czlowieka dnia dzisiejszego, ale zadnemu z dyskutuja-
cych nie moglo uda¢é sie pominiecie projekeji w jutro. Choé pojawito sie
wiele interesujacych sugestii traktujacych o jutrze, to zaden z teorety-
kéw nie pokusit sie o probe naszkicowania portretu czlowieka naszego
juz tysiaclecia, cho¢ nader czesto, ale ogélnikowo, sygnalizowano taka
konieczno$¢ 1 stad nie wiadomo, kogo sytuuje sie w tym ,jutrze”’. O wie-
le tatwiej nam 1§¢, kiedy widzimy pozadany, akceptowany punkt doj-
$cia, tak wiec zdrowy rozsadek nakazuje kreowanie takich modeli czlo-
wieka, z ktérymi moglibySmy sie, nie tyle utozsamiac, co poréwnywac,
modeli dynamicznych, bo dualny czlowiek jest zmienny, do czego nie
musimy sie przekonywac. Orientacja prospektywna jest mozliwoscia
wbudowania w nowy $wiat madrych, przemys$lanych innowacji, a wy-
maga umiejetnosSci alternatywnego, probabilistycznego, holistycznego
myS§lenia i sg to sugestie zdajace sie by¢ koniecznosScia, dla polityki spo-
lecznej naszego czasu. W jakiej$ mierze sa juz nimi dla ludzi nauki, ale
juz nie dla politykéw. Ci potrafia nawet dekretowac takie rozwiazania,
ale bez wyrazistej woli dziatania.

Postulaty takich zmian zdaja sie bezdyskursywne, ale wychowanie
takiego cztowieka, ktéry, myslac o samozbawieniu, bedzie chcial takze
zbawiaé $wiat, wymaga wrecz rewolucji 1 o takiej od lat mowili 1 méwia,
uczestnicy prac Klubu Rzymskiego. Autorzy jednego z glosnych Rapor-
tow przed trzydziestu laty alarmowali zauwazajac powiekszanie sie ,luki
ludzkiej”#°. Wedle nich cztowiek, nie potrafiac zrozumieé¢ zmian $wiata,
coraz bardziej oddala sie od niego, staje sie przedmiotem, a przedmio-
ty nie dokonujg rewolucji. Zjawiskiem przybierajacym postaé katakli-
zmu jest dyfuzja tozsamosci 1 tozsamos$é lustrzana, a bardzo niepokoic
moga preferowane dzi$ hierarchie warto$ci kultywowane przez srodki
masowego przekazu 1 upowszechniajace sie bardzo szybko za sprawa
rytualizacji. Zanikaja hierarchie kreatywne: sokratejska, prometejska,
apollinska, a wszechobecne staja sie te nastawione na wygodne zycie,
konsumpcjonizm, zadze panowania nad innymi, czyli dionizyjska i hera-
klejska. Istotne jest takze powiekszanie sie luk miedzy umownymi Pét-
noca, 1 Poludniem czyniace wzajemne zrozumienie co najmniej bardzo
trudnym, o ile juz nie niemozliwym, a takim sie zdaje, jesli konfrontuje-
my poziomy spelnienia i §wiaty wyobrazen zbiorowych.

Z pewnoécia takie alarmy ostrzegajace przed tym, co potocznie zwie
sie dehumanizacja, sa potrzebne, cho¢ w tym przypadku przywotuje sie
grozby, ktore stawaty przed dualnym cztowiekiem chyba od ,zawsze”.

40 JW. Botkin, M. Elmandjra, M. Malitza, Uczy¢ sie bez granic. Jak zewrzeé¢ ,,luke ludz-
kq”, Warszawa 1982.



KROKI W PRZYSZEOSC 319

Poszukujacy pelnego spetnienia ludzie obierali te drogi trwajac na nich
w opozycji do obierajacych inne i przez wieki zdaje sie utrzymywacé stan
rownowagi, jakas naturalna homeostaza. Nie znaczy to, ze nie powinni-
Smy wspierac te najbardziej pozadane wzory. A. Peccei, dlugoletni pre-
zes Klubu Rzymskiego twierdzil z calym przekonaniem, ze tak i1 chyba
nie bardzo grzeszyl idealizmem. Wedle niego powinniSmy korygowac
ramy antroposfery przez tworzenie swoistych imperatywow, a oto one:

—jako$§¢ populacji jest wazniejsza od wielkoSci;

— obowiazkiem kazdego pokolenia jest zostawianie lepszego $wiata
nastepcom;

— $wiadomoéé gatunkowa powinna zyskaé¢ prymat nad narodowa,
klasowa;

— odpowiednia ilo$¢ rozstrzygnie¢ ponadnarodowych tyczacych an-
troposfery jest konieczna dla dalszego rozwoju;

—rozw0j czlowieka powinien mie¢ charakter antycypujacy 1 przygo-
towujacy do przysztosci, w przeciwienstwie do ewolucji, ktéra dokonuje
sie przez reakcje 1 adaptacje*.

Niezyjacy juz prezes Klubu Rzymskiego kreslit szerokie ramy, kto6-
re wypelniaé¢ mieli socjologowie, psychologowie, historycy, a owe ramy
w jakim$ stopniu oznaczaly dyrektywy i1 propozycje nowego holizmu,
immanentyzmu, naturalizmu — sugerowanych w jego Human Quali-
ty. Wedle niego czlowiek przyszlo$ci powinien postrzegaé $wiat jako
system naczyn polaczonych, zdawaé sobie sprawe z tego, ze nie wolno
mu lekcewazy¢ symptomow niekorzystnych zjawisk, gdziekolwiek by
sie pojawily. Powinien wreszcie poczu¢ sie mieszkancem ziemi i wzigé
na siebie odpowiedzialno§é za jej losy, spelniaé sie w wielkiej, ziem-
skiej wspdlnocie 1 dopiero potem mysle¢ o sobie. Poza tak rozumianym
holizmem Peccel postulowatl takze konieczno$é propagowania nowego
naturalizmu nawiazujac do klasykéw tego nurtu pedagogiki, zwlaszcza
Pestalozziego. Nowy immanentyzm zas$ to swoista reinterpretacja ary-
stotelesowskiego hylemorfizmu, podkreélanie koniecznoéci autokreacji
czlowieka naszej doby, cztowieka ktory sam czyni wszystko, by odkry¢
w sobie to, co jest jego tresécig 1 tym sposobem spetnic¢ sie w zyciu. Takie
rozwiazania propagowal takze M. Foucault nazywajac je hermeneuty-
ka ,technik siebie”*?. Obie propozycje, nie dosé, ze nieznane szerokim
grupom, to wymagajace duzego wysitku intelektualnego, emocjonalne-
go 1 raczej nie rokujace spetnienia w takich wymiarach.

Poprzez idee ,rewolucji ludzkiej”, ,nowego humanizmu” poczeto
propagowac przekonanie, ze pierwszym krokiem prowadzacym do wyj-

4t A. Peccei, Przysztosé jest w naszych rekach, s. 204—205.
42 M. Foucault, Filozofia, historia, polityka, Warszawa 2000, s. 248.
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Scia z wyobcowania, zagubienia, jest inspirowanie rozwoju ,krytycznej
swiadomosci jednostki”. By zajaé jakakolwiek postawe wobec wlasnego
losu cztowiek wspotczesny musi wpierw osiggnaé petng Swiadomosé sy-
tuacji, w jakiej sie znalazl. Dopiero na tym gruncie moze podjaé probe
jej przekroczenia, pod warunkiem, ze bedzie w stanie znalezé 1 okre-
§li¢ nowe jakoSciowo cele i potrzeby. To swoisty imperatyw dla tych
idealistow, ktérzy suponuja, ze spoteczne 1 polityczne zycie Zachodu
musi zosta¢ zmienione przez rewolucje nowych nadziei*’. Inaczej grozi
destrukcja zaufania w system spoteczny, upadek istniejacych zawigz-
kéw spoteczenstwa obywatelskiego, co oznaczaé moze takze utrate na-
dziel na zbawienie w spotecznosci i poddanie sie politycznym traderom.
Konsekwencja takiej utraty bedzie spoteczna atomizacja i zmiana form
wladzy — mowiono przed laty i te konsekwencje widzimy dzi§ w formach
1 tresciach demokracji sterujacej dzi$ w kierunku tego ,,wodnistego ceza-
ryzmu”. Ale jak mozna sobie wyobrazié¢ propagowanie takiej , krytyczne;j”
swiadomosci? Kto ma to robi¢? Pytajac o to, zauwazymy, ze tu znowu
mamy zamkniete koto. Goethe powiedzial, ze mielibySmy dobrze wycho-
wane dzieci, gdyby ich rodzice byli dobrze wychowani. A tu?

Mozna mie¢ watpliwosci do niektérych z powyzszych propozycji,
ale chyba jednak nowa psychosfera, jej dyskutowanie 1 préby tworze-
nia sa koniecznos$cia, jezeli zwazymy rosnaca podatnosé na hasta po-
pulistyczne, fundamentalizmy, rosnacy chaos w stosunkach miedzy-
narodowych, irytujace formy poprawno$ci politycznej 1 rozszerzenie
rzekomo demokratycznych wolnosci siegajacych — zdaniem niektorych
— homodyktatury. Poczatki tych zjawisk bywaty zwykle lekcewazone
przez wielu ludzi nauki traktujacych je jako akcydensy, czasami jako
przejawy 1 objawy ,dzieciecych choréb”. Nie dostrzegano w tym rosna-
cych dysproporcji miedzy zanikajaca racjonalnos$cia a rosnaca wiara
immanentng. Czlowiek wiary, powodowany, sterowany z zewnatrz jest
jednak tylko z pozoru powolnym, potulnym przedmiotem rzadzenia.
Jego wiara, zawsze generowana wizjami lepszego jutra, moze pchaé go
do zachowan nieprzewidywalnych, jesli znajda sie organizatorzy wy-
obrazen zbiorowych, ktorzy wskaza mu droge, jaka on uzna za swoja.
Jest nieobliczalny, nawet fanatyczny wtedy, kiedy uwierzy, ze o jego
tozsamosci przesadza gleboka wiara w jakie$ ideaty 1 kiedy znajda sie
umiejetni organizatorzy jego wyobrazen zbiorowych. O takiej nieobli-
czalnosci przekonuja wielkie rewolucje — dzieta ludzi z pozoru uprzed-
miotowionych.

Poki co pojawily sie ledwie wstepy do terapii obejmujacych tylko
fragmenty antroposfery, ale nie mogly by¢ bardziej konkretne od dia-

4 R. Rorty, Contingency, Irony and Solidarity, Cambridge 1989, s. 64.
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gnoz, ktérych spotykaliSmy 1 spotykamy setki, a tycza one tylko one
cztowieka biatego, sytego Swiata 1 sa propozycjami moéwiacymi tylko
o tresciach, nie formach akulturacji i socjalizacji, a to jednak zbyt mato.
Roéznig sie, cho¢ mozna zauwazy¢ zgodnos$é teoretykéw, co do tego, ze
zastane warunki spoteczne sa wrecz nieludzkie, ze etyka zakladajaca
ze to, co jest dobre dla spoleczenstwa, jest tez dobre dla jednostki, prze-
zyla sie nieodwotalnie. Nieludzkie nie w tym sensie, ze nie odpowiada
wiecznej, niezmiennej naturze czlowieka, ale w tym, ze ramy, jeszcze
nowoczesnych, spoleczenstw staly sie zbyt ciasne dla wszechstronnego
rozwoju jednostek, ze systemy polityczne nie stwarzaja dostatecznej
przestrzeni dla ogromnych potencjatéw jednostkowych, a indywidual-
nos$¢ ma niezbywalne prawa do rozwoju tych potencjatéw.

Diagnosci krytykujacy zastany §wiat nie szukali zbyt czesto lekéw
dla dnia dzisiejszego 1 zdecydowanie woleli rzutowac¢ w przyszlosé¢ ko-
nieczno$¢ opracowania np. nowej etyki globalnej 1 modelu czltowieka
prometejskiego, przewidujacego, tworzacego 1 $wiadomego aktu two-
rzenia, obdarzonego wyobraznig polityczna — cztowieka wtérnego rene-
sansu, a ten ma sie pojawié ex nihilo. Wedle idealistéw taki czlowiek
powinien przedkladaé bycie nad posiadanie 1 przejawiaé wielostronny
aktywizm wynikajacy z wewnetrznej, nie narzuconej potrzeby. Huma-
nizm, ktéry byt spoiwem zachodniego $wiata, ktory uksztaltowat jego
polityczne ksztalty, musi znowu wypelnié¢ umysty po to, by zachéd zno-
wu stal sie stworczy — sugerowal dawno temu M. Foucault, idealizujac
jak wielu podobnych mu diagnostow*:. I nietrudno zauwazy¢, iz owego
humanizmu jest coraz mniej 1 mniej.

Foucault nalezat do grona kreatywnych optymistéw, a tacy stano-
wili jednak zdecydowana mniejszos¢ w ostatnich dekadach, cho¢ dawne
koncepcje P. L. Bergera z jego Homeless Mind byly ciekawa proba, od-
krywania mozliwo$ci stojacych przed czlowiekiem przysztoSci w okresie
intuicyjnie pojmowanego, wyczuwanego przelomu. W péznych latach
70. autor optymistycznie sugerowat, ze cztowiek epoki postindustrial-
nej bedzie spelniat sie w pracy dla spotecznosci, ze bedzie cechowat sie
otwarto$cig oznaczajaca stalg gotowosé¢ na zmiany, na adaptacje w no-
wych warunkach, a widzimy ze jest gotowy na zmiany jak te zaby Han-
dy’ego. Nadto, bedzie refleksyjny, stale analizujacy siebie, swéj stosu-
nek do innych oraz osiagnie pelna, dojrzala tozsamosé, ktora przetozy
sie na owocnag partycypacje polityczna. By¢ moze taka mozliwos$é byta
wowczas, po rewolcie kontrkulturowej lat 60. otwarta, ale dzi§ widzimy
ja jako jeszcze jedna niewykorzystana, a sugestie Bergera jako przejaw
idealizmu czlowieka jednak mocno oderwanego od zycia. Podobnie wy-

4 M. Foucault, Language, Counter-Memory, Practice, Cornell University 1977, s. 221.
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gladaty wysitki uniwersalistow kreujacych etyke globalna, ktorej zato-
zenia prezentujemy:

— kazda istota ludzka posiada niezaprzeczalna i nienaruszalna
godnosé: poszczegodlne panstwa 1 osoby sa zobowigzane do poszanowa-
nia 1 ochrony godno$ci kazdej istoty ludzkiej;

— zadna osoba ani organizacja spoteczna nie moze by¢ wyltaczona
spod praw 1 obowiazkéw moralnych; wszyscy — osoby 1 twory spoteczne
— sg zobowiazane do czynienia dobra i unikania zta;

— istoty ludzkie zostaly wyposazone w rozum i sumienie — wiel-
kim wyzwaniem dla czlowieka jest dzialanie zgodne z glosem sumienia;
wspblnoty ludzkie, panstwa 1 inne twory spoteczne sa zobowiazane do
ochrony 1 podtrzymywania swoich zdolnosci w tym wzgledzie;

— wspolnoty ludzkie, panstwa 1 inne twory spoteczne, ktore przy-
czyniaja sie dla dobra ludzkoéci i §wiata, maja prawo do istnienia 1 roz-
woju; wszyscy winni przestrzegaé tego elementarnego prawa;

— ludzie sg czeScigq natury, nie zyja obok; zasady etyczne dotycza
réwniez wszystkich innych istnien, calej reszty Swiata na ziemi, a nawet
w kosmosie. Krotko mowiac, niniejsza Deklaracja, stosownie do rzeczy-
wistoéci, nie jest antropocentryczna, lecz kosmoantropocentryczna®.

Zdawaé sie moze, ze takie supozycje takze grzesza nadmiernym
idealizmem, ale 6w idealizm zaczyna prezentowac sie calkiem inaczej,
jesli przyjrzymy sie nazwiskom firmujacym idee takiego uniwersalizmu
1 pod nazwiskami Jana Pawla II odnajdziemy Dalaj Lame, V. Havla,
J. Habermasa, jesli zauwazymy synchronie z imperatywami autoréw
spod znaku Klubu Rzymskiego 1 wszystkimi propozycjami rewolucji
ludzkiej 1 nowego humanizmu, zgodnymi co do koniecznosci przebu-
dowy catej antroposfery XXI wieku. Autorzy Deklaracji zauwazali ko-
nieczno$¢ metanoi, czyli radykalnej zmiany sposobu mys$lenia. Nowy
czlowiek musi zaczaé¢ mysleé¢ o Swiecie jako catosci 1 zaczal tworzyc
dom dla wszystkich — krdlestwo cztowieka dla cztowieka, co juz nieco
przypomina wizje millenarystéw. To juz powazna ,oferta” dla poszuku-
jacych innych, lepszych §wiatow, a takich poszukiwaczy nie brakuje,
zwlaszeza wéréd ludzi miodych. Ta, przedtozona na rynku idei, ofer-
ta nie znalazla jednak nabywcow w §wiecie polityki, a bez aktywnego
udziatu ludzi z tego $wiata radykalne przemiany sa tylko idealistyczna,
mrzonka, cho¢ pewnie wielu mlodych ludzi przyjelo takie sugestie.

W ujeciu ogdélnym ta interpretacja uniwersalizmu obejmuje soba
kategorie nadczasowe, towarzyszace cztowiekowl od zarania dziejow.
Owe kategorie mieszcza, sie w pracy, rodzinie, moralnosci, religii, sztu-

4 Powszechna Deklaracja Swiatowych Zasad Etycznych, [w:] Szkota przezycia cywili-
zacyjnego, Warszawa 1997, s. 175.
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ce, edukacji, ekonomii 1 daja sie konkretyzowacé. UniwersaliSci pod-
kreslaja to, ze historia gatunku i1 kultury potwierdza istnienie wielu
dominacji w nie stykajacych sie ze soba kulturach wyrazajacych sie
w powszechnie akceptowanych postawach, zachowaniach, co podkre-
§laja katalogi zakazéw 1 nakazéw spotykanych we wszystkich niemal
kulturach. Na takich podstawach — ich zdaniem — mozna zbudowacé
swiadomo$¢ uniwersalna 1 dla zwolennikéw w dobie panstw narodo-
wych, eskalacji réznej masci fundamentalizméw. Uniwersalizm jest
ideq scalajaca, wizja permanentnego potwierdzania poczucia wspolno-
ty ludzkiej. Nie moze to oznaczaé unifikacji na wzor globalizmu ani od-
rzucania innosci, ale jedno§¢ ponad réznicami z jak najdalej posunieta
tolerancja i otwarciem na innych.

Byla to préba stworzenia, a wlasciwie odtworzenia depozytu, na
strazy ktorego stali i stoja intelektualici, a juz teraz sa nam potrzebne
przemys$lane 1 skuteczne terapie — wolal przed prawie trzydziestu laty
Toffler — bo jezeli ich nie znajdziemy, to za kilkadziesiat lat wszyscy
bedziemy chorzy psychicznie 1 z pewno$cia nie ulecza nas chorzy psy-
chiatrzy radzacy wybrac¢ czerwona pigulke. Radykalnie 1 niezmiennie
prowokujacy inspirowal dyskusje nad egzystencja i1 esencja czlowieka
wspoélczesnego, nad stanami jego §wiadomoséci 1 postawami determinu-
jacymi charakter i twory jego dziatan. Nie tylko, gdyz jego uwagi o ,,ad-
hokracj1”, elitach przypadkowych, zwlaszcza w polityce, zdaja, sie by¢
stale potwierdzane obserwacjami. Jesli zatracimy cele, jakie stanowia,
o naszym czlowieczenstwie, mozemy straci¢ takze szanse zbawienia
w ,,byciu” 1 pozostanie nam tylko posiadanie, ktore nie czyni nas szcze-
$liwymi, bo ono jest nienasyceniem.

Grozby stojace przed czlowiekiem naszego czasu sa w duzej mie-
rze efektem ksztalcenia rodzacego u mlodych ludzi prezentyzm 1 re-
centywizm. Przypomnijmy, ze prezentyzm to przekonanie o tym, ze
porzadek Swiata jest wzglednie niezmienny i wystarczy nam, nie-
wyobrazalna przeciez, wiedza o przesztoSci bedaca podstawa sadéw
0 1 w terazniejszoéci. Pelni wiedzy natomiast niej jako o dobrej 1 zlej
nauczycielce zycia nie maja nawet profesjonalni historycy, a zwy-
klym zjadaczom chleba starczy¢ musze jej niewielkie ulamki. Recen-
tywisci natomiast sa przekonani, ze odpowiedzi na wszystkie pytania
terazniejszoSci 1 o terazniejszosci tkwia w wlasnie w niej 1 rozwigzu-
jac problemy dnia dzisiejszego szukaja nowych, natychmiastowych
rozwigzan, cho¢ nie unikaja takich, jakie juz stosowano. Wedlug
E.T. Halla niebezpieczenstwo polega i na tym, ze problemy realnego zy-
cla bywaja w nauce usuwane na plan drugil, a na pierwszym pojawiaja,
sie dalekie od praktyki rozwazania filozoficzne i teoretyczne, a tym spo-
sobem zanikaja drogowskazy dla tych, ktorzy wciaz poszukujq siebie.
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Przygladajac sie swoim studentom zauwazal, ze w wiekszosci bywaja
bezradni w zetknieciu z prawdziwym zyciem, poniewaz wpierw musza
wiedzieé, co zamierzaja odkry¢ 1 musza dysponowac teorig lub hipoteza,
do sprawdzenia®. Jego zdaniem kultury z kregu tradycji europejskie]
zinstytucjonalizowaly procesy uczenia sie do niedopuszczalnych gra-
nic, a czyniac to lekcewazyly podstawowe atrybuty natury cztowieka,
wrecz naruszyly jego homeostaze uniemozliwiajac mu poszukiwanie
siebie w spoleczenstwie.

Niezdolnos§¢ do stalych, przemyslanych transgresji, do przekracza-
nia samego siebie, zmieniania sie, zdaje sie by¢ przymiotem czlowieka
wspbélczesnego, choé¢ akurat takie generalizacje najczeséciej maja cha-
rakter prowokacji intelektualnej. Ale mozna kusi¢ sie o konstatacje, ze
czlowiek naszego czasu nie radzi sobie nawet z dziataniami obronnymi,
czyli takimi, ktére utrzymuja na statych poziomach wartosci niezbed-
ne w codziennosci. Dzialania obronne, zwykle powszechne, rutynowe,
sa nakierowane przede wszystkim na obrone sfery intymnej, osobiste;j,
towarzyskiej, ale poza nie juz nie wykraczaja zbyt czesto. Owszem,
cztowiek powinien broni¢ swej matej stabilizacji 1 zwykle gotow jest
na duze poéwiecenie, by nie naruszano tych rewiréw, ale przeciez zyje
w spoleczenstwie. Czasami, koncentrujac sie na nieudolnej obronie,
zapomina o innych koniecznosciach, koniecznos$ciach samorealizacji
zmuszajacych do statej konfrontacji ze $§wiatem 1 innymi ludZzmi. Za-
pominajac o przekraczaniu siebie za sprawa nowych wyzwan czesto
przyzwala na regres, a niekiedy nawet na utrate osobowosSci za cene
pracy, stabilizacji, matych przyjemnoéci. Symptomy takiego regresu
bez trudu zauwazy u siebie wiekszo$é absolwentéw studiéw wyzszych,
ktérzy mniemaja, ze zdobyli swoje statusy na zawsze 1 one zapewniaja,
miejsce w spoleczenstwie odpowiednie do ich kwalifikacji. Natomiast
uséwiadomienie sobie koniecznosci statych, kontrolowanych transgresji
czyni jednostke aktywna, zmusza do podejmowania dziatan, myslenia
prospektywnego, zaréwno w przestrzeni jednostkowej, jak 1 spolecznej.

Komentujac wysitki antropologéw, socjologéw, psychologéw 1 de-
mograféw wielu teoretykdéw utrzymuje, ze obiektem szczegdlnej tro-
ski powinien sta¢ sie czlowiek 1 myséla przede wszystkim o obywate-
lach ,,pierwszego Swiata”. Wedle nich brak koherentnych, racjonalnych
projekcji antroposfery w skali globalnej moze prowadzi¢ w kierunku
swiatow przeludnionych, glodnych, z nieodlacznymi od tych obrazow
autorytarnymi formami wladzy, pelna kontrola nad poczynaniami oby-
wateli. Jednostki w takich panstwach znéw moga staé sie nawet nie
racjami istnienia panstwa, a tylko zawada w realizacji ,,wyzszych ce-

4 E.T. Hall, Poza kulturq, s. 79.
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16w” a to dlatego, ze nie sa czeSciami zbiorowosci majacych swoje cele
zagrozen 1 je realizowac.

Tlos¢ zagrozen stojacych przed czlowiekiem tego tysigclecia zagraza
prawdziwym regresem ,czlowieczenstwa” dla wielu myslicieli. Swiatu
obecnemu, zdominowanemu przez hiperorganizacje, grozi utrata pod-
stawowych praw jednostki — powtarzat w swoich pracach K. Lorentz,
przechodzac od $miertelnych grzechéw cywilizacji do poszukiwania
préb obrony przed presja zjawisk nowej epoki wymuszajacych bezkry-
tyczne podporzadkowanie sie, bezmy$lny konformizm, lenistwo myslo-
we posuniete az po brak elementarnych pytan egzystencjalnych, poczy-
najac od pytania o to, po co istniejemy?*’. Nie zadajemy juz tak wielu
pytan o to, czym jest szczescie przyjmujac jego reglamentowane miary,
zwlaszcza w wymiarze materialnym.

Wedle Lorentza jednym z najwiekszych niebezpieczenstw stajacych
przed czlowiekiem naszego czasu jest obecny charakter wrodzonych
1 tradycyjnych form zachowania sie czlowieka. Zdaniem filozofa wie-
le norm zachowania sie cztowieka jest programowane filogenetycznie,
czyli sa to normy bedace wrodzonymi, teleonomicznymi (sprzyjajacymi
zachowaniu gatunku) formami do§wiadczenia. Te normy sterowane sa
emocjami, ktére Lorentz okreélat jako nerwowe 1 zmyslowe systemy
powstale przez filogeneze i utrwalone genetycznie. W naszym czasie
zauwazy¢ mozna, ze filogenetyczne przystosowanie do nowych warun-
kéw nie nadaza za szybkimi zmianami kulturowymi. I tu pojawia sie
nieprzystawalnos§¢ naturalnych predyspozycji czlowieka do warunkéw
kreowanych przez zmieniajaca sie kulture. Owe naturalne predyspo-
zycje, z czym nie do konca mozna sie zgodzié, to: zamilowanie do tadu,
rado$¢ z posiadania, zadza wladzy, dazenie do zajmowania coraz wyz-
szych pozycji w hierarchii spotecznej, wyczucie nadmiaru 1 braku, od-
czucie piekna i brzydoty, dobra 1 zta. W warunkach niemoznoéci ich
realizacji pojawiaé sie musi poczucie niespelnienia, obcoéci 1 czlowiek
sam nie jest w stanie rozpoznad istoty takiej alienacji, a nie mogac po-
pada w réznego rodzaju neurozy.

Wzrastajaca rozbieznoéé miedzy uformowanym przez kulture 1 cy-
wilizacje porzadkiem spolecznym a naturalnymi sklonnoSciami czlo-
wieka ma swoje odpowiedniki w nim samym, jest to sprzecznosé¢ du-
szy 1 umystu — powiada Lorentz. Dusza (rozw¢j filogenetyczny) jakby
zatrzymala sie w rozwoju, podczas gdy umyst otrzymuje setki nowych
bodzZcéw z coraz szybceiej zmieniajacego sie Srodowiska 1 nie potrafi so-
bie radzi¢ z ich nadmiarem. W takim $wiecie umyst podporzadkowat
sobie dusze traktujac ja jak przeciwnika. Przyrodzona natura ludzka

47 K. Lorentz, Regres czlowieczenstwa, Warszawa 1986.
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zostata skrepowana kulturowym kaftanem bezpieczenstwa sztuczne-
go $rodowiska technicznego. Wywodzace sie z kultury zakazy 1 nakazy
wrecz gwalca wrodzone programy zachowania i ten przymus eskaluje
sie jeszcze potegujac poczucie zagubienia. Wielkie nadzieje na przezwy-
ciezenie filogenetycznie zaprogramowanych tendencji widzial Lorentz
w moralnos$ci i suponowal, ze przy jej pomocy mozna wygrac prawdziwa
bitwe o przetrwanie czlowieczenstwa w cztowieku. Daleki od optymi-
zmu w ogladzie przyszlosci gatunku proponowat powrdét do niektorych,
zapomnianych zwyczajow, reorientacje wychowania i inne remedia,,
ktére pozwola na w miare pelng homeostaze spolecznosci. Nie mozna
chyba jednak odméwié¢ zasadnosci jego sugestii, ze mechanizmy samo-
obronne czlowieka mozna generowac tylko w zbiorowosciach sktadaja-
cych sie z jednostek §wiadomych swego statusu.

Czlowieka wcigz nazywa sie zwierzeciem spolecznym 1 bez spote-
czenstwa jest tylko struktura biologiczna. Aby by¢ czeScia spoteczen-
stwa jego wiezi spoleczne muszg by¢ wielorakie, bo inaczej staje sie
tylko czastka stada doznajaca atawistycznych emocji, zdecydowanie in-
nych od wyobrazen o nich konstruktywistow kulturowych*t. A powra-
cajac do zwierzeco$ci w §wiecie wyrafinowanej techniki, cztowiek daje
latwo soba powodowadé, przyjmowac implantowane w §wiat wyobrazen
takie, z ktorymi utozsamiaja go inni. Jako zewnatrzsterowny przed-
miot oczekuje, poszukuje z pomoca innych nowych zrédel zmutowa-
nych norm 1 zwykle odnajduje je w srodkach masowego przekazu, staje
sie kibicem, a kibica nie interesuja diagnozy i terapie, bo tymi zajmuja,
sie prawdziwi aktorzy wielkiego show. Staje sie indyferentny moral-
nie, religijnie, politycznie, a indyferentyzm przekresla tkwiace w nim
mozliwosci, a nawet gorzej, bo nie pozwala na ich odkrycie, po czesci za
sprawa, sublimacji obcosci w sobie?®. Cztowiek rodzi sie i umiera jako
forma, ktéra zbyt czesto nie wypelnia sie zadna trescig — takie konsta-
tacje styszymy dzi$ zbyt czesto, by traktowac je tylko jako ozdobniki.
Z lenistwa w poszukiwaniach tego, co w nas wlasciwe pozostajemy soba,
takimi, jakimi nie powinni$my by¢.

Jedng z form wspdlczesnego spelniania sie w dobrach jest marke-
ting personality, ktorej reprezentacje charakteryzuja sie traktowaniem
wlasnego zycia jako towaru, ktory caly czas prezentuje sie na rynku zy-
cia, w niemal wszystkich sytuacjach zyciowych. Marketing personality
traktuje swoja towarowo§¢ nader powaznie 1 jest uwrazliwiony na kaz-
de drgnienie rynku. Jego gotowosé¢ ulegania réznym konformizmem,
modom i fascynacjom jest ogromna, jak wielka jest umiejetno$éé mimi-

48 K. Oatley, J M. Jenkins, Zrozumieé¢ emocje, Warszawa 2003, s. 55.
49 B. Waldenfels, Topografia obcego, Warszawa 2002, s. 27.
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kry. Taka osobowo$¢ nie na wlasnych przekonan ani tozsamosci, nawet
nie potrafi kochaé¢ ani nienawidzi¢ — zauwazat Fromm opisujac catkiem
trafnie ,,charakter merkantylny”s°.

Chcac zmienié, wzbogacac postaci zbawienia w doczesno$ci powin-
nidmy przyjaé, ze zyjemy w $wiecie, w ktérym caly czas wylania sie
Nowe — mowil J. Habermas®' a takze posiaéé umiejetno$é¢ mierzenia
sie z wyzwaniami przyszlosci. Mozna bez konca analizowacé przesztosé,
jak czynimy to teraz przekonani do takich zabiegéw, ale prawie kaz-
da przyszto$é mozna zaprojektowaé w Krolestwie Mozliwosci 1 na tym
polega réznica miedzy znoszeniem przyszloSci a cieszeniem sie nig
—dodawat E. de Bono, zapominajac o tym, ze takie proby projektowania
muszg bra¢ pod uwage wszystko, co niesie nieprzewidywalne jutro. Ale
przyszto$é nalezy do tych, ktorzy potrafia ja sobie wyobrazic i to w set-
kach ksztattéw, ksztattow, z ktorych nie wszystkie stang sie realnoécia.
Pamietajac o tym chyba powinniémy przypominac sobie motto z ksigz-
ki S. Levitta — jezeli zaden z nas nie potrafi przewidzieé¢ przysztosci,
najlepsze, co mozemy zrobié, to przygotowac sie na to, by odpowiedziec¢
na wszystko, co przyniesie nam przyszto$§¢®.

Ta przyszto§¢ nie budzi wielkich nadziei, jakie spotykaliémy
w okresie chocby fine de siecle. Niepewno§é, jaka jest miara naszego
czasu, znowu wplywa na pojawienie sie¢ w wyobrazeniach zbiorowych
wojny — najstarszej ikony ludzkos$ci, wraz z przekonaniem, ze tylko taki
kataklizm znowu przywréci homeostaze. Dla jednych bedzie to nic in-
nego jak walka o przetrwanie, jesli wszystkie konflikty konca wieku
byty konfliktami o energie®. Dla innych za$ hiperkonflikt, ktéry ogar-
nie caty Swiat, a bedzie swego rodzaju koniecznos$ciag, dziejowa®. Taka
postaé wiary, przy przypomnieniu niespelnionego proroctwa Majow
o koncu $§wiata z 2012 roku jest wyrazem bezradnoséci i z takiego stanu
moze nas wyrwac tylko wielkie wyzwanie. Jakie?

50 K. Fromm, Mieé czy byé?, Poznan 2003, s. 226.

51 J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, Krakéw 2000, s. 15.

2 S. Levitt, Quality is just a Beginning, New York 1994.

% M. Harris, Energy and Security, [w:] Grave New World. Security, Challenges in the
21¢ Century, ed. M.E. Brown, Washington 2003, s. 159.

3 J. Attali, Krétka historia przysztosci, Warszawa 2008, s. 214.
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