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Tradycja jako przedmiot przekazu mi¢dzygeneracyjnego
w dawnych spolecznosciach wiejskich

Streszczenie: Rozumienie pojecia ,,tradycja” przysparza wielu trudnosci, gdyz w polskiej literaturze
socjologicznej, etnograficznej czy antropologicznej rzadko spotyka si¢ wyrazne okreslenie defini-
cyjne, w jakim pojecie to jest stosowane. Konsekwencja takiego stanu rzeczy jest fakt, iz pojecie
tradycji nie posiada zbyt wielkiej mocy eksploracyjnej. Zrozumienie istoty tradycji jako przekazu
mig¢dzygeneracyjnego w spotecznosciach wiejskich w Polsce nie jest mozliwe bez rozwazenia jej
w szerszym kontekscie eksplanacyjnym, uwzgledniajacym wplyw wielorakich czynnikéw. Opra-
cowanie to ma wartos¢ historyczna i porzadkujaca, a za 0§ rozwazan porownawczych przyjeto prze-
kaz migedzygeneracyjny funkcjonujacy w tradycyjnym modelu spotecznosci wiejskich.

Stowa kluczowe: Tradycja, przekaz migdzygeneracyjny, kultura ludowa.

Wstep

Jednym z najwazniejszych elementow zycia wiejskiego w przesztosci byta
tradycja przekazywana w rodzinach i spolecznosciach lokalnych wylacznie
w drodze ustnej i bezposredniej (Styk, 2009, s. 175). Badacze przyznaja, iz pomi-
mo dokonujacych si¢ na wsi procesow transformacji i unifikacji z miastem ,,ele-
menty tradycji [...] byly w 1990 roku wciaz jeszcze najistotniejszymi czynnikami
determinujgcymi funkcjonowanie polskiej wsi” (Yoshino, 1997, s. 24).

»Iradycja” (tac. tradito), czyli wreczanie, nauczanie, przekazywane to ter-
min, ktory nie doczekat si¢ w literaturze poglebionej analizy. Polisemicznos¢ tego
pojecia powoduje, iz w literaturze wystepuje duzy chaos semantyczny. Warto
w tym miejscu przywolaé prace Jerzego Szackiego, ktory dokonat przegladu pro-
blematyki tradycji. Wprawdzie jego praca nie doprowadzita ani do zaproponowa-
nia definicji, a tym bardziej do sformulowania teorii tradycji, ale jest chlubnym
przyktadem systematyzacji problematyki. W swojej klasyfikacji wyodrebnit trzy



90

sposoby pojmowania tradycji (rys. 1). W pierwszym, tzw. czynnosciowym, trady-
cja utozsamiana jest z transmisja spoteczng, a zainteresowanie badaczy skupia si¢
na czynnos$ci migdzygeneracyjnego przekazywania dobr kulturowych. W drugim,
przedmiotowym rozumieniu tradycji, ogniskiem zainteresowania badaczy sta-
je si¢ juz nie przebieg tej transmisji, lecz jej materia. Wreszcie trzecie rozumienie
tradycji, zwane podmiotowym, koncentruje si¢ na stosunku pokolenia (pozytyw-
nym czy negatywnym) do wiasnej przesztosci. Tutaj za tradycj¢ uchodzi nie cale
dziedzictwo, lecz jego fragmenty w odpowiedni sposob wartosciowane i dobie-
rane wedlug spotecznego zapotrzebowania. J. Szacki proponuje, by w przypadku
pierwszego rozumienia tradycji moéwi¢ o transmisji spotecznej, w przypadku ro-
zumienia przedmiotowego o dziedzictwie spotecznym, a termin ,,tradycja” rezer-
wuje dla owego podmiotowego rozumienia (Dziadzia, Kasperek, 2006, s. 78-95).

Ujecie czynnoSciowe

Tradycja

Ujecie podmiotowe Ujecie przedmiotowe

Rysunek. 1. Sposoby rozumienia tradycji

Zrodto: opracowanie wiasne.

Wspolczesnie coraz czgséciej pisze si¢ o kryzysie, a nawet $mierci tradycji
(W ujeciu podmiotowym), a takze o jej stabnacej roli jako ramy organizujacej
myslenie (Burszta, 2009, s. 179). Tradycja przestaje by¢ symbolem trwatosci, nie-
zmiennosci na rzecz modyfikacji, weryfikacji i dopasowania. To zjawisko wspot-
czes$nie przybiera na sile i w konsekwencji prowadzi do ubozenia zespotu przeko-
nan i wzoréw postepowania przekazywanych z pokolenia na pokolenie.

W tradycyjnych spotecznosciach wiejskich przeszios¢ i symbole otoczone
byly szacunkiem i estyma, a tradycja stuzyla kontroli nad dziataniami jej czton-
koéw. Nalezy jednak pamigtaé, ze kazde pokolenie dokonuje selekcji elementow
spotecznego dziedzictwa i doboru nowych elementow, ktore stajg si¢ przed-
miotem ich warto$ciowania. Tworzona w ten sposdb nowa tradycja rozumiana
jako czg$¢ dziedzictwa poddawana jest nieustannym wyborom i interpretacjom
(Szacki, 1971, s. 176—178).
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Tradycje mozna rozpatrywaé w szerszym i wezszym znaczeniu. W tym
pierwszym obejmuje ona zarowno wytwory materialnej, spotecznej, jak i sym-
bolicznej kultury. W wezszym znaczeniu kultura to te tresci, ktore sa uznawane
przez dana zbiorowo$¢ za znaczace (wartosci podstawowe) dla swojej tozsamo-
$ci, umozliwiaja jej autoidentyfikacje i niezmiennos$¢ oraz umozliwiaja rozwoj.
Wisrdd elementow stanowigcych zespoty tresci tradycji mozna wyréznic te, ktore
sa najbardziej istotne z ponadczasowego punktu widzenia (rys. 2).

Swiatopoglad

Wzory zachowan
i style zycia

Spoteczne systemy
warto$ci

Zespot tresei tradycji

Obyczajowos¢ Religia i typ religijnosci

Akceptowane
i zinternalizowane

normy

Rysunek 2. Elementy zespotu tresci tradycji

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Elementy sktadajace si¢ na tres¢ tradycji ksztaltowaty tozsamos¢ jednostkowa
oraz zbiorowg jednostek i struktur spolecznych. Ponadto byly one spotecznie po-
dzielane i powszechnie wystgpowaly w $wiadomosci zbiorowej cztonkow okreslo-
nej struktury spolecznej. Skutkowato to funkcjonowaniem tradycji na poziomach
mikro-, mezo- i makrostrukturalnym organizacji spoteczenstwa (Styk, 2009, s. 170).

Tradycja w spotecznoséciach wiejskich byta i jest nadal tworzona i przeka-
zywana w okre$lonym kontekscie spoteczno-kulturowym. Warto$ci 1 wynikajace
z nich normy i wzory zachowan, a takze potrzeby i cele, jakie stawia sobie dana
zbiorowos¢, sa czgsciami skladowymi owego kontekstu. Nie nalezy jednak za-
pominac o lokalnym uktadzie instytucjonalnym, lokalnych autorytetach i dziata-
czach oraz kapitale spotecznym mieszkancow majacych ogromny wptyw na two-
rzenie spotecznego kontekstu tradycji. W niniejszym teks$cie autorka podejmuje
prébe wyjasniania fenomenu trwatosci, ciaglosci i przekazu tradycji lokalnych
z uwzglednieniem modelu tradycyjnej spotecznosci wiejskiej i koncepcji kultury
ludowej K. Dobrowolskiego.
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Spoteczne funkcje tradycji w zyciu dawnej wsi

Tradycyjne spotecznosci wiejskie cechowat znaczny stopien analfabetyzmu,
co skutkowato nie tylko brakiem wiasnej literatury pisanej, ale rowniez niemoz-
noscig bezposredniego do niej dostepu. Innymi cechami waznymi z punktu wi-
dzenia problematyki tradycji byly: izolacja od §wiata zewng¢trznego w wymiarze
horyzontalnym, wertykalnym i mentalnym. [zolacja horyzontalna sprowadzata si¢
do matej ruchliwos$ci przestrzennej chlopow, wertykalna zwigzana byta z niktymi
szansami na awans spoteczny, a mentalna polegta na akceptacji takiego stanu rze-
czy jako faktu naturalnego i przyrodzonego (Stomma, 1986, s. 24).

W spotecznosciach wiejskich o tradycyjnym systemie nakazow i zakazoéw
przekaz kultury odbywat si¢ bez wigkszych zaklocen i miat charakter miedzy-
generacyjny. Pokolenie starsze wprowadzato mtodsze w $wiat wartosci wytacz-
nie w drodze komunikacji bezposredniej, transmisji ustnej, gtdéwnie w rodzinie.
Dzicki dominujacej funkeji tradycji doptyw tresci zewnetrznych byt nieznaczny
i Scile reglamentowany przez systemy opinii lokalnej i kontroli spotecznej. Tra-
dycja rozumiana jako dziedzictwo przodkoéw byta podstawowym zroditem kul-
tury dla mieszkancow wsi i stanowita holistyczny system wartosci rodzinnych
adekwatny do stylow zycia oraz potrzeb cztonkdéw spotecznosci lokalnej. Tresci
kulturowe, przekazywane drogg przekazu ustnego powstate dzigki gromadze-
niu przez pokolenia obserwacji i do§wiadczen, byly na tyle bogate, iz pozwala-
ly na trwanie i zrownowazony rozwoj cztonkdéw grupy terytorialnej. Tradycja
w chlopskim $wiecie wartosci byla jej centralnym elementem, dzigki ktéremu
spotecznos$¢ lokalna silnie identyfikowata si¢ z wtasng wsig i1 stanowila zintegro-
wany wzglednie zamkniety uktad spoteczno-przestrzenny.

Tradycja w spolecznym przekazie kultury ludowej

K. Dobrowolski okresla tradycje w sposob bardzo szeroki. Pisze: ,,Przez tra-
dycje rozumiemy w zasadzie wszelka spuscizne, ktorg ustepujace generacje prze-
kazuja pokoleniom wchodzacym w zycie” (Dobrowolski, 1966, s. 35). Zjawisko
narastania tradycji najbardziej jest widoczne w agrarnych systemach kulturowych,
ktore w swojej specyfice nie wytworzyly wilasnej historii pisanej i w ktorych do-
minuja tresci rodzime. Swiadomo$é przesztosci funkcjonuje jedynie w zywej pa-
migci spotecznej tworzacej historie¢ méwiona (Styk, 2009, s. 171).

Kultura ludowa najwcze$niej zaistniata w spoleczenstwach preindustrial-
nych, a najpeiej rozwingta si¢ na ziemiach polskich w XIX w. Ten okres to
takze poczatek jej schytku trwajacego do wspotczesnoscei, ktory zostat spowodo-
wany glownie przez instytucjonalizacj¢ zycia spoltecznego mieszkancoéw wsi oraz
rozwdj piSmiennictwa i masowego przekazu kultury (Burszta, 1999, s. 116-118).
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Wedtug J. Szczepanskiego kultura ludowa w rozumieniu szerszym (socjo-
logicznym, antropologicznym) to ogo6l wytworow dziatalnosci ludzi wsi: mate-
rialnych i niematerialnych, warto$ci, sposobow postepowania, zakazéw i naka-
zow, tekstow stownych i muzycznych, wierzen i obrz¢dow, wytworow przez t¢
zbiorowos$¢ przyjetych, utrwalonych i przekazywanych przez nastgpne pokolenia.
Rozumienie wezsze wiaze lub nawet utozsamia kulturg ludowsa z dziatalnoscia
artystyczna (rodzaj sztuki, tworcza kreacja) (Szczepanski, 1990, s. 67).

Wedtug J.S. Bystronia kultura ludowa to ,,zespot tresci przekazywanych
za pomocg tradycji ustnej, a wiec wiasciwych nie tylko kulturze ludowe;j, lecz
rowniez réznym historycznym i wspotczesnym grupom spotecznym, wyodreb-
nionym na podstawie bardzo réznych kryteridw (etniczne i etnograficzne, zawo-
dowe, religijne, stanowe, wieku” (Kutrzeba-Pojnarowa, 1965, s. 75).

Specyfika kultury ludowej uksztaltowata si¢ w wyniku odmiennego mecha-
nizmu ksztattowania si¢ zespotow tresci niz w innych segmentach spoleczenstwa.
Ogromng role odgrywata tradycja, ktorej straznikami obok seniorow, stanowig-
cych autorytet gromady wiejskiej, byto tez duchowienstwo, dwor oraz o$wiata.

Kazdy system kultury, w tym i ludowej, stanowi okreslony zespot jej tresci
i wzorow o pewnych cechach historycznie uksztaltowanych. Wedtug S. Czarnow-
skiego tresci kultury warunkowane sg czasem i przestrzenia, w ktorej funkcjonuja.
Ponadto wedlug autora maja zdolno$¢ do wedrowania (w ciggu wiekéw pewne
cechy kulturowe charakterystyczne dla szlachty zostaty przejete przez nizsze sta-
ny spoleczne).

Model tradycyjnej kultury ludowej nalezy zaliczy¢ do trwatego dorobku pol-
skiej nauki. Najpetniej opisat ja K. Dobrowolski, ktory dokonat rekonstrukcji mo-
delu tradycyjnej kultury chtopskiej oraz stworzyt teori¢ dysharmonii kulturowej
(Dobrowolski, 1966, s. 34).

Autor wyodrebnit czynniki historyczne i ekonomiczne, ktore przyczynily sie
do jej powstania, oraz czynniki, dzigki ktérym przez wieki przetrwata ona w pra-
wie nienaruszonym stanie. W jego dorobku naukowym wyraznie zaznacza si¢ re-
fleksja nad istotg i cechami charakterystycznymi kultury ludowej. Do najwazniej-
szych zaliczyt: tradycjonalizm i zachowawczo$¢ (nieche¢ do nowosci ptynacych
z zewnatrz), antyhistoryzm (wszystkie elementy kulturowe widziano na jednej
plaszczyznie czasowej jako istniejgce od zawsze), silne tendencje uniformistyczne,
duzy autorytet starcow, religijno$¢ z wyraznie zaznaczonymi wptywami magiczno-
-rytualnymi, fatalizm, silne zwiazki sgsiedzkie, poczucie solidarnosci z przyroda,
reifikacja (urzeczowienie) przedmiotow szczego6lnie mocno zaakcentowane w ele-
mentach kultury symbolicznej (symbole wiary), trojjednos¢ chtopskiego systemu
wartosci (rodzina, gospodarstwo rolne oraz gospodarstwo domowe), powolny, sta-
bilny rozwoj i zréznicowanie terytorialne (Dobrowolski, 1966, s. 38).

Dobrowolski zwraca uwagg na specyficzne formy i narzedzia transmisji spo-
lecznej wystepujacej w kulturze ludowej. Wedtug autora swoistos¢ kultury lu-
dowej determinuje szczegolny rodzaj przekazu migdzypokoleniowego, poprzez
ktory dokonuje si¢ dziedziczenie dorobku (Dobrowolski, 1966, s. 35) (rys. 3).
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Przekaz ustny oparty
na zasobach pamieci
cztonkéw grupy
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praktycznych ujete w
rymowane sformutowania
(techniki mnemoniczne)

Rysunek. 3. Sposoby i narzedzia transmisji spotecznej w kulturze ludowej

Zrodto: opracowanie wiasne.

Wytwory ludowe przekazywane na drodze transmisji spotecznej charaktery-
zowalty si¢:

a) anonimowosciag — brak autora indywidualnego, przypisane autorstwo
zbiorowe;

b) wariantowoscig — rozne wersje przedmiotu, tresci utworu dostosowywane
do konkretnej sytuacji lub odbiorcy;

¢) prostota, prymitywizmem — uproszczone formy wytworéw ludowych wy-
nikajace ze stosowania prostych narzedzi i technik wytworczych (Bukraba-Ryl-
ska, 2002, s. 24)

Tresci tradycyjnej kultury ludowej byty kombinacja tresci zewnetrznych do-
cierajacych do spolecznosci wiejskich i elementow rodzimych do potrzeb i po-
ziomu umystowego, kulturowego i technicznego mieszkancow konkretnej wsi.
W wyniku tego procesu powstawaly nowe, specyficzne i swojskie zespoty tresci
spojne z lokalng tradycja (Bystron, 1936, s. 105).

Podczas adaptacji nowych tresci kulturowych dokonywat si¢ proces ich prze-
twarzania ($wiadomego badz nieswiadomego), ktorego efektem koncowym byty
nowe idee lub ich zespoly. Przyswajaniu tresci egzogenicznych towarzyszyta do-
stownos¢, bezposrednios¢, bezkrytycyzm i prymitywizm, co z kolei powodowato
zréznicowanie regionalne i lokalne okreslonych wytworow kultury ludowej (By-
stron, 1947, s. 6-7).

Postawy cztonkow spoteczno$ci wobec tresci przekazywanych z pokolenia
na pokolenie nie sg uzaleznione jedynie od §wiadomego badz nieswiadomego
sposobu ich przejmowania. Wazne kryterium stanowi takze stosunek emocjonal-
ny jednostki. Wedtug K. Dobrowolskiego tresci kulturowe transmitowane ustnie
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mozna podzieli¢ na te, ktore nie budza w odbiorcach i nosicielach dziedzictwa
reakcji emocjonalnych w postaci przywigzania. Zaliczy¢ do nich mozna ele-
menty tzw. literatury ludowej (bajki, facecje, humoreski). Drugg czes¢ stanowi
grupa tresci, z ktorymi kolejne pokolenia sg silnie zwigzane duchowo i starannie
je kultywuja chronigc przez zatracaniem (Dobrowolski, 1966, s. 40). Dziedzic-
two przodkow obok autorytetu, ktory J.S. Bystron okresla jako ,,wcigz czynng
agencje, ktora przeprowadza segregowanie tresci kulturalnych i wplywa na ich
uznanie i rozpowszechnianie” (Bystron, 1947, s. 27) wydaja si¢ by¢ kluczowy-
mi czynnikami decydujgcymi o afirmacji okreslonych tresci kulturowych. Takze
K. Dobrowolski zauwaza silne oddzialywanie autorytetu w procesie trwania pew-
nych elementéw kultury ,,Uznanie autorytetu byto uznaniem okreslonego wytwo-
ru pozbawione w zasadzie krytycznej analizy, potaczone natomiast z silng wiarg
w jego wartos$¢, a niekiedy wprost z przejawami czci” (Dobrowolski, 1966, s. 89).

Bystron wyro6znia trzy rodzaje autorytetu:

1) systemu (np. religia, tradycja, moda — tresci kulturowe przyjmuje si¢ jako
obowiazujace dla wszystkich cztonkow grupy) (Bystron, 1947, s. 27);

2) instytucji (np. ojciec, urzednik, proboszcz — tresci kulturowe ustalone
sa przez jednostke, grupe spoleczng lub sformalizowana instytucje¢ spoteczna)
(Szczepanski, 1990, s. 68);

3) 0s6b (tresci kulturowe podaje jednostka cieszaca si¢ wysokim prestizem
w swojej grupie na drodze spotecznej akceptacji jej kompetencji w danej dziedzi-
nie. Takie tresci nie wymagaja logicznego uzasadnienia, a przyjmowane sa dlate-
go, iz tak mowili 1 robili ludzie starzy od zawsze) (Bystron, 1947, s. 26).

W praktyce zycia spolecznego obserwujemy wystepowanie autorytetu tra-
dycji, instytucji lub jednostek. Tradycjonalizm lub tez heterogenicznos$¢ kultu-
ry zalezy od uznawanych w danej grupie autorytetdw. Roznorodnos¢ kierunkow
i tempa rozwoju kulturowego jest wynikiem wystepujacego typu autorytetu. Kry-
zys kultury nast¢puje wtedy, kiedy w rzeczywisto$ci spotecznej nie sa obecne
autorytety (Bystron, 1947, s. 27). Kryzys kultury to kryzys autorytetow.

Kolejnym zasygnalizowanym juz wcze$niej czynnikiem wplywajacym wy-
raznie na istnienie przekonania o trwato$ci czy wrecz odwiecznosci tresci kul-
turowych byt autorytet ludzi starych, ,,ktorzy przechowujg troskliwie dziedzic-
two poprzednich pokolen” (Bystron, 1947, s. 7). W tradycyjnej kulturze ludowej
transmisja spoteczna opierala si¢ na przekazie bezposrednim, ustnym. Analfabe-
tyzm ludnosci chtopskiej wymuszal wobec przesztosci 1 dziedziczonych tresci
postawe wiary. Autorytet ,,siwych wloséw” gwarantowal autentycznos$¢ tresci
kulturowych. Wiara w prawdziwo$¢ dziedzictwa przodkéw opierata si¢ na wierze
w autorytet ludzi starych bedacych jedynym przekazicielem tradycji.

Podstawg ich autorytetu byt fakt, ze tylko oni byli swiadkami uzytkowania
wzorow w przesztosci 1 ich skutecznosci. Takim sposobem nastgpowato wzmoc-
nienie autorytetu wytworoéw dzieki przekonaniu o ich dawnosci. Kazda bowiem
akceptacja na zasadzie wiary musi posiada¢ oparcie w autorytecie, ktorego
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swiadectwo nie musi by¢ i najczgsciej nie jest weryfikowane. Wydaje si¢, ze wia-
$nie ta funkcja spoleczna decydowata o powazaniu, jakim cieszyli si¢ w spotecz-
nosciach chtopskich ludzie starzy (Tomicki, 1973, s. 46).

Warto jeszcze wspomnie¢ o panujagcym wsrdd ludnoscei chiopskiej przeko-
naniu o warto$ci wytworow kulturowych jako o kolejnym czynniku decyduja-
cym o istnieniu wiary w niezmienno$¢ tresci. Za naruszenie u§wieconych wzorow
dziatania grozity sankcje ,,mistyczne” (Dobrowolski, 1966, s. 89). We wszystkich
zabiegach magicznych ogromna role odgrywato zawsze $cisle przestrzeganie usta-
lonego tradycja porzadku czynnosci i formut. Zmiana formuly, nieprzestrzeganie
tradycyjnych zasad nie przynosily zamierzonych wynikdéw i powodowaty represje
sit magicznych, wobec ktorych cztowiek czut si¢ staby i zalezny (interwencja du-
chow przodkow, uroki, kleski czy choroby). Najczgséciej w formutach magicznych
stosowano forme wierszowang, poniewaz dawata ona wigksza pewno$¢ wiernego
powtorzenia tekstu podczas wykonywania praktyk magicznych i doktadniejszego
wtajemniczenia w wiedze magiczng mtodszych cztonkow spolecznosci.

Kreacyjna funkcja czlowieka polegata wigc wylacznie na powtarzaniu wzo-
réw dziatan odziedziczonych po minionych pokoleniach. Troska o niezmiennos¢
tresci kulturowych byta przekazywana z pokolenia na pokolenie. Udoskonalanie
czy tez unowoczesnianie tradycyjnych wzorow zachowan lub samowola spotyka-
lo si¢ z powszechng obawa $ciggniecia niepowodzen i sprowadzenia klesk.

Aprobata i emocjonalne przywigzanie oparte na swiadomym przekona-
niu o efektywnosci dawnych wzoréw odgrywaty réwniez duza role w niecheci
do zmian metod gospodarowania, uprawy roli. Jak pisze K. Dobrowolski, ,,ogien
w szatasach pasterskich zapalano nie zapatkami, ale archaicznym krzesiwem
i hubka, [...] wprowadzanie nowego sprzetu do szataséw, miedzy innymi blasza-
nych naczyn, w okresie migdzywojennym i po Il wojnie, tgczyto si¢ z oporami,
ktore wynikaty z obawy, ze nowy sprzet spowoduje utrate pozytku z owiec” (Do-
browolski, 1966, s. 98-99). Z duzym sprzeciwem chlopow spotkato si¢ rowniez
wprowadzenie w miejsce drewnianych zelaznych ptugéw, ktore kaleczac ziemig
sprowadza klgske. Podobnie interpretowano pojawienie si¢ réznorodnych ma-
szyn, jak sieczkarek, mtockarni, ktoérych uzycie miato si¢ odbija¢ niekorzystnie
na zbieranych plonach (Styk, 1993, s. 39-44).

Przekonanie o niezmienno$ci tradycji i powtarzaniu jedynie dawnych wzorow
i tresci wedlug odziedziczonych regut, praktykowanych przez wszystkie minio-
ne pokolenia, skutkowato poczuciem systematycznego rekonstruowania wzoré6w
zaistniatych w przesztosci, a w konsekwencji dehistoryzacja czasu. Przesztos¢
w kulturze wsi warto$ciowana byla pozytywnie, co wigzato si¢ z jej idealizowa-
niem. Przesztos¢ tradycyjnej spolecznosci wiejskiej byta bowiem zawsze lepsza
od terazniejszosci. Stanowita relatywny punkt odniesienia w ocenach zachowan
i w uzasadnianiu norm (Robotycki, 1995, s. 230).

W kulturze chtopskiej uznanie tradycji za podstawowy autorytet nie pro-
wadzi do zakwestionowania roli innych autorytetow, posiadajacych mniejszy
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lub wigkszy zasigg. Ztozonos¢ systemu kulturowego dopuszczata funkcjonowa-
nie jednoczesnie wielu autorytetow. Wydaje sie, ze historia kultury spotecznos$ci
chtopskich byta ciggiem zmieniajacych si¢ uktadow autorytetow, odnoszacych si¢
do réznych dziedzin zycia, ale z dominujacym miejscem tradycji (Tomicki, 1973,
s. 57). Lata przed uwlaszczeniem mozna uzna¢ za okres przewagi tradycji jako
autorytetu okreslajacego wigkszo$¢ wzorow, norm i warto$ci obowigzujacych
w spolecznosciach chtopskich. W wieku XIX uwtaszczenie doprowadza do roz-
kwitu kultury chtopskiej poprzez doptyw tresci zewnetrznych, ale rownoczesnie
na skutek nowych warunkow ekonomiczno-spotecznych pojawiaja si¢ mechani-
zmy dezorganizujace. Nastepuje proces odchodzenia od tradycji jako wzoru zycia
jednostkowego i spotecznego. Rozwoj §wiadomosci klasowej i systemu oswiaty,
ruchliwos$¢ wertykalna doprowadzily do odchodzenia od tradycji jako autorytetu
kulturowego. Utrwalit si¢ natomiast autorytet nauczyciela i wiedzy pisanej oraz
mediow spotecznych. Po II wojnie §wiatowej dokonane zostalo oficjalne zane-
gowanie tradycji jako zbioru przesaddéw i zabobonow. W zwiazku z rozwojem
przemystu i wzmozong urbanizacja zawod rolnika stracit dawny prestiz spoteczny
(Tomicki, 1973, s. 57). Z czasem pojawily si¢ na wsi autorytety nowe, wynika-
jace migdzy inymi z wyksztatcenia, wykonywanego zawodu, udziatu we wtadzy.
Rezygnacja z tradycji wiejskiej stata si¢ niezbgdnym warunkiem wprowadzenia
nowoczesnych wzoréw zachowan i osiggnigcia nowych, przystajacych do é6wcze-
snej rzeczywistosci wartosci. Kultura ludnosci wiejskiej zaczgta si¢ upodabniac
do kultury w innych segmentach spoteczenstwa polskiego.

Podsumowanie

Pomimo iz wraz z rozwojem kultury egalitarnej wyrazny staje si¢ proces
wypierania wielopokoleniowej tradycji wspdtczesnie w niektorych rejonach Pol-
ski, np. na Kaszubach, Kurpiowszczyznie, Podhalu, Podlasiu, prawdziwy rene-
sans przezywaja autentyczne i zywe zespoty tresci tradycyjnej kultury ludowe;.
Tradycja stata si¢ jednym z istotnych elementow aktywnosci lokalnej, a twérczo
przeksztatcana spotyka si¢ z szerokg akceptacja odbiorcow w kraju i za grani-
ca. Spotecznosci lokalne zbierajg legendy, przepisy kulinarne, rekonstruujg sta-
re umiejetnosci, zwyczaje i obrzedy, przypominaja lokalng historie, odtwarzaja
gwary. Przeczy to gloszonym twierdzeniom o zmierzchu i skansenizacji kultury
ludowej. Autentyczne tresci i formy tradycyjnej kultury ludowej staja si¢ wizy-
towka, znakiem firmowym oraz istotnym elementem marketingu regionalnego
okreslonych zbiorowosci lub spotecznosci. Tradycja przestaje by¢ balastem i ha-
mulcem rozwoju spoteczno-gospodarczego, a staje si¢ waznym elementem kultu-
ry i tozsamosci lokalnej tak mocno poszukiwanej przez wspotczesnego cztowieka
tesknigcego za autentycznoscia i poczuciem zakorzenienia.
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Tradition as a Subject of Intergenerational Transfer in Rural
Communities in the Past

Summary: Understanding the notion of tradition is difficulties to give the definition. In the Polish
literature sociological, ethnographic or anthropological rare clear definition, the extent to which this
concept is applied. The consequence of this is that the notion of tradition does not have too great by
explaining. Understanding the essence of tradition as to hand down tradition to posterity between
generation in rural communities in Poland. It’s not possible without consideration of it in the wider
context of the explaining, which takes account of the impact of multiple elements. For the axis of
reflection comparative was adopted by functioning between generation in the traditional model of
rural communities.

Key words: Tradition, transmission between generation, folk culture.





