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Jerzy Kmiecinski*

Podmiotowos¢ istoty
ludzkiej w procesie rozwoju
| transformaciji - refleksja
historiozoficzna

Najwazniejsze i najbardziej dociekliwe pytanie, jakie czlowiek stawial sobie
niezmiennie i ktdre ustawicznie bedzie ponawial, to pytanie o swe pochodze-
nie i rozwoj od chwili pojawienia si¢ istoty ludzkiej na tej planecie, ktérg na-
zwal on Ziemig.

Juz Huxley nazwal ten problem najwazniejszym', podobnie Hackel®. Wracat
do tego w XX wieku réwniez Karl Jaspers®. Nie ma zadnego mitu, zadnej sagi
etnicznej, zadnej filozofii, ktéra nie nawigzywataby do mysli o genezie istoty
ludzkiej. Skad pochodzi cztowiek, jak sie stawat istotg ludzka, gdzie znajduje
sie obszar jego poczecia, jak przebiegal dalszy rozwoj wiodacy do duchowe;j
wielkosci, szlachetno$ci, ktore wyrdzniaja go od $wiata zwierzat? Czlowiek sta-
le pozostaje zagadka, ktora tkwi miedzy zwierzeciem a istotg boska i nadal ta
zagadka jest przedmiotem kolejnych wyzwan badawczych.

Poprzez tysigclecia ludzkos¢ posiadala niejasne tylko wyobrazenia switu swe-
go czlowieczenstwa, jednostka ludzka bowiem nie posiada wlasnych wspomnien
swych narodzin. Spoleczenstwo ludzkie pragnie jednak zna¢ przebieg tego

*  Profesor, Uniwersytet Lodzki, Wydzial Studiéw Miedzynarodowych i Politologicznych,
Katedra Systeméw Politycznych.

' Th.H. Huxley, Stanowisko cztowieka w przyrodzie, Warszawa 1874.

> E. Hickel, Die Anthropogenie, Leipzig 1874.

> K.Th. Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Basel 1949.

95



Jerzy Kmiecinski

procesu, poniewaz stawanie sie zawiera w sobie swiadomo$¢ celu, bez czego eg-
zystencja ludzka jest nie do pomyslenia. Czlowiek nie moze zy¢ bez swiadomosci
kierunku swego zycia, bez warto$ciowania swego istnienia, co jak swiatlo rozja-
$nia jego droge zyciowa. Ta droga musi zawierac poczatek i koniec, ktore pozosta-
jac we wzajemnym zwigzku, sg jakby zlaczone klamrg bytu, stanowia okreslone
punkty biegunowe kroczenia cztowieka przez padét ziemski. Cel wyrazajacy
warto$¢, tre$¢ zycia, sens istnienia jest zawsze zwigzany z przyszlodcig, ktora
jednak pozostaje jakby w glebokim cieniu. Natomiast przeszto$¢ zawiera w sobie
to, co sie dzialo faktycznie, bylo rzeczywistodcia, zawiera w sobie takie procesy
jak pochodzenie. Dlaczego wiec czlowiek posiada tak niewiele wiedzy o swej ge-
nezie? Jak moze przewidywac swg przyszlos¢ i zdaza¢ do okreslonego celu, skoro
nie ma dostatecznej wiedzy o przesztosci?

Mesjanistyczna nadzieja wywodzi si¢ z prabytu taczacego si¢ z wyobraze-
niem raju i stale jest oczekiwaniem osiagniecia przez istote ludzka takiego sta-
nu, w jakim rzekomo pierwotnie ona si¢ znajdowata — w stanie duchowego
czlowieczenstwa. Skad wiec wywodza sie ulomnosci ludzkie - niegodziwos,
zaklamanie, zdrady, obluda czy zly duch? Czyz wigc bylyby to cechy imma-
nentne, nadane pierwotnie, czy tez powstaly raczej jako odszczepienstwo od
pierwotnego bytu — bytu prawdy, autentycznosci, honoru, dobroci? Jakim wo-
bec tego byl cztowiek w swych poczatkach? Znéw wiec pojawia si¢ pytanie
o prabyt, o Adama.

Nie jest to pytanie zadawane wylacznie z perspektywy scjentystycznej, na-
uka bowiem jest stosunkowo mloda przestrzenig intelektualng. Mamy tu raczej
do czynienia z prapytaniem zadawanym przez cztowieka od pradziejéw o isto-
te egzystencji ludzkiej - o jego wyjatkowos$¢ poznawcza.

Wielkie, starozytne cywilizacje najwczesniej usystematyzowaly refleksje
na temat czlowieka. Sumerowie, Egipcjanie, Chinczycy stworzyli m.in. mity
o pierwotnym czlowieku, ktdry istnial od poczatku i zyl rzekomo w harmonii
ze $wiatem, w zgodzie ze zwierzetami, w bezpieczenstwie i dobroci serca.

Babilonskie informacje zawarte w sumeryjskich tekstach méwia o miejscu
zamieszkiwania bostw, gdzie istnieje boskos¢ zycia oraz piecza nad stadami
i zbozami. W eposie o Gilgameszu, ktéry powstat w trzecim tysiacleciu — En-
kidu, nazwa ta odnosi si¢ do cztowieka - Zyje on w szczeéciu i zadowoleniu
razem ze zwierzgtami. Wraz z gazelami spozywa rosliny polne. Razem ze zwie-
rzyng pije wspolnie z wodopojow, wspdlnie swawoli we wzburzonych falach
wodospaddw™.

4

I. Diakonow, Opowies¢ o Gilgameszu, [w:] Wschod Starozytny, W.W. Struwe (red.), War-
szawa 1956, s. 133-138.
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W jednym z egipskich tekstow odkrytych w piramidach, uchodzacych za
najstarsze, zawarty jest przekaz, iz pierwotnie zadowolone byly wszystkie bo-
stwa zaréwno w niebie, jak i na ziemi. Szczesliwe byly tez bostwa poludnia
i pétnocy, zachodu i wschodu, bostwa okregéw i miast, czlowiek zas zyl z bo-
stwami i zwierzetami w szczgsliwosci i w zgodzie®.

W mysli chinskiej — co zawarte jest w przekazach Ji Ginga (Yi King) - egzy-
stencja ludzka oparta miala by¢ pierwotnie na mysélistwie i ryboléwstwie i po-
zostawala w harmonii ze §wiatem. Ludzie egzystowali we wzajemnym zwigzku
i zgodzie ze zwierzetami, za§ Adama tej epoki zwano Paotti. Zyt szczesliwie, nie
znal trosk ani zmeczenia, posiadal dostatek zywnosci, byl otoczony zwierzyna
i zyl z nig wspoélnie. Ona byla dostarczycielkg pozywienia, ubioru i niezbed-
nych narzedzi z kosci i rogu®.

Platon potwierdza te mity o pierwotnie istniejacym raju w ksiedze o pan-
stwie’. Mysl ta Zywa jest u Hezjoda®, pojawia si¢ tez zaréwno u Izajasza’, jak
i u Wergiliusza'®.

Uporczywie utrzymuje si¢ mysl o powrocie pierwotnej harmonii, gdzie
ludzko$¢ przezywac bedzie nowy, zloty wiek, powrdci zgoda, szczgscie, wspol-
ne obcowanie, okres pokoju. Prorok Izajasz o tej nadchodzacej epoce mowi:
wilk z barankiem pas¢ sie beda spotem, lew jako wot plew jes¢ bedzie, a wezowi
proch bedzie chlebem jego, nie beda szkodzi¢ ani zatracaé si¢. Zjawi si¢ Me-
sjasz i $wiat odnowi''.

Réwniez wspolczesnie funkcjonuja idee o niebywalej sile, ktore dostarczaja
ludziom ztudnych, wrecz mitycznych koncepcji, archetypéw o niewyobrazal-
nym fadunku emocjonalnym dotyczacych sensu i celu istnienia.

Dziewietnastowieczni mysliciele wierzyli w mozliwos¢ wydobycia tych mi-
tow z nieprzewidywalno$ci i przeobrazenie ich w logiczne myslenie, ktére na-
zwano naukowym socjalizmem. Nie jest tez wigc przypadkiem, ze wlasnie ta
idea pozostaje w zwigzku z pierwotnymi wyobrazeniami egzystencji ludzkiej,
z prastarymi mitami i sagami.

Zadna - teoria monetarna - jak i zadna narodowo-ekonomiczna konstruk-
cja myslowa — nie posiada takiej sity do aktywizacji mas ludzkich jak mesja-
nistyczny socjalizm, ktéry w ciggu XIX i XX wieku wykazywal dynamiczna
site. Byla ona tak skuteczna, ze podzielita wspdlczesnie zZyjaca ludzkos¢ na dwa

5 E. Meyer, Geschichte des alten Agyptens, Berlin 1887, s. 8-22.

¢ L. Pozdniejewa, Mity Chiticzykow starozytnych, [w:] W.W. Struwe (red.), op. cit., s. 208-214.
7 Platon, Panistwo prawa, Kety 1999, s. 269.

8 Hezjod, Prace i dnie, Wroctaw 1952, s. 110.
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wrogie obozy, ktdre jeszcze bardziej zajadle stawaly przeciw sobie niz to czynity
w przesztosci i czynia w terazniejszosci wskutek wojen religijnych.

Pytanie o prabyt czlowieka wtargneto tez w centrum naszych dni i demon-
struje sie¢ wspdlczesnie w postaci eksodusu azjatycko-afrykanskiej ludnosci
w gltab Europy. Jest to w rzeczy samej kolejna wedréwka ludéw, jakie zdarzaty
sie przed tysigcami i setkami lat. Laczy si¢ to zjawisko takze z procesem kon-
frontacji cywilizacji — jak nazwalby to Huntington'>.

Czlowiek wspolczesny przezyt takze dwie straszliwe wojny $wiatowe. Pierw-
sza trwajaca od roku 1914 do 1918 pochloneta 20 milionéw zabitych, druga od
1939 do 1945 pochtongta ich 50 milionéw. Okoto 10 milionéw ludzi przeby-
walo w obozach koncentracyjnych, tylko w Auschwitz zginely cztery miliony,
we wszystkich za$ obozach zginglo sze§¢ milionéw uwigzionych. Ta wielomi-
lionowa masakra wydarzyla si¢ w Europie, ktorg ludzko$¢ uwaza za najbardziej
cywilizacyjnie rozwinigta czes¢ swiata i ktora roéci sobie pretensje do tego, aby
wskazywa¢ innym narodom $wiata kierunek postepowego rozwoju.

Do niedawna trudno bylo spotka¢ takiego czlowieka, ktéry by nie byt za-
grozony zagtada i ktéremu by w czasie tych dwdch wojen, a takze czgsto mie-
dzy wojnami, $mier¢ nie stawala w oczach. Byt Europejczykdw, a jakze czesto
takze mieszkancow pozaeuropejskich czedci $wiata, stawiany byl przez caly
wiek XX przed ustawiczng obawg zagrozenia Zycia, przed uczuciem zwatpienia
i zalamania, przed udreka i zgubg. Trony cesarzy, krélow i ksiazat byly powala-
ne, walki klasowe zostawily gltebokie rany. Okrucienstwa stosowano jak nigdy
dotad, tortury, rozmys$lnie zadawane cierpienia, mordy jencéw, okaleczenia
— literalnie wszystko, co dotad z dreszczem przerazenia czytano o torturach
$redniowiecznych, tylko jeszcze okropniejsze, bardziej perwersyjnie wymysl-
ne. Cale miasta obrécono w proch i pyt, w nedze, w bdl i Izy, zwatpienie, lek
izgroze.

W takich czasach, bardziej niz w wyciszonych okresach, zywe si¢ staje
wieczne pytanie: czym jest cztowiek, jak to mozliwe, Ze istota ludzka jest zdolna
te okropnos$ci pomiesci¢ w sobie? Czymze wiec on jest, jezeli t¢ przepastnos¢
zfa moze w sobie zawrze¢? Czlowiek staje zatem przed sobg samym przepel-
niony przeklenstwami, zalamany, watpigcy w siebie samego. Z obrzydzeniem
postrzega swoja nikczemno$¢ — gdziez si¢ podziata ta boskos¢, ktéra rzekomo
W nim jest?

Takie chwile zmuszaja do pytania o sens bytu czlowieka, o jego wartos¢ czy
raczej brak wartosci. Budzi si¢ w nas wtedy konieczno$¢ skierowania swego
spojrzenia, intensywniej niz w minionych epokach, na czlowieka pierwot-
nego. Zwraca to naszg uwage na czas, kiedy czlowiek rzekomo byt jeszcze

12 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, Warszawa 2001.
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prostolinijny, nie zepsuty, nie opanowany obtgkanczymi ideami, nie wprz¢zo-
ny w koleiny samolubnego myslenia, nie ogarnig¢ty popedem walki przeciw-
ko innemu czlowiekowi, do czasow, kiedy w istocie ludzkiej ksztaltowato sie
czlowieczenstwo. Pytania takie wyplywaja w trudnych okresach historii, stawia
je chrzescijanstwo, kiedy myslimy o Adamie, o jego popadnigciu w nietaske
Opatrznodci, co wyartykutowal juz w XIII wieku Roger Bacon®. Pytania te
nurtowaly takze myslicieli renesansu i reformacji — Erazma z Rotterdamu,
Melanchtona'®, Hugona Grotiusa's.

W czasach rewolucji francuskiej problem ten stawal jako centralny punkt
refleksji intelektualnej. Formutowano go jako pytanie o prawa ludzkie, o natu-
ralne samostanowienie czlowieka w stosunku do innych ludzi, w stosunku do
jego pierwotnych sklonnosci.

I tak, przestrzen refleksji Jean-Jacques'a Rousseau zostata calkowicie zmajo-
ryzowana tym problemem. Ustawicznie powraca on do czlowieka naturalnego
W jego pierwotnej egzystencji'’. Istotna jest w tym wzgledzie rozprawa o po-
chodzeniu i podstawach nieréwnosci'®. Rousseau rozpoczat ja od rozréznienia
miedzy dwoma rodzajami nieréwnosci — naturalng (przyrodzona) i sztuczna.
Nieréwnos¢ naturalna wynika z réznic w sile, inteligencji i z przyrodzonych
cech czlowieka, natomiast ta druga — nazwana przez Rousseau sztuczng — wy-
nika z praw rzadzacych spofeczenstwem. I ja wlasnie staral si¢ Rousseau wyja-
$ni¢, rekonstruujgc najwczesniejsze fazy ludzkiej egzystencji na ziemi. Wysunat
teze, ze pierwszy cztowiek nie byl istota spoleczng, lecz catkowicie samotna.
Pod tym wzgledem zgadzal si¢ z opisem stanu natury Thomasa Hobbesa®.

Jednak w przeciwienstwie do pesymistycznych pogladéow Hobbesa doty-
czacych warunkow zycia pierwszych ludzi, ktorzy mieli wies¢ zywot ,,nedzny,
wstretny, brutalny i krétki”, Rousseau twierdzil, ze pierwszy czlowiek — cho¢
niewatpliwie samotny - byl jednak zdrowy, szczgsliwy i wolny. Ludzkie zlo
— twierdzil dalej - pochodzi z czaséw powstawania spoteczenstwa. W ten spo-
s6b uwzniodlit nature, obarczajac spoteczenstwo wing za istnienie zfa. Stwier-
dzil, ze namigtnodci powodujace zto niemal nie istnieja w stanie naturalnym,
lecz zaczynajg powstawac wraz z formowaniem si¢ spoleczenstw. Wysunat teze,
ze zycie spoleczne rozpoczeto sie, gdy czlowiek zbudowat pierwsze domostwa,

3 S. Swiezawski, U Zrédet konfliktu nowozytnego przyrodoznawstwa z filozofig scholastycz-
ng, Lublin 1948.

" J. Domanski, Erazm i filozofia, Wroclaw 1973.

15 Ph. Melanchton, Epitome doctrinae christianae, Wittenberge 1524.

' A. Lysen, Hugo Grotius: Essays on His Life and Works, Leyden 1925.

B. Baczko, Rousseau — samotnos¢ i wspolnota, Warszawa 1964.

J.J. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nierownosci, Warszawa 1956.

' F Ténnies, Tomasz Hobbes, Warszawa 1903.
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co doprowadzito do wspolnego mieszkania mezczyzn i kobiet, a to z kolei
stworzyto zwyczaj zycia w rodzinie i wsrod sasiadow. Wspolnoty sasiedzkie
- jak nazwat te faz¢ Rousseau - byly w istocie zlotym wiekiem ludzkiej historii.
Delikatna, milosna namigtno$¢ data jednak poczatek destrukcyjnej namiet-
nosci - zazdrosdci. Sgsiedzi poréwnywali swoje umiejetnosci i osiggnigcia, co
stalo si¢ pierwszym krokiem do nieréwnosci i poczatkiem zta. Ludzie zaczeli
zadac¢ uwagi i szacunku, ich niewinna milo$¢ wlasna zamienila si¢ w grzeszng
pyche, bowiem kazdy chcial by¢ lepszy od innych. Pojawienie si¢ wlasnosci
stanowito kolejny krok ku nieréwnosci, poniewaz wprowadzito konieczno$¢
tworzenia praw i rzadéw chronigcych wlasnos¢. Spostrzezenia te inspirowaty
pozniejszych rewolucjonistéw, takich jak Marks czy Lenin, cho¢ sam Rousseau
nigdy nie twierdzil, ze mozna zawrdci¢ bieg wydarzen historii, za§ powr6t do
»zlotego wieku” byt wedlug niego mrzonka.

Niemiecki ruch intelektualny Sturm und Drang powstawal w zupelnosci
pod silnym wplywem Rousseau. Filozofowie, mysliciele i tworcy, tacy jak Kant,
Jefferson, Herder, Goethe, Schiller, przejeli rozstrzygajace impulsy od niego.

Szczegolnie Schiller rozwija zywotnie koncepcje Rousseau. W swej rozpra-
wie Co nieco o pierwszym spoleczeristwie ludzkim utrzymuje, ze:

[...] tak jak rosliny i zwierzeta, tak i czlowiek zostal stworzony od pierwocin swego
bytu. Sukcesywnie tez zaczat si¢ rozwijac jego rozum. Poniewaz natura byla dla niego
taskawa, troszczac sie o niego i dzialajac na jego korzys¢, totez on sam mniej sit zuzy-
wal na zapewnienie swej egzystencji i bez przeszkdd rozwijal swoj umysl, nierozpra-
szany zadnymi troskami skupiat si¢ na doskonaleniu swych narzedzi, swej mowy oraz
subtelnym strojeniu swego intelektu. Jego pogodny umyst ogarnial wszystkie zjawiska
bezinteresownie i czysto, wprowadzajac je nieskalane i szczere do swej pobudzonej pa-
mieci. Delikatnie i z uSmiechem przebiegala kreacja cztowieka, on za$ sam wzmacniat
spokojnie swoje sity do walki, ktdra go czekata.

Zaraz po tych z romantycznym uczuciem sformulowanych zdaniach nazywa
Schiller pradziejowego czlowieka najszczesliwszym i najbardziej uduchowio-
nym ze wszystkich zwierzat®.

Pytanie o sens ludzkiego istnienia i kreacji pramyslacego cztowieka nie
milkto nigdy, pojawia si¢ ono u Fichtego, Schlegla, Schellinga i wkracza takze
w czasy wspolczesne, nie tracac nic na aktualnosci.

Zagadnienie pradziejow jest nieustannie poruszane tak przez filozoféw, jak
i przedstawicieli pokrewnych dyscyplin naukowych. Tam jednak, gdzie bled-
ng filozoficzne rozwazania, za$ Zrédla pisane milcza — decydujacej odpowiedzi
dostarcza zbadanie warstw ziemnych topatg archeologa. Zywe zainteresowanie
wspolczesnego spoteczenstwa badaniami archeologicznymi, ktore odkrywaja

2 F Schiller, Etwas tiber die erste Menschengesellschaft, Jena 1790.
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drogi rozwoju pierwotnego czlowieka budzi duzy popyt na publikacje, ktore
podejmuja te tematyke. Niektore pozycje staja si¢ bestsellerami, za$ nakltady
siegaja setek tysiecy egzemplarzy, przekladane tez sa na wiele jezykow?..

Jednym z istotnych czynnikéw wzrostu znaczenia poznawczego archeologii
wydaje sie stosunek sztuki wspolczesnej do stylizowanej, abstrakcyjnej sztuki
prahistorycznej. Styl sztuki okreslonej epoki jest zazwyczaj najglebszym, naj-
doskonalszym z mozliwych $rodkiem wyrazu. Odczucia zaréwno emocjonal-
ne, jak tez indywidualne i spoteczne, przezywane w okreslonym czasie, od-
zwierciedla obok filozofii, najdoskonalej upostaciowienie w sztuce. Podczas
gdy filozofia ujmuje istote okreslonego czasu poprzez przenikniecie mysla,
mentalnie, sztuka wyraza to w ksztalcie, w formie.

I tak, sztuka abstrakcyjna jest wyrazem formy zapoczatkowanej w malar-
stwie europejskim drugiej potowy XIX wieku i stopniowej rezygnacji z trady-
cyjnej koncepcji sztuki mimetycznej. Proces ten, narastajac od impresjonizmu,
przygotowal grunt dla rozwoju sztuki stylizowanej i abstrakcyjnej. Jej istote
stanowi - jak uwaza Kandinsky - uchwycenie duchowej tresci przedmiotu,
ktora wypelnia forme?. Ta sztuka wspodltczesnosci faczy sie przedziwnie z tym,
co najbardziej wewnetrzne w sztuce prehistorycznej poznego plejstocenu
i wezesnego holocenu, a nastepnie w neolicie i epoce brazu. Dotyczy to zaréw-
no plastyki, jak i malarstwa, ktore to dziedziny sztuki wykazujg tak wyrazne
zbieznodci, iz nie mozna tego wytlumaczy¢ czystym przypadkiem i jest rzecza
oczywistg, iz to, co pierwotne, wplywa na to, co pdzniejsze.

Prehistoryczne malarstwo abstrakcyjne, podobnie jak grawerunek i plasty-
ka, ujawnione zostaly przez badania archeologiczne XVIII i XIX wieku. Sztu-
ka ta jednak nie wywarla wowczas na wspdlczesne spoteczenstwo istotnego
wrazenia. Odstawiono te dziela sztuki do regaléw w przepastnych magazynach
muzealnych, poniewaz tylko nieliczni poswigcali im nalezyta uwage.

Kazda zmiana w rozwoju sztuki powstaje na skutek pojawienia si¢ nowego
impulsu stylistycznego z jednej strony oraz gotowosci przyjecia innowacjiz dru-
giej. I tak, np. barok wykrystalizowal si¢ m.in. na skutek infiltracji elementéow
tradycyjnej sztuki indyjskiej. Swiadczg o tym chociazby cebulowate hetmy wiez
koscielnych znacznej czesci Europy Potudniowo-Wschodniej i Srodkowej. To
nie tylko wpltyw sztuki islamu i Bizancjum, ale pierwotny, hinduski, co wyraznie

21 J. Kleibl, Skgd przychodzisz, Adamie?, Katowice 1981; R. Moore, Skamieniatymi sladami
cztowieka, Warszawa 1966; Z. Kosidowski, Gdy Storice byto Bogiem, Warszawa 1956;
F. Weremiej, Sladami zagubionych ogniw, Warszawa 1977; Z. Bukowski, K. Dabrows-
ki, Swit kultury europejskiej, Warszawa 1972; The Origins of Europe, D. Collins (red.),
London 1975; G. Bibby, Faustkeil und Bronzeschwert, Hamburg 1957; V.G. Childe,
The Dawn of European Civilization, London 1950.

2 ]. Bialostocki, Sztuka cenniejsza niz ztoto, Warszawa 1974.
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dostrzec mozna, obserwujac zwienczenia wiez m.in. w Delhi czy Agrze. Dalszy
wplyw uwidacznia si¢ w zwojowej ornamentyce zdobigcej wyroby meblowe,
a zarazem wystepujacej w plastyce i malarstwie. Jest to wyrazne nasladownic-
two wzoréw indyjskich, ktére wtargnety wtedy do Europy. Istotna przyczyna
szerzenia si¢ tych wplywow byta ekspansja europejska, szczegélnie brytyjska,
ktdrej spiritus movens stata sie Kompania Wschodnioindyjska, swa intensywna
i wielostronng dzialalno$¢ rozwijajaca juz w poczatkach siedemnastego wieku.
Popularno$¢ elementéw kultury indyjskiej wzrastata réwniez dzieki badaniom
gramatyki i leksyki sanskrytu, starozytnego jezyka indyjskiego. Przyczynito si¢
to szczego6lnie do poznania historii rozwoju jezykéw nalezacych do indoeu-
ropejskiej rodziny jezykowej dzigki pracom takich badaczy jak brytyjski je-
zykoznawca William Jones, ktory pierwszy zwrdcil uwage na znaczenie san-
skrytu w analizie jezykéw klasycznych, oraz Franz Bopp, ktérego badania nad
sanskrytem doprowadzity do wydzielenia indoeuropejskiej rodziny jezykowej
poprzez odkrycie fleksji*.

Mozna tez upatrywa¢ podobnej roli sztuki chinskiej w genezie rokoka.
Chinszczyzna (chinoiseries), niosaca ze soba elementy i motywy Dalekiego
Wschodu (gléwnie Chin), wystepowata juz w Europie od XVII wieku. Naj-
pelniejszy wyraz znalazla jednak w sztuce rokoka, szczegdlnie w architekturze
wnetrz, a naplynela pelniej wraz z chinskimi tkaninami, meblami, malarstwem
i porcelang, ktérej eksport do Europy zapoczatkowano w czasach Dynastii
Ming (ok. 1620). W czasach dynastii Qing za panowania cesarza Qianlong
(1736-1796) powstawala tez porcelana o tematyce europejskiej z dekoracja
w stylu chinskim eksportowana na Zachdd. Zdobiono jg scenami wzorowa-
nymi na rycinach sprowadzanych do Chin przez misjonarzy jezuickich (stad
nazwa porcelana jezuicka). Do najpopularniejszych nalezaly motywy chrzesci-
janskie, np. ukrzyzowanie, cho¢ wykorzystywano takze wzory mitologiczne,
masonskie. Wszystko to bylo przeniknigte stylem chinoiseries. Asymetrii pa-
nujacej w tym czasie Europa nigdy przed tym nie znala i ta charakterystyczna
cecha z okresu migdzy 1740 a 1780 rokiem, ksztaltujaca dwczesna sztuke ma
bezsprzecznie chinska proweniencje*.

Powstanie kolejnego stylu, empire, wiaze sie gtéwnie z panowaniem Napole-
ona I oraz z odkryciem Pompei, ogélnie za§ méwiagc, wplywem antyku. Proste

% F Bopp, Uber das Coniugationssystem der Sanskritssprache in Vergleichung mit jenem
der griechischen, lateinischen, persischen und germanischen Sprache, Frankfurt am Main
1816; T. Milewski, Z zagadnieni jezykoznawstwa ogélnego i historycznego, Warszawa
1969; R. Colin, Archeologia i jezyk, Warszawa—Poznan 2001, s. 31-32.

Porcelana, [w:] Britannica Edycja polska, t. 34, Poznan 2003; R. Hamann, Geschichte der
Kunst, t. 2, Berlin 1955, s. 657-708; Rokoko, [w:] Encyklopedia Powszechna PWN, t. 5,
Warszawa 1996.
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prowadzenie linii stylistycznych ornamentyki, mebli, ukladu przedstawien
obrazowych znajduje swdj poczatek w Pompejach. W architekturze zaznacza
sie silny wplyw starozytnej sztuki greckiej, a zwlaszcza rzymskiej. Widoczna
jest tez duza ilo$¢ przedmiotéw egipskich. Uderza takze monumentalizm,
$cista symetria i surowos¢ form architektonicznych, liczne przedstawienia
figuralne, symbole, atrybuty wiadzy, obfito$¢ ornamentyki. Formy empire przy-
jely sie powszechnie w potowie XIX wieku w catej Europie, zwtaszcza w Polsce
i Rosji.

Sztuka XIX wieku po roku 1830 byta tylko imitacja, zwigzkiem najrozmait-
szych elementow stylistycznych. Totez dwczesna tworczos¢ artystyczna docze-
kata si¢ bardzo krytycznych ocen. Nie rozwinglo si¢ wtedy bowiem zadne no-
watorstwo, zadne przeksztalcenie, wewnetrzne zawlaszczenie, stowem - jaki$
wlasny, odrebny styl.

XX wiek niesie z sobg innowacje stylistyczng. Punktem wyjsciowym jest
japonski drzeworyt, co mozna zauwazy¢ u Moneta, Cezannea, van Gogha.
W sposdb widoczny oddzialywa¢ wtedy zaczyna abstrakcyjna sztuka prehi-
storyczna poprzez sieganie do wzoréw malarstwa neolitycznego z potudnio-
wej Hiszpanii, geometrycznej sztuki greckiej oraz do zwieztego stylu Sumerdw.
U Picassa, u Klee, u Mir6, Baumeistra, wreszcie u Fernanda Légera wyraznie
widoczny jest wptyw prehistorycznego, abstrakcyjnego stylu®.

Gotowos¢ przejmowania przez mlodych artystéw form sztuki prehistorycz-
nej dziala pobudzajaco na pasje poszukiwawczg archeologéw, ktorzy odkry-
wajg malarstwo $cienne w jaskiniach (Altamira, Trois Freres, Lascaux) i szcze-
linach skalnych. Powstaje niezwykly, duchowy zwiazek artystéw i badaczy, co
jest niewatpliwie zrédlem tworczych ekspresji.

Te istotne pytania o sens bytu ludzkiego, a takze niezmiernej wagi dylematy
poczatkow i stalych przemian w rozwoju doznan estetycznych istot ludzkich
wydaja si¢ niezmiernie waznymi zrédtami pelnego zaangazowania w role ba-
dan najstarszej przeszloéci przez nas wspodltczesnych. Przyblizaja si¢ nam wte-
dy dyskursywne zwigzki miedzy wspolczesnoscia i pradziejami, zwigzki, ktd-
re nas, wspodlczesnie zyjacych, gteboko wzruszaja, przejmuja i inspiruja. Sg to
niewatpliwie wezlowe procesy naszych czaséw, poniewaz dotycza korzeni bytu
i zarazem niosa ze soba §wiadomos¢ celéw, do ktorych ludzkosé dazy¢ bedzie
w przysziosci.

» M. Porebski, Dzieje sztuki w zarysie, t. 1: Od paleolitu po wieki srednie, Warszawa 1976;
M. Brezillon, Encyklopedia kultur pradziejowych, Warszawa 2001; H. Roth, Kunst und
Handwerk in frithen Mittelalter, Stuttgart 1986.
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Abstract

The article deals with one of the most important questions in the history of humanity:
why we are here. The author provides a wide overview of the evolution of human thought
around the issue of our origins. We continuously have been asking ourselves the same
question throughout our history, but it lead us to different conclusions. The essence of life
is inseparably linked with the reason of our existence. The effect of which is visible not
only in philosophy or sociology, but also in arts. While philosophy tries to describe this
essence by thought, art tries to describe it by form and shape. While there is no philosophy
without relation to the genesis of humanity, there is no art without emotions. This is why
the humans are so curious to discover the past both by thought and form. We simply try to
answer this one particular prehistoric question.

Keywords: human origins, philosophy, abstract art, values, human subjectivity
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