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Bogumit Gacka, MIC Znaczenie osoby w teologii
Uniwersytet im. Kardynata Josepha Ratzingera
Stefana Wyszyiskiego - Benedyk-ra XVI
w Warszawie

Wydziat Teologiczny

Katedra Personalizmu
Chrzescijanskiego

W swojej autobiografii zatytutowanej .4us meinem Leben (Moje
zycie) kardynat Joseph Ratzinger napisat: ,Spotkanie z personalizmem,
ktory pozniej znalezlismy wyjasniony z ogromna i przekonujaca sita
u wielkiego mysliciela zydowskiego Martina Bubera, byto wydarzeniem,
ktore gteboko naznaczyto moja duchowa droge, nawet jesli personalizm,
w moim przypadku, wiazat sie, niemal samoistnie, z mysla Swietego Au-
gustyna, ktory w Wyznaniach wyszedt mi naprzeciw w catej swej na-
mietnosci i ludzkiej gtebi”.

Jakie znaczenie ma zatem osoba w teologii Josepha Ratzingera — Be-
nedykta XVI? Jak pojmuje osobe byty Prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
najblizszy wspdtpracownik Jana Pawta 11, Wielkiego Personalisty? Jak
rozumie teologie niedawny Przewodniczacy Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej? Dlaczego Ojciec Swiety Benedykt XVI uwaza, ze gtéwnym
problemem wspoétazesnej cywilizagji jest ,stabe pojecie osoby”?? Oto do-
nioste pytania wspdtazesnego cztowieka w dobie globalizacji i personali-
zacji (Gaudium et spes, 6).

U kresu swego pontyfikatu, w czasie jednej z ostatnich pielgrzymek
do mtodych w Szwajcarii Jan Pawet 1l powiedziat w Bernie 5 czerwca
2004 roku: ,,Chrzescijanstwo nie jest jakims$ rodzajem Kkultury czy ideolo-
gii, systemem wartosci i zasad, nawet bardzo wzniostych. Chrzescijan-
stwo to Osoba, obecnos¢, oblicze: to Jezus, ktory daje cztowiekowi sens
i petnie zycia™.

' Por.J.Ratzinger, Moje zycie, przet. W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 50.

? Benedykt XVI, Osoba ludzka sercem pokoju, Oredzie Ojca Swietego Benedyk-
ta XVI na XL Swiatowy Dzien Pokoju, 1.01.2007, , LOsservatore Romano” 2007, 28, nr 2,
wyd. pol, s. 4-9.

3 Jan Pawet I, Wstan, stuchaj, ruszaj w droge!, ,,LOsservatore Romano” 2004, 9,
wyd. pol,, s.14.
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We Woprowadzeniu w chizescijaristwo Joseph Ratzinger napisat,
ze ,wiara chrzescijanska nie odnosi sie do idei, tylko do Osoby”. ,U po-
zatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etyaznej zy jakiej$ wielkiej
idei, jest natomiast spotkanie zwydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” - oto
stowa Benedykta XVI z pierwszej Encykliki Deus Caritas est.

13 maja 2005 roku Ojciec Swiety Benedykt XVI wygtosit pzemowie-
nie do duchowienstwa diecezji zymskiej w Bazylice Sw. Jana na Latera-
nie, w ktorym podkreslit potizebe, aby nasza wiara umacniata sie dzieki
osobistemu spotkaniu z Chrystusem, osobistej przyjazni z Jezusem. ,, Ro-
mano Guardini - mowit Benedykt XVI - stusznie powiedziat 7o lat temu,
ze istotg chrzescijanstwa nie jest idea, lez Osoba. Wielcy teolodzy usito-
wali opisa¢ podstawowe idee konstytutywne chrzescijanstwa. Lecz pro-
ponowana przez nich wizja chizescijanstwa wydawata sie nieprzekonuja-
ca. Chrzescijanstwo jest bowiem przede wszystkim Wydarzeniem, Osoba.
I dopiero w Osobie odkrywamy bogactwo tresci. To jest wazne”®. Zatem
chrzescijanstwo jest Dobra Nowina, Ewangelig Osoby Jezusa Chrystu-
sa. Nie tyle przekaz jest wazny, ile Osoba przekazujaca, Zwiastun. Osoba
Jezusa jest Prawda. Dopiero w Osobie Jezusa Chrystusa i dzieki Osobie
Jezusa Chrystusa odkrywamy bogactwo tresci teologicznej — trynitolo-
giznej, chrystologiaznej, eklezjologicznej, eschatologicznej - zbawczej,
moralnej i spotezne;j.

W rozmowie z Peterem Seewaldem zatytutowanej Salz der Erde (56l
ziemi) kardynat Ratzinger odniost sie do chizescijanstwa i Kosciota ka-
tolickiego na przetomie tysigcleci, stwierdzajac: ,Chrzescijanstwo bazu-
je na zasadzie personalistycznej — nie tonie w anonimowosci, lecz kon-
Kretyzuje sie w osobie proboszcza czy biskupa, by swdj osobowy wyraz
ponownie znalez¢ wtasnie w jednosci catego Kosciota”. Bo niezbedny
jest ztowiek, ktéry jako nastepca Sw. Piotra, korzystajac z kolegialnego
wsparcia, ponosi osobistg odpowiedzialnos¢ za Kosciét.

22 marca 2006 roku Ojciec Swiety Benedykt XVI powiedziat, ze u po-
zatku bycia chrzescijaninem jest spotkanie z Osoba Jezusa Chrystusa:
,Bardzo wymowna jest wymiana zdan Jezusa z dwoma pierwszymi

* ). Ratzinger, Wprowadzenie w chizescijaristwo, pizet. Z. Wtodkowa, Krakéw
2006, S. 218.

> Benedykt XVI, Deus Caritas est, Watykan 2005, nri.

5 Tenze, Z wielkg mitoscig do Chrystusa i Kosciota, ,Osservatore Romano” 2005,
26, nr 7-8, wyd. pol., s.15.

7 J.Ratzinger, Sdl ziemi. Chizescijaristwo i Kosciot Katolicki na pizetomie tysiqcle-
ci, przet. G. Sowinski, Krakow 1997, s. 220.
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przysztymi apostotami. Na pytanie: »Czego szukacie?«, odpowiadajg oni
pytaniem: »Rabbi! - to znazy: Nauazycielu - gdzie mieszkasz?«. Odpo-
wiedz Jezusa jest zaproszeniem: »Chodzcie, a zobaczycie« (por. ] 1, 38-39).
Przyjdzcie, zebyscie mogli zobazy¢. W ten sposob zaazyna si¢ przygoda
apostotow: jako spotkanie 0sob, ktore otwieraja sie na siebie. Dla uznidow
zaczyna sie bezposrednie poznawanie Pana. Widzga, gdzie mieszka, i zaczy-
naja Go poznawac. Maja bowiem by¢ Swiadkami osoby, a nie gtosicielami
jakiej$ idei. Zanim zostang postani, by ewangelizowac¢, musza »przeby-
wack z Jezusem (por. MKk 3, 14), nawigzujac z Nim osobista wiez. Dlatego
tez ewangelizacja bedzie gtoszeniem tego, zego sie doswiadczyto, oraz

zaproszeniem do wejscia w tajemnice jednosci z Chrystusem (por.1) 1, 3)"%,

Pojecie osoby

Badanie znaczenia osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI prowadzi do licznych wnioskéw naukowych.

Joseph Ratzinger dostrzega dwa wazne okresy w ksztattowaniu sie
pojecia osoby w teologii. Pierwszy okres to przejscie od substancji do sub-
systencji, zyli przejscie od rozumienia statyaznego i esencjalnego, niemal
reistyaznego, do rozumienia dynamicznego, historiozbawego i egzysten-
cjalnego, istnieniowego.

Drugi okres to przejscie od subsystencji do relacji, zatem osoba to nie
tylko samoistnos¢, ale samoistnos¢ relacyjna. To ujecie najbardziej wyra-
zito sie u $w. Augustyna w pojeciu Osoby Boskiej w Tréjcy Swietej jako
Relacja Subsystentna albo Subsystencja Relacyjna (De Trinitate, relatio-
nes subsistentes)®.

Personalizm relacyjny Josepha Ratzingera polega na przekroczeniu
lizby pojedynczej w pojeciu osoby. Istnienie osoby wskazuje na dru-
ga osobe, inng osobe, bowiem osoba jest kim$ w relacji z druga osoba.
Na podstawie relacyjnego pojmowania osoby rozum ludzki jest w stanie
stwierdzi¢, przeczu¢ i wyrazi¢, ze w Bogu istnieje nie tylko jedna osoba,
ale dopiero wiara objawia, ze Bog jest Tréjca Swieta, Komunia Trzech
Os6b Boskich — Ojca i Syna i Ducha Swietego.

Wedtug Josepha Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedyn-
zej nie istnieje. Skoro Absolut jest osoba, nie jest absolutna liczba

8 Benedykt XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, wprow. ks.
prof. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 22.

9 Por. ). Ratzinger, Zum Personverstdndnis in der Theologie, [w:] te n ze, Dogma
und Verkiindigung, Miinchen 1973, s. 201-219.
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pojedyncza. Co nie ma i miec nie moze relacji, nie mogtoby byc osoba.
Tak wiec przekroczenie liczby pojedynczej zawiera si¢ z koniecznosci
w pojeciu osoby™°.

»,Zawezona wizja osoby” (Caritas in veritate, 29) podejmuje wymiar
indywidualny osoby, ale nie podejmuje wymiaru relacyjnego osoby; po-
dejmuje rozwdj ekonomiczny osoby, ale nie podejmuje jej rozwoju mo-
ralnego. Staba wizja osoby podejmuje prawa osoby, ale nie podejmuje
obowigzkéw osoby. Osoba jest synchroniazna i diachroniczna, taczy, zwie-
ra to, co trwate i to co zmienne, metafizyke i historie, ontologie i historie
zbawienia. Osoba jest i staje sie” (K. Wojtyta).

Sw. Grzegorz z Nazjanzu mowi, ze w chwili, w ktorej tizej krolowie,
prowadzeni przez gwiazde, adorowali nowego Krola Chrystusa, nastapit
koniec astrologii, gdyz od tej pory gwiazdy poruszaja sie po orbitach wy-
znaczonych przez Osobe Jezusa Chrystusa. Dlatego ,To nie zywioty Swia-
ta, prawa materii rzadza ostatecznie Swiatem i cztowiekiem, ale Osobowy
Bog rzadzi gwiazdami, czyli Wszechswiatem; prawa materii i ewolucji nie
sg ostatezna instancja, ale rozum, wola, mitos¢ — Osoba. A jesli znamy te
Osobe, a Ona zna nas, wéwas niewzruszona moc elementéw natural-
nych nie jest ostateczng instancja; woéwczas nie jesteSmy niewolnikami
Wszechswiata i jego praw - jestesmy wolni” (Spe salvi, 5).

Chrzescijanin widzi w ztowieku nie indywiduum, tylko osobe. Mysl
grecka zawsze ujmowata poszazegdlne istoty, takze poszczegdlnych lu-
dzi, tylko jako indywidua. Powstajg one wskutek przebicia si¢ idei przez
materi¢. Tymazasem osoba jest kims$ jedynym, niepowtarzalnym, unikal-
nym, nie jest powielonym egzemplarzem, nie jest tylko indywiduum.
Osoba jest kim$ ostatecznym i najwyzszym. Zdaniem Josepha Ratzinge-
ra ,w tym przeskoku od indywiduum do osoby miesci sie cata rozpietosc
przejscia od starozytnosci do chrzescijanistwa, od platonizmu do wiary”".
Podobnie myslat Jacques Maritain, wybitny francuski personalista,
i Ralph Tyler Flewelling, genialny amerykanski personalista.

Stad wuyrasta prymat osoby nad rzeczq, rzeczywistosci relacyjnych
—zdolnych do mitosci — nad technika, ktora stanowi domene rozumu. Ra-
cjonalizm dazy do technizacji, lez osoba ludzka przerasta maszyne, kom-
puter, ktore stanowig jedynie narzedzia ztowieka. Technika jest podpo-
rzadkowana relacjom osobowym. Jak stwierdza ). Ratzinger, jedynie Byt
Relacyjny Sam w Sobie moze stwoizyc byty relacyjne, np. osoby aniel-
skie, osoby ludzkie. Ponadto Byt Relacyjny Sam w Sobie moze wchodzi¢
w relacje (poznanie, mitos¢, jednos¢, stuchanie, szukanie, dialog) z bytami

' Tenze, Wprowadzenie..., s.184.
" Tamze, s.162.
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relacyjnymi, a zarazem byty relacyjne sq zdolne do relacji z Ojcem i Sy-
nem i Duchem Swietym. Cztowiek jest osoba w relacji do Tréjcy Oséb
Bozych™.

W Encyklice Spe salvi, poswieconej nadziei chizescijanskiej, Bene-
dykt XVI przeciwstawia sie¢ indywidualistycznie pojmowanemu zbawie-
niu, podkreslajac kategorie relacji. Zycia we wtasciwym znaczeniu nie
mamy dla siebie ani wytaznie z samych siebie: jest ono relacja. Zycie
w swojej petni jest relacja z tym, ktdry jest zrodtem zycia. Jesli pozosta-
jemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mitoscia,
wowezas mamy zycie. Wowczas ,zyjemy” (Spe salvi, 27).

Chcac oddac istote Boga Najwyzszego, Joseph Ratzinger powotuje si¢
na sformutowanie niemieckiego poety Fryderyka Holderlina, wedtug
ktorego Duch Boski przerasta to, co najwieksze, a zarazem daje sie zawrzec
w tym, co najmniejsze (Boze Narodzenie). Bog, ktory przekracza Wszech-
Swiat, ponad sto miliardow galaktyk, ktore stworzyt - poczyna si¢ i rodzi
ztona Dziewicy Maryi jako Niemowle.

Chrzescijanski obraz prawdziwej wielkosci Boga przedstawit F. Hol-
derlin w przedmowie do Hyperiona: ,Non coerceri masimo, contineri
tamen a minimo, divinum est” - Jest wtasciwoscia Boga, ze nie obej-
muje Go to, co najwieksze, a daje sie On objac temu, co najmniejsze. Ten
Duch nieogarniony, ktory obejmuje w sobie catos¢ bytu, siega poza to,
co ,najwieksze’, tak ze jest to dla Niego mate, a przenika do najmniej-
szej 1zezy, bo nic dla Niego nie jest zbyt mate. To wtasnie, ze przekra-
za co$ najwiekszego, a przenika do najmniejszej rzeczy, jest prawdziwag
istota Ducha absolutnego. Okazuje sie tu zarazem przewartosciowanie
maximum i minimum, tego, co najwieksze, i tego, co najmniejsze, cha-
rakterystyazne dla chrzescijanskiego rozumienia rzeczywistosci. Dla Tego,
ktory jako Duch utrzymuje i ogarnia Wszechswiat, duch, serce cztowieka
zdolne do mitosci, jest wieksze niz wszystkie galaktyki. Przekracza si¢ tu
wszelkie skale ilosciowe, ukazujg sie nowe rzedy wielkosci, w ktorych to,
co nieskonczenie mate, staje sie tym, co naprawde wszystko obejmuje
i prawdziwie jest wielkie®.

sWiara chrzescijariska, opowiadajgc sie za Bogiem filozofow i gtoszac
konsekwentnie, ze jest On Bogiem, do ktdrego mozna si¢ modlic¢ i ktéry
przemawia do cztowieka, nadata temu Bogu filozoféw zupetnie nowe
znaczenie. Wyswobodzita pojecie Boga ze znaczenia czysto akademickie-
go i dogtebnie je przeobrazita. Ow Bog, pojmowany przedtem w sposéb

¥ Bdg i swiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, przet.
G. Sowinski, wyd. 2, Krakdw 2005, s. 89.
B Por.J.Ratzinger, Wprowadzenie..., s.147-148.
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nieoznaczony, jako najwyzsze, ostatezne pojecie, ten Bdog, rozumiany
jako czysty byt lub zysta mysl, ktéra krazy wieaznie zamknieta w sobie
i niczego ztowiekowi i jego matemu Swiatu nie uzycza, ten Boég filozo-
fow, ktdrego absolutna wieaznos¢ i niedostepnos¢ wykluczaja wszelki sto-
sunek, relacje do tego, co zmienne i co si¢ staje, ukazuje sie teraz w wierze
jako Bog ludzi, ktéry nie jest tylko mysla mysli, wiezna matematyka
Wszechswiata, ale jest agape, moca stworaza mitosci”™.

Osoba w teologii

Joseph Ratzinger — Benedykt XVI stwierdza w teologii biblijnej, teo-
logii fundamentalnej, teologii dogmatywnej, teologii moralnej, teolo-
gii liturgii, teologii spoteznej, teologii ekumeniaznej oraz teologii reli-
gii, ze struktura chrzescijanstwa jest gteboko personalistyzna: dotycazy
Oso6b Boskich w relacji do osob ludzkich i dotyczy oséb ludzkich w relacji
do Osob Boskich.

Teologia biblijna

W teologii biblijnej osoba ma znawzenie w pojmowaniu Boga i rozu-
mieniu przymierza. Numen personale oznacza, ze Bég Biblii to Bog ludzi,
Abrahama, lzaaka, Jakuba. Tam, gdzie jest cztowiek, tam jest Bog. Bog
stat sie cztowiekiem. Zawsze chodzi o Boga ludzi, Boga majacego Oblicze,
Boga majacego Imie, ktérego mozna wezwac, ktory wchodzi w relacje
z ztowiekiem — Boga Osobowego. Bog Osobowy to Ktos, do kogo moz-
na sie modli¢, zwracac z prosbami do Niego, wzywac Go po Imieniu i stu-
chac¢ Go, czyli petnic Jego wole oraz btogostawi¢, uwielbiac¢ Go.

W ksiazce Bdg Jezusa Chrystusa (Der Gott Jesu Christi) Joseph Ratzin-
ger pyta, co to znaczy, ze Bég ma imie. Teolog bawarski zauwaza, ze w Sta-
rym Testamencie Bog nadaje sobie wobec Mojzesza Imie ,Jahwe”, ktore
ttumaczy formutq ,Jestem, ktéry jestem” (Wj 3, 14). Bog objawia swoje
Imie w kizaku gorejgcym.

,Co to znazy wiec: imie Boga? Moze najtatwiej zrozumiemy, o co tu
chodzi, z perspektywy pewnego przeciwstawienia. Apokalipsa Swietego
Jana mowi o przeciwniku Boga — Bestii. Bestia ta, bedaca wroga pote-
ga, nie ma imienia, lez tylko lizbe. Lizba jej to szes¢set szescdziesiat
sze$¢, mowi wizjoner (Ap 13, 18). Jest to numer i czyni z opatizonej nim

4 Por. tamze, s. 145.
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istoty numer. Co to oznacza, wiemy - my, ktorzy przezyliSmy swiat obo-
zow Kkoncentracyjnych: jego groza polega wtasnie na tym, ze wymazuje
on twarz, ze wymazuje indywidualng historie, ze zamienia istote ludzka
w numer, w wymienny trybik wielkiej maszyny. Cztowiek staje sie tylko
swoja funkcja, nizym wiecej. Dzisiaj musimy si¢ obawiac, ze sSwiat jako
catos¢, podporzadkowujac sie uniwersalnemu prawu maszyny, przybiera
postac¢ obozu koncentracyjnego. Jesli bowiem istniejg juz tylko funkcje,
to i ztowiek nie jest nizym innym. Maszyny, ktore zbudowat, narzucaja
mu teraz swoje prawo. Musi on stac sie czytelny dla komputera, a moze
byc¢ taki tylko wtedy, gdy zostanie przetozony na lizby. Wszystko inne
w nim przestaje mie¢ znaczenie. Co nie jest funkcja, jest nizym. Bestia
jest numerem i czyni innych numerem”.

Podkreslajac gteboko personalistyzny charakter chrzescijanstwa,
J. Ratzinger — Benedykt XVI pisze: ,,Natomiast Bog ma imie¢ i wzywa
poimieniu. Jest Osoba i szuka osoby. Ma oblicze i szuka naszej twarzy. Ma
serce i szuka naszego serca. Dla Niego nie jestesmy funkcja w maszynerii
Swiata. Imi¢ oznacza mozliwos¢ wezwania, oznacza wspolnote. Dlatego
Chrystus jest prawdziwym Mojzeszem, wypetnieniem objawienia imie-
nia. Nie przynosi On nowego stowa jako imienia. Czyni co$ wiecej: sam
jest oblizem Boga; sam jest imieniem Boga, moznoscia zwracania sie
do Boga jako do »Ty«, jako do Osoby, jako do serca. Jego imie wtasne: Je-
zus, ktadzie kres zagadkowemu imieniu z Kizewu ognistego; teraz staje si¢
widowne, ze Bég nie wypowiedziat jeszaze wszystkiego do konca, lecz
chwilowo przerwat swojg mowe. Imie Jezus zawiera bowiem w sobie
stowo »Jahwe« w jego hebrajskiej formie i dodaje do niego jeszcze dalsze:
Bog zbawia. »Jestem, ktdry jestem« oznacza teraz: Jestem tym, ktory was

zbawia. Jego bycie jest zbawianiem”®.

Teologia moralna

Definiujgc osobe ludzka jako jednosc ciata i duszy, corpore et ani-
ma unus (Gaudium et spes, 14), Sobor Watykanski 11 podkreslit znaczenie
osoby w teologii moralnej. Wedtug Josepha Ratzingera osoba to subsy-
stencja w relacji, czyli podmiot w relacji. Zatem osoba ludzka ma wy-
miar indywidualny i wymiar komunitarny. Wymiar indywidualny osoby
ludzkiej stanowi podmiot, zar6wno podmiot obiektywny (hypostasis),

“ J.Ratzinger-Benedykt XVI, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdj-
jedynym, przet. ). Zychowicz, Krakow 2006, s. 20-21.
® Tamze, s. 21.
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jak i podmiot subiektywny (prosopon). Wymiar komunitarny osoby
ludzkiej stanowi relacja do Boga i blizniego. Relacja do Boga (wertykal-
na) nazywa sie osobowo relacja wiary (hbr. emuna - ‘oprzec sie na Skale,
a nie na sobie samym’) badz ogdlnie relacja religijna. Relacja zas do bliz-
niego (horyzontalna) nazywa sie relacja spotezna. Petny wymiar osoby
ludzkiej wyraza Stowo Zycia: , Bedziesz kochat Boga ponad wszystko,
a blizniego swego jak siebie samego, to zyn, a bedziesz zyt” (por. tk 10,
27-28). Zatem osoba ludzka to podmiot w relacji do Boga i bliznich.

Mowiac zas o godnosci osoby ludzkiej, Joseph Ratzinger - Benedykt
XVI wyroznia naturalng i nadprzyrodzona godnos¢ osoby ludzkiej. Kazdy
aztowiek jest obrazem Boga (Rdz 1, 27) i to stanowi naturalng godnos¢
osoby ludzkiej. W Jezusie Chrystusie stajemy sie przybranymi dzie¢mi
Boga () 1, 12-13) i to stanowi nadprzyrodzona godnos¢ osoby ludzkie;j.
We wspodtazesnej cywilizacji, zdaniem J. Ratzingera, zachodzi zmaganie
ontologizne | moralne miedzy prawdziwg antropologig, ktéra ujmuje
aztowieka jako osobe, czyli obraz Boga i dziecko Boga, a fatszywag antro-
pologiqg, ktéra traktuje ztowieka jako produkt. To zmaganie widac naj-
bardziej w podejsciu techniki wobec godnosci osoby ludzkiej. Instrukcja
o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazy-
wania Donum vitae (1987) dotyczy zagadnien z pogranicza antropologii,
etyki, nauki i techniki. Instrukcja podkresla, ze istota ludzka winna byc¢
szanowana — jako osoba - od pierwszej chwili swego istnienia. Instrukcja
opiera si¢ na trzech tezach antropologii personalistyazno-etyane;j.

Pierwsza teza podkresla, ze osoba ludzka jest jednoscia cielesno-du-
chowa, odrzuca zatem zardwno materialistycznag, jak i spirytualistyczng
koncepcje cztowieka. Wedtug Jana Pawta Il kazda osoba ludzka w swoje;j
niepowtarzalnej wyjatkowosci nie jest ztozona tylko z ducha, lez takze
zciata, i dlatego w ciele i przez ciato dociera sie do samej osoby w jej kon-
kretnej zezywistosci. Szacunek dla godnosci ztowieka pocigga w kon-
sekwencji obrone owej tozsamosci cztowieka - corpore et anima unus
- jednos¢ ciata i duszy - jak stwierdza Sobor Watykanski Il (Gaudium
et spes, 14). Wedtug ). Ratzingera ciato jest konstytutywna cze¢scig osoby
ludzkiej, ktora poprzez nie ujawnia sie i wyraza. Dzieki jednosci zduchem
ciato staje sie wyrazem samej osoby. Mozna nawet powiedzie¢, ze ciato
jest osoba w jej wymiarze widzialnym. Zatem szacunek nalezny osobie
ludzkiej winien obejmowac dusze ludzka i ciato ludzkie, poprzez ktore
osoba sie wyraza. Redukcyjne pojecie ciata traktuje ciato jako ,przed-
miot”, ktorego mozna dowolnie uzywac i pociagga za sobg brak szacunku
dla samej osobuy.

Druga teza podkresla, ze osoba ludzka jest obdarzona godnoscia i dla-
tego nigdy nie moze byc¢ uwazana i traktowana jako ,, przedmiot”, produkt,
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lecz tylko i wytawznie jako ,, podmiot’, osoba. Nie jest ona ,zyms’, lez
,Kkim$” (persona). Zdaniem ). Ratzingera wewnetrzna logika wielu technik
stosowanych obecnie w reprodukgji jest logika ,, produkowania przedmio-
tow”, w wyniku ktérej pomiedzy technikiem (produkujgcym) a produk-
tem ustala sie stosunek nierownosci, a wiec takze dominacji i przemo-
cy”. Najgtebsze korzenie tego rodzaju pogladow wyrastaja z zaprzeczenia
prawdy Stworcy i stworzenia. Mentalnos¢ produkcyjno-technologiczna,
poprzez techniki reprodukcyjne, uwaza, ze rzeczywistos¢ nie posiada wta-
snej prawdy, lez znaczenie ontologiczne nadaje wszystkiemu wytacznie
subiektywna intencja ztowieka, czyli pragnienie matzonkow i lekarzy.
Tymczasem to, co jest techniznie mozliwe, nie oznacza, ze jest moral-
nie dopuszczalne. Zaptodnienie in vitro wprowadza panowanie techni-
ki nad pochodzeniem i przeznaczeniem osoby ludzkiej. Dziecko nie jest
1zecza, ktéra nalezy sie matzonkom, nie moze by¢ ono uwazane za wta-
snos¢, przedmiot posiadania. Dziecko jest darem Boga. Osoba ludzka,
ktora jest obrazem Boga, od momentu poczecia jest powotana, wezwana
przez Boga do zycia wieznego (godnos¢ naturalna i nadprzyrodzona czto-
wieka). Nieptodnos¢ fizyazna jest kizyzem, lez kizyz nieptodnosci nie jest
najwiekszym ztem, najwiekszym ztem dla osoby ludzkiej jest utrata zycia
wieznego (por. KKK 2379). Koscidt docenia wysitki podejmowane przez
medycyne w celu lezenia bezptodnosci matzonkow, popiera ich rozwoj
i cieszy sie z osiagnietych juz pozytywnych rezultatéow, gdy zachowuja
one peiny szacunek dla godnosci ludzkiej prokreacji (naprotechnologia
- ang. Natural Procreative Technology). J. Ratzinger podkresla, ze dziatal-
nos¢ naukowa jako dziatalnos¢ ludzka podlega prawu etycznemu (proble-
my ekologii, energii nuklearnej). Nauka nie jest wartoscig absolutna, kto-
rej nalezy podporzadkowac i ewentualnie poswieca¢ wszystko, wtawznie
z godnoscia ztowieka. Lekarz pozostaje na stuzbie osob i przekazywania
zycia ludzkiego. Nie ma prawa nimi dysponowac, ani o nich decydowac.
Interwencja lekarska szanuje godnosc osob, gdy respektuje akt matzenski
i przekaz zycia zgodnie z wolg Boza.

Trzecia teza stwierdza, ze tylko akt matzenski jako komunia 0sob
mezczyzny i kobiety jest godny poczecia nowej osoby ludzkiej. ,Stworzyt
wiec Bég ztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste. Po zym Bdg im btogostawit, mowigc do nich:
»Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja
sobie poddang«” (Rdz 1, 27-28). Wedtug J. Ratzingera personalistyczna

7 ). Ratzinger, Aspekty antropologiczne Instrukcji o szacunku dla rodzqcego sie
zycia ludzkiego, ,,LOsservatore Romano” 1987, 3, wyd. pol., s. 24.
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koncepcja ptciowosci ukazuje, ze ptciowos¢ matzenska, bedaca wyrazem
petnego daru osob, jaki matzonkowie sktadaja sobie nawzajem z samych
siebie, utwierdza i rozwija ich petna i nierozerwalng komuni¢ oséb.

Status osoby na mocy Prawa Bozego spizeciwia sie aborcji, eutana-
zji i kKlonowaniu. Szczegolna relacja, istniejaca miedzy Bogiem a cztowie-
kiem od poczatku jego istnienia, jest zrodtem respektu do zycia kazde;j
osoby od chwili poczecia (przeciw aborcji) do naturalnej Smierci (przeciw
eutanazji) i zarazem zrédtem oryginalnosci kazdej osoby, co zobowiazuje
do poszanowania jej wyjatkowosci i integralnosci, rowniez biologizzne;j
i genetyaznej (przeciw klonowaniu). Jesli jednak beda niemoralne préby
sklonowania organizmu ludzkiego, to jest niemozliwe sklonowanie ludz-
kiej osobuy.

Teologia spoteczna

Personalizm w teologii spotewnej stanowi ztoty most pomiedzy in-
dywidualizmem, ktéry spetryfikowat sie na Zachodzie w kapitalizmie czy
liberalizmie, a kolektywizmem, ktory spetryfikowat sie na Wschodzie
w komunizmie czy socjalizmie. Spotezna nauka Kosciota sprzeciwia si¢
wszystkim formom indywidualizmu spotecznego lub politycznego i sprze-
ciwia sie wszelkim formom kolektywizmu. Wedtug Instrukcji Libertatis
conscientia wymiar soteriologiczny wyzwolenia nie moze byc zreduko-
wany do wymiaru spotezno-etyaznego, bedacego jego konsekwencja.
Przywracajac ztowiekowi prawdziwa wolnos¢, petne wyzwolenie doko-
nane przez Chrystusa, wyznacza mu petne zadanie - chizescijanska prasis,
ktora jest realizacja wielkiego przykazania mitosci. Jest ono najwyzsza
zasada chrzescijanskiej moralnosci spoteazne;j.

W Encyklice Deus Caritas est Benedykt XVI uporzadkowat relacje mie-
dzy sprawiedliwoscig a mitoscig (Caritas). Wedtug Benedykta XV1 ksztat-
towanie sprawiedliwych struktur spoteaznych nie jest bezposrednim
zadaniem Kosciota, ale przynalezy do panstwa i sfery polityki. Zadanie
Kosciota w tym zakresie jest posrednie i polega na udziale w ozyszczaniu
rozumu i budzeniu sit moralnych, bez ktorych nie moga byc¢ stworzone
sprawiedliwe struktury, ani tez nie moga one funkcjonowac na dtuzsza
mete.

Natomiast bezposrednim zadaniem Kosciota, jak stwierdza Bene-
dykt XVI, jest aktywnos¢, postuga charytatywna. ,Organizacje chary-
tatywne Kosciota stanowia jego opus proprium, zadanie mu wtasciwe,
w ktéorym nie wspotpracuje jako dodatkowy partner, ale dziata jako
podmiot bezposrednio odpowiedzialny, robigc to, co przynalezy do jego
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natury. Kosciot nigdy nie moze byc zwolniony od czynienia caritas jako
uporzgdkowanej dziatalnosci wierzacych i, z drugiej strony, nigdy nie be-
dzie takiej sytuacji, w ktdrej caritas poszczegdlnych chrzescijan nie bedzie
potrzebna, gdyz ztowiek, poza sprawiedliwoscia, potizebuje i zawsze be-
dzie potrzebowat mitosci” (Deus Caritas est, 29). Osoby ludzkie zawsze po-
trzebujg mitosci, ktdra ma znamie Boskie, osoby chore, ubogie, cierpiace,
konajgce zawsze potizebujg zego$ wiecej niz technicznie poprawnej opie-
ki, potrzebuja cztowiezenstwa, serdeznej uwagi, gestu mitosci, obecnosci
drugiej osoby. Dziatanie praktywne, nawet profesjonalne, pozostaje nie-
wystarczajace, jezeli nie jest w nim uchwytna mitos¢ do osoby ludzkiej,
ktora sie karmi spotkaniem z Osobg Chrystusa. Gteboki, osobisty udziat
w potrzebie i cierpieniu drugiego staje sie w ten sposéb dawaniem samego
siebie, aby zas dar nie upokarzat drugiego, powinienem mu dac nie tylko
co$ mojego, ale mnie samego, musze byc¢ obecny w darze jako osoba. Jak
zawsze podkreslat John H. Newman, Chrystus przyszedt osobiscie, aby nas
zbawi¢, da¢ Swoja Osobe. Wedtug personalistyaznej koncepcji cztowieka
aztowiek cierpiacy - kazdy aztowiek - potizebuje petnego mitosci osobi-
stego oddania. Opinie, ideologie, wedtug ktorych sprawiedliwe struktu-
ry azynityby zbytecznymi dzieta charytatywne, faktycznie kryja w sobie
materialistyczng koncepcje ztowieka. ,Ten, kto ufa w przemoc i sadzi,
ze dzieki temu zapanuje wieksza sprawiedliwo$¢, pada ofiara Smiertelne;j
iluzji. Przemoc zrodzi przemoc i zdegraduje ztowieka. Urgga ona godnosci
ludzkiej w osobie poszkodowanych i poniza t¢ sama godnosc tych, ktorzy
postuguja sie nia” (Libertatis nuntius, XI, 7). ,Prymat przyznawany struk-
turom i organizacji technicznej przed osoba i wymogami jej godnosci, jest
wyrazem antropologii materialistycznej, sprzeznej z budowaniem spra-
wiedliwego porzadku spoteaznego” (Libertatis conscientia, 75). Osoby sg
czynnymi i odpowiedzialnymi podmiotami zycia spoteznego.

Globalizacja a priorinie jest ani dobra, ani zta. Bedzie tym, co uczynia
z niej osoby (Jan Pawet II). Wtasciwa solidarnos¢ w epoce globalizacji,
ktora jest procesem spotezno-ekonomicznym, wymaga ochrony praw
ludzkich, bowiem w gtebi procesu globalizacji mamy rzezywistosc ludz-
kosci, ktora staje sie coraz bardziej potaczona wzajemnymi odniesieniami.
Tworza ja osoby i narody, dla ktoérych ten proces powinien by¢ pozytecz-
ny i przynosic¢ rozwoj dzieki wzajemnej odpowiedzialnosci ze strony 0sob
i naroddéw.

Benedykt XVI uwaza, ze w obecnej dobie globalizacji, kiedy cata ludz-
kos¢ stata sie o wiele bardziej interaktywna, nalezy pogtebi¢ kategorie
relacji (por. Caritas in veritate, 53), aby wieksza bliskos¢ 0sob i narodow
przemienita sie w prawdziwg komunie oséb i narodow. ,,Chodzi o zadanie
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— pisze Ojciec Swiety — ktérego nie mozna spetni¢ tylko z pomoca nauk
spotecznych, poniewaz wymaga wktadu takich dyscyplin, jak metafizyka
i teologia, aby w sposdb jasny pojac transcendentna godnos¢ ztowieka”
(Caritas in veritate, 53).

Personalizacja stanowi szczytowy proces rozwoju osoby ludzkiej w re-
lacji do Boga i bliznich. Dlatego wedtug rozeznania Benedykta XVI glo-
balizacja jest podporzadkowana procesowi personalizacji. Globalizacja
ma stuzyc, wspierac, pomagac rozwojowi osoby ludzkiej na miare Osoby
Jezusa Chrystusa i relacjom prawdziwie osobowym, czyli personalizacji
(Gaudium et spes, 6).

Zatem wedtug Benedykta XVI prawda globalizacji jako procesu i jej
fundamentalne kryterium etyczne wywodza sie z jednosci rodziny ludzkiej
i jej rozwoju w sferze dobra. Trzeba wiec nieustannie angazowac sie, aby
wspierac¢ kierunek kulturowy personalistyazny i wspolnotowy procesu in-
tegracji planetarnej, otwarty na transcendencje (Caritas in veritate, 42).

Teologia religii

Podejmujac zagadnienie personalizmu chrzescijanskiego, ). Ratzinger
przeciwstawia Boga Osobowego chizescijan nieosobowej mistyce tozsa-
mosci obecnej w religiach Azji. Przy tym J. Ratzinger formutuje zasad-
nicze przestanie, iz dosSwiadczenie osobowe ujawnia, ze jedno$¢ mitosci,
jednos¢ w réznorodnosci oséb, jest wieksza niz bezksztattna tozsamosc
wszechjedni'®. Odniesienie do mitosci wskazuje na Osobowego Boga,
zeby bowiem mozliwa byta mitos¢, potrzebne sg relacje oséb. Bog, ktory
jest Jednoscig w Trzech Osobach i stanowi najwyzsza Jednos¢ w realnej
Innosci Oséb Boskich — ten Bdg jest Mitoscig (1 ) 4,8.16). Gdzie nie ma
relacji osob, gdzie osoba rozptywa sie w mistyce tozsamosci, nie jest moz-
liwa rzeczywistos¢ mitosci. Natomiast rzeczywistos¢ zta wskazuje na oso-
bowego szatana, upadtego aniota, ktory trwa w grzechu (1 ) 3,8 — grzech
dotyazy osoby) i ktéry jest gtdwnym sprawca gizechu osoby ludzkiej.
W mistyce tozsamosci nie ma ostatecznego podziatu na dobro i zto, roz-
nica miedzy dobrem a ztem ulega relatywizacji. Ponadto J. Ratzinger za-
uwaza, ze historia dotyczy osdéb, natomiast nieosobowa mistyka tozsa-
mosci ma charakter ahistoryczny.

Nawet najbardziej czysty mistyk tozsamosci nie jest w stanie o wta-
snych sitach ludzkiej natury dosiegna¢ Boskiej Natury, ktdra zstapita

® J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chizescijaristwo a religie swiata,
przet. R. Zajazkowski, Kielce 2005, s. 39.
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na ziemie w Osobie Jezusa Chrystusa — przychodzi do stabego gizesznika
i grzesznicy, usprawiedliwia grzesznikow i udziela sie usprawiedliwionym
grzesznikom, zyniac z nich dzieci Boze! Bog Ojciec zestat nam swego
Syna na ziemig, aby Syn Jednorodzony dat nam udziat w swej Boskiej
Naturze moca Ducha Swietego, On udziela nam pierwocin Boskiej Natu-
ry, daje nam przystep do Boga Ojca przez wiare. ,Zbawiciel stat sie Synem
Cztowieczym, abysmy mogli sta¢ sie synami Bozymi. Gdyby sie bowiem
nie unizyt i nie zstapit do nas, nikt z nas nie bytby w stanie o wtasnej
mocy wzniesc sie ku Niemu” (Sw. Leon Wielki).

Zdaniem Benedykta XVI autentyazny i szczery dialog miedzyreligij-
ny oparty jest na poszanowaniu swietosci Boga i godnosci kazdej osoby
ludzkiej stworzonej na obraz i podobienistwo Boga (Rdz 1, 26—27). Historia
pokazata, ze kiedy nie uznawano Swietosci Boga, deptano tez sSwietosc
ludzkiego zycia. Na podstawie nauczania Soboru Watykanskiego 11 i po-
stugi Jana Pawta 11 Ojciec Swiety Benedykt XVI z cata moca podkresla,
ze ,wspolna podstawa porozumienia miedzy chrzescijanami a wyznaw-
cami religii niechrzescijanskich jest uznanie centralnego miejsca osoby”".

Zakonczenie

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze pojecie osoby ksztattowa-
to sie pod wptywem rozumu i pod wptywem Objawienia, pod wpty-
wem trynitologii i chrystologii, pod wptywem mariologii i eklezjologii,
pod wptywem bioetyki i nauki spotecznej Kosciota. Dlatego osoba ma
znaczenie dla rozumu i dla Objawienia, w teologii biblijnej i teologii fun-
damentalnej, w teologii dogmatycznej i teologii moralnej, w teologii litur-
gii i w teologii spoteznej, w teologii ekumeniaznej oraz w teologii religii.
Podkreslajac znaczenie osoby w teologii, Benedykt XVI stwierdza, ze za-
zytos¢ z Bogiem Osobowym i poddawanie sie Jego woli chronia przed
degradacja ztowieka, ratujg go z niewoli fanatywnych i terrorystycznych
doktryn (por. Deus Caritas est, 37).

Wedtug Josepha Ratzingera — Benedykta XVI stworzenie aztowie-
ka na obraz i podobienstwo Boga oznacza, ze osoba ludzka jako subsy-
stencja w relacji jest ukonstytuowana w relacji do Boga i bliznich. Obraz
Boga wyraza nie tylko rozumnos¢ i wolnos¢, co dotychezas podkresla-
no, ale podobienstwo do Boga Osobowego (Communio Personarum)

Y Por. Benedykt XVI, Boza rewolucja, wstep i wprow. bp Z. Zimowski, kard. Ca-
millo Ruini, Czgstochowa 2006, s. 115.
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oznacza, ze odniesienie do Boga i odniesienie do blizniego konstytuujg
osobe ludzka, stanowia jej strukture konstytutywna jako istoty relacyjnej
(communio personarum). To oznacza, ze osoba ludzka bez relacji do Boga
i blizniego nie moze zyc.

,Bedziesz kochat Boga ponad wszystko catym swoim sercem, catym
swoim umystem i catg swojg moca, a blizniego swego jak siebie samego.
To ezyn, a bedziesz zyt!” (por. £k 10, 27-28).





