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sIricksterowa hermeneutyka” a procesualnosé
lektury — préba (od)czytania Ceremony
Leslie Marmon Silko"

Celem artykulu jest ukazanie aktualizacji trickstera w formie
stricksterowego dyskursu” (Vizenor) w postmodernistycznej powiesci
indianskiej Leslie Marmon Silko, zatytulowanej Ceremony. Szczego6lna
uwaga zwrocona zostanie na konstrukcje/kompozycje dziela i wynikajace
z niej wyzwania stojace przed czytelnikiem. Zastosowanie teorii Geralda
Vizenora pozwoli wskaza¢ jak ,tricksterowy dyskurs™ Silko moze laczy¢
tradycyjne, ustne opowiesci plemienne z postmodernistyczng metafikcja2.

* Niniejszy tekst jest ponownie zredagowang i rozszerzong wersjaartykutu: Plynna
tozsamosé — oblicza trickstera w powiesciach Indian Ameryki Péinocnej, [w:] Dyskursy
o kulturze. Co za horyzontem? Spojrzenia na granice kultury, red. R. Mielczarek
i M. Skorzycki, £.6dz, Spoleczna Akademia Nauk 2012, s. 83—102.

t Definiowanie terminu Geralda Vizenora postaram sie zastgpi¢ unaocznieniem jego
dzialania w analizach fragmentoéw powieSci. Szerzej o tricksterowym dyskursie pisze
Vizenor w nastepujacych publikacjach: Vizenor Gerald, Bearheart: The Heirship
Chronicles, U of Minnesota P, Minneapolis 1990; Vizenor Gerald, Narrative Chance:
Postmodern Discourse on Native American Indian Literatures, ed. G. Vizenor, U of
Oklahoma P, Norman and London 1993; Vizenor Gerald, The Trickster of Liberty, U of
Minneapolis P, Minneapolis 1988.

2 Powolujac sie na teorie Vizenora, czolowego krytyka literatury Indian Ameryki Po6l-
nocnej, autorka szkicu §wiadomie rezygnuje z aplikacji narzedzi metodologicznych krytyki
postkolonialnej, cho¢ odczytanie powiesci Silko takowym kluczem jest naturalnie mozliwe
i bylo dokonywane na gruncie amerykanskim. Wydaje sie, ze wyb6r podyktowany jest
checia polozenia akcentu na proces tworzenia opowieSci, wraz z towarzyszacymi mu
rekwizytami, oraz na kwestie dyskursu tricksterowego, a w opinii autorki narzedzia
metodologiczne Vizenora sa najbardziej precyzyjne. Powie$¢ Silko jest bez watpienia
wielopoziomowa; analiza kwestii rasowych, spolecznych, czy politycznych wrecz wymu-
szalaby uzycie narzedzi metodologii postkolonialnej, jednakze skupienie sie na problemie
z dziedziny antropologii literatury wyzwala potrzebe siegniecia do teorii, ktéra uwydatnia
tenze wlaénie aspekt lektury.
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Prowadzac komparatystyczne badania nad ,literatura tricksterowa”
(,trickster works”), zauwaza Jeanne Rosier Smith, napotka¢ mozna wiele
punktéow wspdlnych, takich jak: dynamiczna funkcja mitu we wspolcze-
snej literaturze etnicznej, znaczenie tradycji ustnej dla przetrwania,
zarowno na poziomie indywidualnym, jak i kulturowym, wyzwanie
wieloglosowoséci wobec ujednoliconej perspektywy, i wspomniane juz
nietypowe wyzwania stojace przed czytelnikiem.3 Kazdy z tych elemen-
tow, twierdzi Smith, nadaje ksztalt powiesci tricksterowej (,trickster
novel”), jednocze$nie niejako zmuszajac czytelnika do zmiany sposobu
widzenia $wiata4.

Trickster w literaturze indianskiej posiada cechy znane z mitow. I tu
nalezy wspomnie¢ za Paulem Radinem, ze trickster jest najstarsza
postacia religii Indian Ameryki Pélnocnejs. Jednoczy on w sobie wszyst-
kie przeciwienstwa®; Mircea Eliade dodaje, ze jest trickster postacia
ambiwalentna i dwuznaczng’. Pelni role kreatora ladu, uzdrowiciela,
mediatora, jak i niszczycielskiego demiurga8. Zdaniem Victora Turnera,
postac trickstera jest uciele$nieniem liminalno$ci w mitachc. Egzystuje
on w sytuacji liminalnej, pomiedzy dwoma zdarzeniami, na granicy
Swiatow albo w chwili, w ktorej nalezy dokonaé¢ wyboru. W opinii
Wigeta, pozycja trickstera, jako tego, ktory dziala na obrzezach kultury,
nieskrepowany spolecznymi ograniczeniami, wolny w roztapianiu granic
i lamaniu spolecznego tabu, jest z natury rzeczy rewolucyjna. Jako
»ozywiona zasada zaklocenia (disruption)”, trickster poddaje w watpli-
wo$¢ sztywne definicje i ograniczenia, i kwestionuje stabilne zalozenia
kulturowe2.

Jak podkresla Smith, tozsamo$¢ trickstera nie jest redukcyjna czy sta-
tyczna; uosabia on raczej ekspansywna, dynamiczng tozsamos$¢ kulturo-

3 J. R. Smith, Writing Tricksters: Mythic Gambols in American Ethnic Fiction,
Berkeley Los Angeles 1997, s. xiii.

4 Tamze, s. xiii.

5 P. Radin, The Trickster: A Study in American Mythology, London 1956, s. 164.

6 L. M. Ricketts, The North American Indian Trickster, ,History of Religions”,
51965/1966, s. 327.

7 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, Warszawa 1997, s. 213.

8 J. C. Cooper, Zwierzeta symboliczne i mityczne, Poznan 1998, s. 191. E. Mieletin-
ski, Poetyka mitu, Warszawa 1981, s. 230.

9 Ten przejSciowy stan nazywa Turner ,Betwixt and Between”. Zob. V. Turner, The
Forest of Symbols: Aspects of Ndebu Ritual, Ithaca 1967, s. 97.

10V, Turner, Liminal to Liminoid, [w:] Play, Flow, and Ritual: An Essay in Com-
parative Symbology, ,,Rice University Studies”, nr 60. 3 1974, s. 71.

11 J, Sieradzan, Szaleristwo w religiach Swiata, Krakow 2007, s. 96.

12 A, Wiget, Native American Literature, Boston 1985, s. 86.
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was. W artykule ,Mapping the Characteristics of Mythic Tricksters:
a Heuristic guide”, William Hynes proponuje zespo6t szesciu cech charak-
teryzujacych wiekszo$¢ tricksterow. Najwazniejsza wedlug autora jest
fundamentalnie niejednoznaczna i anomalna osobowos$¢ trickstera,
z ktorej wyplywaja takie cechy/role jak: a) oszust/figlarz; b) shape-shifter
(ten, ktory zmienia swoja forme lub stan i wplywa na zmiane formy lub
stanu os6b lub przedmiotéw); c¢) wynalazca/inicjator; d) postannik
bogow/imitator bogdéw; e) Swiety/lubiezny bricoleur.

W powiesci Ceremony Leslie Marmon Silko trickster przejawia sie
wlasciwie we wszystkich wyzej wymienionych postaciach. Wiecej — wie-
lopoziomowa aktualizacja trickstera w warstwie narracyjnej powiesci
tworzy ,tricksterowy dyskurs”, ktory moze laczy¢ tradycyjne, ustne
opowiesci plemienne z postmodernistyczng metafikcja. Bo oto, trickster
przybiera forme osobowa, stajac sie jedna z postaci w powie$ciowym
Swiecie przedstawionym; ale pelni rowniez role narratora, ktory odciska
swa sygnature przewrotnie komentujac wydarzenia w $wiecie przedsta-
wionym, powodujagc tym samym widoczny lecz/lub pozorny chaos
przedstawienia. Oprocz wymienionych dwoch jawnych aktualizacji
trickstera, istnieja kolejne dwie, gdzie trickster jako taki nie pojawia sie
wcale, natomiast jego dzialanie manifestuje sie jako struktura powiesci
(mozemy moéwicé tu o tricksterze-relacji, tricksterze-czasoprzestrzeni), lub
jako nieustanny ruch, proces, by nie powiedzie¢ procesualno$é, manife-
stujaca sie na wzajemnie warunkujacych sie poziomach: fabularnym
i narracyjnym.

Owa tricksterowa procesualno$¢ uobecnia sie zarowno w warstwie
fabularnej pisanej proza jak i w przytoczonych w formie poetyckiej
mitach plemienia Laguna Pueblo/Laguna Acoma, ktore wplecione sa
w opowie$é o procesie uzdrowienia Tayo, bohatera powie$ci. Owe mity
stanowia niejako palimpsestowy ,szkielet” fabularny, niezbedny dla
zrozumienia czym jest choroba Tayo, jakie sa jej zrodla, na czym polega
proces leczenia, probie jakiego rodzaju zostaje poddany, czym w rzeczy-
wisto$ci (mitycznej) sg elementy ceremonii w jakiej uczestniczy, i jakie sa
konsekwencje (ewentualnego) uleczenia dla niego samego i dla calej
wspolnoty plemienne;j.

Aplikujac ,hermeneutyke tricksterowa” (,trickster hermeneutics”
— termin Geralda Vizenora), Silko precyzyjnie wybiera momenty
w warstwie ,zwyczajnej” opowieéci, w ktore wplata czasem dluzsze,

13 Tamze, s. 156.
14 W. Hynes, Mapping the Characteristics of Mythic Tricksters: a Heuristic guide,
[w:] Mythical Trickster Figures, eds. W. Doty, W. Hynes, Tuscaloosa 1997, s. 34-.
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czasem krotsze poetyckie wersje mitow. Czyni to na tyle subtelnie, ze na
poczatku powiesci czytelnik nie jest Swiadomy, ze kazde otwarcie prze-
strzeni mitycznej jest jednocze$nie poetyckim ,dopowiedzeniem” historii
w Swiecie przedstawionym. Czytelnik jest sklonny przyjaé, ze oto watek
czy watki mityczne (ich liczba roénie w miare rozwoju akcji) sa jedynie
ozdobna, poetycka klamra dla opowiesci o Tayo. Dopiero w drugiej czesci
powiesci staje sie jasne, ze rzeczywisto$¢ mityczna ,wkracza” w rzeczywi-
sto$¢ $wiata przedstawionego. Czytelnik modelowy, zaznajomiony
z mitologia Indian Laguna Pueblo, lub chociazby z pismami Franza Boasa
(Keresan Texts'), od poczatku widzi Tayo jako posta¢ w stanie liminal-
nym, ktéra dzieki (mitycznym?) dzialaniom trickstera, uosabiajacego faze
~przed”, zmuszona jest podja¢ wysilki zmierzajace do osiagniecia fazy
,po”, fazy wyzwolenia z krepujacych ja wiezow.

Silko dawkuje opowiesci plemienne z wielkim rozmystem, czasami
celowo podajac tylko te ich fragmenty, ktére rezonuja z danym motywem
fabularnym powieéci. Niczym mityczna Kobieta-Mys$l/Kobieta-Pajak, tka
misterng strukture opowiesci w opowiesci, ktora odzwierciedla zaleznosci
miedzy piecioma mitycznymi §wiatami: tym, w ktéorym zyjemy i pozosta-
lymi czterema ,,ponizej”°. Metanarracyjny charakter Ceremonii zasygna-
lizowany jest juz na pierwszej stronie powiesci:

Kobieta-Mys$l, pajeczyca,
nazywala rzeczy a
kiedy je nazywala

pojawialy sie.

Teraz siedzi w swoim pokoju
wymys$lajac opowiesé

Opowiadam ci opowie$c
ktora mysli.

Bez watpienia, wazny jest tu performatywny charakter procesu opo-
wiadania, co ponownie podkreslone zostaje na drugiej stronie powiesci:

15 F. Boas, Keresan Texts, [w:] Publications of the American Ethnological Society,
American Ethnological Society, nr 8.1, New York 1928, s. 76—82.

16 Zob. J. M. Gunn, Schat-chen: History, Traditions and Naratives of the Queres
Indians of Laguna and Acoma, ,Studies in American Indian Literatures”, nr 5.1 Spring
1993, s. 25—-30; F. Boas, dz. cyt., s. 76—82; R. Benedict, Eight Stories from Acoma,
y,Journal of American Folklore”, nr 43.167 1930, s. 59—87; Eadem, Patterns of Culture,
New York 2005, s. 57—130.
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Ceremonia

Powiem ci co$ o opowieéciach
[powiedzial]
Nie sa jedynie zabawa.
Nie daj sie oszukac.
Sa wszystkim co mamy, widzisz,
wszystkim co mamy by zwalczy¢
chorobe i $émier¢.

Nie masz nic
jesli nie masz opowiesci.

[...]

Po czym podmiot méwigcy (by¢ moze czlonek starszyzny plemien-
nej7) dotyka swojego brzucha®, w ktorym ukryta jest ,zywa” opowies¢,
i dodaje:

A w brzuchu tej opowiesci
wcigz powstaja
rytualy i ceremonia.

Strona trzecia przynosi poetycka strofe, umieszczong u dohlu strony.
By¢ moze jest to glos czlonkini starszyzny plemiennej, by¢ moze, jak chce
Owens, to glos Kobiety-Mysli, ktéra zaznacza swa obecno$¢ w opowiescio:

To, Co Powiedziata:

Jedyne lekarstwo
jakie znam
to dobra ceremonia,
tak powiedziala.

Strone czwartg stanowi stlowo klucz powie$ci — wschod slonica. Zaj-
muje miejsce u gory strony i jest wyjustowane, podobnie jak wszystkie
inne fragmenty wierszem.

17 Zob. L. Owens, Other Destinies: Understanding the American Indian Novel,
Norman 1992, s. 170.

18 Zob. M. Chapman, , The Belly of this Story”: Storytelling and Symbolic Birth in
Native American Fiction, ,Studies in American Indian Literatures”, nr 7.2 Summer 1995,
S. 4—16.

19 Zob. L. Owens, dz. cyt., s. 170—171.
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Strona pigta, napisana proza, rozpoczyna sie dopiero w széstym wer-
sie od dolu strony, na wysokosci dokladnie odpowiadajacej poetyckiej
strofie na stronie trzeciej. I juz z pierwszych stow akapitu dowiadujemy
sie, ze jest poranek (wschdd stonca), a Tayo, bohater powiesci, ,nie spat
dobrze tej nocy”2°. Kolejne akapity przynosza nam obraz dzwiekowego
chaosu w glowie pol krwi Indianina, ktoéry nie moze otrzasnac¢ sie po
koszmarze wojny, na ktorej stracit najlepszego przyjaciela. Kakofonia
nakladajacych sie na siebie glosow niezyjacego wuja Josiah, krzyczacych
japonskich partyzantow, skrzypiacego lozka, jezyka Laguna za oknem,
i hiszpanskiej piosenki ,Y volveré” (,I powroce”), oddaje stan umyshu
Tayo, ktory nie potrafi odnalez¢ wlasnej tozsamosci (jest zagubiony na
granicy miedzy $wiatem bialych a $§wiatem Indian), a od czasu wojny
(minelo szesé lat) nie potrafi uwolnié sie ze spirali nienawiSci, zadzy
zemsty i wszechogarniajacego poczucia bezsensu dotychczasowego
i dalszego zycia.

Jezeli, za Robertem Nelsonem, uznamy, ze kazda z poczatkowych
pieciu stron stanowi kolejny z pieciu S$wiatow w kosmologii Indian Pueblo
Laguna2!, stanie sie oczywiste, ze Silko juz od pierwszej strony Ceremonii
prowadzi czytelnika ku zrozumieniu zalezno$ci miedzy owymi $wiatami.
Technika ta, ktéra mozemy uzna¢ za jeden z przejawdw struktury
tricksterowej, bedzie konsekwentnie prowadzona az do ostatniej strony
powiesci, bedacej inwokacja do Stonca a zarazem prosba o przyjecie
ofiary (opowiesci).

Luis Owens zauwaza, ze czytelnik szukajacy w powieSci odrebnych
rzeczywisto$ci, planéw, wymiarow czasu, musi w efekcie daé za wygrana,
jako ze tekst sam w sobie nie pozwala na dokonanie analizy opartej na
binarnych opozycjach. Przeplatajace sie watki mityczne i fabularne
(zwigzane z tu-i-teraz rezerwatu) uniemozliwiaja rozrbéznienie miedzy
rzeczywistym tu-i-teraz a mitycznym ,humma ha” (,dawno dawno
temu”)22.

Elaine Jahner stusznie podkredla, ze gltowne wydarzenia w opowieSci
o Tayo sa punktami spotkania ,czasu, miejsca i opowieSci ustnej”23.
Innymi stlowy, poszczegoblne etapy drogi Tayo nakladaja sie na wydarzenia
opisane w poetyckich wersjach mitow i opowiesci ustnych z plemienia
Pueblo Laguna. Przykladowo, czas jesiennego przesilenia i Gora Taylor,
na ktérej dochodzi do przemiany Tayo, moga by¢ interpretowane jako

20 I, M. Silko, Ceremony, Penguin Books, New York 1977, s. 5.

21 R, Nelson, The Kaupata Motif in Silko’s Ceremony: A Study of Literary Homolo-
gy, Studies in American Indian Literatures, nr 11.3 Fall 1999, s. 2—21. Zob. przypis 14.

22 Zob. L. Owens, dz. cyt., s. 168. Por. R. Nelson, dz. cyt. s. 2—21.

23 E. Jahner, An Act of Attention: Event Structure in Ceremony, American Indian
Quarterly, nr 5.1 1979, s. 44.
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ponowne ustanowienie mitycznej czasoprzestrzeni z opowiesci o trickste-
rze Ck’o’yo/Kaup’a’cie/Graczu (ang. Gambler) i Czlowieku-Slonice. Jak
zgodnie zauwazaja Robert Nelson, David A. Rice i John Purdy, Tayo
niejako ,powtarza” czynno$ci mitycznego Czlowieka-Stonce, a pokonujac
trickstera, staje sie tym, ktéry uwalnia spoleczno$¢ od jego czarow,
przywracajac harmonie i lad w $wiecie natury. Homologia wydarzen
i postaci (Nelson) wystepujaca miedzy Tayo a Czlowiekiem-Slonce, jest
jedna z kilku konfiguracji-przeskokéw w jakich czytelnik moze odnalezé
posta¢ Tayo, lecz takze dostrzec kluczowa role, jaka w owych opowie-
Sciach odgrywa postac trickstera-ruchu/procesu czy trickstera-struktury.

W miare rozwoju akcji, poszczeg6lne czeSci mitow i opowiesci doo-
kreslaja sie, uwypuklajac obrzedowy proces leczenia psyche Tayo. Przy
czym niemal zawsze chodzi o walke z czarami trickstera, badz rzucanymi
na cala spotecznosé, badz na pojedyncza jednostke. I oto, zanim czytelnik
rozpozna w Tayo pelnego mocy Czlowieka-Slonice, dostrzega podobien-
stwa miedzy zagubionym Indianinem a mysSliwym zakletym przez
trickstera Kojota, z opowieSci szamana Betonie. Co istotne, nalezy tu
wspomnieé, ze wszystkie cytowane fragmenty poetyckie sa jedynie
kreacja Silko, ktora traktuje zapiski antropologdbw w sposéb wielce
wybiodrezy, okraszajac szkielet napotkanej opowie$ci mnogoscia elemen-
tow, ktore niewiele wspolnego maja chocéby z praktykami szamanskimi.
Tworzy to nowa, post-tricksterowg jakos¢, jakze charakterystyczna dla
wspolczesnej powiesci.

Wracajac jednak do historii Tayo, mezczyzna — opowiada powiescio-
wy szaman — wyrusza na polowanie, lecz dlugo nie wraca do wioski. Jego
teSciowa instynktownie podejrzewa o podstep trickstera Kojota. Cztery
osoby wyruszaja na poszukiwania zaginionego. Po jakim$ czasie dochodza
do miejsca, gdzie ,,dopadl go Kojot”24 — jest dla nich jasne, ze Kojot rzucil
czar na mysliwego, zmieniajac go w kojota; wskazuja na to $lady, jakie
zostawil na ziemi. Tropig wiec zwierze i, znalazlszy je, pytaja czy jest
zaginionym mySliwym, ale jedynym odglosem, jaki wydaje z siebie
mezczyzna jest skowyt. Zwracaja sie wiec o pomoc do Ludzi-Niedzwiedzi,
ktorzy kaza przygotowac obrecze z wiazek gatezi drzew pod ktorymi spal
mezczyzna. Posrodku rysunku wykonanego z bialej maki kukurydzianej,
rysuja postaé chlopca (Pollen Boy). Do tego celu uzywaja niebieskiego
pytku kwiatowego, ktorym zaznaczaja jego oczy, usta, szyje i stawy?s.

Kiedy chlopiec jest namalowany, dowiadujemy sie, ze to Tayo zasiada
w centrum rysunku, a pomocnik szamana Betonie, Czlowiek-NiedZwiedz,
mocuje obrecze z wigzek galezi w ziemi. Wszak to Tayo jest metaforycz-

24 1. M. Silko, dz. cyt., s. 140.
25 Zob. R. Benedict, Eight Stories..., s. 59—87; Eadem, Patterns of Culture, s. 57—130.
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nym my$liwym (zolierzem), ktory ,nie powrécil” do swojej wioski
i wcigz tkwi w stanie ,betwixt and between”, jako ,,ni to ni owo” (Turner).

Pomiedzy poszczegdlnymi kregami Betonie i Czlowiek-Niedzwiedz
dorysowuja czarne, niebieskie, zolte i biale pasma goérskie, za plecami
Tayo za$ rysuja krzyzujace sie tecze, ktore podobnie jak rysunki na piasku
maja przywrocic¢ go do zdrowia i da¢ mu moc wynikajacg z odkrycia swej
prawdziwej tozsamosciz®.

Obrzedowe pie$ni Spiewane przez Ludzi-Niedzwiedzi/Betonie przy-
nosza obraz drogi zarowno czlowieka zakletego w kojota, jak i Tayo, ktory
zostal zawladniety przez ,wirujaca ciemno$¢” rozumiang jako zlowrogi
znak czarow trickstera2’:

Podrézowale$ w niebezpiecznych miejscach
podrozowale$ w niebezpieczenstwie
podrézowale$ do niebezpiecznego miejsca
w niebezpieczenstwie e-hey-ya-ah-na!

Do miejsca
gdzie wirujaca ciemno$¢ zaczela swoja wedréwke
wzdhuz skalnych brzegow
przez miejsca tagodnego wiatru
wzdluz brzegdw blekitnych chmur
wzdluz brzegbdw czystej wody.
Wirujaca ciemnos¢ przybyla z pénocy
Wirujaca ciemno$¢ szla dalej na wschod
Doszla na potudnie
Przybyla na zach6d
Wirujaca ciemno$¢ wirowala ku dotowi
az pojawila sie po$rodku2s.

W tym momencie opowieéci, nastepuje kolejny ,tricksterowy prze-
skok”, i oto Czlowiek-Niedzwiedz, jako czlonek Bractwa Skalpowego,
odméwiwszy rytualng modlitwe szybkim ruchem noza zdejmuje skalp
z glowy Tayo. By dowiedzie¢ sie jakie jest znaczenie tego rytualu, musimy
cofnac¢ sie do poczatku powieséci i ,wystucha¢” opowiadania Starego
Ku’oosh:

26 Wiecej o symbolice elementéw i religijnym znaczeniu ceremonii pisze Owens
w Other Destinies. Zob. R. Benedict, Patterns of Culture, s. 57-130.

27 Zob. L. Owens, dz. cyt., s. 177.

28 1. M. Silko, dz. cyt., s. 142.
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[...]
dawno dawno temu
bylo Bractwo Skalpowe
dla wojownikéw
ktérzy zabili
lub dotkneli
martwych wrogéw

[...]»

Brak oczyszczenia po zadaniu $mierci wrogowi stanowit wielkie nie-
bezpieczenistwo dla wojownika — jego sny nawiedzal K’'oo’ko, czasami
przestawal pada¢ deszcz, albo panowal glodse. (37) Tak tez dzieje sie
w przypadku Tayo — deszcz nie pada od szeSciu lat, a Tayo nieustannie
nawiedzaja koszmary senne.

Ostabiony mezczyzna-kojot/Tayo potrzebuje pomocy w przeskocze-
niu przez pie¢ kolejnych obreczy, dlatego czlonkowie bractwa (czy moze
Betonie i Czlowiek-Niedzwiedz) podtrzymuja go, a szaman $piewa
modlitwy przywracajace moc choremu. Na koniec obracaja go zgodnie
z ruchem slonca a ,tecze zwracaja go wspolnocie”s:. Ale okazuje sie, ze zly
czar ma nadal nad nim wtadze. Okazuje sie, ze jego cialo nadal pokrywa
»sucha skora”, ktéra w sensie literalnym jest pozostalo$cia po czarach
trickstera Kojota, natomiast symbolicznie moze by¢ interpretowana jako
przeszkoda na drodze Tayo do osiggniecia stanu harmonii umyshi, do
czego potrzebne jest uwolnienie sie z mocy gniewu, zalu i nienawisci. Owa
L~wirujaca ciemno$¢” w umysle Tayo zwigzana jest z brakiem poczucia
wlasnej warto$ci w stosunku do wspolplemiencow (jako pét krwi India-
nin, sierota nieznajacy ojca i bez matki, podejrzewanej o nierzad, jest
szykanowany przez wlasng rodzine), lecz takze do bialych, ktérych darzy
nieskrywang nienawiscia za kradziez indianskiej ziemi.

By zneutralizowa¢ uczucie nienawiéci wobec bialych kolonizatorow
i niepohamowanej agresji, jakg budza w Tayo, Betonie opowiada historie
o indianskim tricksterze, ktory swoimi czarami stworzyl bialych ludzi,
wraz z ich wojnami, zamilowaniem do niszczenia ziemi, brakiem szacun-
ku wobec innych32. Bardzo waznym aspektem opowie$ci, na ktéry zwraca
uwage Betonie, jest zrodlo, z ktorego wyplywa agresja bialych, a jest nim
lek przed tym, czego nie rozumieja. Lekcja, jaka musi zrozumiec i przyjaé
Tayo, polega na $wiadomym i odpowiedzialnym podazaniu obrzedowa

29 Tamze, s. 37—38.
30 Tamze, s. 37.

31 Tamze, S. 144.

32 Tamze, s. 132—138.
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droga swych przodkow (jako, ze cykliczne rozumienie czasu Indian
Pueblo podkresla powtarzalnosé zjawisk i wydarzen, a rytualne obrzedy
stanowig skuteczng bron w walce ze zlem), lecz takze na rozumnej
otwarto$ci wobec Innego i $wiadomym unikaniu konfrontacji tam, gdzie
nie jest potrzebna.

Jezeli za Catherine Catt uznamy, ze zdolno$ci przystosowawcze s3
jedna z najwazniejszych cech trickstera, i ze ,trickster stanowi model
ustanawiania tozsamos$ci wobec zmian, model adaptacji, przetrwania”ss,
to idac za sugestiag Davida Rice’a34 mozna by pokusi¢ sie o stwierdzenie,
ze oto Silko przedstawia trickstera jako szamana, uzdrowiciela. Betonie
uzywa tradycyjnej medycyny — rysunkéw na piasku (sand painting),
czytania z gwiazd, snucia opowieSci — lecz takze pozornie niepotrzebnych
przedmiotow $wiata zachodu (jak choc¢by wspolczesnych amerykanskich
czasopism), by wyleczy¢ Tayo z choroby, bedacej efektem dzialania
»kultury bialych”.

Wracajac jednakze do watku gléwnego, sita Tayo wyplywa z rosnacej
Swiadomodci, jaka osiaga, a ta z kolei wynika z glebokiego zrozumienia
opowiesci, ktéore w dziecinstwie opowiadal mu wuj Josiah (a ktore
czytelnik fragmentarycznie odkrywa w poetyckich przekazach Silko).
Tayo dowiaduje sie, ze jest spokrewniony w mityczng Katsina, nadprzy-
rodzong mocg zamieszkujaca $wiete gory plemienia Pueblo Lagunass.
Swiadomoséé otrzymywanej od niej pomocy dodaje mu odwagi i mocy
potrzebnej do wykonania symbolicznego w swej wymowie zadania,
polegajacego na odnalezieniu i uwolnieniu zaginionego, laciatego stada
wuja Josiah, i pokonaniu jego obecnego bialego wlasciciela.

Jednakze, zanim to nastapi, Tayo musi zrozumie¢ na czym polega
czar Ck'o’yo/Kaup’a’ty. I tak oto powracamy do komentarzy Elaine
Jahner i Roberta Nelsona dotyczacych wzajemnego nakladania sie cykli
mitycznych i fabularnych. Tayo jako Czlowiek-Slonice walczy z trickste-
rem (Kaup’a’ta/Graczem), ktory uwiezit chmury deszczowe (shivanna),
dzieci Czlowieka-Stonice. Mit o Kaup’a’'cie jest jednym z najwazniejszych
mitow w kulturze Pueblo Lagunas®; podkresla potrzebe wspoéldzialania
Czlowieka-Slonce z jego babka, Kobieta-Pajakiem, ktéra podpowiada mu
sposoby podstepnego przechytrzenia trickstera, po to, by w efekcie
uwolni¢ chmury, tym samym sprowadzajac dobroczynny deszcz, ozywia-

33 C. Catt, Ancient Myth in Modern America: The Trickster in the Works of Louise
Erdrich, ,Platte Valley Review”, nr 1.19 1991, s. 75.

34 D. A. Rice, Witchery, Indigenous Resistance, and Urban Space in Leslie Mar-
mon Silko’s Ceremony, ,,Studies in American Indian Literatures”, nr 4.17 Winter 2005,
S. 114—143.

35 Zob. R. Benedict, Patterns of Culture, s. 57—130.

36 Tamze, s. 57—129.
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jacy umierajaca Ziemie (zone Czlowieka-Slonce). W fabularnej odslonie
mitu, jak zauwaza John Purdy, Tayo walczy wlasciwie sam ze sobgs’,
z ,wirujaca ciemnos$cia” nienawisci i leku. Wszak to on jest odpowiedzial-
ny za susze trwajaca sze$¢ lat — na samym poczatku powiesci dowiaduje-
my sie, ze w trakcie wojny, w japonskiej dzungli, Tayo ,,przeklinal deszcz
dopoty, dopdki jego stowa nie staly sie rytualng pie$nig”s® ,i wymodlil
odejécie deszczu, i przez szeSé lat bylo sucho; trawa stala sie zoblta i nie
chciala rosng¢. Gdziekolwiek spojrzal, widzial konsekwencje swoich
modlitw”39.

Rowniez na poczatku powiesci, wydarzenia z frontu wiaza sie, czy na-
kladaja na mityczna opowie$¢ o sprzeczce Kobiety-Trzciny (Reed-
Woman) i Kobiety-Kukurydzy (Corn-Woman), w efekcie ktdrej obrazona
na siostre Kobieta-Trzcina zabiera ze soba deszcz i odchodzi do ,,miejsca
ponizej”. Dluga droga do pokonania suszy panujacej na ziemi i przywro-
cenia pierwotnej harmonii w naturze odzwierciedlona jest w kilkunastu
krotkich fragmentach mitu, rozproszonych na kartach powieéci, ktore
pozornie burza tok narracji, a w istocie podkreslaja proces odno-
wy/odrestaurowania $wiata natury, a takze, czy moze przede wszystkim,
wewnetrznej harmonii Swiata Tayo. Owens podkresla rowniez jak leczaca
moc obrzedu dziala na czytelnika (nie tylko indianskiego), ktory razem
z Tayo ,zasiada posrodku obrzedowego obrazu na piasku” i zostaje
soczyszcezony” 4°. Tak oto liczne przeskoki unaoczniaja trickstera jako
proces, czy ruch, prowadzacy do wejécia w kolejny cykl o zawsze rozwi-
dlonych mozliwo$ciach kontynuacji i niedookre$§lonym zakonczeniu:

Wirujaca ciemno$c
rozpoczela podroz
swoimi czarami
i
jej czary
do niej powrdcily.

Jej czary
powrdcily
do jej brzucha.
[...]

37 J. Purdy, The Transformation: Tayo’s Geneaology in ,,Ceremony”, ,Studies in
American Indian Literature”, nr 10.3 Winter 1987, s. 121—133.

38 L. M. Silko, dz. cyt., s. 12.

39 Tamze, s. 14.

40 L. Owens, dz. cyt., s. 185—-187.
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Wirujaca ciemno$é
powrdcila do siebie same;j.
Zatrzymuje czary
dla siebie.

[...]
Zesztywniala
z powodu wlasnych czaréw.

Na razie jest martwa.

Na razie jest martwa.

Na razie jest martwa.
Na razie jest martwa4:.

Posta¢ (mityczna) o plynnej tozsamosci, struktura narracyjna,
ruch/proces — te trzy plany aktualizacji trickstera wzajemnie sie warun-
kuja, tworzac ,estetyke tricksterows”, czy ,tricksterowy dyskurs”, ktérego
widocznymi objawami s3: przenikanie sie $§wiatow fabularnych, eksplo-
rowanie ich granic, przeskoki, zaktocenia, wieloglosowo$é¢/dialogicznosé,
wieloperspektywiczno$¢, intertekstualno$é, intratekstualnosé, plynnosé
znaczen, niedokonczone/niedookre$lone watki. Brak linearnych polaczen
miedzy watkami powiesci, zastapiony zostaje organizacja oparta na
mysleniu asocjacyjnym, dopuszczajagcym, a wrecz promujacym liczne
alternatywne $ciezki interpretacji.

Autorefleksyjnos¢, samo$wiadomo$¢ postmodernistycznego trickste-
ra stawia w watpliwo$¢ kwestie co jest trikiem a co prawda, po ktorej
stronie granicy lezy prawda, czy moze jest wiecej ,stron” jednoznacznych
prawd. By¢ moze to wlasnie postmodernistycznego trickstera charaktery-
zowal Lewis Hyde kiedy pisal: ,w przypadku niektorych politropicznych
bohater6w, mozliwe, ze nie ma prawdziwego «ja» za zmieniajacymi sie
maskami, lub ze prawdziwe «ja» jest wlasnie tam — w poruszajacych sie
powierzchniach, nie pod nimi”42. Paradoksalnie, to wla$nie moze by¢
ostateczna granica ewentualnosci — gdzie wszystkie ewentualnoSci moga
by¢ przyjete i jednocze$nie odrzucone, i gdzie tricksterzy staja sie tak
nieuchwytni, ze jakby za pomoca magicznej sztuczki znikaja w niejedno-
znacznoS$ci samego tekstu.

Nieuchwytno$c¢ i multiwalencja trickstera sugeruja, ze cho¢ nie istnie-
je wszechogarniajacy punkt widzenia, to punkty widzenia autora, narra-
toréow, bohaterow i czytelnika tworza/nadaja sens opowiesci. Rola

41 1. M. Silko, dz. cyt., s. 260—261.
42 L. Hyde, Trickster Makes This World: Mischief, Myth, and Art, Farrar, Strauss,
and Giroux, New York 1998, s. 54.
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czytelnika, podobnie jak rola stluchacza tradycyjnych opowiesci ustnych,
polega na aktywnym wspo6l-tworzeniu znaczenia tekstu. Tak oto zostaje
podkreslone znaczenie dialogu i wspolnoty w procesie opowiadania4s.
Narracje Silko nakladaja sie na siebie, wzajemnie sie dopowiadajac
i nieustannie zmuszajac czytelnika do dostosowywania interpretacji do
zmieniajacych sie warunkow jezykowego ustanawiania znaczenia. To
dialektyczne stwarzanie $Swiata Anne Doueihi nazywa ,duchowa lekcja
trickstera”:

Trickster pokazuje nam sposéb widzenia §wiata poprzez otwarcie naszych umystow
na spontaniczne transformacje rzeczywisto$ci, ktora jest wiecznie otwarta i tworcza...
Za poérednictwem jezyka, z ktorego powstaja powiesci tricksterowe, mozliwe staje
sie odkrycie glebokiej madrosci dotyczacej natury Swiata44.

Co ciekawe, owa gleboka madro$¢, rozumiana jako jezykowa natura
konstruowanego przez nas $wiata, oraz iluzoryczno$¢ owej konstrukeji,
stanowig grunt dla otwierania przed czytelnikiem sfery sacrum. Wszak
trickster jako ,bezcielesna wyobraznia” daje czytelnikowi klucze do
wszechSwiata:

Pojawszy, iz nic nie jest dla ciebie niemozliwe, poczuj sie nie$miertelny i zdolny do
rozumienia wszystkiego, wszelkiej sztuki, wszelkiej nauki, usposobienia kazdej zyja-
cej rzeczy (...). Zgromadz w sobie wszystkie wrazenia tego, co bylo stworzone, ognia
i wody, suchoéci i wilgotnoSci; i badz wszedzie naraz, na ladzie, w morzu, w niebio-
sach; badZ jeszcze nienarodzonym, badZ w lonie, badz mlodym, starym, umarlym,
poza $miercia. A kiedy zrozumiesz to wszystko naraz — czasy, miejsca, rzeczy, jakosci,
ilo$ci — woéwczas mozesz zrozumieé Boga4s.
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