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BAROK W MISTYCE - HIPERTROFIA MYSLI I EMOCJI? (2)

»Nie ma co sie tak trzyma¢ tego zycia”

Kamien na
kamieniu

,Kto ci daje tyle sity? - Mitos¢, ktorej ity w
koricu ulegniesz”

Turandot

Paliatywy na roztgke

Wyczekiwanie i tesknota stanowig doping dla mistycznego zycia.
Jakby w nawigzaniu do Eckharta [por. Eckhart 1986, K 182, 276 etc.]
Teresa widzi dusze jako obdarowang iskierka z , ogniska przedwiecznie
ptonacego, ktérym jest Bég”; kiedy iskierka ta pada na dusze, ,daje jej
bolesne uczucie potegi tego pozaru, a ze jeszcze jest niezdolna, by ja
pochtoneta cala, pozostawia jg z tym boélem tak rozkosznym, ktory jej
samym dotknieciem swoim zadata. (...) w chwili, gdy juz zdaje sie, ze
cata sptonie, iskierka ona gasnie, pozostawiajac w duszy tylko tesknote
do ponowienia tego b6lu mitosnego, ktéry w niej sprawita” (T, III, 336).
Chociaz Bog, widzac cierpienia duszy zorientowanej ku posiadaniu Go,
mitosiernie ,w najgtebszym wnetrzu jej wzbudza (..) i w wielki
plomien roznieca one (...) iskierke, iz cata ptongca odnawia sie w tym
ogniu jak feniks i poboznie ufa¢ moze, iz sg odpuszczone jej winy” (T,
I1I, 350), to jednak nawet owe wznioste dary i wiara nie wynosza zycia
mistyka poza preferowany przezeh mortualny horyzont. Zycie to jest
meka wskutek tesknoty, ale tesknota pojawia sie wtasnie dlatego, Ze
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zycie nie moze zaspokoi¢ mistycznych potrzeb: ,Wszystko wiec biedng
dusze krepuje, wszystko staje na przeszkodzie jej mitosci. (...) I nigdzie
nasz biedny motyl nie moze znaleZ¢ sobie trwatego odpocznienia” (T, V,
154; T, 111, 365). Zycie ziemskie jest przeniknietym bélem oddaleniem
od Boga: ,Nie ma na tej ziemi odpocznienia, ktére by [duszom wyzZej
podniesionym] nie cigzyto, bo widza siebie daleko od Tego, ktéry sam
jest prawdziwym ich odpocznieniem. (...) I nie ma takiego leku, ktoéry by
usmierzyt bol tego oddalenia. Bo serce, goraco mitujace, nie chce zadnej
rady ani pociechy, jeno od Tego, ktory ja zranit, od Niego tylko czeka
lekarstwa” (T, [, 346;V, 177-178).

Dotkliwa, az po odczucie strasznej samotnosci, jest roztgka z
Umitowanym: ,Kiedy ma zy¢ roziaczona z jedynym dobrem swoim, co
jej jeszcze po takim zyciu? Czuje w sobie i wokoto siebie nieopisang
samotnos$¢. (...) Wszystko, cokolwiek jest na Swiecie, miast pociechy i
ulgi, sprawia jej tylko meke i udreczenie” (T, III, 407-408). Cierpienie
Jana jest analogiczne: ,nieobecno$¢ Umitowanego wywotuje w duszy
ciggte za Nim wzdychanie. Dusza bowiem, nie kochajac poza Nim Zadnej
rzeczy, nie moze w niczym znaleZ¢ odpocznienia ni ulgi” (], III, 539).
Doswiadczenia Teresy, zwtaszcza te szczegdlnego rodzaju, zwigzane z
przebywaniem ,na samotno$ci” i rozmowami z Jezusem, pozwalaj3 jej
poznad, ,gdzie jest prawdziwa ojczyzna nasza i jak tu na ziemi jesteSmy
tylko pielgrzymi i przechodnie” (T, I, 498). Nie mogg wiec naprawde
dziwi¢ bulwersujgce zywych zawotania: ,tak mocno czestokro¢ cierpie
nad tym, Ze jeszcze zatrzymana jestem na tym wygnaniu. (...) Dopokiz
jeszcze bede czekata szczesliwosci ogladania Twego oblicza? Jaki dasz
ratunek duszy, ktéra nie moze znaleZ¢ na tej ziemi odpoczynku poza
Toba? O zycie diugie! O zycie gorzkie! O Zycie bez Zycia! O samotnosci
najsamotniejsza! O cierpienie bez lekarstwa! Kiedyz, Panie, kiedyz? Co
poczne, Dobro moje, co poczne?” (T, I, 294; V, 160-161). Lacznie ze
skarga na dtugie zycie: ,Jakze mi sie dtuzy to wygnanie! Jakie ciezkoSci
znosze, tesknigc do mego Boga! (...) Jakze dtugie jest zycie cztowieka,
cho¢ moéwia, ze jest krotkie!” (T, V, 176). Przyjmujac za egide, aktualng
wszak tylko w zyciu, stowa ,kocha¢, pragna¢, teskni¢” (T, III, 406),
Teresa nie moze jednak oprze¢ sie instygacji $mierci jako
najskuteczniejszego Srodka uSmierzenia tesknoty. Kiedy w ,jedwabnej
metaforze” siega po symbolicznie traktowane poczwarke i motyla, de
facto zaleca, bySmy, rozpoznajgc dystans miedzy ziemska egzystencja a
naszym ,powotaniem”, umieli rezygnowac z zycia: ,umierajmy juz tak
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jak umiera ten robak, gdy skonczy robote, do ktérej zostat stworzony”.
Determinacje ,biatego motyla” ilustruje stan osiggany na wyZszym
stopniu modlitwy (w mieszkaniu pigtym). Dusza ,takie czuje w sobie
pragnienie chwalenia Pana, Ze chciataby wniwecz sie obréci¢ i tysiac
razy umrze¢ dla Niego” (T, III, 303-304). Jan opisuje desperacje i
niedole duszy ,zranionej strzatg mito$ci” i nie widzi dla niej innego
wyzwolenia oprdocz oferowanego przez Smier¢. Dusza ,nie zaprzestaje
szuka¢ lekarstwa na swoj bol. Nie tylko jednak nie znajduje go, lecz
wszystko, co mowi i czyni, powieksza jeszcze jej bol. Poznaje wreszcie,
Ze nie ma innego sposobu tylko oddac sie w rece Tego, ktéry ja zranit,
by uwolnit jg od cierpien i zadat jej $mier¢ nadmiarem mitosci. (...) Nie
skarzy sie, Ze ja zranil, bo kochajgcy im gtebsze otrzymuje rany mitosci,
tym wieksza ma zaptate. Lecz skarzy sie, Ze zraniwszy jej serce, nie
uleczyt go przez potozenie kresu jej zyciu. Rany bowiem mitosci sg tak
stodkie i pelne takiej rozkoszy, Ze jesli nie zadaja $mierci, nie mogg
duszy zadowoli¢. Tak s3 stodkie, ze chciataby, aby jg ranity az do zabicia
i dlatego pyta: Dlaczego, gdy rozdartes mitosciq me serce, nie dasz
balsamu tej ranie? Czyli innymi stowy: zraniwszy to serce tak gteboko,
czemu nie leczysz go, zabijajac je mitoScig? Jeste$S przyczyna
uzdrowienia przez Smier¢ z mitosci!” (], I1I, 565-566).

Rezerwuar natchnien

Mistyczng tesknote artykutujg rdézne uniesienia i nastroje,
tworzace - dla nie do$¢ empatycznego dla nich oka - konfundujacy
pakiet egzaltowanych stan6w. Chcac wiasciwie okresli¢ intensywnos¢
mitosnego porywu duszy, Jan porownuje jg z zapalonym drewnem: ,im
wiekszy jest Zar ognia i im dluzszy czas ono w nim przebywa, tym
wiecej sie rozpala, az w koncu cate staje sie [ogniem] i jednym
ptomieniem” (J, IV, 718). Objasnia tez w komentarzu do Strofy 1
Ptomienia  role  uzywanych  przez  roznamietniong  dusze
»wykrzyknikéw” (por. ], IV, 721). Dusze steskniona, w nagrode za jej
zarliwo$¢, Pan nawiedza ,czule i z wielkg sitg mitosci”, powodujac jej
wstapienie w ,zachwyt i ekstaze” (], Ill, 583). W stanie natchnienia, w
ktérym ,nie umie nic jak tylko kocha¢” (], 1ll, 658), dusza catkowicie
odrywa sie od $wiata; bo w istocie ,powinna oddali¢ sie od wszelkich
rzeczy, ucieka¢ od wszystkich spraw i zy¢ w catkowitej samotnosci, by
nawet najmniejszym drobiazgiem, najmniejszym poruszeniem nie
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niepokoi¢ i nie zmacac spoczynku Umitowanego!” (], IV, 802). Mus$nieta
,tchnieniem wietrzyka” (obdarowana przez Pana Duchem Swietym),
wstepuje tak wysoko, Ze moze ,przez uczestnictwo tchngé w Bogu, tak
jak Bog tchnie w niej” (,przebostwienie” duszy) (J, I1I, 705).

Teresa pisze o duszy ,z wielkiej rozkoszy i stodyczy mdlejacej” w
boskich objeciach, przytulonej do ,$wietego boku” i do ,boskich piersi”,
z ktorych ,chciwie pije boskie mleko” (T, IV, 131). Obrazowo
przedstawia przywileje tych, ktorzy ,wiele ucierpieli dla chwaty [Pana]
i pragna Jego mitos$ci”, czyli sprzymierzonych z prawda: tacy ,nigdzie
nie szukajg dla siebie pociechy ani pokoju, ani ochtody, jeno tam, gdzie
wiedzg, ze prawdziwie je znaleZ¢ mogg (...), siadaja pod cieniem Pana i
niczego wiecej nie pragng. (...) O, jakze szczeSliwa ta dusza, ktora
zastuzy na to, by mogta mieszka¢ pod tym cieniem!” (T, IV, 136-137).
Rekomenduje, z dydaktyczng intencjg, wzloty duszy poréwnywane do
wzlotéw pszczét: ,dobrze jest (..) wzlecie¢ niekiedy wyzej, do
rozwazania wielmozno$ci Boga”. Dusza ,lepiej tam pozna nisko$¢ swojg,
niz w sobie samej (...). (...) predzej uro$niemy w dzielno$¢ i cnote
zapatrujac sie na Boga, niz ciagle tylko trzymajac oczy utkwione w tym
mule ziemskim” (T, III, 235). Wspomina moment tak radosnego
uniesienia, ze ,dusza [jej] wyszla z siebie i gubigc sie w Bogu, wiecej niz
zgubita, znalazta” (T, I, 454). Opiewa ,prawdziwe i czyste oderwanie
sie”, ,rajskie widzenia”, sprawiajace, ze dusza ,chciataby juz na zawsze
pozosta¢ tam w niebie i nie wraca¢ wiecej do tego zycia, bo wielkg one
[w niej] pozostawily wzgarde dla wszystkich rzeczy tej ziemi” (T, I,
497). A gdy wymienia taski uczynione jej przez Pana, pisze tez o tym,
jak ,ujrzata siebie przeniesiong do nieba” (T, I, 495). Odbiera
spektakularng wizyte aniota przeszywajgcego witdczniga mitosci jej
serce: , T3 wtdcznig, zdato mi sie, kilkoma nawrotami serce mi przebijat
(...)- Za kazdym wyciggnieciem wi6czni miatam to uczucie, jakby wraz z
nig wnetrznos$ci mi wyciagat. (...) Tak wielki byt bol tego przebicia, ze
wyrywat mi z piersi one jeki (...); ale taka mu towarzyszy stodka,
miedzy Bogiem a dusza, wymiana oznak mitosci, Ze jej opisa¢ nie
zdotam, tylko Boga prosze, aby w dobroci swojej dat zakosztowac jej
kazdemu, kto by mnie nie wierzyt” (T, I, 386). W pewnym szczegdlnie
uszczeSliwiajacym zachwyceniu ujrzata nad soba ,gotebice”, ktdrej
blask napehit jg ,rozkosza” i ,nadziemskim spokojem” (T, I, 500-501).
W innym wzniostym i niespodziewanym doznaniu - ,nagle przyszto na
mnie zebranie wewnetrzne” (zaskakuja niekiedy interwencje Pana,
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owocujace ,stodka rang”, z ktoérej dusza ,chcialaby nigdy nie by¢
wyleczona”) - widzi swoja dusze ,w podobienstwie zwierciadla
1$nigcego”, w ktérym odbija sie Jezus (T, I, 335, 531-532).

Intymny nastréj uniesien zdradzaja stowa Teresy, ktéra po
tygodniu ,ciemnosci”, ,opustoszenia wewnetrznego” - rozproszenia
umystu, odjecia ,daru modlitwy”, jakby izolacji od Boga - doczekata sie
wreszcie spotkania: ,Ale i to rzecz pewna, ze dzisiaj rozkosznie
powetowatam sobie z Panem za utrapienia moje” (T, I, 491-492). Kiedy
pewnego razu, mimo ,srozacej sie ulewy” wyszita z klasztoru, ,porwana
niepowstrzymang sitg [tajemniczego] pragnienia”, zaraz po
przekroczeniu progu ,przypadio na [nig] wielkie zachwycenie”:
»2Ujrzalam przed soba nie furte tylko do nieba, ale cate niebo otwarte”.
Gdy zobaczyta juz wiele rzeczy cudownych, jaki$ niezidentyfikowany
glos oSwiadczyt jej, ze ,wobec tego objawienia nic innego nie ma do
czynienia, jeno zrozumie¢, Ze niczego tu zrozumie¢ nie zdota i uznac, jak
w poréwnaniu z tym dobrem niewidomym, wszystkie rzeczy widome sg
samym nicestwem” (T, I, 525-526). Wyznaje, ze ,rozmawiac o Bogu albo
stucha¢ méwiagcych o Nim nigdy (...) [jej] sie nie przykrzyto” i zZe
prawdziwe Zycie otwarto sie przed nig dopiero po tym, kiedy odrzucita
ufno$¢ w sobie, aby ,potozy¢ ja w Bogu”: ,Pragnetam zy¢, bo dobrze to
rozumiatam, Ze nie zytam, tylko raczej szamotatam sie w cieniu $mierci,
a nie byto kto by mi dat zycie” (T, [, 178-179). W poOZniejszym zyciu
wielka dla niej ,pociechg” jest klasztorna rezydentura, ,wposrod dusz
tak oderwanych od $wiata”, ktére ,innego przedmiotu rozmowy (...) nie
znaja jeno o Bogu” (T, [, 483). Buduje taksonomie uniesien, wskazujac
na trzy rodzaje wizji (zmystowa, wyobrazeniowg, umystows; por. T, I,
365), odrézniajac na przyktad ,pociechy” od ,nadprzyrodzonych
smakow” (por. T, Ill, 267), zachwycenia od zwyktych omdlen (por. T, III,
354), a ,lot ducha” (,stan porwania”) od zjednoczenia (por. T, III, 358,
362-363; 1, 274-277). Deliberuje nad pochodzeniem natchnien i ustala
kryteria ich prawdziwosci (pozwalajace odrézni¢ te boskiej
proweniencji, ,mowe Boga do duszy”, od pokus) (por. T, III, 337-338,
340-348; [, 330-332, 334-337). Podejrzliwie i krytycznie traktuje ciggte
entuzjazmy;  przestrzega  protegowane przed  histerycznymi
kompulsjami i bezmy$lnoscia, pomyleniem zachwycenia z
,oghupieniem”: notorycznie doznawane ,pociechy”, dystansujace od
rozmys$lan nad ,tajemnicami Meki Panskiej”, to stan deliryczny, grozny
dla ,czystosci serca i porzadku w gtowie” (inaczej niz Jan, ktory
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ubolewa nad marnymi przewodnikami duchowymi wytracajgcymi
dusze z wzniostych nastrojow ,ciemnej kontemplacji” i czesto
redukujgcymi je do ,melancholii” [por. ], IV, 776-777, 780-781, 784,
787; 1, 144-145], Teresa jest antykwietystkg); wspomina o witalnej
werwie i solidnej kompleksji, preferowanych w Zzyciu zakonnym, a
réwnocze$nie podnosi warto$¢ ,zawieszenia mys$li” i przewagi
natchnienia nad pracg intelektu, do czego wszakze ,potrzeba (...), aby
pierwej mito$¢ byta rozbudzona” (por. T, IlI, 267, 284, 289-291, 375-
377, 381-382). Ma specjalng predylekcje do ,modlitwy odpocznienia”,
,2faski nadprzyrodzonej, catkiem niezaleznej od woli i usilno$ci naszej”
(T, II, 152), do ktérej ,niczego wiecej nie potrzeba, jeno cichosci i
nierobienia hatasu” (T, I, 234), i ktorej sprzyja ,widok pdl, wody,
kwiatéw” (mimo rutynowych atakéw na swiat i zmystowos$¢ Teresa, za
sprawg proprzyrodniczych preferencji, docenienia ,naocznosci”, gdy
pojawia sie trudnos$¢ z ,przedstawianiem sobie rzeczy rozumem”, i
promocji ,podobizn”, jest, w odréznieniu od Jana, prawdziwym
ikonofilem) (por. T, I, 182). Emfatycznie objasnia tez trzeci, ostatni
przed zjednoczeniowa kulminacja, stopien modlitwy: ,Dusza w tym
stanie nie wie sama, co czynic (...). Jest to chwalebny nierozum, jest to
niebieskie szalenistwo, z ktérego sie czerpie madros¢ prawdziwag; jest to
dla duszy stan niewypowiedzianie stodkiej pociechy”. Pograzona w nim
dusza ,rozkosznym miotana [jest] zachwyceniem. Juz tu otwierajg sie
kwiaty i poczynajq wonno$¢ swa wydawac” (T, 1, 243).

Pochwata samotnosci

Przypominajac opowie$¢ Augustyna o poszukiwaniu Boga,
ktérego w koncu ,nigdzie (...) tak nie znalazl, jak we wtasnej duszy
swojej” (T, I, 532), Teresa mocno intymizuje relacje z Bogiem i
wielokrotnie podnosi warto$¢ najbardziej mimo wszystko zblizajacej ja
do Niego samotnoSci: ,Czesto, Panie moj, zastanawiam sie nad tym, ze
na to nieznos$ne cierpienie, jakim jest zycie bez Ciebie, nie ma chyba
innej ulgi, jeno samotnos$¢” (T, V, 154). Ostatecznie tylko samotnos¢
gwarantuje spotkanie, a niekiedy i rozmowe z Oblubiencem. Choc¢
nawet w mieszkaniu széstym wciaz pokonywac trzeba przeszkody: ,Juz
dusza tu niezachwiane ma postanowienie, ze zaden inny nie bedzie jej
oblubiencem, jeno Pan, ale jeszcze Oblubieniec, cho¢ widzi gorace
pozadanie jej, opdznia chwile zaslubin, aby ich jeszcze gorecej pragneta,
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aby tez nieco witasnej pracy i wtasnego dobra natozyta dla osiggniecia
tego dobra nad wszystkie dobra” (T, IIl, 324). Oczekiwanie i ,uczucie
zupelnej samotno$ci” sprawiajag duszy bol réwny ,przedSmiertnemu
konaniu”. Jest to jednak ,bol stodki”, a z ,konaniem idzie w parze
wielkie uszcze$liwienie”, pozwalajace powiedzie¢: ,Jedynym w tym
stanie pragnieniem moim jest to, bym mogta umrze¢” (T, I, 280-281).
Wzorem Augustyna i Teresa umieszczajac Boga w duszy - ,ukrywa sie”
On w jej ,najgtebszej istocie” - Jan instruuje, ze aby ,Go znalez¢”, musi
ona ,wejs¢ w siebie przez gtebokie skupienie”. Takiemu poszukiwaniu
Boga ,z mito$cig” powinna sie oddawac¢ dusza kontemplacyjna: ,Tu Go
wiec pozadaj, tu Go uwielbiaj, a nie wychodZ Go szuka¢ poza soba, gdyz
wowczas rozproszysz sie i zmeczysz, i nie znajdziesz Go ani nie
bedziesz sie Nim radowac (...), potrzeba, aby$ zapomniata o wszystkim i
oddalita sie od wszystkich stworzen; wtedy, ukryta w kryjowce twego
ducha, znajdziesz Oblubienca” (J, I, 535-536). Znéw odpowiednio
kwietystycznie gtosi Jan pochwate kontemplacji jako ,przyjmowania” i
nazywajac ja ,hajwyzsza madroscig i mowa Boga”, sadzi, Ze nie mozna
jej ,dostapi¢ inaczej, jak tylko w duchu uciszonym, wyzutym ze
wszystkich pociech i poznania ptyngcego z rozmyS$lania”. Zaleca wiec
duszy wprowadzanie ,w catkowite ogotocenie i w mozliwie jak
najwiekszg samotnos$¢ (...). W najwiekszym (...) spokoju i wyciszeniu
winna bacznie stuchaé, co méwi do niej Pan (...), gdyz pokdj przemawia
w samotnos$ci” (], Ill, 772-774). Oblubieniec ceni samotno$¢ duszy i
zarazem j3 z niej wybawia. W dywagacji o ,gniezdzie”, czyli
,odpocznieniu”, Jan wskazuje na te dialektyke, opisujac przejscie od
samotnosci jako dyskomfortu powodowanego niedoskonatoscig duszy
weciaz jeszcze uwiklanej w Swiat do samotnoS$ci, ktora uszczesliwia: ,W
tej samotnos$ci duszy odno$nie do wszystkich rzeczy, w ktorej trwa
sama z Bogiem, On sam jg prowadzi, pobudza i podnosi do rzeczy
boskich” (], 111, 688-689).

Bo jedna taka tza

Silne wewnetrzne poruszenie zdradzajg tzy. U Teresy moga by¢
one wyrazem wspoétczucia na wspomnienie meki Jezusa, przemieniajac
sie, moca uprzytomnienia sobie sensu Wcielenia, w tzy ,stodkie” i
»,pocieche niosgce do ducha” (T, I, 204). Moga ornamentyzowac
»,rzewnos$¢” po zjednoczeniu (por. T, I, 263). Lub stanowi¢ powdd dla
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Pana do pocieszycielskiej interwenciji: ,i ulitowat sie nad tak wielkim tez
moich wylaniem” (T, I, 183). Zalecajac wtasciwe, wolne od histrionizmu
czy nieznos$nej dla niej ptaczliwosci, korzystanie z ,daru tez”, i z lekka
epatujgc hartem swego ducha - ,nie jestem bynajmniej tkliwa z natury;
przeciwnie, serce tak mam twarde, Ze nieraz az mi przykro” - Teresa
przyznaje sie wszakze do obezwladniajacych wzruszen: ,Niekiedy
jednak, gdy wewnatrz ogien wielki zaptonie, z serca tego, cho¢ tak
nieuzytego, sacza sie tzy jak z alembiku” (T, III, 369). ,(...) bo jedna taka
1za” - zaczyna fraze, w ktérej chce wskaza¢ na wazaca wiecej niz
,najciezsza praca tego zycia” warto$¢ tzy, jaka zareagowa¢ winni$my na
dobrze uswiadomiong chwate i poswiecenie dla nas Pana, i na nasza
wobec niego niewdziecznos$¢ (por. T, [, 186-187).

Morir de amor

Mito$¢ emblematyzuje zapewne najwyrazisciej zycie mistykow i
rozstrzyga o specyfice ich ekspresji W rywalizacji na mitosny
ekstremizm, a takzZe na mitosne eksperctwo (Jan potwierdza je
taksonomiami i summami: siedem piwnic lub dziesie¢ stopni schodéw
mitosci, ogdlne poznanie mitosne; por. ], 111, 648-649; 11, 496, 499, 501-
507; 1, 233), mistycy odniesliby niewatpliwie zwyciestwo nad
najbardziej rozemocjonowanymi romantykami. Jan, niczym Katarzyna
ze Sieny, admiratorka krwi i ognia, lubi ptomienie i uzywa zwigzanej z
nimi metaforyki do opisania mitosnej relacji duszy z Bogiem. Dusza
objeta ptomieniem, ktdry ,rani stodycza zycia Bozego”, zrazu cierpigca
w fazie oczyszczenia, w koncu ,rozptywa sie w mitosci” (J, IV, 723).
Réwniez Teresa, mimo ze sposrod zywiotdw preferuje wode
(,Szczegolnie tez mam do tego Zywiotu upodobanie i pilniej niz nad
innymi rzeczami nad nim sie zastanawiatam”; T, IIl, 276), wykorzystuje
obraz ognia do objasnienia predylekcji natchnionej duszy: ,Rada by
taka dusza, gdyby to byto w jej moznosci, wynalazta sposéb sptoniecia
do szczetu w tym Bogu, ktory taki w niej ogien mitosci swojej zapala”
(T, III, 400). ,Upalenie” duszy jest ,stodkie”, tak jak ,pelna uczucia
btogiego” jest zadana przez nie ,rana”, ktorej pielegnowac¢ nie mozna
inaczej niz za pomoca ognia: ,rana od upalenia mitoSci nie zagoi sie za
pomoca innego lekarstwa, tylko to samo upalenie, co jg zadaje, leczy ja,
a leczac znéw ja zadaje”. Stan, do jakiego w ten sposOb zostaje
wyniesiona dusza, jest ,najwyzszym, jaki mozna osiggna¢ w tym zyciu”.
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Oznacza on ,substancjalne dotkniecie Boze”, powodujace upodobnienie
duszy do Boga, ktore Jan objasnia tez siegajac po metafore krysztatu:
»im wiecej Swiatta otrzymuje on, tym wiecej go w sobie skupia i tym
jasniej btyszczy z powodu obfitosci swiatta” (J, 1V, 741-743, 726).
Serafin, z wyobrazni Teresy przeniesiony do Janowej, dysponuje
»grotem czy witdcznig rozpalong ogniem mitosci”. Inspiracja duszy ta
wizyta jest dogtebna: ogien ,rozlewa sie subtelnie po wszystkich
duchowych i istotnych arteriach duszy (...). I zdaje sie [jej] wtedy, ze
caty wszech$wiat jest jednym morzem mitoSci, w ktorym ona jest
zatopiona, nie widzgc miary ni kresu mitosci” (J, IV, 743-744). Moga
woéwczas pojawic sie stygmaty, ktére s wyrazem mitosnego rozpalenia
(por.], 1V, 744-745).

Teresa ubolewa, ze wskutek zmazy grzechu, ktory ,w taka
niewole podbit wole nasza”, dusza ,nie moze, jakby chciata, ciggle by¢
zajeta Bogiem” (T, I, 252). ,Kochaé¢!” pozostaje jej najwazniejszym
hastem: ,Mito$¢ bowiem tylko nadaje warto$¢ wszystkiemu” (T, V, 160).
Podobnie dla Jana jest ona omnipotentnym zywiotem: ,mito$¢ nigdy nie
spoczywa, lecz zawsze dziata i jak ogien rozrzuca iskry na wszystkie
strony” (J, IV, 723). W rankingu ludzkich dyspozycji pozwalajgcych
zblizy¢ sie do Boga mitowanie sytuuje sie najwyzej: ,nie o to nam
chodzi¢ powinno, bySmy duzo rozmys$laly, jeno o to, bySmy duzo
mitowaty”. Pragnienie podobania sie Bogu i nieobrazania Go s3
»Znakami prawdziwej mitosci”: ,skoro mys$l na chwile sie od nich
odwrdci, wszystko juz jest stracone” (T, III, 270). Tak samo sadzi Jan: I
chocby dusza wzniosta sie do najwyzszego poznania Boga, do
kontemplacji i odkrycia wszystkich tajemnic, jesli nie ma mitosci, «nic
jej to nie pomoze» (1 Kor 13, 3) do zjednoczenia z Bogiem. (...) Nie ma
bowiem dziatania pozyteczniejszego i konieczniejszego nad mitowanie”
(J, I, 587, 662). Wzajemne oddanie w mitosnej relacji duszy z Bogiem
postulowane jest jako absolutne (por. ], IIl, 676). Teresa gani w tym
kontek$cie nasza podejrzliwos¢ i matoduszno$¢: ,tak mato jesteSmy
Swiadomi mito$ci Bozej i tak mato sposobni do mitowania Boga, iz zdaje
sie nam rzecza niepodobng, by dusza mogta tak poufale obcowac z
Bogiem i takich z Nim uzywac¢ rozkoszy”. Pietnujac swoéj niegdysiejszy
lek przed milowaniem, stwierdza, ze jego rozkosze stang sie nam
dostepne pod warunkiem catkowitego zawierzenia Oblubiencowi (por.
T, IV, 95-96). | przypomina, Ze ,nie ma takiej rzeczy, ktéra niepodobna
by sie zdata temu, kto mituje” (T, IV, 122). Pragnac radowac sie z
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Umitowanym ,w oddaleniu” - ,mito$¢ jest zjednoczeniem dwéch oséb
samotnych, ktére wobec tego chcg sie udziela¢ sobie w samotnosci” (],
I1I, 690) - dusza usituje nadac tej relacji nieosiggalng, ale mobilizujgca
ja wcigz rownowage: ,nie jest zadowolona, jezeli nie czuje, Ze tak mituje
Boga, jak jest przez Niego mitowana. W tym stanie za$lubin duchowych,
o ktoérych tu méwimy, nie ma jeszcze tej doskonatej mitosci, jaka bedzie
w chwale wiecznej, lecz jest jej zywy obraz czy odbicie, i to tak
doskonate, ze trudno to wyrazi¢” (J, 111, 701). Zwrotno$¢ mitosnej relacji
tak czy inaczej jest faktem: ,ale tak mi sie zdaje, ze mitoS$¢ jest to strzata,
ktéra wola wypuszcza, a ktéra, jesli ma caty rozped i site, do jakich jest
zdolna, to jest, jesli jest swobodna od wszelkich rzeczy ziemskich i
Bogiem tylko napetniona, nie moze nie trafi¢ w cel swdj, ktorym jest
serce Boga. Za czym, utkwiwszy w tym sercu Bozym, ktore jest mitoScig
samg, od niego z wielka korzyscig (...) powraca do tego, ktéry jg wystat”
(T, IV, 142). Chociaz inicjatywa i przewaga pozostajg w niej po stronie
mitosciwego i hojnego Pana; Jezus odpowiada na zapaty mitosne
oblubienicy, ktére sam w niej zaszczepit: ,Widzi On (...) te dusze wyzuta
z siebie dla Jego mitoSci tak, iz sama sita mitosci odjeta jej rozum i
wszystkie inne wtadze, aby Go wiecej jeszcze mitowa¢ mogta; miatzeby
wiec nie oddac siebie tej, ktéra Jemu cata siebie oddaje? To by¢ nie
moze; nie zniostoby tego wspanialomySlne Jego serce. (..) bo
niepodobna, by taka mito$¢ boska poczeta sie z tak niskiego Zrédta,
jakim jest mito$¢ moja. (...) O moj Boze, wtasna to sprawa Twoja! Ty,
prawdziwy Mito$niku moj, pierwszy wszczynasz te nawalnos¢ mitosci!”
(T, 1V, 144;V, 178).

Bég rozkochuje nas w sobie przez to, Ze sam rozkochuje sie w
nas: ,udzielajac duszy swej taski, czyni ja tym samym gotowg i zdolng
do przyjecia Jego mitosci” (J, IlII, 678). Niekiedy wydaje sie, iz
rozkochuje nas i strzeze tego uczucia prawdziwie namietnie. Kiedy
mitosne rozjgtrzenie oblubienicy osigga szczyty, Pan ,dolewa jeszcze
oliwy do tego ognia” (T, III, 406). Teresa, doswiadczona w zakresie
wzniostej komunikacji, nie wzbrania sie nawet przed docenieniem
zazdro$ci Umitowanego: ,Jest to piekne zaprawde zycie z Oblubieficem
tak Zarliwie i zazdros$nie kochajacym oblubienice swoja, Ze zawsze ja
pragnie mie¢ przy sobie, i nie chce, by szukala innego niz z Nim
towarzystwa” (T, II, 115). Przyjmuje tez - w mieszkaniu siodmym -
poselstwo od Pana, otrzymuje od Niego ,list mitosny” (T, III, 430) i
odbiera ,stowo, pelne szczegdlnej czutoSci i niewypowiedzianej
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taskawosci” (T, I, 130). Chcac nazwac te intymnos¢, Jan odwotuje sie do
najdostowniej rozumianej ,jednosci”: ,MitoS¢ moze by¢ doskonata
dopiero woéwczas, gdy kochajacy sie dojda do takiej jednosci, Ze sie
przemieniajg niejako jeden w drugiego”. Dopiero w takim zespoleniu
dusza zyskuje ,zdrowie”, tak jak wtedy, gdy ,nie ma w sobie nic z
mitosci, jest umarta” (], I1I, 577). Jako tak obdarowujgca mitos$¢ koreluje
sie z oderwaniem i abnegacja - dusza mitoScig pochtonieta ,nie zajmuje
sie obcymi sprawami (...) pozostaje w niewiedzy rzeczy przedtem
znanych” (J, IlI, 653), ,mituje Boga ponad wszystkie rzeczy”, aprobuje
»ogotocenie i wyzbycie sie wszystkiego” (J, III, 653; I, 780). Wzmaga sie
trawigcy ja poryw, az po ewokacje alternatywy: albo mitosne
zaspokojenie, albo $mier¢ (por. ], IV, 766). Zycie okazuje sie dla duszy
zawada w mitosci - ,boleje [ona], Ze zycie tak kruche, w Smiertelnym
ciele, moze przeszkadza¢ jej w radowaniu sie zyciem tak trwatym,
prawdziwym, rozkosznym, jakie ma w Bogu z natury i przez mitos$¢” (],
[II, 564). Dusza graduacyjnie mitoscia dreczona - odpowiednio do
trzech rodzajow wzrastajacego poznania pojawiaja sie trzy mitosne
»udreki”: ,rana”, ,rozdarcie duchowe”, ,umieranie z mito$ci” - w koncu
sytuuje sie na tym trzecim poziomie i ,umiera [wowczas] dlatego, Ze nie
moze umrze¢ z mitosci” (J, III, 559-560). Wszelako, jakkolwiek
zabsolutyzowana, a przez to relatywizujgca mitoSci umieszczone w
czasie (por. T, IV, 146), mitos¢ do Boga oferuje niezré6wnang
gratyfikacje: Oblubieniec ,te ma wyzszo$¢ nad wszystkim, cokolwiek
mitowa¢ mozna na tej ziemi, Ze mitujac Go, mamy pewno$¢ niezawodng,
ze On nas mituje” (T, II, 205).

Ta mito$¢ zarliwa, i z nadwyzka szczodrosci odwzajemniana -
,wyrywajaca dusze ze Swiata”, synonimiczna wobec ,konania”,
przywotujgca Smier¢: nie bytaby ona duszy ,przykra, przeciwnie,
bytaby najwieksza dla niej pociechg, bo tego tylko pragnie. O, jakze
szczeSliwa bytaby to Smier¢, ponie$¢ cios $miertelny z reki takiej
mitosci!” (T, IV, 147) - nie dewaloryzuje jednak mitoSci bliZniego.
Chociaz nostalgicznie przywotuje intymno$¢ obcowania z Bogiem,
wyzwalajaca z ,meki, jaka sprawia konieczno$¢ przestawania ze
stworzeniami i opuszczania dla nich samotnej ze Stworcg rozmowy” (T,
V, 154), Teresa pamieta o dwu niezbywalnych Boskich zadaniach i
podnosi empatie wobec bliZniego do rangi miernika mitosci: ,,0d nas
Pan tylko dwoch rzeczy zada: bySmy mitowali Jego i bySmy mitowali
blizniego (...). (...) bo czy kochamy Boga tak, jak nalezy, tego, mimo
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wielu wskazéwek potwierdzajacych, ze Go kochamy, na pewno jednak
nigdy wiedzie¢ nie mozemy; ale tatwo jest pozna¢, czy kochamy
bliZniego. (...) gdyby miedzy nami zabrakto tej mitosci, cate nasze zycie
duchowe posztoby wniwecz” (T, III, 313, 316). Mimo zaru, jaki tgczy z
mito$cia, nie pozwala, by wynosita ona w regiony, w ktorych btogos¢
kazataby zapomnie¢ o ,Cztowieczenstwie Chrystusa”. Kwietystyczne
zapaty sa dla Teresy podejrzane: ,Nic wspdlnego nie mie¢ z ciatem i z
zadng rzecza cielesng, wiecznie ptong¢ jednym nieprzerwanym nigdy
zapatem mitoSci, to rzecz duchdw niebieskich (...)" (T, III, 376). Ale tez,
z drugiej strony, prawdziwa nie jest dla niej mito$¢ zmystowa czy tez,
SciSlej biorgc, mito$¢ z domieszka namietnosci, ktére typuja,
wyrdzniajg, selekcjonuja: ,Gdzie bowiem mitos¢ jest prawdziwa, dazaca
do mitosci Bozej, tam wola nie powoduje sie zadng namietnos$cig”.
Siostrom, okazujacym niekiedy stabos$¢ w tym wzgledzie i ryzykujacym
,rozstrojeniem wewnetrznej harmonii duszy”, zaleca: ,Najlepsza na to
rada, stara¢ sie wcale o tym nie mysle¢ ani sie troszczy¢ o to, czy
kochasz, czy nie kochasz. Czujesz, ze kochasz? Wiec kochaj i badz
spokojna” (T, II, 26, 29). Domaga sie tez, by w horyzontalnych relacjach
nie pospolitowac ,czutosci”, ktére warto raczej zachowac ,do rozmowy
z Panem” (T, II, 46). Dusze wznioste, objasnia, kochajg to, co
nieprzemijajace: ,Pomijajac ciato, wzrokiem duchowym siegaja do
duszy tego, kogo mituja i patrzg, czy jest w niej co godnego mitosci; jesli
znajda w niej cho¢by tylko jaki zardéd dobra i cnoty, chocby jaka
sktonnos$¢ i usposobienie wewnetrzne, z ktérego da sie moze wydoby¢
mito$¢ Boza (...), wtedy dla dobra tej duszy zadnego trudu nie zatuja, i
nie ma takiej ofiary, ktdrej by ochotnie z siebie nie uczynity, dla
pozyskania jej Bogu”. Takie dusze pryncypialne nietatwo zwie$¢ czy
uwie$¢ ,urokiem znikomych blaskoéw”. Potrafia one zdemaskowac
zabiegi innej duszy podszyte niepowazng intencja: ,Widza, Ze dusza ta
nie dazy z nimi do jednego celu, ze zatem niepodobna, aby byta miedzy
nimi mito$¢ trwata i skonczy sie ze Smiercig tam, gdzie nie ma
zachowania przykazan Bozych i obie strony rozejda sie na zawsze w
przeciwnych kierunkach” (T, II, 40). W relacji z innym dusza subtelna
obawia sie zwlaszcza jego zguby na wieki i zabiega o jego przyszig
chwate, relatywnie mato troszczac sie o siebie i orientujac ku
substytucji: ,Bo to chwilowe roztaczenie, ktére sprawia $mier¢, niczym
jest w jej oczach; ona mituje w Bogu i dla Boga, wiec i w tym, kogo
mituje, nie przywigzuje sie do tego, co w nim jest znikomego, co lada
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powiew wiatru wyrwie jej z reki, czego, cho¢by chciata, zatrzymac nie
moze. Jest to, powtarzam, mito§¢ w najmniejszej mierze dbajaca o
siebie; o to jedynie dba, by te dusze, ktéra kocha, ujrzata bogatg w
dobra niebieskie. Taka mito$¢ warta jest zwac sie mitoscia, nie one
mizerne mitostki, nie méwie juz grzeszna, od ktorych niech nas Bég
uchowa. (...) Jest to mito$¢ zupetnie bezinteresowna, podobna do tej,
jaka nas mitowat Chrystus. Dlatego tez ci, ktérzy dojda do tego stanu i
tego stopnia mito$ci, tyle wokoto siebie czynig dobrego. Dla siebie tego
tylko pragng, by mogli wzig¢ wszystkie bdle i ciezary drugich” (T, II, 41,
42). W duszy tak heroicznej tkwi jednak potrzeba wymiennej empatii i
przymierza: ,Wielkie to szcze$cie dla zranionego mitoscig Boza, gdy
spotka drugiego takaz rane w sercu swym noszacego” (T, I, 453).

Smier¢ wyteskniona

Mitosny poryw ku Bogu z konieczno$ci przekracza temporalne
granice i owocuje u mistykow dezynwolturg wobec $mierci.
Dopingowana ,zyciem w wiecznej szcze$liwosci”, pragnieniem
»0gladania Boga”, dusza dazy do wyrwania sie ku ,doskonatemu Zyciu
duchowemu”, ktére ,osiaga sie dopiero przez $mier¢ naturalng”.
Orientujac sie cata na zycie ,zyciem Boga”, dusza namietnie inwestuje w
$Smier¢, ktora ,zamienita sie w zycie” (], IV, 753-754). Westchnienie
Teresy ilustruje te mortualng determinacje: ,Widziatam siebie
umierajgcg z pragnienia ogladania Boga, a nie wiedziatam, gdzie szukac
tego zycia jak chyba w Smierci” (T, I, 382). Dla duszy rozmitowanej w
Bogu - ktora ,Zyje raczej w zyciu wiecznym niz doczesnym, gdyz wiecej
Zyje tam, gdzie mituje, niz tam, gdzie zyje” - Smierc¢ nie jest straszna ani
gorzka, lecz entuzjazmuje i zapowiada rado$¢: ,Dusza zatem uwaza
Smierc za przyjaciotke i oblubienice, a na jej wspomnienie cieszy sie jak
na dzien swych zaslubin i wesela” (J, Ill, 575, 576). Umierajgc z mitoSci,
a nie mogac umrze¢, boleje nad ,przedtuzaniem sie zycia ziemskiego” (J,
I1I, 563), egzaltuje sie tamtym Swiatem - ,,wszystka mysl (...) rozkosznie
sie zatapia w tej rajskiej krainie” (T, I, 498) - niecierpliwie wyczekuje
Smierci (por. T, [, 242), bez ogrddek blagajac Boga o jedyne
wybawienie: ,odtacz mnie, Panie, od tego Swiata (...), zabierz mie z
niego!” (T, I, 245).

Owszem, pojawiajg sie tez u Jana i Teresy wypowiedzi o $mierci
nieco bardziej utemperowane. Teresa uznaje istnienie spontanicznego
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strachu przed $miercig - ,mimowolnego odruchu utomnej natury” (T,
I1I, 410) - a wyobrazong, gwoli pedagogicznego rezultatu, zbyt gorliwg
akolitke nawotuje, by, w imie ziemskich zastug, uSmierzata pragnienie
umierania, ,méwigc sobie na przyktad, ze dtuzej zyjac, wiecej sie
przystuzy chwale BozZej, ze moze otworzy oczy jakiej duszy zbtakanej,
ktéra by bez niej zgineta etc.” (T, II, 99). Z kolei Jan, wyrazajac skadinad
pewnos¢, ze ol$niona pieknem Boskiego majestatu dusza ,poniostaby z
radoscig tysigce najbole$niejszych $mierci”, zastrzega: ,dusza pragnac,
by jej Bog zadat smier¢ widokiem swej pieknosci, czyni to warunkowo i
dlatego tylko, iZ czuje, Ze inaczej nie moze Go ujrze¢. Bo gdyby bez tego
mogta Go widzie¢, nie prositaby o $mier¢, gdyz pragnienie $mierci jest
niedoskonato$cig naturalng” (J, III, 574). Uzasadnienie dla mitosnego
impetu, ktéry przywotuje Smier¢, moze tez by¢ quasi-doktrynalne; Jan
laczy pragnienie rozstania z tym Swiatem i ujrzenia Boga twarza w
twarz z apologia tajemnicy Wcielenia, umozliwiajacej ,wejscie w
gestwine Bozej Madrosci” (J, III, 695-696). Teresa, pragnaca
poswiecenia dla Boga i domagajgca sie cierpien - ,Kto szczerze i
naprawde zaczat stuzy¢ Bogu, ten, sadze (...), nic mniejszego oferowac
Mu nie moze, niz te troche zycia swego. (...) bedzie pragnat umrze¢ dla
Niego i ponies¢ meczenstwo” (T, II, 61) - waha sie jednak niekiedy w
sprawie tempa umierania; to chce umrze¢, to nie chce, to znowu chce;
bo pozada spotkania z Panem (,Smier¢ bynajmniej nie jest jej straszna,
przeciwnie, przedstawia jej sie jako stodkie zachwycenie”) i zarazem
pragnie gorliwie stuzy¢ Mu tutaj: ,juz nie tylko nie chce umrze¢, ale
raczej chcialaby najdtuzsze lata zy¢ w najsrozszych cierpieniach, byleby
przez nie mogta odda¢ chwate Panu, cho¢by w rzeczy najmniejszej” (T,
111, 428-429).

Ostatecznie jednak mitosno-mortualny poryw wydaje sie
przewaza¢ nad obiekcjami. Alternatywa jest faktycznie u Teresy
koniunkcjg: ,0 Chwato moja, czyn, co chcesz: albo poteguj bol duszy,
mnozac w niej mitos¢, albo od razu pot6z mu koniec i zabierz mie do
siebie! O $mierci, Smierci, nie wiem, jak mozna bac sie ciebie, kiedy w
tobie jest zycie!” (T, V, 161). Rozmyslajac nad ,bojaznig $mierci”, Teresa
wyznaje, ze kiedy$ ,miata jg bardzo wielka”. Dokonata sie w niej jednak
przemiana: ,Dzi$, dla duszy wiernie stuzacej Bogu, Smier¢ wydaje mi sie
rzecza najlatwiejszg w Swiecie, skoro przez nig dusza widzi siebie w
jednej chwili wyzwolong z tego wiezienia i przeniesiong na
odpoczniecie” (T, I, 498). Z tego nowego poziomu dobiega eksklamacja:
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,Nie rozumiem, jak mozna kocha¢ to zycie, tak ze wszech miar
(T, I, 154). I podszyte niepokojem pytanie: ,,Co mi po Zyciu,
gdybym miata przez nie co dzien bardziej zastugiwac sobie na $mier¢
wieczng?” (T, II, 171). Teraz dusza - wolna od pozadan, oderwana od
rzeczy, ,juz przygotowana, przysposobiona i mocno oparta na swoim
Oblubiericu” - zdolna jest ,przejS¢ przez pustynie Smierci” i
przedstawiajac Oblubiencowi ,pie¢ rzeczy” potwierdzajacych jej
gotowos¢, przynagla Go, by ,,dokonat juz tego dzieta” (J, I1I, 711-712).
Jest juz moze zresztg doS¢ znuzona. Jak Jezus wedlug Teresy -
,b0 jak byt znuzony tym Zyciem, jasno to widzimy z tych stéw, ktére w
czasie Ostatniej Wieczerzy rzekt do Apostotéw” (T, II, 212) - czy jak ona
sama, kiedy na kohcu Zywota wystepuje z dyskretng lamentacja:
»opanowuje mie ogo6lna jaka$ obojetno$¢ i ciemno$¢ wewnetrzna; moze
to wskutek wielkich (...) cierpien, ktérych czesto doswiadczam” (T, I,
539); lub kiedy na koncu Drogi doskonatosci wypowiada swoje Ich habe
genug: ,Nie mam tu na mysli pro$by o skrécenie cierpien, ale poniewaz

'"

niepewne

tak Zle zytam, lekam sie zy¢ dtuzej i nuza mnie te ziemskie troski. Ci,
ktérzy cho¢ w czastce jakiej zakosztowali pociech Bozych, pragneliby
ogladac je juz w zupetnoSci. Pragneliby juz wyjs$¢ z tego zycia, gdzie tyle
réznych zawad tamuje im swobodne uzywanie tak wielkiego dobra. (...)
0, zaprawde, jakze mato znajduje zadowolenia w tym zyciu ten, kto juz
zaczat cieszy¢ sie Bogiem i kto juz ma w duszy swojej krélestwo Jego”
(T, 1I, 214). Bodaj tylko tak w znuzenie i tesknote uposazona mogta
napisa¢ dwa poematy z czysto brzmigcymi w jej ujeciu refrenami: ,ja
tym umieram, ze umrze¢ nie moge” i ,Juz, Panie, umrze¢ chce” (por.
Poezje, 232-234, 240-243).

Zjednoczenie, czyli dusza przywrécona sobie

W' zjednoczeniu ,juz nic poza Bogiem nie moze przynies¢
pociechy”; aby je osiaggnaé, dusza, wedtug Bonawentury, ,musi
upodobni¢ sie do dziewieciu chérow anielskich”, dziatajac
réwnocze$nie w trzech rytmach: ,ascensus (wznoszenie sie do Boga),
descensus (zstepowanie do wtasnego serca i odbiér o$wiecen Boskich),
regressus (ustepowanie miejsca Bogu)” [Gogacz 1985, 173]. Szczytem
osigganym w trakcie wedrowki, jaka odbywa pobozny chrzes$cijanin,
wspomagany narastajaca taska, az po eteryzujace naturalny podmiot
charyzmaty Ducha Swietego, pozwalajace obdarowanemu ,zrozumieé
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objawione prawdy o istocie Boga” lub wprost stwierdzi¢ Go w sobie -
,Bo 1 my takze byliSmy pierwotnie wizerunkiem Boga, i powinni$my
sta¢ sie nim z powrotem” [Weil 1986, 145]- bytaby komunikacja z
Bogiem.

Niepewnos¢ instygujqca tesknote

Mistycy konfrontujg sie tutaj z ortodoksyjng wyktadnig o jej
aproksymacyjnym tylko charakterze na ziemi i jej dopetnianiu sie w
niebie pod postacig uszczesliwiajacego oglgdania, bycia ,twarzg w
twarz”. Jan uznaje, ze dolg wyznawcy w rzeczywistosci temporalnej jest
napiecie permanentnego dazenia ,ku najwiekszej gtebokosci Boga” (],
IV, 725). Nawet najsubtelniejsza blisko$¢ z Bogiem w tym zyciu nie jest
poznaniem jego istoty. Duszy pozostaje ,uwazac [Go] za ukrytego i jako
ukrytego szuka¢, wotajac: Gdzie sie ukrytes?” (], I1I, 534). W relacjach z
Bogiem udzialem cztowieka na ziemi jest niepewno$¢. Nawet Teresa
doswiadcza sporadycznego, ale intensywnego niepokoju: ,Czasem
tylko, ale rzadko, bardzo jg dreczy obawa postradania Boga. (...) Skad
moge wiedzie(, Ze nie jestem odtgczona od Ciebie? O biedne moje zycie,
ze musisz zy¢ w takiej niepewnoS$ci, nie mogac mie¢ bezpieczenstwa w
rzeczy tak nieskonczenie waznej!” (T, IIl, 374; V, 154). Ani przezywanie
z Nim ,nadzwyczajnej tgcznosci” nie powinno wpedza¢ w dume z
wyroznienia, ani do$wiadczanie , 0schto$ci, ciemnos$ci i osamotnienia”
nie powinno deprymowac. Siegajac po passus z 9. rozdziatlu Koheleta
(,Nie wie czlowiek, czy jest mitosci czy nienawiSci godzien przed
Bogiem”), Jan przypomina, ze w gruncie rzeczy ,ani przez jedno, ani
przez drugie [dusza] nie moze z pewnoS$cig poznad, czy jest w Jego tasce
czy nie” (J, IlI, 534). Co prawda, ta poznawcza bariera jest w mistyce
labilna; mamy w niej bowiem do czynienia z dialektyka momentéw
poszukiwania, ukrycia i znajdowania. Sprawe utatwia i komplikuje to,
ze Bog - iScie dialektycznie - jest omnipotentny i zarazem ma
,schronienie” w naszej duszy. Zalecenie, by tam ,szukat Go z mitoScig
cztowiek kontemplatywny”, nie anuluje napomnienia: ,Wiedz jednak, ze
chociaz jest w tobie, to jednak pozostaje tam ukryty” (], III, 535-536).
Wszystkie te perturbacje nie powoduja wszakze u mistyka rozprzezenia
czy indyferencji ani nie groza nihilizmem. Postawa mistyczna jest
klarowna, pryncypialna i umozliwia osiggniecie celu. Zasadza sie na
ascetycznym wyrzeczeniu, dezawuacji §wiatowego blichtru i dystansie
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wobec ambicji poznawczych. Promulgowana przez mistykéw mito$¢é
jest korelatem tej negatywnoS$ci. Jan stwierdza: ,Kto Go kocha
prawdziwie, w zadnej rzeczy nie znajduje zadowolenia, tylko w Nim
samym” (], III, 539); i zaleca duszy wyczekujacej spotkania z
Oblubiencem: ,Szukaj Go przez wiare i mito$¢, nie zadowalajac sie
zadng inng rzecza i nie pragnac niczego posiada¢ czy poznac poza tym,
co musisz z koniecznosci. Te dwie cnoty sg przewodnikami $lepego i
zaprowadzg cie tam, gdzie sama nigdy by$ doj$¢ nie mogta, czyli do tego
ukrycia, gdzie Bog przebywa” (], Ill, 537). W koncu skrywanie sie Boga
uzna¢ mozna za aprobowang przez samos$wiadomg i pokorng dusze
jego wlasciwos¢: ,im mniej kto pojmuje Boga, tym wiecej zbliza sie do
Niego” (J, I, 538). Albo nawet, w bardziej podejrzliwym ujeciu, za
postulat duszy: tylko ukrycie chroni wzniostos¢ przed redukcja do
rzeczy; i zapobiega redukcji ludzkiego serca do trywialnej instancji
zadowalajacej sie rzeczami: ,Serce za$ nie moze sie zaspokoi¢ czyms$
mniejszym niz Bog” (J, 1II, 687); eteryczny Bog ocalatby w ten sposob
rewindykujace cztowieka ,tesknote” i ,wzdychanie”.

Widzieé tu i teraz

Chociaz mistycy wiedza, Ze trzeba czeka¢, to skadinad czekac¢ nie moga.
Przestrzegajac przed rozjgtrzanym pragnieniem i wzywajac do pokory,
ciggle jednak folguja swemu mitosnemu impetowi. Ulega mu nawet
kostyczny Jan, ujawniajac nieodparta inklinacje duszy: ,(...) prosi Go
wprost (...), by sie jej ukazat i oddat catkowicie. (...) Wola bowiem nie
zaspokoi sie niczym mniejszym niz widok Jego i obecnos$¢, niz Jego
oddanie sie w petnej i doskonatej mitosci. (...) Dusza bowiem
prawdziwie kochajagca Boga nie moze znaleZz¢ zadowolenia i
zaspokojenia, dopdki Go rzeczywiscie nie posigdzie”. - ,(...) nie chciej
juz odtad, bym miata tylko to skape poznanie Ciebie, ktére mi daja
rozum i zmysty, bedace jakby zwiastunami. To poznanie bowiem jest
dalekie od tego, co pragne wiedzie¢ o Tobie i jest od tego odmienne. (...)
Chce Cie catego, a oni nie umiejg i nie moga wyrazi¢ Ciebie catego, bo
zadna rzecz na ziemi czy na niebie nie moze dac¢ duszy tego poznania,
jakie ona pragnie mie¢ o Tobie. W rezultacie nie zaspokojag mojego
pragnienia. BadZ zatem Ty sam, zamiast nich, postancem dla mnie i

'H

sama wiescia!” (], III, 557, 558). Zarazem mistyk zna cene kontemplacji

umozliwionej przez najwyzsze porwanie: ,Dusza pragngca zagubic sie
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w wielkoSci swego Boga, ktérego mito$¢ owtadneta i zranita jej serce,
nie mogac juz znie$¢ udreki, btaga Go (...) juz nawet wprost, by odstonit
jej i ukazat swa pieknos$¢, czyli swa boskg istote. Prosi, aby tym
widokiem zadat jej $mier¢ i odtaczyt ja od ciata, w ktérym pozostajac
nie moze Go widzie¢ ni radowac sie Nim tak, jak tego pragnie” (], III,
572). I nie waha sie prosi¢ o spetnienie warunku uszczesliwiajacego
widzenia: ,(...) gdy tak wielkg jest rozkosz ogladania Twego bytu i
piekna, Ze nie moze znie$¢ jej dusza moja i musze umrze¢, skoro ja
zobacze, zadaj mi smier¢ widokiem Twej pieknosci” (], 111, 574).

Zawierzenie i zatrata

Zywiotem instygujgcej dusze komunikacji jest mito$¢. Im wiecej
mitosci, tym glebsze zjednoczenie z Bogiem, sadza Teresa i Jan. To
mito$¢ sprawia, ze zgadzaja sie ze soba wola duszy i wola Boga.
Zjednoczenie opiera sie na absolutnym zawierzeniu: dusza ,widzi i
rozumie bowiem, ze lepiej wie Pan, co czyni, niz ona wie, czego pragnie”
(T, II, 311). Jan uznaje za warunek wyzszego, nadprzyrodzonego (a nie
tylko substancjalnego, naturalnego, okreslanego przez konieczny udziat
Boga we wszelkim stworzeniu) zjednoczenia to upodobnienie,
wymagajace od duszy ogotocenia, jej Swiadomej i ochoczej rezygnacji
»Ze swych czynno$ci i sprawno$ci, to znaczy ze swej wiedzy, ze
smakowania i odczuwania” (J, I, 197). W mitosna relacje z Bogiem wejs¢
moze tylko dusza przeobrazona, czysta, wolna od ,zmazy
niedoskonatosci”, czyli odwrdécona od $wiata i swych starych upodoban.
By objasnic¢ role jej autoeksterminacyjnej inicjatywy, Jan postuguje sie
poréwnaniem Boga do stonecznego promienia, a duszy do szklanej tafli
(por. ], I, 198-199). Promien tak samo oSwietla tafle brudng i matowa,
jak przejrzysta, ale przebi¢ moze sie tylko przez te druga: wymogiem
zjednoczenia jest wiec ogotocone i zaangazowane uczestnictwo duszy:
»W zjednoczeniu tym ma dojs¢ dusza do mitowania wszystkimi swymi
sitami, pozadaniami duchowymi i zmystowymi, jakie w niej sa. Tego za$
nie mogtaby osiagna¢, gdyby one zwrdcity sie do jakiejkolwiek innej
rzeczy” (], 11, 478). W jezyku niewiedzy, jakim chetnie operuje w Ksiedze
zycia (,Jaka jest istota i jaki sposdéb tego, jak zwykle je zowig
zjednoczenia, tego wyttumaczy¢ nie umiem”), Teresa wskazuje na te
samg ekskluzje podmiotowej autonomii: ,w tym zupelnym
zjednoczeniu wszystkich wtadz z Bogiem dusza - po6ki jest w tym stanie
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- nie moze, chociazby chciata, zaja¢ sie czym innym, a jesli moze, nie
jest to juz zjednoczenie” (T, I, 255).

Oparte na zmystowym wyrzeczeniu, dostepne tylko po
efektywnym przejSciu przez jeszcze bolesniejsza noc ducha - w koncu
»Szczesliwa”, bo ,zaciemnia [go ona] tylko w tym celu, aby da¢ mu
Swiatto odnos$nie wszystkich rzeczy” (], II, 469) - zjednoczenie, czyli
apogeum mitosci, jest najwyzszym celem chrze$cijanskiej peregrynacji,
opisanej przez Jana jako sygnujaca szczyt i wzniosto$¢ ,droga na Gore
Karmel”. Podobnie jako sens i warto$¢ zycia widzi zjednoczenie Teresa:
»W tym zyciu nie prosze Cie, Panie, jeno o to, by§ mie pocatowat
«pocatunkiem ust Twoich» i tak mie (...) do siebie przywigzat, izbym
nigdy juz nie zdotata, odtaczy¢ sie od tego zjednoczenia z Tob3! (...) Jesli
nie zyje zjednoczona z Tobg, c6z jestem warta? Jesli cho¢ na krok jeden
odejde od Boskiego Twego Majestatu, dokad zajde?” (T, IV, 128, 134).
Co prawda, niekiedy méwi o nim poboznie i przyktadnie (warunkiem
zjednoczenia jest mito$¢ Boga i bliZniego), niekiedy za$ artykutuje je,
ekstremistycznie, jako ,odejscie od siebie i pochtoniecie w Bogu” (T, IV,
142), jako czystg mitosng zatrate: ,Widzi On bowiem te dusze wyzutg z
siebie dla Jego mitosci tak, iz sama sita mitoSci odjeta jej rozum i
wszystkie inne wiladze, aby Go wiecej jeszcze mitowa¢ mogta (...). Wie
tylko, ze mituje, ale w jaki sposob mituje i co to jest, co mituje, tego nie
rozumie. (...) Jakze rozum moze poja¢ taka mitos$¢, tak prawdziwie
ukryta w Bogu i z Bogiem ztaczona? Swiatto jego tak wysoko nie siega, i
wzrok jego w tej tajemnicy sie gubi” (T, IV, 144). Odrézniajac ,modlitwe
odpocznienia”, jeszcze poniekad zmystowa, od zjednoczenia, Teresa
wskazuje na jego totalny i nadprzyrodzony charakter: ,juz nie usty, jak
dziecko u piersi matki, wchiania w siebie boski ten pokarm, ale go
znajduje juz gotowy we wnetrzu swoim, cho¢ pojac¢ nie zdota, jakim
sposobem Pan go tam wprowadzit” (T, II, 154). W zjednoczeniu dusza
wznosi sie na najwyzszy, czwarty poziom modlitwy, czyli, siegajac do
akwenicznej metafory Teresy, najbardziej efektywny sposob
podlewania ogrodu- ,za pomoca deszczu obfitego” (T, I, 196).

Skaza letniosci

Cho¢ stodyczy zjednoczenia z niczym nie da sie poréwnaé -
dusza ,zyje samg tylko wolg, catkowicie pograzona w tej stodkosci,
obecnego z nig Boga. (...) I to jest wtasnie to, o co chodzi wedtug mego
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zatozenia, a co wyraza oblubienica méwiac, ze zostaly jej dane piersi
Oblubienica o zapachu wspanialszym niz najlepsze pachnidia” (T, 1V,
130) - to u Jana mitosna kulminacja obwarowana jest trudnymi
warunkami i wymaga finezji: ,Jedna bowiem sktonno$¢ uczuciowa lub
jakas jedna poszczegélna rzecz, do ktérej duch sie przywigzuje
aktualnie czy habitualnie, wystarczy, by jej przeszkodzi¢ w odczuciu
tego delikatnego i wewnetrznego smaku ducha mitosci” (J, II, 469). Nie
moze wiec dziwi¢ nieduza liczba beneficjentow zjednoczenia. Wymaga
ono dzielnosci, nieczestej na tle popularnego konformizmu i
kunktatorstwa. Teresa, w wielu miejscach pietnujaca je bezwzglednie,
promujgca ,bohaterskie czyny zaparcia i po$wiecenia siebie” (T, 1V,
118), w Podnietach eksponuje dystans miedzy zZatosnymi preferencjami
cztowieka a szczodroscig Boga, ktdra, szczesliwie, jest dla niektorych
farg: ,jakze niskie sa nasze pragnienia w poréwnaniu z nieograniczong
hojnoscia Twojej wielmoznosci! Jakze poziomo stanialtyby sie dusze
nasze, gdyby$ Ty, Panie, w udzielaniu task ograniczat sie do miary
naszej prosby!” (T, IV, 139). Jest pogromczynig ,umiarkowania i
roztropnosci”, ulubionych cnét asekurantéw: ,W zasadzie maja
postanowienie i gotowos$¢ cierpienia dla mitosci Boga (...), ale gdy sie
zdarzy jaka sprawa wazna, w ktérej chodzi o sprawe Boza, u nich (...)
wyptywa na wierzch wzglad na wilasny interes.(...) Nie pochtania w nich
tej roztropnosci ludzkiej, jak pochtaniat w Apostotach, wielki ogien
mitoSci Bozej i dlatego ten ptomien ich mato grzeje. (...) tak dalece Swiat
na nich wptyw swéj wywiera, tak dalece poszty w zapomnienie sprawy
doskonatosci chrzescijanskiej i wielkie one ogniste uniesienia i zapaty
Swietych. (...) Nie zabijaja sie one [dusze] surowosciami (...), bo rozum
maja rozwazny i chtodny, a mitosci takiej, ktéra by je wyzej uniosta nad
rozum, nie ma w nich. Wolatabym jednak, zeby ja miaty; nie
poprzestawalyby woéwczas na takim $cisle obliczonym sposobie
stuzenia Bogu, i przekonatyby sie, ze idac wcigz takim krokiem
akuratnie odmierzonym, nigdy do konca drogi nie dojda. Zdaje sie im
bowiem, ze postepuja naprzod, ale w rzeczy samej tylko sie meczg (...), i
wielkie to jeszcze bedzie szczesScie, jesli nie zabtadza” (T, IV, 118; 1, 247,
360; III, 260-261). Nasza sktonno$¢ do mieszania ,przywigzan
ziemskich” z pragnieniem ,pociech duchowych” komentuje: , To chyba
nie uchodzi i jedno nie zgadza sie z drugim” (T, I, 194). Odmowa
kolaboracji ze standardem $wiatowos$ci i poSwiecenie wydajg sie jej
prawdziwymi warto$ciami w perspektywie enigmatycznego zycia: ,na
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jakie niebezpieczenstwa wystawia siebie dusza nie majaca odwagi
stanowczego i zupelnego oderwania sie od wszystkich rzeczy tego
Swiata; i jak wiele oszczedzitaby sobie upadkéw i zgryzot, gdyby sie na
te odwage zdoby¢ chciata. (...) Ale jakie, pytam, moze by¢ wieksze
szalenstwo nad to, gdy cztowiek na takim roztropnym uchylaniu sie od
wszelkiej ofiary strawi to krétkie i marne jak sen zycie doczesne?” (T,
IV, 115, 125). Koncyliujacym przeciwienstwa - czyny przyjemne
ludziom i Bogu - wyjasnia, skad ich niepokoje i idiosynkrazje: ,Nie
chwytajg sie oburgcz krzyza, tylko go wloka za sobg i dlatego krzyz je
dreczy i meczy, i serce im rozdziera” (T, IV, 117). Zgubne wahania i
przeszkody zniostaby mezna decyzja o wyrzeczeniu sie siebiel:
»Zbytnio dzi§ mitujemy samych siebie, zbytnia dzi$§ roztropnos¢ i
ostroznos$¢ nasza, bySmy snadZz w czymKkolwiek praw naszych nie
uronili. O jakze wielki to btagd nasz! Niechaj Pan w mitosierdziu swoim
raczy nas o$wieci¢, bySmy nie wpadli w takie nieszczesne
ciemnoscil(...) Z powodu tego wyrachowania, jakim kierujemy sie w
stuzbie Bozej, wszystko nam sie staje zawada, bo wszystkiego sie
boimy. (...) Tym samym, Ze nie umiemy sie wyrzec siebie, sami sobie
czynimy droge ucigzliwg i trudna, wszedzie noszac z soba ciezkie
brzemie wtasnej nedzy swojej; gdy przeciwnie ci, co meznie zwyciezyli
samych siebie, swobodnie i lekko wstepuja ku mieszkaniom
wyzszym”(T, IlI, 320, 261-262). By w koncu dotrze¢ do mieszkania
siodmego, w ktorym dusza w przymierzu z Oblubiencem zaznaje
prawdziwego pokoju: ,On sam z dusza sama, a dusza z Nim cieszg sie w
najgtebszym milczeniu. (...) Tu tania zraniona w obfitoSci znajduje
zdroje wod, ktoérych pragneta” (T, 111, 431-433).

Radosne wyniszczenie

Jan wierzy w oczyszczajagca i umacniajagcg wartos¢
»,wewnetrznych i zewnetrznych utrapien”, ktére uznaje za wyrdznienie i
znak pochodzacej od Boga chlubnej nominacji (por. J, IV, 750-752).
Mitosny zapat de facto oznacza u niego wyniszczenie, czyli zgode na

1 Dopingujac dusze, Teresa nie zapomina nigdy o jej wspieraniu przez taske:
»pozostawia [ona] w duszy takie mestwo serca, ze gdyby jej cialo dla mitosci Boga
poszarpano na strzepy, wielkie miataby z tego wesele. Tu sie rodza bohaterskie
obietnice, postanowienia i gorgco$¢ pragnien $wietych; tu dusza poczyna brzydzi¢ sie
Swiatem i jasno widzie¢ jego marnos$¢” (T, I, 263).
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spotkanie z nico$cia: ,im wiecej sie kto§ wyniszczy dla Boga w swej
czeSci zmystowej i duchowej, tym wiecej sie z Nim zjednoczy i tym
wiekszego dzieta dokona. A jesli kto§ dojdzie meznie do tego
catkowitego nic, ktére jest najglebsza pokorg, dokona sie wtedy
zjednoczenie duchowe pomiedzy dusza a Bogiem. [ to jest
najwznio$lejszy i najwyzszy stan, jaki mozna osiggna¢ w zyciu” (J, I,
207). Efekt ten mozna tez okresli¢ jako ,przeobrazenie w Boga przez
mitos¢” (J, 1lI, 648), przebywanie przez dusze w ,piwnicy” lub
przebdstwienie duszy, jej stawanie sie Bogiem. Oczywiscie tylko ,przez
uczestnictwo”, jako ze substancjalne zjednoczenie ,dopeini sie
catkowicie w zyciu przysztym”3. Chociaz osiggniety przez dusze w zyciu
ziemskim ,stan doskonaty” jest juz ,wyraznym zadatkiem i
przedsmakiem” zaswiatowej harmonii (por. ], III, 705-707). Stanowi
ona idealny wzér dla tego, co tutaj realizuje sie w najsubtelniejszym
rodzaju temporalnej wiezi, czyli w zaslubinach duchowych*. W
najwykwintniej nazwanym w ten sposéb zjednoczeniu ,udziela sie Bég
duszy z mitoscig tak prawdziwg, Ze nie ma uczucia matki, ktéra z taka
czutos$cig pieSci swe dziecko, ani mitoSci brata, ani zyczliwosci
przyjaciela, ktérg by mozna z nig poréwnac” (], Ill, 655). Doczesnym
emblematem Boskiego oblubienca jest w jednakowej mierze
potwierdzajgca wybranstwo, jak ekskludujaca ,nadprzyrodzona

2 ,Przez piwnice wyraza dusza ostateczny i najsciSlejszy stopien mitosci, jaki mozna
osiggna¢ w tym zyciu” (J, IlI, 648). Tam dokonuje sie najwyzsze obdarowanie
oblubienicy i odstoniecie przed nig Panskich tajemnic. Por. strofa 27 Piesni duchowej:
»1 tam mi piersi dat Jedyny” (], llI, 656). - O ,piwnicy Panskiej” jako btogostawionym
zdroju duszy, z ktérego ,pi¢ moze [ona] dowoli”, méwi tez Teresa. Wiedzac, Ze to azyl
nie do przelicytowania, wota: ,niechby umarta w tym raju z rozkoszy!” (T, IV, 141).

3 Zadne porywy nie mogtyby u Jana legalizowa¢ przekroczenia doktrynalnej granicy.
W zyciu doczesnym mozliwe jest tylko zblizanie sie do ideatu zjednoczenia. Nawet
wybrancom Bég ukazuje co najwyzej plecy, a nie twarz (por. J, I1I, 537).

4 Jan, podobnie jak Teresa, odréznia matrimonio espiritual, zaslubiny (posiadanie Boga
przez zjednoczenie), od desposorio espiritual, zrekowin czy zareczyn (posiadanie Go
przez taske) (], IV, 767). Teresa czuje sie zreszta zobowigzana zastrzec, Ze poréwnanie
»Zjednoczenia duchowego” z ,sakramentem matzenistwa” nie jest zreczne (T, 111, 317).
Uprzedza w ten sposo6b ,anylacanowskg” mys$l Simone Weil: nie mistyka nasladuje
zmystowa erotyke, lecz ta nasladuje mistyke. - ,Zrekowiny duchowe” podniesione
zostaja do wymiaru ,zaslubin” w ,si6dmym mieszkaniu” duszy. Réznice rangi miedzy
obiema mitosnymi instancjami objasnia Teresa za pomoca poréwnan, w ktérych
wiodacymi motywami sg plomienie $wiec, $wiatlo i rézne postaci jej ulubionego
zywiotu - wody (por. T, 111, 421-422).
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mqdros¢”. Dla duszy zainspirowanej mitoscig, ktora totalnie odwraca
wektor pragnienia, ,wiedza naturalna i Swiecka jest raczej niewiedzq niz
wiedzg”; rycerz mitos$ci uosabia glupstwo w oczach medrcéw tego
Swiata, powtarza Jan za Apostotem (por. ], III, 651-652).

Mistyczne impasy
Niewyrazalna intymnos¢

Inkryminujgce mistyke zarzuty egzaltacji, estetyzacji i erotyzacji
uzupetnia jeszcze podejrzenie konfabulowania, a przynajmniej
nieweryfikowalnosci jej tez czy witasciwego dla niej doSwiadczenia.
Sami mistycy czesto deklaruja, Ze to, co w przezyciu byto ich udziatem,
nie poddaje sie rutynowym kodom rejestracji i opisu. W najgtebszej
treSci doSwiadczenie mistyczne pozostaje niewyrazalne, potrafi
interioryzowa¢ i przechowaé tajemnice, ale nie jest zdolne do jej
artykulacji, ktéra spetniataby kryteria obiektywnos$ci. Rozumowa
refleksja i skodyfikowana relacja nie sprawdzajg sie w odniesieniu do
»przedmiotu”, ktéry uchwyci¢ moze tylko serce lub intuicja. Porwanie w
Boze ciemnoS$ci zawiesza pojeciowe poznawanie i uniemozliwia
interkomunikowalno$¢: tego, co sie przezyto, nie da sie ani samemu
zrozumie¢, ani nikomu objasni¢. Domyslajac sie rozkoszy tych, ktorzy
»Siadajg pod cieniem Pana”, Teresa stwierdza, Ze to, ,co dusza sama w
sobie tu poznaje i czuje, s3 to (...) rzeczy tak wznioste i wielkie, ze ich
zaden jezyk nie wyrazi” (T, IV, 137). Podobnie jest z ,tajemnicami” -
»,Daj nam Boze odczuc je sercem, bo wypowiedziec je usty niepodobna”
(T, IV, 129) - i ,rzeczami nadprzyrodzonymi”, ,ktére niezmiernie jest
trudno objasni¢ w sposéb zrozumiaty, jesli Pan sam tego nie sprawi” (T,
I, 266). Kiedy wspomina stany ,tesknoty, tez i wzdychan, i
gwattownych porywéw”, gdy ,dusza ustaje z mitosci”, a wreszcie rani ja
przeszywajacy na wskros$ ,ognisty grot”, zauwaza, ze posadzenie jej o
»przesade” bytoby niefortunne: ,przeciwnie, czuje to i widze, ze mato
jest tego, co mowie, a stOw mi nie staje na powiedzenie wiecej, bo s3 to
rzeczy niewypowiedziane” (T, III, 406). Analogicznie w przypadku
sekstazy” (,0 wewnetrznej tresci tego, co dusza tu czuje, (...) niech
powie Ten, ktéry sam wie; bo s3 to rzeczy, ktorych cztowiek nie zdota
pojaé, a tym bardziej wypowiedziec¢”), ,zachwycenia” (,oderwanie sie
tak dziwne, ze brak mi wyrazéw na [jego] okreSlenie”) lub ,zapatow
mitosci” (,Jaka jest [ich] sila, tego nikt nie zrozumie, kto ich sam nie
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doswiadczyt”) (T, V, 261, 277, 382-383)5. Takze Jan wielokrotnie
przypomina o niemozno$ci wyrazenia ,rzeczy duchowych”, ,wzniostych
przezy¢”, ,rzeczy boskich” (por. ], IV, 717; 1II, 628, 649; II, 498). Na
opisanie rozkoszy ,tchnienia wietrzyka” (przebostwiajacej dusze
inspiracji Ducha Swietego) ,nie ma w mowie ludzkiej stowa” (J, I, 705).
Wobec tej nieuniknionej afazji Jan ustala, iz najlepsza ,mowgy” w
odniesieniu do ,,wzniostych rzeczy Bozych” jest ,rozumiec je dla siebie,
odczuwac je dla siebie, radowac¢ sie nimi dla siebie i milcze¢ o nich” (],
IV, 748). A kwestie udrek mitosnych dedykowanych Oblubieficowi w
nocy ciemnej rozstrzyga lakonicznie: ,Nie miejsce tu, by mowi¢ o tym -
co sie zreszta nie da wyrazi¢ stowami - gdyz lepiej to przezy¢ i odczug,
niz opisa¢” (J, I, 185). Bonawentura, dociekajacy przyczyn obdarzenia
takimi afatycznymi emocjami, wskazuje na actus gloriae, cudownie
eksperymentowany przez dusze tutaj, mimo ze zastrzezony dla
pozaczasowej visio beatifica.

Rola metafory i charyzmat pisania

Podlegajac wszakze przymusowi moéwienia badZ realizujac
apologetyczng czy pedagogiczng misje, mistycy siegaja czesto po opis
poetycki, symbol lub metafore. Jan jest nawet pod tym wzgledem
metodologiem, gdy wskazuje na heurystyczng role ,przenos$ni, obrazéw
i poréwnan”, zastrzegajac przy tym, Ze do ich odczytania bardziej od
impotentnych ,wysitkow doktoréw” nadaje sie , prostota ducha mitosci”
(J, III, 524). W pomocnej dla ,wyartykutowania” osobliwych stanow
ducha metaforyce przejawia wiekszg inwencje (jakkolwiek mediowang
w Piesni nad piesniami) od potrafigcej tez tworzy¢ efektowne obrazy
(zwtaszcza akweniczne, ale i ogniste) Teresy. W Piesni duchowej
Umitowany zostaje porownany do jelenia: ,jest On tajemniczy, samotny,
uciekajacy od zgietku jak jelen” (J, 11, 540). Oblubienica jest za$ gotgbkg
o trzech mitych Ukochanemu atrybutach: ,kontemplacji, mitosci, jaka
ptonie, prostoty, z jaka postepuje”; jest ,fagodna i bez goryczy, lecz
réwniez ma oczy jasne i rozmitowane” (], IlI, 586, 685). Moze by¢ tez

5 7 premedytacja ezoteryzujac ekstaze, Teresa, nekana obawa, Ze jest tupem sit
demonicznych lub Ze padnie wobec niej zarzut konfabulacji, usituje zarazem
uprawomocni¢ swoje doswiadczenie. Temu zamiarowi legalizacji stuzy obiektywna
»,demonstracja”: ,Aby nie czu¢ sie samotng ani «nawiedzong», Teresa przektada swe
niewystowione intensywne doznania na stowa i pojecia” [Vuarnet 2003, 108].
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symbolizowana przez turkawke, ktorej determinacja w poszukiwaniu
towarzysza nadaje sie do zobrazowania stanu duszy chcacej podobac
sie Oblubiencowi (por. ], III, 686). Dawid kontemplujacy jest jak wrdbel
samotny, gdyz w ,stanie kontemplacji znamionujg ducha podobne
wlasciwosci jak ptaka samotnego” (J, III, 600). Spiew stowika oznacza
unisono Umitowanego i duszy po jej dotknieciu tchnieniem wietrzyka(J,
I1I, 707). Lot i powiew wskazuja odpowiednio na kontemplacje duszy w
zachwyceniu i na mito$¢ duszy, jaka otrzymuje ona w toku poznawania
Boga (por. ], III, 587). Wspotbycie i wspoétdziatanie duszy i
Umitowanego oddaje tez obraz ,wicia lub splatania wiericow”;
tacznikiem jest tutaj witos, czyli ,wola duszy i mitos$¢, ktorg ptonie dla
Umitowanego. Ta mito$¢ stuzy (..) za ni¢ do splatania wienca. Jak
bowiem nicig 3czy sie i wigze kwiaty w wiencu, tak mitoscig taczy sie i
utrzymuje cnoty w duszy” (], IlI, 670, 671). Piwnica oznacza najwyzszy
sposréd dziesieciu stopni tajemniczych schodéw kontemplacyjnej
mitosci (por. ], IlI, 648; II, 496). Gniazdo jest stanem ,odpocznienia i
orzezwienia” w natchnionej samotnosci (por. J, III, 688). Gestwiny to
cierpienie jako ,$rodek do glebszego wnikniecia w gestwine madrosci
Bozej” (J, 11, 694). Kielich symbolizuje wraz ,,umartwienie i zycie” (por.
], I, 205-206). Lgki lesiste wyrazajg zrozumienie przez dusze ,Boga jako
Stworce wszechrzeczy” (J, I, 708), a Oblezenie - namietnoSci i
pozadania duszy, ktére wskutek duchowego rozwoju zostaja
»uporzagdkowane” i ,umartwione” (por. ], III, 713). Noc jest
kontemplacja, podczas ktorej ,w ciemnos$ciach wzgledem wszelkiej
rzeczy naturalnej i zmystowej naucza Bog dusze skrycie i tajemnie” (],
I1I, 709). A metafora swiatta stuzy opisaniu prawdziwej aury wedréwki
w ciemnoSci wyrzeczen i ogotocenia, czyli ku Bogu (por. ], II, 493).
Gwoli dotarcia do wzglednie pomySlnych rezultatow, mistycy moga by¢
tez obdarowywani, jak Teresa, charyzmatem wystawiania (charisma
affabilitatis). Ich mroczne dla krytycznego rozumu i pielegnowanej
przezen racjonalno$ci enuncjacje s3 jednak koherentne w
perspektywie, jaka otwiera przemiana temporalnej egzystencji w
chrzescijanskie zycie w wierze, bedacej ,poznawaniem i mitowaniem
Boga w Chrystusie” i niemogacej unikna¢ kolizji z ,czysto ludzkimi
sposobami poznawania” [Bouyer 1982, 209].
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Finalnie

Podejmujagc problem mistyki - zresztg tylko lokalnie:
zagadnienia mozna by mnozy¢, a postaci, ktore nalezatoby przywotac,
chcac przedstawi¢ go panoramicznie, jest przeciez legion, skutecznie
mobilizujacy hagiograficznych autoréw - zrezygnowatem z zamiaréw
scjentystycznych w  rygorystycznym znaczeniu. Nieadekwatne
wydawato mi sie uzycie naukowych narzedzi do badania fenomenu,
ktéry bardziej niz do analitycznych dociekan pobudza mnie do
egzystencjalnego namystu. Wolatem rozmowe, w ktérej na dyskretne
pytania, przemycane pod nazwami paragraféw tekstu, odpowiedzi
udzielaja eksperci od duchowej wiwisekcji. Owszem, ich warto$¢ usituje
podwazy¢ medykalizacja, czynigca z wzniosto$ci symptom, ostatecznie
nawet fizjologiczny. Uczestniczymy zreszta w kulturowym procesie,
ktéry, napedzany trywializujacg zycie technika i fetyszyzacja nauki,
zywiotowo ekskluduje sacrum z ludzkiego $wiata. Zapory te wydaja mi
sie jednak akcydentalne wobec mistycznego tembru. Czy w ogdle moze
by¢ on sttumiony? Nie jest to aby kwestia wrazliwo$ci naszych uszu?
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ABSTRACT

BAROQUE AND MYSTICISM - HYPERTROPHY OF THOUGHTS AND
EMOTIONS? (2)

In the stage of illumination, the soul is dying from the longing for the
Spouse. It finds the most efficient way of moderating the pain of
inevitable temporal separation in contemplative solitude. Since this
solitude does not eliminate the distance, the soul craves for death,
which promises it a beatifying meeting. It becomes the supreme goal for
the soul and is presented by mystics as a fulfilled communication, or
unification. The soul tends to it in a desperate trust in God, filled with a
desire for self-loss. The soul tries to overcome with love the
uncertainty, which shrouds its relation with the hidden God. This love
incites in the soul the desire to see here and now, the impossibility of
which is overcome by the ecstasy granted by grace. An ineffable
inspiration, which allows the soul to communicate with God, is
articulated in the mystical communication thanks to the gift of writing
(charisma affabilitatis) and successful use of the metaphor.

KEYWORDS: inspiration, solitude, unification, love, longing, self-loss,
life, death, metaphor

SLOWA KLUCZOWE: natchnienie, samotno$¢, zjednoczenie, mitos¢,
tesknota, zatrata, zycie, metafora
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