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INTRODUCTION

As we prepare this book for publication, the enthusiasm for the “Arab
Spring” has proved entirely misguided. The situation across the Middle East is
now more dangerous than it has been for half a century. Tunisia’s revolution a
string of regional uprisings which ousted the rulers of Egypt, Libya and Yemen,
leading to chaos in Egypt and anarchy in Libya, as well as to conflict in Sy-
ria. Several major world powers have become embroiled in the latter and the
conflict evolved into full scale war. Although Bashar al-Assad of Syria still has
control over some territories due to his secret police and the armed forces, he
cannot, and probably has no interest in, stopping the expansion of the Islamic
State (IS) — a Salafi militant organization born in 2014 in the political vacuum
in Iraq left by the fall of Saddam Hussein.

With thousands of migrants fleeing conflict-torn countries of the Mid-
dle East, Europe is currently struggling to cope with a massive refugee influx,
although the vast majority of the refugees have remained in the region, especially
in the camps in Turkey, Lebanon and Jordan. Some European countries,
including Germany and Sweden, opened their gates to refugees, while others
(i.e. Poland and Hungary) refused to take the migrants. Undoubtedly, the mi-
grant crisis has been feeding xenophobia and political populism — anti-immi-
grant sentiment was one of the reasons why the British voted to leave the
European Union in referendum held in June, 2016.

So what exactly we can do? A response to this question requires a reali-
stic appraisal of the situation on the ground, in-depth knowledge of Islamic
societies and politics. The West’s inability to understand the inner workings
of the Middle Eastern countries has already had some catastrophic effects. From
ignoring contempt between Sunni and Shia, to disregarding a regional struggle
for power (Saudi-Iranian rivalry), from overlooking minorities, to discounting
the tribal structure of the local populations, the list of failures is long.



To address the crisis, stop IS, and ensure our own security, we must learn
from the past and ensure that our policies take account of the internal dyna-
mics of the Middle Eastern countries of the region. This multilingual volume
written in English, Arabic, Russian and Polish, provides many valuable insi-
ghts on Islamic society and politics. It consists of 23 chapters divided into two
parts: “politics” and “society”. The section on politics is arranged chronologi-
cally, while the key to the organisation of the section on society is geography:
we start from the cradle of the Islamic civilisation, that is Middle East and Gulf
countries, move east towards Caucasus and Asia, then proceed to Australia and
the US, to conclude in Europe — embracing the whole world.

The first of the 10 chapters centred on politics, Magdalena Lewicka’s essay
opens the volume by investigating the idea of freedom developed by Khayr
al-Din al-Tunisi, a 19th-century Muslim statesman and Tunisian thinker.
Al-Tunisi was convinced that freedom was the source of knowledge and civili-
sation in European countries. However, he was conscious of the extreme diffi-
culty of establishing this idea in the minds of Arab. Therefore, in an act which
can be regarded as truly bold, he tried to identify European concepts of fre-
edom with Muslim political theory and practice. Although more than century
has passed since the death of Al-Tunisi, his dilemmas and ideas are very much
alive not only in Tunisia but in almost all of the Arab world.

The following essay, by Vladimir Lebedev, examines the activities of radi-
cal Muslim organisations in the Ottoman Empire on the eve of the outbreak
of World War I. During his research in the archives of the special unit of the
Police Department of the Ministry of Defense of the Russian Federation, Lebe-
dev discovered that in 1912 there were seven Russian agents based in Constan-
tinople who monitored potential Islamic terrorists eager to fight non-Muslims
and/or attack Russian targets. These agents were especially involved in monito-
ring the members of the Party of Union and Progress, as well as delegates of the
First Pan-Islamic Congress.

Roswitha Badry analyses the efforts of Nusayris/Alawis to improve their
image, dating to the 1920s. This community, which follows a branch of the
Twelver school of Shia Islam but with syncretistic elements, had been conside-
red extremist heretics by mainstream Muslims, and was thus marginalised and
even persecuted. The adoption of the name Alawis under the French mandate
proved to be a useful instrument for the self-identification process and aided
integration into Islam and the emerging nation state. With the growth of ISIS,
the question of how to react to the revival of ‘hate speech’ and violence against
the heterodox minorities (i.e Yazidis) is undoubtedly current.

The fourth chapter, by Sylwia Surdykowska, brings us to the present day and
to the US, which launched a Persian-language policy directed at Iranians. This



began in 2011, with websites of the US Foreign Affairs Ministry being transla-
ted into Farsi, in order to facilitate positive relations with Iranian citizens. Ho-
wever, the policy may also be interpreted as a propaganda tool to win the hearts
of Iranians in the light of Iran’s growing influence in the region. To evaluate the
efficiency of this policy, Surdykowska examines posts written by Iranians on the
websites of the US Foreign Affairs Ministry.

The next chapter, written by Svetlana T'chervonnaya, examines the situation
of Crimea under the recent Russian occupation (2014-2015). Based on mul-
tiple sources collected during the author’s research trip to Crimea, the essay
paints a picture of Muslim Tatars suffering under Russian rule. Tchervonnaya
enumerates the persecution that they face nowadays: violation of basic hu-
man rights, arrests and killings, trial parodies, various repressions. Using both
economic and moral blackmail, Russians force Tatars to renounce their Ukra-
inian citizenship and embrace Russian identity. Tatar publishing houses and
TV channels are closed, the building of new mosques stopped, and Tatar le-
aders of anti-Russian opposition have been expelled from Crimea without the
right to return. Crimea Tatar existence and identity is jeopardized; Russifica-
tion seems to be imminent.

From Crimea we move east, to the Caspian Sea region, rich in oil and na-
tural gas. Anna Kucharska discusses the correlation between the possession
of such natural resources and authoritarian rule. The author asks important
questions: Does having natural resources determine the autocratic fate of the
country? Do the regimes use these resources as a tool to consolidate their po-
wer? Or is the opposite the case: do natural resources facilitate the liberalisation
of the market and democratisation?

Moussa Fatahine’s essay addresses the political discourse in the Muslim
world affected by globalisation. This discourse used to revolve around the po-
wer of the sultan and the relations between the people and the state but has
been altering to cover recent socio-political changes. Fatahine focuses his inte-
rest in Algeria which he treats as a case study.

The chapter by Anas Enayah is first of two on the Arab Spring. The author
studies the impact of religious texts on the attitude of Islamic parties toward the
popular uprisings. The study shows that Islamic parties were divided over the
interpretation of the Arab Spring events: some supported the revolution fin-
ding encouragement in texts prohibiting injustice (i.e. Muslim Brotherhood),
while Salafis condemned the revolts as other texts recommend patience and
advocate stability over change. The clash between these two approaches was
especially visible in Egypt.

Edgar Elbakyan writes about Egyptian-Turkish relations in the context
of the Arab Spring. Turkey’s policy towards Egypt changed twice: in February
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2011, during the Egyptian revolution, and in July 2013, during the country’s
counter-revolution. The author proposes that Turkey’s goal was to replace the
Egyptian elite with more Turkey-friendly forces, rather than weakening Egypt
in political and economic terms.

One of the biggest threats to the world at the present moment is ISIS.
In his essay, Marcin Styszyniski notices that apart from its militant operations,
this organisation has developed a very slick communication strategy, which al-
lows it to glorify violence and its perpetrators, in order to recruit and indoc-
trinate new followers of jihad. Interestingly, ISIS uses both modern and tradi-
tional media — YouTube and Twitter in addition to Friday sermons in classical
Arabic at the mosques.

The section on society is comprised of 13 chapters. It opens with Marek
Dziekan introducing Tamim Al-Barghouti, a young Palestinian poet, colum-
nist and political scientist, who writes both in literary Arabic and dialects:
Palestinian, Egyptian, and Iraqi. His artistic output is appreciated by many;
Al-Barghouti is chiefly praised for his skillful merging of ‘high’ and ‘low’ lite-
rature. He gained recognition in 2007, when he recited his then-famous poem
“In Jerusalem” during the Arabic poetry competition “Prince of Poets” (similar
to American Idol) held in the UAE. In 2011, Al-Barghouti joined the protest
at Al-Tahrir Square in Cairo.

Another hero, or, rather, heroine, of the Arab Spring was Tawakkol Abdel-
Salam Karman, a Yemeni journalist, politician, and women’s and human rights
activist. Magdalena Lewicka explains how Tawakkol became the international
public face of the 2011 Yemeni uprising and a vocal opponent of President Ali
Abdullah Saleh. In appreciation of her fight, she co-received the Nobel Peace
Prize in 2011, becoming not only the youngest and first Arab woman but also
only the second Muslim female laureate.

Intellectuals are a group traditionally associated with influence. Joachim
Kolb takes a closer look at the Emirati political scientist Abd al-Khaliq Abdal-
lah, who invokes Antonio Gramsci’s concept of the organic intellectual in order
to characterise his own position and role in Emirati society. Abdallah’s relation-
ship to that society seems to follow traditional patterns, yet has been reinter-
preted in a modern context. He is an exemplary representative of a literary and
critical culture in the Gulf.

From the Gulf we move to Anatolia. Marzena Godziniska’s essay explores
Alevis and contrasts them with Sunni Muslims who abstain from drinking
alcohol. Although alcohol is not allowed in Islam, the Turkish Alevis, whose
practices are based on Sufi elements of the Bektashi tariqa, drink it as a part
of their rituals. However, Sunni pressure and allegations of immorality forced
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many Alevi groups to discard alcohol from their celebrations. The Turkish go-
vernment supports Sunnis: the official ban on selling alcohol after 10 pm ma-
kes the Alevis' religious life harder and demonstrates the repressive character
of the Turkish administration apparatus.

Despite such hindrance, Turkey has a rich culture which has been appre-
ciated and studied for many years. Mykola Vaskiv investigates the reception
of cultural and religious transformations in Turkey in Ukrainian literature
in the 1920s and 1930s. He notices that research on the Middle East became
systematic in Ukraine after WW1I. Turkey was of particular interest as Atatiirk’s
reforms were perceived by the Soviet politicians as the first stage of the prole-
tarian revolution. Thus, Turkish novels and short stories were enthusiastically
translated into Ukrainian. Moreover, Ukrainian scholars and writers were travel-
ling to Turkey and meticulously describing its history, culture and architecture.

The historiography of the Middle East also proved compelling to Russian scho-
lars of the 19th and 20th centuries. Unfortunately, the academics were not able
to stop the repressions which happened to the Muslims from North Caucasus.
During WWII, the latter were subjected to mass deportation and persecution which
shaped their historical memory. Although some organisations conduct research
in this field, Marina Yanova believes that the history of the USSR nationalist po-
licy, which caused such tragedies, should be studied more thoroughly.

A part of Islamic culture which has always been a source of controversy
among Westerners is the bijab — a veil worn by Muslim women. Although
35 years have passed since the Islamic Revolution in Iran, the issue of the veil,
which then became mandatory, still provokes some discussions. Many Shia cle-
rics believe that wearing the /ijab should remain awoman’s choice. Magdalena
Rodziewicz tries to present the arguments of both supporters and opponents
of the mandatory wearing of the Aijab.

In Iran’s neighbour, Pakistan, the situation of Sufi is far from being ideal.
Kamila Junik-funiewska gives a poignant testimony of the attacks and persecu-
tions which are a part of Sufi life due to the rise of fundamentalism in this co-
untry. Another mistreated group is the Muslim Dalits of South Asia who suffer
because of their exclusion from the four-fold Varna system. Agnieszka Kuczkie-
wicz-Fra$ deals with the problem of social segregation among South Asian Mu-
slims which is a fact despite the assumed unity of all followers of Islam.

Renata Czekalska’s essay is a kind of continuation of the previous one as it
explores selected Hindu traditions among Indian Muslims. Cultural interactions
between the Hindu and Indian Muslims result in religious syncretism — some-
times it is difficult to establish who has borrowed from whom. A good example



12

of such borrowing, though, is the cult of Rama — symbol of social and religious
harmony — and Krishna — the prophet of Allah — observed by Indian Muslims.

Brooke Thompson uses the example of India, as well as that of Canada and
the United Kingdom, when she discusses the legal accommodation for Sharia
personal law in Australia. The author notices that many of Australia’s Muslims
consider Australia’s secular laws inadequate to serve their religious interests, in
particular when it comes to Sharia inheritance law. Thompson analyses three
countries that employ different frameworks to manage the competing intere-
sts of Muslim minorities to indicate potential problems for any government in
considering the introduction of Sharia inheritance law.

The US also has a significant Muslim minority which has been viewed ne-
gatively by the majority of non-Muslim citizens due to the 9/11 attacks, bom-
bings in Madrid and London, wars in Afghanistan and Iraq, and the ascendan-
ce of IS. All of these events have caused a fault line — division between the ‘good
West’ and the ‘bad Muslim’ worlds, and the blaming of the whole Muslim
community for attacks perpetrated by a few extremists. Aleksandra Rézalska
considers the American mass media responsible for this situation because they
exceled in labeling Muslim men as ‘dangerous’, Muslim women as ‘endange-
red’, and Americans/Europeans as the only ‘civilised” ones. She analyses selected
American TV series using David Spurr’s rhetorical strategies that have defined
Western thinking about the non-Western world.

The Muslim voice in the West is weak, it has no chances to compete with
Western mainstream media. However, when it comes to Europe, there are Mu-
slim authors, often converts, who describe their way to Allah. Magdalena Ku-
barek, in the last chapter, writes about the increasing popularity of “Islamic”
literature since the 1980s. The term “Islamic literature” covers all forms of it:
poetry, prose and drama. A particular kind of Islamic literature, which exists
on the verge of these two worlds, are the works of Arabic authors who write in
European languages.

We finish this journey across time and space in Europe, hoping that through
this volume — the fruit of collaboration of 22 authors from different countries
— we will contribute to extending the knowledge on politics and society in the
Islamic world as well as to understanding contemporary Muslims. Understan-
ding is indeed the key to tolerance and greater social tranquility.

On behalf of the editorial team
Izabela Koviczak
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Magdalena Lewicka

Hurriyya versus liberté
Hayr ad-Din at-Tunusi’s idea of freedom based
on Al-Muqaddima to Aqwam al-masalik fi ma‘rifat
ahwal al-mamalik

19*-century Arab reform ideas were forged in a particular period in the
history of societies. This period was characterised by new notions based on
the French Revolution and the Great Industrial Revolution that had a great
influence on the life of contemporary Europe and had repercussions on other
continents as well. They initiated an epoch of changes, not only with regard
to political and economic but also social activity. Its key elements included
a growing awareness of rights and duties, changes that had originated in Euro-
pe and played a dominant role in the world with regard to economy and ide-
ology. Concepts for reform began to appear together with the search for a me-
chanism of solving the problems caused by the power and greatness of the
West, modern science and technology, political institutions of the state and
social morality of modern societies. These concepts tried to answer the key
question of how to strengthen the civilisation of Arabs and Muslims in order to
oppose the European civilisation and become a part of the modern world".

The modernists reasoned that Islam was able to survive in the face of the po-
wer and progress of the contemporary reality and that not only could it be re-

' On the history of the Arab world in Polish literature, see J. Danecki, Arabowie, War-
szawa 2001; M. Gdariski, Arabski Wichédd: Historia — gospodarka — polityka, Warszawa 1963;
Ph. Hitti, Dzieje Arabdw, transl. by W. Dembski, M. Skuratowicz, E. Szymanski, Warszawa 1969;
A. Hourani, Historia Arabéw, transl. by J. Danecki, Gdarisk 2002; B. Lewis, Arabowie w historii,
transl. by J. Danecki, Warszawa 1995; Idem, Bliski Wichdd, transl. by K. Mierzecki, Warszawa
1998; Idem, Muzutmariski Bliski Wschéd, transl. by J. Danecki, Gdansk 2003; D. Madeyska,
Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny: od starozytnosci do korica epoki Umajjadéw (750),
Warszawa 1999; Eadem, Historia swiata arabskiego. Okres osmariski 1516—1920, War-
szawa 1988; Eadem, Historia wspdtczesna swiata arabskiego, Warszawa 2008; J. Zdanowski,
Historia Arabii Wichodniej, Wroctaw 2008; J. Zdanowski, Historia Bliskiego Wschodu w XX wie-
ku, Wroctaw 2010.
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conciled with reason, progress and social solidarity but also, more importan-
tly, the roots of these values could be found in the teachings of Islam?. Such
views were represented by the creator of the Pan-Muslim idea, Gamal ad-Din
Al-Afgant’ who postulated the synthesis of the reformed and modernised va-
lues of Islamic culture with the values adopted from the West, believing that
it was possible to adapt Islam to the needs of the modern world. His ideas
were practically developed by one of his followers and collaborators, Egyptian
Muhammad ‘Abduh?, a pioneer of Pan-Arabism, and continued by other repre-
sentatives of the Arab and Muslim world, including Hayr ad-Din al-Tinisl.
He was one of first Arab thinkers to observe the modern civilization of the
West with great discernment and awareness. However, his views on the state
and society were not a simple reflection of the ideas he became familiar with
abroad nor a repetition of the traditional, religious outlook but rather an at-
tempt at working out a compromise between European models and the law
of a§-Sari‘a and embedding it in the Muslim tradition. As a pioneer of the re-
vival in the Arab and Muslim world, he put forward an idea of civilizational
development (az-tamaddun) in order to improve the outdated structures of po-
litical and social life, improvement of living conditions, educational develop-
ment and, consequently, progress and prosperity. The attributes of this deve-

2On the key representatives of Arab Renaissance, see S. Abt Hamdan, Mawsiiar asr
an-nahda, t. 1-X, Bayriit 1992-1994; A. Amin, Zu‘amd al-islih fi al- asr al-hadit, Al-Qahira 1965;
A. Chenoufi, Le Ministre Khéreddine et ses contemporains: XIX. Siécle, Carthage 1990; Kh.S.
Husry, Three Reformers, Beirut 1966; H.A. Jamsheer, Historia powstania islamu jako doktryny
spoteczno-politycznej, Warszawa 2009; Idem, Reforma wladzy i spoteczerstwa w arabsko-
muzutmariskiej mysli politycznej wieksw XIX i XX, Lédz 2008; ‘A. A§-Sanniifi, Al-Wazir
Hayr ad-Din wa-mu asirithu, Tinis 1990; Idem, Le ministre Khéreddine et ses contemporains:
XIXe siécle, Tunis 1990; H. Sarabi, Al-Mutagqafin al-Arab wa-al-Garb, Bayrtic 1978.

3 Gamal ad-Din Al-Afgani (1838—1897) — considered to be the creator of the idea of Pan-
Islamism, his reform ideas were a peculiar combination of modernism and traditionalism since
he stressed the necessity of using European models in the development of Islam and appealed
to Muslim rationalism (mostly Mu'tazili). His main work is Ar-Radd ali dd-dabriyyin. See
J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, pp. 445-449; H.A. Jamsheer,
Historia powstania..., pp. 110-121; Idem, Reforma wladzy. .., pp. 37-49.

4 Muhammad ‘Abduh (1849-1905) — the most outstanding representative of the Arabic
reformation, an apprentice and close associate of Gamal ad-Din Al-Afgani. He sought to
modernize the Arab world, Islam and Egypt in cooperation with the authorities by reconciling
Muslim tradition with the achievements of European civilization, based on the conviction
about the rationalism of Islam which is the foundation for the active construction of modern
culture. His ideas were presented in Risdlat at-tawhid (Letter about monotheism). He isolated the
idea of Pan-Arabia from Pan-Islamism, which was later developed by his successors. According
to this idea, the identity of Egyptians was made up of three elements: Egyptian nationality,
Arabic culture and the religion of Islam. See J. Danecki, op. cit., pp. 451-452; H.A. Jamsheer,
Historia powstania..., pp. 121-133; Idem, Reforma wtadzy..., pp. 51-66.
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lopment were to be as follows: respect of Muslim law (a$-§a7i ‘) and emulating
the sciences and arts of the West (a/- ‘ulitm wa-al-ma ‘arif), and thus following
its path, which was only possible by opening up the Muslim world to the achie-
vements of European culture and civilization.

Aqwam al-masalik fi ma‘rifat ahwal al-mamalik (The Surest Path
to Knowledge Concerning the Condition of Countries)

Aqwam al-masalik fi marifat ahwal al-mamalik (The Surest Path to Know-
ledge Concerning the Condition of Countries)’ it is the only publication by Hayr
ad-Din at-Tilinusi® to be brought out during his life’, as it was first published®
in Tunis in 1868°, during the peak of his activity and maturity: he was 46 at
the time and had two decades of experience in the military and politics'. This
work provides a complete and comprehensive interpretation of the socio-poli-
tical thought of the Tunisian reformer.

5 The manuscript is located in Dar al-Kutub al-Wataniyya in Tunis under number 110.

¢ The reformer’s life and work are described in detail in two monographs in French: G. Van
Krieken, Kbayr al-Din et la Tunisie (1850—1881), Leiden 1976 and M. Smida, Khereddine
ministre reformateur, Tunis 1970 and studies in Arabic — S. Abt Hamdan, Hayr ad-Din at-
Tiinusi, Bayrut 1993; ‘All Al-Husi, Hayr ad-Din at-Tinusi — abii an-Nabda, Tunis 2004;
M. Mazali, Hayr ad-Din ragul ad-dawla, Tunis 1971; M. A3-Samli, Hayr ad-Din Basa, Tunis
1973. In Polish, see M. Lewicka, Hayr ad-Din at-Tiinusi — ojciec odrodzenia tunezyjskiego,
»Przeglad Historyczny” 2012, z. 1, t. CIII, pp. 27-46.

7 Other scholarly and popular works by Hayr ad-Din include his autobiography entitled
A mes enfants: memories de ma vie privée et politique and essay Mon programme, published in the
1930s in “Revue Tunisienne”, issued in Tunis by Institut de Carthage. According to researchers,
they do not make any new contribution to the Tunisian’s social and political programme
because the reform ideas contained in them were presented in full in Aqwam al-masilik fi
ma ‘rifat ahwal al-mamalik.

8 Since then, the work was reissued several times (1972, 1986, 1990, 1991, 1998, 2000
and 2004), by the publishing house of the Ministry of Culture Al-Mugamma® at-Tanusi
li-I-“Ulam wa-al-Adab wa-al-Funiin “Bayt al-Hikma”, with text analysis and commentary by
Al-Munsif a$-Sannafi.

? Hayr ad-Din finished writing the work on 9 September 1867 and four months later,
on 14 January 1868, received the bey’s approval for the official publication that was issued in
the form of booklets, the last of which appeared in print in August 1868.

' Having completed a well-rounded education, both traditional and modern, he quickly
climbed the rungs of the career ladder — first in the military (in 1840 he joined the cavalry,
an elite formation established by the bey, in which he progressed from banbisi al-hayydla (squad
commander), to aldy amir (head commander) and amir aliy (colonel) to amir liwa al-hayydla
(major-general), and then in politics where he held a number of high-ranking positions, from
wazir (minister) to wazir akbar (prime minister), and participated in the drawing up of the
preliminary constitution entitled Ahd al-amin and, after the adoption of the constitution,
took the position of Speaker of the Parliament kdhyar al-maglis al-akbar).
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In the original, first edition, 7he Surest Path... consists of 464 pages and
begins with Prolegomena (Al-Muqaddima) (pp. 2-89), followed by two parts
of History (At-Tirih): part one describing European countries (pp. 90—432)
and part two containing geographical information on the division of the world
(pp. 433—446) and an annex (pp. 461-447) with a table presenting the core-
sponding dates and periods in the Islamic and Gregorian calendar, starting from
the Hijri year 1 (622 according to the Gregorian calendar) until 1312 (1894).
In its subsequent editions, 7he Surest Path. .. consists of three chapters: Prolego-
mena (Al-Muqaddima)'' and History (At-Tirih)"* were supplemented with Re-
views (At-1aqariz)" — a collection of 24 texts, full of praise and appreciation,
written by eminent representatives of the academic and political circles in Tu-
nisia, nearly all of whom graduated from Az-Zaytana University, and a third
of whom were ulamh ™.

Chapter 1, Prolegomena (Al-Muqaddima), containing the author’s reform
concepts, analyses the Arab and Muslim world, politically and administrati-
vely subordinated to the Ottoman Empire at the time, and discusses its pro-
blems of a political, economic and social nature as well as the solutions to these
problems as suggested by Hayr ad-Din based on his experience and extensive
knowledge of the internal situation of Tunisia and European countries. A/-Mu-
gaddima is divided into three subsections: Reforms (At-Tanzimar)", European
Civilisation (At-Tamaddun al-Urubawi)'® and Summary of Discoveries and In-
ventions (Talhis al-muktasafat wa-al-muhtara a)" .

Chapter 2, entitled History (Az-Tairih), the most extensive in The Surest
Path..., consists of two volumes: the first one contains 20 subsections with de-
scriptions of 20 countries, i.e. the Ottoman Empire and European countries
personally visited by the author during his diplomatic missions (1853-1867).
These countries, including their history, rulers, political and administrative
system, branches of the economy and education system, are described in the
following order: Turkey, France, England, Austria, Russia, Prussia, German
Confederation, Italy, Spain, Sweden and Norway, the Netherlands, Denmark,

"W H. Av-Tanusi, Aqwam al-masalik fi ma‘rifar ahwail al-mamalik, Tanis 2000, pp. 93-208.

12 Ibidem, pp. 219-809.

' Ibidem, pp. 813-909.

' Most of Tunisian Islamic scholars did not support Hayr ad-Din’s reform ambitions but
his collaborators included a small group of representatives of both schools of law in Tunisia,
i.e. Maliki and Hanafi, and the most active among them were: Salim Ba Hagib, Muhammad
Bayram, Ahmad Kurayyim, Ahmad al-Wartatani and Ahmad Ibn al-Haga.

5 H. At-Tanusi, op. cit., pp. 93-158.
¢ Ibidem, pp. 159-174.
17 Ibidem, pp. 175-208.
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Bavaria, Belgium, Portugal, Switzerland, the Vatican, Duchy of Wiirttemberg,
Grand Duchy of Baden, Greece. The six subsections of volume 2 of History
describe the continents — Europe, Asia, Africa, America, Australia and Oceania
— and provide information on geography and nature.

What is significant is that Prolegomena can be regarded as an autonomous
work, independent from the rest of 7he Surest Path..., as evidenced by the nu-
merous reprints in Arab and Muslim countries where Al-Mugaddima was issu-
ed as a separate publication'®, becoming an inspiration and subject for analysis
to intellectuals, scholars and politicians. The work was highly rated by eminent
Islamic reformers, Egyptian Rifaa At-Tahtawi" and Syrian ‘Abd ar-Rahman
Al-Kawakibi®. The latter regarded At-Tlinusi is one of the few notable Arab
social and political writers contemporary to him.

Freedom as the basis of civilisation

One of the issues raised by Hayr ad-Din are reflections on civilisation, par-
ticularly the relations between the civilisation of Islam and civilisation of the
West. The very first verse of the Preface introduces the reader into the sub-
ject matter: “Glory to the One through Whom civilisation is a fruit of justi-
ce and Who distinguished the human race, bestowing intellect on it and ma-
king it worthy of the privileges of power and knowledge,” while the first words
of Chapter I clearly indicate that “long reflections on the reasons behind the
progress and backwardness of nations, generation after generation, based on
the available sources concerning the history of Islam and Europe,” led the au-

18 Al-Muqaddima was translated twice into European languages: Réformes nécessaires aux
états musulmans (Paris 1868) and Necessary Reforms of the Musulman States. Essay which forms
the first part of the political and statistical work entitled The Surest Path to Knowledge regarding
the Condition of Countries (Athens 1874). The work was translated into Polish by the author
of this article (in print).

Rifa‘a at-Tahtawi (1801-1873) — described as creator of Egyptian modernism, he stressed
the necessity of introducing social, economic and political reforms and reinterpreting 277 to
suit the needs of the contemporary world of Islam. He developed the concept of patriotism
(hubb al-watan) and theory of cultural inheritance and recovery, according to which the
backward West became civilised thanks to the knowledge taken over from the Arabs and this
knowledge should be used for the renewal of the world of Islam. Author of 7ahlis al-ibriz fi talhis
bariz (Extraction of pure gold or a short description of Paris). See J. Danecki, op. cit., pp. 433—434;
H.A. Jamsheer, Historia powstania..., pp. 89-110; Idem, Reforma wtadzy..., pp. 13-36.

2 ‘Abd ar-Rahman al-Kawakibi (1855-1902) — Syrian thinker who developed the ideas of
Arabic nationalism and Pan-Arabism. Major works: Tabdi* al-istibdid wa-masari‘ al-isti‘bid
and Umm al-Qura. See ]. Danecki, op. cit., pp. 452-453; H.A. Jamsheer, Historia powstania. ..,
pp- 134-152; Idem, Reforma wtadzy. .., pp. 67-88.
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thor to formulate reform ideas founded on the conviction that Islam is capa-
ble of survival in the face of the power and progress of the then reality, that not
only can it be reconciled with reason, progress and social solidarity, i.e. the fo-
undations of the then civilisation, but that the roots of these values can be fo-
und in the teachings of Islam. Thus, the meeting between Western culture and
Islamic culture should be the starting point for the modernisation of political,
social and economic structures and institutions.

What first draws the attention of the reader of A-Mugaddima is the fact that
it analyses the Islamic civilisation by juxtaposing it with European civilisation.
Talking about the Arab and Muslim civilisation and referring to the Greek,
Roman and European civilisations, Hayr ad-Din is deeply convinced that the
relationship between them is based on civilisational development: thus he arrives
at the question of reforming the government system in Arab and Muslim countries
and the question of emulating the West by the Arab world where backwardness,
decline and regression became its inherent characteristics in the 19 century.

In Hayr ad-Din’s political thought, the reform of the government system is
the only means to achieve justice (a/-adl) and freedom (al-hurriyya), and free-
dom is the cornerstone of civilisation (asds al-umrin). Analysing the history
of Arab and Muslim civilisation in its heyday and the developed European civi-
lisation contemporary to him, he reaches the conclusion that freedom is their
foundation: “Freedom is the source of knowledge and civilisation in Europe-
an countries”. He stresses that “countries that have achieved the highest level

of civilisational progress are those where freedom is deeply rooted™*.

The concept of freedom (al-hurriyya®)

Al-Hurriyya, as understood by Hayr ad-Din, becomes a term denoting civic
and political freedom, which is undoubtedly a borrowing from European mod-
els and is far removed from traditional Islamic thought. Therefore, the author
stresses the necessity of “explaining the traditional meaning of a/-hurriyya in or-
der to avoid the ambiguity that might arise in this respect™.

The Arabic term hurriyya, an abstract noun derived from the adjective hurr
— “free” and constituting, in classical language, an antonym to slavery, had not
been used by historians and creators of political theory until the 19% century,

' H. Ae-Tanust, op. cit., p. 191.

2 Ibidem, p. 194.

» The question of hurriyi is discussed in an article by M.M. Dziekan, Muzutmariskie
rozwazania o wolnosci, “Gdariskie Studia Miedzynarodowe” 2004, no 2, pp. 149-163.

2 H. Ac-Tanusi, op. cit., p. 191.
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just as the question of freedom of the individual did not appear in their works.
It resulted directly from the idea of the Muslim state and authority of the caliph,
according to which the subjects had to show absolute obedience to the ruler
whose absolute authority was restricted only by divine law: “These are the lim-
its of Allah, so do not transgress them!”.

It was only in the 19" century that the term hurriyya lost its traditional
meaning and assumed a political one under the influence of the direct con-
tacts between the Arab and Muslim world with Europe and the European idea
of freedom. Suffice it to mention the first Napoleonic proclamation in Egypt,
addressed to the Egyptian people “by the French Republic and based on hur-
riyya and equality”® or Ruphy’s list of Arabic words prepared for the French
expedition to Egypt, where the term hurriyya is explained as liberté although
with a note “opposé a 'esclavage”™. This inspired At-TiinusI to devote part
of Al-Muqaddima to the idea of freedom?, including its meaning in the West,
a description of personal and political freedom, freedom of the press and, final-
ly, the benefits arising from freedom in the European sense of the term.

He begins his reflections by explaining that the term a/~hurriyya used in Eu-
ropean countries has two meanings: personal freedom and political freedom.
Next, he discusses each term, indicating the personal freedom means “enabling
an individual to have control over themselves according to their will and inter-
est, ensuring personal safety, dignity and ownership as well as equality of citi-
zens in the face of the law”* whereas political freedom is “the need for citizens
to participate in the politics of a country and to look for what will be most
beneficial to it, in a way that was indicated by the second caliph, ‘Umar Ibn
al-Hattab: “Whoever sees mistakes, he ought to correct them™”.

He adds that the former kind of freedom is present in all European coun-
tries except for the Vatican and the Muscovite State, both of which are despotic:
“although they have a specific government system, it is not sufficient to main-
tain the rights of the people because the exercise of these rights depends on the
will of the monarch™'. A similar situation occurs with political freedom that is
based on the participation of citizens in the life of the state through an elected
Council of Representatives that “exists in all European countries except for the

B Quran 2: 229, http://corpus.quran.com/translation.jsp?chapter=28&verse=229.

26 K.S. Al-Husry, op. cit., p. 42.

7 B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, transl. by K. Dorosz, Warszawa 1972, p. 165.
2 H. Ae-Tanusi, op. cit., pp. 190-194.

¥ Ibidem, p. 191.

3 Ibidem, p. 192.

3! Ibidem, p. 191.
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two mentioned above,” “where in the presence of ministers and other politi-
cians one speaks about the appropriate or reprehensible course of affairs of the
state and other matters related to the public interest”.

Personal and political freedom is complemented with “something more, cal-
led freedom of the press, according to which nobody can be forbidden to write
what they believe to be right in publicly available publications and press and
to present it to government and the councils even if it expresses opposition to
their policies”™. As Hayr ad-Din explains, fundamental differences occur be-
tween the particular European countries with respect to this kind of freedom
because in some of them it is granted unconditionally while in others one must
meet certain conditions.

The author of 7he Surest Path... stresses with conviction: “The obligation
of the states that enjoy the privilege of freedom is to pay back for this blessing
by showing its effects, harvesting its fruits and using the knowledge and vario-
us kinds of production that originated from the four key elements: agriculture,
commerce, physical and intellectual work. These elements ensure the prevalen-
ce of worldly joy that gives rise to human ambition and complete freedom built

on justice and an appropriate social system”.

The limits of freedom (hudiid al-hurriyya)

When discussing the question of freedom that Hayr ad-Din regards as a sine
qua non on the path to development and progress, he does not limit himself to
an unquestioning acceptance of the European idea of freedom. Having regard
for the political situation in the Arab and Muslim world in the 19 century, he
sets the limits of this freedom: “Those who build the foundations of political
freedom are obliged to take account of the situation of the residents and the le-
vel of their knowledge so as to determine when granting them full freedom is
admissible and when it is not”®. This assumption is the starting point for re-
flections on the boundaries and limitations of freedom with regard to the so-
ciety of the Ottoman Empire as it consists of representatives of various nations
and religions that he describes thus:

'The subjects belong to a number of nationalities, differing with regard to religion,
language and customs, and most of them do not know Turkish, the official language
of the state; what is more, they do not know each other’s languages either. It is

32 Ibidem, p. 192.
33 Ibidem.

3% Ibidem, p. 193.
% Ibidem, p. 151.
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impossible to grant freedom to some while ignoring others because it would lead to
chaos. Therefore, one has to admit that the situation of the subjects in the Ottoman
Empire is one of the biggest obstacles to establishing the desired form of freedom?.

He remarks that both Muslim and non-Muslim groups of subjects demand
that absolute freedom is granted to them — freedom that would comply with
the law that would be made by a parliament elected by the people, and this
freedom would contribute to the protection of the state, improvement of its
strength and welfare and, consequently, the progress of civilisation. However,
he recognises a threat in the fact that while Muslims demanded full freedom
that would become an instrument facilitating the reform of the state and its
subjects, followers of other religions not only did not seek an improvement
of the situation in the Empire and integration of its citizens but, quite the op-
posite: “The desire of most of them is to break away from the control of the
Ottoman Empire””. Hence the need to restrict freedom in order to ensure the
proper functioning of the state because: “Perhaps establishing freedom in the
required manner would make it easier for them to achieve their goal if we did
it without prior consideration of the consequences of this move™®.

Recognising that in ethnically homogeneous European countries limita-
tions on freedom occur due to the efforts of the opposition to change the go-
vernment system from a monarchy to a republic or hand over power to a diffe-
rent royal family, such developments are unavoidable in the Ottoman Empire
whose subjects form a mosaic of various nationalities, languages and customs.
He admits that the fact that most of the subjects do not know the official lan-
guage, Turkish, is an insurmountable obstacle at this stage as it would lead to
a communication breakdown in parliament. Therefore, in his opinion, the es-
tablishment of a parliament in a general election is unfeasible. Similarly, for re-
asons described above, granting full freedom to all citizens would pose a threat
to the proper functioning of the state while awarding it to selected social groups
and ignoring others would lead to increased discontent and unrest. Nonethe-
less, At-Tiinusl is convinced that the Ottoman Empire is able to overcome all
problems that stand in the way of freedom: “Overcoming the obstacles — with
Allah’s help — is in the hands of the ruler of our times®” who raised the banner
of justice and revived the plans of restoring the proper functioning of the state.
Taking into account the determination and firmness that Allah has bestowed

% Ibidem, p. 141.

37 Ibidem, p. 140.

3 Ibidem.

3 The author means the sultan ‘Abd al-‘Aziz (1861-1876).
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on him, I am full of hope that, particularly because he was able to see European
countries with his own eyes and see how the things discussed above function
there, he will show more concern about all that will ensure the granting of fre-
edom in its fullest form possible, with the help of politicians and ulama wor-
king together to satisfy the interests of religion and the motherland, and aware
of the direct and indirect causes of progress™.

Freedom as a significant factor of economic development

According to Hayr ad-Din, Europe’s economic development, its welfare,
power and high ranking in the hierarchy of civilisations rely on “political insti-
tutions based on justice and freedom”, i.e. the responsible ministries and par-
liaments whose functioning he characterises and analyses in his work. He is
deeply convinced that personal and political freedom brings with it the securi-
ty of private ownership and such a guarantee of security in a capitalist society,
as advocated by the reformer, leads to economic prosperity and progress of ci-
vilisation. Thus, freedom is the first and last condition for economic boom:
“The obligation of the states that enjoy the privilege of freedom, even if it is
just personal freedom, is to pay for this blessing by showing its effects, harve-
sting its fruits and using the knowledge™'. Its lack leads to economic decli-
ne and backwardness: “If a kingdom lacks freedom, it also lacks comfort and
wealth, its residents suffer from poverty and high prices while insight and am-
bition become weaker”.

Thus, the Tunisian thinker clearly defines the basic condition for getting out
of the decline and backwardness that affected the Arab and Muslim society. What
is required is for the economy to be based on methods and standards of the
European model of a capitalist society: improvement of transport accessibility
through the construction of railways, diversity of trading organisations, taking
over the knowledge of crafts and industry, establishment of capitalist compa-
nies, organisation of regional and international trade fairs, etc.”’

Freedom as the basis of the political organisation of the state

After discussing the achievements in technology, education and economy,
Hayr ad-Din moves on to the subject of the political organisation of the state
which, to use the words of the author, forms “the basis for civilisational progress

“H. At-Tanusi, op. cit., p. 141.
41 Tbidem, p- 193.

“ Ibidem, p. 194.

# Ibidem, pp. 198-200.
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and wealth”*. First he refers to the conclusion reached by European nations ba-
sed on historical experiences, namely the indisputable fact that the unlimi-
ted power of rulers and politicians over state policy leads to injustice, tyranny,
oppression of its subjects and, consequently, the ruin and downfall of states.
Based on this statement, he stresses “the necessity of cooperation, in all politi-
cal matters, with ahl al-hall wa-al-'agd®, along with making the prime minister
responsible for managing the country, as well as the need to adopt laws divided
into two categories: the first one comprises laws regulating the relations between
the state and its subjects; the second one comprises laws on the mutual rela-
tions between citizens”*.

As the author of 7he Surest Path... explains, the first category concerns the
rights and obligations of the state including: ensuring civic freedom by safegu-
arding the rights of citizens; determining the basic prerogatives of a republican
state or monarchy such as ensuring the observance of the law, conducting in-
ternal and foreign policy, military operations, concluding peace and trade tre-
aties, official appointments and collection of taxes. He adds that these laws are
adopted in France based on the acceptance of all the law-abiding people among
the inhabitants of the state while in other countries a suitable level of education
or suitable wealth and aristocratic origin are additional requirements.

The second category comprises laws adopted to resolve the affairs of the ci-
tizens and regulations concerning tax and others matters. The establishment
of this category of laws or their replacement by something more adequate
in a particular situation is based on the approval of two councils: the Supreme
Council composed of the royal family members and lifelong members selec-
ted by the king among eminent personages, and the Council of Representati-
ves composed of persons elected by the people to safeguard their rights and the
rule of law in the state.

Hayr ad-Din draws an analogy between the above councils and ah/ al-hall
wa-al-aqd. As he puts it: “Members of these two councils correspond to our

# Ibidem, p. 200.

© Abl al-hall wa-al-*agd — “those who bind and unbind”, i.e. a decision-making council
appointed from among eminent Muslims in order to choose a caliph (a/-halifa). At-Tunusl
compares this body with European parliaments: “Europeans call these people delegates to
the Council of Representatives, and we call them ahl al-hall wa-dl-aqd, even though they
are not elected by the people.” As regards its competences, however, he entrusts this body
with new functions and objectives which include supervision over the activities of the caliph,
the ministers and officials as well as voting on the budget whereas the traditional role of the
decision makers was limited to electing and recalling the ruler of the Muslim community, even
though the reality was actually different.

4 Ibidem, p. 200.
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ahl al-hall wa-il- aqd, and all that they approve, without violating these rules based
on the participation of all the citizens, becomes the binding law in the state™.

As for the accountability of the ministers, it is based, as the Tunisian re-
former reports, on the fact that “they are directly accountable to the Coun-
cil of Representatives as is the case in all constitutional countries except for
the present-day France whose ministers are accountable to the king and the
king to the council”®. Administrative affairs require the approval of the mini-
sters who cannot remain in their positions without the approval of a majority
of members of the Council of Representatives; the latter must also approve the
ministers’ policies and activities.

As Hayr ad-Din observes, the authority of the Council of Representatives
and the Supreme Council is sometimes convergent, at other times divergent;
either of them takes actions concerning exclusively itself as well as actions in
which the other council also takes part. They do not interfere in the minutiae
of administration but they ensure that the laws are passed and then observed,
thanks to which “the situation of the state and the subjects is appropriate even
if the ruler is a prisoner of his desires or lacks sufficient knowledge™.

Hayr ad-Din concludes that thus “the ruler is forced to accept the will of the
council that actually represents the will of the people™®. He stresses the role
of establishing laws and political institutions whose competence conforms to
the requirements of freedom with regard to the protection of human rights,
personal safety, honour, property and unity in acquiring benefits and comba-
ting demoralisation by respecting customs, temporal and spatial possibilities,
which is an inalienable human right. He adds that “in European kingdoms,
the respect and uninterrupted operation of the law under the supervision
of ahl al-hall wa-il-'aqd sateguards the rights and freedom of the subjects, pro-
tects the weak against the tyranny of the strong as well as defends the victims
of a despotic regime. It is similar to the situation in the Persian society who-
se memory has survived until today and the fairness of some of its rulers was
confirmed by the prophet Muhammad, the Roman society that took control
of most of the populated areas so that it was referred to as “the throne of the
earthly kingdoms”, and the Greek society where, when an enemy seized part
of the country and forced its inhabitants to leave, a sage, who was one of lat-
ter, was asked: “What is the best place to settle?” and he answered: “In a coun-

7 Ibidem, p. 201.
4 Tbidem.

# Ibidem, p. 202.
%0 Ibidem, p. 203.
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try where the law is more powerful than the ruler™'. According to the Tunisian
reformer, the respect of the laws based on justice and freedom are the sour-
ce of the wellbeing and growth of nations while the lack of such respect leads
to recession and decline.

Conclusions

While discussing the successive stages in the development of European
civilisation over the centuries, the development of arts and sciences, At-TtnusT
seeks to praise the products of freedom in European society® and calls for the
emulation of the West (al-igtibis ‘an al-Garb). However, the essential condi-
tion for taking the actions proposed by him is to ensure Muslims’ consent to
the adaptation of knowledge, science and everything that he describes as “deeds
regarded as good” (al-afdl al-mustahsina) coming from others even if they are
not Muslims. He argues that borrowing from the Western civilisation does not
have to be regarded as improper because it belongs to the category of al-afal
al-mustahsina on condition that it leads to the rebirth of Muslims. Aware of the
opposition to recognising the actions of Europeans as “good deeds”, starting
from the very first pages of 7he Surest Path..., he takes it upon himself to refute
the arguments of his adversaries and shows the future of the Arab and Muslim
society, namely the threat of economic dependency and decline in all walks
of life if the decision to overcome backwardness is not taken. At the same time,
he criticises those who display a consumerist approach to the achievements
of European civilisation and take advantage of its products without trying to
analyse and emulate the ideas that have led to their creation; such approach has
led to a deepening backwardness, decline and economic dependency.

Al-hurriyya to which Hayr ad-Din refers to was undoubtedly an attribu-
te of the societies and states of 19"-century Europe. It was extremely difficult
to implement in the Arab and Muslim world and reconcile with the traditio-
nal political theory; hence the author’s attempt to present freedom construed
in this way as a cornerstone of Muslim law was a very courageous move on his
part. It was consistent with his effort to crystallise the ideas and notions con-
cerning the relations between tradition and modernity, and formed the in-
dividuality of the Tunisian reformer and a unique character of his views that
were reflected in the way he tried to identify the borrowed ideas with Arab and
Muslim political theory and practice and adapt them to the requirements of the era.

5! Ibidem, p. 205.
52 M. Mazali, op. cit., p. 202.
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In order to reconcile tradition with modern Western political thought and ide-
as such as justice, equality and freedom, which imply the organisation of the
state based on the separation of powers, he was forced to carry out a radical
reinterpretation of this theory and practice.

What is significant is that the admiration of the author of 7he Surest Path...
for European political thought concerning power, society, legal, political and
social systems did not imply the abandonment or indifference to Muslim tra-
dition. On the contrary, this admiration was based on the conviction that, sin-
ce the dawn of time, the socio-political thought of Islam had been advocating
ideas that formed the cornerstone of European Enlightenment thought. It is
from the Muslim, not European, tradition that he derives the right of the indi-
vidual to live in freedom and the right to use freedom in a free society as well
as founding an ideal state and society on justice and harmony between the ru-
ler and the subjects. Thanks to this, the calls for modernising the state and so-
ciety and transplanting notions such as freedom, justice, equality or civic rights
in the Arab and Muslim world cannot be viewed as departing from tradition
and the principles of Islam because they were always present in them although
under different names.

Thus, Hayr ad-Din at-Tiinusi’Ts socio-political thought was based on the
ideas of the Great French Revolution and the principle that the nation sho-
uld benefit from political and personal freedom while the mechanisms regu-
lating the relations between the government and society should be based on
al-hurriyyi and respect for the laws.

Aqwam al-masilik fi ma‘rifat ahwal al-mamalik (The Surest Path to Knowledge
Concerning the Condition of Countries) by Hayr ad-Din at-Tunusi is one of the
most distinguished Arab publications of the 19* century dealing with social
and political thought as well as a flagship work of the Arab revival (An-Nahda).
Its first part, entitled Prolegomena (Al-Mugaddima), is dedicated to the analysis
of the Arab and Muslim world which at that time was politically and admini-
stratively subordinated to the Ottoman Empire; a discussion of the political,
economic and social problems of the state; and, finally, a presentation of the
possible solutions proposed by the Tunisian. Analysing the history of the Arab
and Muslim civilisation at its peak and the developed European civilization
contemporary to him, Hayr ad-Din is convinced that freedom has been the ba-
sis for these civilisations: “Freedom (a/-hurriyya) is the source of knowledge and
civilisation in the European countries,” “The states which achieved the highest
level of civilization are the ones where freedom (a/-hurriyya) is deeply rooted.”
Undoubtedly, the freedom (al-hurriyya) that attracted the Tunisian reformer
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so much had been the attribute of the societies and states of the 19" centu-
ry Europe. It was extremely difficult to implement this kind of freedom in the
Arab and Muslim world and reconcile it with the traditional political theory.
Hence the author ’s attempt to present freedom construed in this way as a cor-
nerstone of Muslim law was a very courageous move on his part. It was con-
sistent with his effort to crystallise the ideas and notions concerning the rela-
tions between tradition and modernity, and it formed the individuality of Hayr
ad-Din at-Tunust and the unique character of his views that were reflected
in the way he tried to identify the borrowed ideas with Arab and Muslim poli-
tical theory and practice and adapt them to the requirements of the era.



Viadimir Lebedev

AesATEABHOCTD MAPTHH PAAUKAABHBIX MYCYABMaHCKHUX
opranusanuii B OcMaHCKOH HMIIEPUH HAKaHYHE
IlepBoit MUpPOBOIl BOMHBI: IO AOKYMEHTAM
Oco6oro otaesa AenapraMeHTa MOAUIIUN

AKTYaABHOCTb TEMbl HCCACAOBAaHUS OOYCAOBACHA POCTOM PaAUKAABHBIX
HACTPOEHUH CPEAU NPHUBEP)KEHIEB Hcaama Ha bamwxknem u Cpepnem Bocroxke,
B psaae crpan Adpuxu u Eppomsr. CHopmupoBaroch U aKTUBHO ACHCTBYET
6OABIIOE KOAUYECTBO XOPOLIO BOOPY>KEHHBIX IPYIIIUPOBOK U ITAPTHH, KOTOPbIE
Ha MPOTSDKCHUU ACCATHUACTHH YCTPAHUBAIOT TEPPOP U IPECACAOBAHUSA IPOTHUB
AMI] XPUCTHAHCKOTO UCITOBEAAHHSL.

ITO ABIDKEHHE UMEET Psip 0cobeHHOCTE. Bo-miepBbix, OHO MMeeT MaccoBbIIt
Xapaktep, 0COOCHHO B pailoHaX, TAe OOABIIMHCTBO HAHM, IO KpailHEH Mepe,
3HAYUTEAbHAs YaCTh HACEACHHS TPAAHLIMOHHO COCTABASIIOT MYCYABMaHE, U OHU
B CHAY KaKUX-AHOO COLIMAABHO-9KOHOMHYECKHUX U KYABTYPHBIX IIPUYMH COIEp-
HHMYAIOT C XPUCTHAHCKUMH obOmuHamu. Bo-BTopsix, pykoBopuTeau Teppo-
PHCTHYECKUX TPYII PACIIOAATAIOT KOAOCCAABHBIMU (QUHAHCOBBIMU PECYpCaMH
U IOAB3YIOTCS IIOAMTHYECKOH ITOAACP)KKOM B IIPABUTEABCTBEHHBIX KPyrax
Typuun, Cayaosckoit Apasum, Mpana, Ilakncrama u Apyrux rocyaapcrs.
B-TpeTpux, ACATEABHOCTb PAAHUKAABHBIX TEPPOPUCTUYECKHX OPraHH3ALMH
MYCYABMAaHCKOTO TOAKA HE HMEET YETKUX AAMHHUCTPATUBHO-TEPPUTOPUAABHBIX
rpanul. VIMeHHO MO3TOMYy ABM)KEHHE €llje CTOACTHE Ha3aA CTAAU Has3bIBaTh
[AaHUCAAMUCTCKUM. TaKue 0OCTOSTEABCTBA KPAliHE OCAOXKHSIOT 60pbOy ¢ HUM.
Bmecte ¢ TeM npakTuKyromuiics pykoBoauteasimu atux Aswkenuit (XAMAC,
WUT'VIA u np.) Teppop yHec KM3HH MUAAHMOHOB AIOACH U TPO3HT NEPEPacTH
HOBYI0 MHUpPOBYI0 BoHY. [ [punumMast Bo BHHMaHue, 9T0 B 2015 I. BO BceM Mupe
mupoko ormedasu 70-AeTre okoHYaHUs BTopoil MHpPOBOI BOIHEI, BA)KHO BHOBb
00paTUTBCSI UCTOPUYECKOMY OIIBITY OOPBOBI € TAKUM 3A0M, KaK PEBOAOLIMOHHBII
TEPPOP, UCIIOAB3YIOLHI AO3YHIH OOPBODI € ,, HEBEPHBIMU -
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B navane XX Beka OAHUM H3 IIEHTPOB PAAMKAABHOTO HCAAMA 6bIA CO-
cpeaorodeH B OCMAHCKON MMIICPHH, HAXOASIIEHCS B COCTOSHUM TAyOOKOTO
SKOHOMHYECKOTO M ITOAMTHYECKOTO KPHU3HCA. JTOT KPUSUC YCHAUACA B CBSI3H
¢ yvyactuem ctpansl B IlepBoi baakanckoit Boiine, B pesyAbTaTe KOTOPOM
TypeLIKHE BOHCKA IIOTEPIIEAU IIOPAKEHUE OT IPOTUBOCTOSIIUX UM BOOPY)KEHHBIX
cua crpan IOro-Bocrounoi EBporist (BOArapHH, Cep61/m, Yeproropuu u Ipe-
nuu). Boennsie aeficTBus IIOACTETHYAU PEAMTHO3HBIN ¢aHaTH3M Ha Boctoke.
VIMeHHO 3TH IPOLIECCH B 3HAYUTEABHOH Mepe 00yCAOBUAM POCT 6E33aKOHHBIX
U KpaiHe )XECTOKUX MPECACAOBAHHH XPHCTHAHCKOTO HACEACHHS, B OCHOBHOM
B 3axaBkasckoil Apmenuu, Kpure, Makeaonun.

Co6bitust Ha DaakaHax ObIAM BOCIIPHHSTBI B PYCCKOM OOLIECTBE AOBOABHO
octpo’. OAHAKO HCTOPHIO ACSTEABHOCTH POCCHHCKOH MMOAMLIMH II0 IPECCUCHUIO
PasAMYHBIX GOPM PEAUTHO3HOIO IKCTPEMU3MA HE PAaCCMATPHBAAU B HCTOPHO-
rpa¢uu Kak CaMOCTOATEABHYIO TEMY HCTOPHIECKOTO HCCAEAOBAHUA. AO peBOAIO-
LIMU 3TH AOKYMEHTBI OBIAM 3aCEKPEUYCHBI, 2 COBETCKUI IIEPHOA U B COBPEMEHHOI
POCCUIICKOH AUTEpaType MPOOAEMY PEAUTHO3HOrO (paHATH3MA HCCACAOBATCAU
U3Y4aAH ITOBEPXHOCTHO, KaK IPABUAO, B KOHTEKCTE HCTOPUU HAIJMOHAABHO-OC-
Bo0O0OAUTEABHOI 6OPBOBI HapoAOB BaskaHCKOro MoAyocTpoBa, AU6O HCTOPUH MEXK-
AYHApOAHBIX OTHOIIEHMH HakaHyHe I lepBoii MupoBoi BoItHbI%. [ Toa06HBIE CIOKe-
ThI HE HCCACAOBAAU H B Pa0OTaX, OCBSIICHHBIX HCTOPHU IIOAUTHYECKOTO ChICKA’.

OcHoBHas 3apa4a HACTOSILEH CTaTbH — PACKPHITh ACSITEABHOCTh POCCUICKOM
noaunuu B KoncrantuHonoae no 6opnbe ¢ papMKaAbHBIMHU HCAAMHCTCKUMU
ABIDKCHHSIMH, 4YTO IO3BOASICT BOCIIOAHMTDH CYIECTBYIOIIMH HpobeA B HCTO-
puorpadun. Takyo 3apady MOXKHO pemutb Oaaropapst aokymeHtam Oco6boro
otaeaa Aemapramenta moannuun MBA Poccun, xotopwie xpansarca B locy-
AapcrBeHHOM apxuBe Poccuiickoit Pepepanyn. OTH HCTOYHHKH BeChbMa HH-
popmaruBHbl. OHU PasHOOOPasHBI TAKXKE IO COACPKAHMIO, TAK U BHAOBOMY
COCTaBY. DTO OTYETHI, PAIIOPTHI, AHAAUTUYECKHUE 3AIHCKH, CIIPaBKU. BoAbIIHCTBO
AOKYMEHTOB SBASETCS TOAAMHHHUKAMH. B HEKOTOPBIX CAy4Yasx BCTPEYaOTCH

'TL.B. Crpyse, baskanckui KPU3UC 1 ucmopuueckue sadaun Poccun, ,Pycckas mpicay” 1912,
Ne 12, c. 156-160; B.C. Koros, Mexccorsnas eoiina sema 1913 200a 6 socnpusmuu pyccxozo
obugecmsa (no mamepuaram npeccos), ,Hosast n Hoseitmas ucropus” 2015, N 3, c. 101-112.

2WN.C. Taakun, Auniomamus esponeickux 0epycas 8 ces3u ¢ 0c60600umervuuim 08uNCeHuem
Hﬂpoﬁos esponeiicxoti Typyun 1905—1912 22., Mocksa 1960; M.C. Peibadenox, Poccus 6 cucmene
Mmfaymzpoﬁﬂwx omuomenuti, 1878—1914 200w, ,HoBass u HOBeilmas ucropus” 2013, Ne 6,
c.79-100.

3 P.C. Myaykaes, [oauyus 6 Poccun (XIX — nauaro XX sexa), Huxnuit Hosropoa 1993;
B.B. Pomanosa, [loaumuneckas noinyus — 2ocydapemsennviti urcmumym Poccutickoti Hmnepuu
navara XX sexa, Yabsinosck 1996; 3.1. Ieperyaosa. [losumuuecxuii corck Poccuu ( 1880-191 7),
Mocksa 2000.
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3aBepeHHbIe KOmUH. K HEKOTOPBIM OTYETaM IPHAATAAHCh BBIPE3KHM M3 Ta3eT.
Hcnoap3oBanue 3TUX AOKYMEHTOB OOACIMAETCS TAKXKE TEM, YTO BEAOMCTBEHHOE
AEAOIIPOH3BOACTBO BEAOCH YETKO U aKKypaTHO. B oT4yeTax u pamoprax, 3anuckax
YKa3aHBI aBTOP AOKYMEHTA U AAPECAT, AATHI, IITEMIICAH.

Hecmortpst Ha Takoe pasHOOOpasue cocTaBa, 3TH AOKYMEHTBI MOXKHO pPaccMart-
pHBaTh KaK CAUHBII KOMIIACKC, HEPa3PhIBHO CBS3AHHBIN MEXAY COO0M. AAst ux
MCTOYHUKOBEAYECKOTO aHAAM32 HEOOXOAMMO IIPEACTABASTE CTPYKTYPY, IOPSAOK
1 popMaT paboTsl YIPEKACHHS, KOTOpOe 00s13aHO Ob1A0 ObecrieynTs cOOp UH-
opmaruu u, 3aTeM, 3aIUTUTh HACEACHHE CTPAHBI OT TEPPOPUCTOB.

OcoboMy OTACAY MOAYHHSIACS 3aBEAYIOLIMI areHTypolt Ha BaakanckoM mo-
AYOCTpOBE, B 1ITaTe KOTOporo B 1912 r. pa60TaAo cemb arertos®, Baxxuo orme-
THUTb, YTO C CAMOT'O HAYaAd PyKOBOACTBO MHHHCTEPCTBA BHUMATEABHO OTHECAOCh
K BbIOOpY OHIIEPOB, KOTOPBIE CTaAU PabOTaTh Ha CTOAb OTBETCTBEHHOM IIOCTY.
O6 aTOM CBUACTEABCTBYIOT OHOrpaduyecKue CIPaBKH, CIICLMAABHO ITOATOTOB-
aeHHBbIe B armapare MBA.

3aBeayomuM areHTypoil porMucTp OTAEAPHOrO KOpIlyca >KaHAApPMOB
K.A. KpedyHecko 6blA ONIBITHBIM U MOATOTOBACHHBIM crienuasuctoM. Coraac-
Ho crpaBke, B 1900 r. OH HavaA CAY>XXUTh MAAAIIMM OQHUIIEPOM U AABIOTAHTOM
CaHKT—HCTCp6prCKOFO JKAaHAAPMCKOTO AMBM3HOHA, B 1903 r. HazHaueH apbIo-
TaHTOM JKaHAAPMCKHX ITOAULICHCKUX YIIPABACHHI KEAC3HBIX AOPOT, B 1906 — Ha-
4aABHUKOM beaeBckoro otaeaeHus MockoBcko-KaMpIIIMHCKOro MoAUIIeHcKOTo
YKaHAAPMCKOro yrpasaeHus, B 1907 — momomarkom HavaapHuKa Kumnaesckoro
otaeaeHusT OAECCKOTO )KaHAAPMCKOTO IIOAUIIEHCKOTO YIIPABACHUS Ha IIOTPAHHY-
HoM myHKTe B Mectedke YHreHax. C 21 mroas 1908 r. Kpeuynecko craa momou-
HUKOM HadaAbHHKA OAECCKOTO pallOHHOrO OXpaHHOTro oTAcAeHus. Kpome Toro,
OH BA2ACA PYMBIHCKUM, TPEYECKUM U PPAHI[Y3CKUM SI3bIKAMH .

Ha srom nmocty on cmenna apyroro odurepa, B.B. Aenyesckoro, ¢ 14 aBryc-
1a 1912 1. BpeMEHHO HCITOAHSBIIETO AOAKHOCTD 3aBEAYIOIIETO (A0 KOHITA TOAQ).
Ero 6uorpaus He meHee unTepecHa. MsBecTHO, uT0 OH OKOHuYMA Kypcbl Kuesc-
KOTO IIEXOTHOTO IOHKEPCKOTo yunanma, 21 susapst 1903 r. onpeaeaeH mrabe-pot-
muctpoM B OTAEABHBII KOPITYC )KAHAAPMOB, a 21 $peBpaAst TOro e roaa nepese-
Act B Oaecckoe 0XpaHHOE OTACACHHE U 6 AeKaOpsi IIEPEBEACH B POTMUCTPBL. Boia
YYaCTHUKOM Pyccxo—;{HOHCKoﬁ BOMHBL. /\eHYeBCKUH OBIA HAaTPaXACH OPACHOM
Amnnpl IV crenenu Hapnuceo ,,3a Xpa6pocn>”. Bo Bpems BoiiHBI OBIA KOHTY>KEH
u paret. B 1908 r. on BHOBDb cTaa paboTaTh B MOAMIMY, €rO HA3HAYHAU YHHOB-
HHUKOM AAS IIMCbMA B AeapTaMeHT MOAULIUE U OTKOMAaHAUPOBaAU B Tudanc Aast

4 Tocyaapcrennsiit Apxus Poccuiickoit Peaepanyun (TAPD), ¢. 102, Ocobsiit oTaca,
om. 316, 1911 1, a. 1 AA, T. 2, A. 12-14.
> Ibidem, a. 10.
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HCIIPABACHHS AOAXKHOCTH YHHOBHHUKA AAS TopydeHuil mpu KaBkasckoM paiioH-
HOM OXPaHHOM OTA€ACHHH, B 1909 . — momomaukom HavasbHKHKa KaBkasckoro
paitonHoro oxpanHoro oraeacHus. B 1910 r. B.B. AenueBckoro komanauposa-
An B KOHCTaHTHHOIOAD AAST 3aBEAOBAHUS CEKPETHOM areHTypoit Ha baakanckom
IIOAYOCTPOBE, OAHAKO 4Yepe3 ABA T0A, 16 mioast 1912 r., moaBeprest HamaAeHUs
u Ob1a u36uT. [ToHNMAas, 4TO €ro pacKphIAH, OH XOAATAHCTBOBAA 00 0CBOOOXKAC-
HHUH OT 3aHUMAeMON AOAXKHOCTH M O BosBpaieHuu B Poccuio. B cBsisu ¢ atum
14 aBrycra TOrO X roAa Ha €ro MECTO ObIA onpepeaeH pormuctp KA. erqyﬂecxo6.

MeHHO aTH OdULIEpPbl U UX COTPYAHUKH OTBEYAAU 32 HAOAIOACHHUEM CKPbI-
BAIOIIMXCS OT POCCHICKOTO MPABOCYAUS IPYIIIT COIIHAAUCTOB-PEBOAIOIHIOHEPOB,
AHAPXUCTOB-KOMMYHUCTOB U 4acHOB Cor03a YepHOMOPCKUX MOPSIKOB HE TOAB-
ko B Ocmancko ummnepu, HO U B boarapun u Pympiann. OaHako pesuaeHIMs
(6r0po) Haxoamaack B Koncrantunonoase. Kpome mpeacraButeacii BblueHas-
BAHHBIX PEBOAIOIIMOHHBIX TPYIII, OAHOHM M3 BaKHEHIINX 3aAa4 arcHTYpPbI CTa-
AO OTCACKHBAHHE U ONEPATHBHOE HHGOPMHPOBAHUE O ACSITEABHOCTH AMI| MY-
CYABMAHCKOTO HCIIOBEAAHHSI, FOTOBBIX C OPY)KHEM B PyKax BecTH OOpbOy IIpoTUB
»HEBEPHBIX U HacTpoeHHbIX nporuB Poccuu. Hecmorpst Ha TO uTO, 10 MHEHUIO
B.B. AeH4eBCKOrO, CCKPETHYIO ArCHTYPY CACAOBAAO OBI YCHAUTB, €TO COTPYAHU-
KaMH Ha IPOTSDKEHUH 00Aee YeM ABYX AeT OblAa IIPOBEACHA OOABLIAS OLIEPATUB-
Hasl 1 aHAAMTHYECKasi pabOTa [0 BBISIBACHUIO AUL] U OPTaHU3ALMH, IIPCACTABAS-
IOIIUX CEPbE3HYIO OMTACHOCTD AASI POCCHICKOTO TOCYAAPCTBA.

OcHOBHBIM 0OBEKTOM HX BHUMAHUSI CTAAU YACHSBI TapTu EAunenue u nporpec,
uan Maruxap Be Teppaxuy, a taxoke aeaerarst I [TaHucaamucTckoro koHrpecca, npo-
xoausirero B 1912 r. Kak usBecTHO, HIMEHHO 3Ta MapTHsI HECET OTBETCTBECHHOCTS
3a reHOIMA apMsH u rpekoB 1915-1921 rr., koraa OBIAO YHHYTOXKEHO OKOAO 3 MAH
yeaoBek’. B 1920 1. ee pykoBoAUTEAN OBIAN IIPH3HAHB! BOCHHBIMU IIPECTYIIHUKAM.

AreHThI yCTaHOBHAH, 4TO Ha bamkuem BocToke oTHOIIEHHE MYCYABMaHCKOI
obmecrBenHoctn K Poccun 0Ob1a0 pesko orTpuijateabHsiM. [IpeacraBurean
[IAHHCAAMHU3Ma, OMHUPAsACh Ha F€PMAHCKUX BOCHHBIX U AMIIAOMATOB, IIBITAAHCH
HCIIOAB30BAaTh COXPAHUBIIHECS NpoTHBOpeunst Mexay Poccueil u AHrawmei,
KOTOpbIe OBIAM B OCHOBHOM YPEI'YAUPOBaHBI aHTAO-PYcCKUM AoroBopoM 1907 r.
Tax, B coobmenun ot 25 centsibps 1912 r. B.B. Aenuenckuii nucaa saBeayomemy
Oco6s1m oTAcAOM TOAKOBHHKY A.M. Epemuny:

...Ha Poccuro oprmnTc;i BCSI HEHABHUCTh HE TOABKO CAABSH, HO B OCOOEHHOCTH
Bcero MycyAbMaHCKOro MUpa U B 6yAymeM ropy Typuust HempeMEHHO HamaAeT B COM03E

¢ Ibidem, a. 125-126.
7 Ibidem. a. 17.

8 Tenoyud apmsn 6 Ocnanckoti umnepun. Cooprux doxymenmos u mamepuaros. Epesan 1966.
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CO BCEMU €BPEsIMHU H peBoaronnonepamu Ha Poccuo. Ceitdac naer o6mnii cpesa B Mexke
u3 170 aeaeraros Beero mupa (o1 Poccnn — 37), 1 ABa AHS Ha3aA TPOMaAHASI TOATIA AUIHO
TPC6OBaAa y CyATaHa BbIHOCA 3HaMeHH Maromera u obwaBaenns Axxuxaaa Poccun’.

Kak BuanM, B cBoeM IPOrHO3e O HavaAe BOMHbI OH OLIMOCS TOABKO Ha TOA.
U pasee oH mumer:

Bce AanHbIe yKasbiBaloT, 4To [ [aHMCAAMUCTCKUI MUp 3aXBaThIBACT B CBOU PYKH AHTAHS
U BCIO HCHABUCTD MyCYAbMaH HAIPaBAsCT IPEUMYILECTBEHHO Ha PoccHIo, I0-BUANMOMY,
HaAesch B OYAyIeM IIPH MOMOIIM IIPEAATEABCKOTO colosa ¢ Poccueil paspymuts ee,
Tepmannio u Meaam™.

K pamnopTty 6bIAa IPHAOKCHA BRIPC3KaA U3 TprLlKOfI Tra3CThbI (Ha (l)paHLIYSCKOM
HSLIKC) TAaKOT'O COACPXKaHHUA:

Kaabkyrra. 7 oxtsibpst (Crnenmasbnas cayxba Orromanckoro Asofisa). Murnmr,
cocrosBumnii u3 20 000 06pasoBaHHBIX MyCYABMaH, BBIPasUA CBOM CHMIATUH ypuuu.
Iporecryst mporus pycckux ActictBuil B lepcnu, Tpefyior or AHIAMM 3HEPTHYHOTO
BBICTYIIACHHS B IIOAB3Y MyCYAbMaH BceX cTpaH'’.

3aBeayromuii KoHcTaHTHHOOABCKIM 6}opo COCPEAOTOYHA BHUMAHHUE HA CAE-
AYIOIIMX aCTIEeKTaXx.

I'To ero caoBam, mpeacTaBuTeAr mapTun MrTHraA MBITAI0TCA 3aKAIOYUTH AOTO-
BOP C IPEACTABUTEASMH ONIIO3UIMOHHBIX IIAPTHUIH AEBOTO TOAKA.

Ha ansix yepes LleHTpaAbHbBIC KOMUTETHI 32KAIOUCH TECHBIH COI03 MEXKAY »,MrTHrasom”
u ,,Cronucramu’. Ao Hacrosiero BpeMeH! , CHOHUCTBL, XOTS K CYUTAANCH COIO3HUKAMU
»HTTHrapa’, Ho mMOMOWP €My OKa3bIBAAH TOABKO B lypuum B ero 60opnbe ¢ Apyrumu
[NOAMTHYCCKUMH NAapTHAMH. [lo HbIHEIIHEMy ke AOINOAHHUTCABHOMY COTAAIICHHIO
»CHOHHUCTBL” 065132AKCh TOMOTaTh IOBCIOAY »kITTHraAy” N0 CHAbXEHMIO OpY>KHEM H BO-
0011e B pCBOAIOLIMOHHBIX ACAAX BCEM TATAPCKUM U MYCYABMAHCKHM OpPraHH3aLusM ',

[Ipu 3TOM PYKOBOAMTEAN NAPTHH HCTIOABSYIOT MPEAATCACH CPEAH COTPYA-
HUKOB MUHHCTEPCTBA MHOCTPAHHBIX ACA. TaKOBBIM OKa3aACsS ApPAaroMaH IIO-
COABCTBA, U3BECTHBII I0pUCT-MexAyHapoaHuk A.H. Manaeasmram™. Ob6crosi-
TEABCTBA, KOTOPBIC IIPUBEAH APArOMaHa K COTPYAHHUCCTBY € IIPEACTABHTCASIMH
MAAAOTYPKOB, HE OTPaXKCHBI B AOKYMEHTaX ACIapTaMeHTa TOAULIUH.

*TAP®D, ¢. 102, Ocobprit oTaea, or1. 316, 1911 1, a. 1 aA, T. 2, . 32.

10 Tbidem, a. 32.

" Ibidem, a. 32 06.

12 Ibidem, ¢. 529, om. 1, A. 13, 4. 71.

13 Ibidem, ¢. 102, Ocobub1ii 01ACA, 01 316, 1911 1. A. 1 AA, T. 2. A. 35-36.
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Mexay Tem, 3TOT PaKT YPE3BEIYANHO BAKEH AAS ITOHUMAHHS HCTOPUYECKHUX
YCAOBHIA, B KOTOPBIX IIPUXOAMAOCH paboTarh areHTaM. OYeBUAHO, TOCKOABKY Ta-
KHE YTBEPKACHUSI COACPXKAT AOKYMEHTBI ACAOIPOU3BOACTBA, 3TO OBIAO CACAC-
TBHEM HE AUYHOTO KOHPAHKTA, 2 PE3YABTATOM AAaBHO CGOPMHUPOBABILEIOCS pac-
KOAQ B CTPYKTypaX pOCCHICKOH BaacTH. IIpearmocsiaku aAst aToro mporecca
3pean eme ¢ KoHna XIX croaeTns, Ha HEro MOBAMSIAM pepOPMBI, OCYIIECTBACH-
uple MunuctpoM ¢unancos C.JO. Burre. IaaBHOI U3 HuX cTaso npeobpasosa-
Hue GpuHaHCcOBOH cucteMbl. B 1894 r. mpunsian HoBoit yeraB [ocyaapcrBeHHOrO
GaHKa, COTAACHO KOTOPOMY PacCIUMPUAM OINCPAL{MU KPEAUTOBAHUS POCCHHCKHX
npeanpusituit. [To ykasy 29 asrycra 1897 r. TocyaapcrBeHHbIiH 6aHK CTaA LIEHT-
PAABHBIM 9MUCCHOHHBIM OaHKOM, COXPAHHB, B OTAUYHE OT IMUCCHOHHBIX OAHKOB
APYTHX CTPaH, IOAOKCHUE BEAYILIETO KOMMEPYECKOTO OaHKa, U ITOAYYHA IIPABO
BBIITyCKAaTh HE obecriedeHHBIE 30A0TOM OAHKHOTHI Ha CYMMY He 6oace 300 MmaH
py0. Takoe orpaHuYeHHE SIMUCCUH, HAPSIAY C OAHOBPEMECHHBIM [PEBPAlCHUEM
TAQBHOTO dMUCCHOHHOTO YYPEKACHHS B BEAYIIMH KPEAMTHBIH IIEHTP, CO3AaBa-
AQ YCAOBHSI AASI TOTO, YTOOBI IIOCTABUTh POCCHICKYI0 S9KOHOMUKY, IIPEXKAE BCe-
IO MPOMBIIIACHHOCTD, B 3aBUCUMOCTb OT BHELIHHUX 3aUMCTBOBAHMUIL, YTOOBI KO-
AHYECTBO TOBAPOB OBIAO SKBUBAACHTHO ACHEXHOH Macce. Tem cambiM pedopma
0OBEKTUBHO MOCTABHAQ BHOBb CO3AABACMBIC OTPACAU IKOHOMHKHU B TEXHOAOTH-
YECKYI0 M OTYACTH (UHAHCOBYIO 3aBUCHMOCTh OT MHOCTPAHHBIX KPYITHBIX KOM-
naxuii u npasuteabcts't. McnoapsoBanue, a moAYac HaBsI3bIBAHKME HHOCTPAHHBIX
TEXHOAOTUI HAa POCCHHCKUX MPCAIPHUSTHSIX, OCOOCHHO OCBAMBAIOIIUX BbIITYCK
TEXHOAOTMYECKU CAOXKHBIX OOBEKTOB, AAACKO HE BCETAA OBIAO yaauHBIM. Tak, BO-
ennbiii areHT B [ lapixe moakosuux A.A. Mruarses nucaa:

Dupma ,[ueiiaep-Kpeso” cunrasa cebst rocyaapcTBOM B rOCYAApPCTBE M 9yTh AU
HE BPaXACOHO OTHOCHAACh K KaseHHBIM (paHIy3CKHM 3aBoaaM. Ee ropaspo Goasuie
HHTCPECOBAAN MHOCTPAHHBIC 3aKa3YMKH, C KOTOPBIX MOXKHO ADaTh A0y LCHY, 4eM
cobcrsennast gppanuysckas apmust. Aupexropa ,Kpeso” AokasbiBaan, MexAy MpodnM,
4TO PYKOBOASILCH IPOIPAMMON CBOCTO apPTHAACPUHCKOIO OTACAA OHM CYHTAAU
IPOrpaMMy PyccKoM apTuascpus. TakoBa Obiaa cyapba HamIeH OTEUEeCTBEHHON TCXHUKU
B [IPOLIAOM: BCE €€ [IEPEAOBbIE HACH OCYILIECTBASAMCH HHOCTPAHHOM IIPOMBIIIACHHOCTBIO

H IIEPCXBAThIBAANCH HHOCTPAHHBIMH a.pMI/I}IMI/IIS.

Takast BHEIIHEIKOHOMHYECKASI CUCTEMA 3aBEAOMO NPEAIIOAATAAA, YTO B LITAT
KAIOYEBBIX MUHHCTEPCTB  BEAOMCTB OYAYT TOAOHPATD AULL, B Ay4IIEM CAydae Oes-
PaBAMYHBIX K HY>KAQM CTPaHbI BOOOLIIE U K PasBUTHUIO HALIHOHAABHON 9KOHOMHUKH

"“B.A. Aebeaes, Beauxuii knsso A.M. Pomaros u ezo sxonomuyeckas npozpamma, “Hopbiit
xypHaa” 2013, N¢ 272, ¢. 298-299.

15 A.A. Urnarses, [Lsmodecsm aem 6 cmpor. Mocksa 1989. T. 1, ku. 1, ¢. 5S11.
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B yacTHOCTH. He cTaso B aTOM cMbIcAe HCKAIOUEHHEM U MUHHCTEPCTBO MHOCT-
panHbIx AeA. OcOOEHHO 3TO SPKO IPOSIBUAOCH B TOABI PyCCKO-SIIIOHCKOM BOHHBI,
KOrAa MUHHCTP HHOCTpaHHBIX AcA B.H. Aamsaopd copaa xpericepckyro onepa-
ITMIO TPOTHB BOCHHOM KOHTpa6aHAbI B Slnonmio myreM $pasbcuPUKAIUU AHIIAO-
MaTHYECKUX AOKYMCHTOB'®.

BaxxHO Taxoke MOAYEPKHYTb, YTO, HAYUHAS C yOUICTBA MUHUCTPA HAPOAHOTO
npocsemenust H.IT. boroaenosa B 1901 r., 8 Poccun nmpokaruaace BoaHa noau-
THYECKOTO TEPPOpa TAABHBIM 00pasoM MPOTUB TEX, KTO BBHICTYIIAA 32 TEXHUKO-
SKOHOMHYECKYIO CAMOCTOATEABHOCTD CTPAHbI, MOHAPXHIO, PA3BUTHE POCCHICKOM
KYABTYPbI Ha OCHOBE IIPaBOCAABHBIX LjeHHOCTeH. VX onmmoHeHTH He mocTpasa-
A OT PyK peBOAIOLHOHEPOB'”. LJeHHOCTHBIE YCTAaHOBKH PEBOAIOLIMOHHBIX CO-
L[HAAUCTUYECCKHUX MAPTHH U MTAHHCAAMH3Ma BO MHOTOM CXOXXH, YTO OTMEYACTCS
U B paboTax COBPEMCHHBIX CBSAILICHHHUKOB, Hampumep o. Aaxunaa Ceicoesa.
ITo ero MHEHUIO, HCAAM IIPEACTABASIET COOOM HEKYIO IIOMBITKY ,TA0OAABHOTO MHU-
poycrpoiicTa Ha aBropuTete bora. B aTom cMbicae ncaaM MOXXHO CpaBHUTb CKO-
pee He C LIepKOBbIO — IIPABOCAABHOM MAU KATOAHMYECKOH, 4 C TAKMMHU ITPOEKTAMH,
KaK HAaI[HOHAA-COLIHAAUCTHYECKOE, KOMMYHUCTHYECKOE CTPOUTEABCTBO, HbIHEIII-
Hss1 Taobasuzanus’'®. A 3To 06CTOSITEABCTBO €llle CTOAECTHE HA3aA CO3AABAAO
IPEAIOCBIAKH AASL COTPYAHHYECTBA POCCUHCKHUX ACBBIX IMOAHUTHYECKUX MapTHH
U PAAMKAABHBIX, YTO KOHCTaTHPOBAAOCh ABTOPOM AOHECECHHUH.

OrMeTHM TaKOKe, YTO HCTOPUS POCCHHUCKUX 3aIPAHUYHBIX PEBOAIOL[HOHHBIX Op-
raHMU3ALMI, UX [EAH U METOABI ACSITEABHOCTH, YKe OblAQ IPEAMETOM U3ydEHUs' .
Oanako 06 ux cBsissix ¢ naprueil «rruras» He 06paTHAM AOAKHOTO BHUMAHHUS.

ApyruM acrieKToM, KOTOPBIH ITOAYEPKUBAACS B OTYETaX, mapTus Krruraa, 3a-
xBaTuB BAACTb B Typrmu 10 ssaBaps 1913 r., iMeAa BO3MOXXHOCTD IIPOU3BOAHUTH
OTPOMHBIE PACXOABI Ha ITOKYIKY opyxust. Tak, B Ocmanckyio umnepuio 18 aexa-
6pst 1912 r. moa koMaHAOM ,,pasboiinuka Cenpa AxaeBa, OAHOTO U3 ITOMOIHHU-
KOB DAMM-XaHa, HpI/I6bIAa mapTus B 300 geaoBek, umes npu cebe 700 BUHTOBOK pyc-
CKOTO Ka3eHHOTo 00pasija 1 MHOTO marpoHoB . 11 310 Ob1A He eAMHUYHBII CAyYail.

Kpowme toro, B oryerax K.A. Kpeuynecko yxaspiBasock, 4T0 nmapTus 3aHMMa-
AaCh IIOATOTOBKOM U OTIPaBKOi amMuccapos B Poccuro. Tak, B 3amucke ot 21 as-
rycra 1913 r. oTMe4€eHO, 4TO ,B KOHIIE HIOASI CETO TOAA OBIAU KOMAHAUPOBAHBI

16 BeAnKHi KHSI3b Anexcanap MuxaitaoBud, Omuen 0 800pysceHnn 8CnoMo2amMesbHbIX KPeticepos

1 ux Kpelicepcxux onepanyusx 8 Pyccko-snonckymw soiiny 1904—1905 22., CI16. 1907, c. 21-23.

7 B.A. Aebeaes, Hosumuueckusi meppop 6 Poccun smencdy dsyms pesoroynsmu narara XX sexa,
“Ucropuueckuii ectank” 2012, 1. 2 [149], c. 24-47.

'8 A. Coicoes, Heaam. Tlpasocrasuuiii 632450, heep://Mission-center.com/tradional.
Y B.A. Acbeaes, Iorumuuecxusi meppop 6 Poccun...

P TAPD, ¢. 529, 0om. 1, 4. 13, a. 1.
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aMuccapsl, TAaBHbIM 06pasom, Ha Kaskas u TypkecTa AAsl BOCCTAaHOBACHUSI C Ta-
MOIIHUMH MYCYABMAaHAMU IIPEXKHEH CBS3H, PasbsiCHEHHs NpU4uH baakanckoit
BOJHBI B XeAaTeAbHOM Aast Typuuu dopme™'. 3a KaXKABIM U3 HUX YCTaHABAMBA-
Aoch HabAoAcHMe. B peae saBeayrowero sarpannyHoit arentypoii 8 Koncranru-
HOIIOAC OOHAPYIKEHDI CIIPABKU HA TUX AHIL[™.

C navasom I'epsoit muposoii Boitas K. A. Kpeuynecko Aorosxna o mpecaeposa-
HUSIX TYPELKMMH BAAQCTSIMU CAYXKALIUX POCCUICKOTO OCOAbCTBA™. B cBsi3u ¢ atum
610po 6b1A0 YIIPaBAHCHO, M CEKPETHBIE AOKYMEHTBI TIepenpaBAcHbl B Poccuio™.

MccaeaoBaHye apXUBHBIX AOKYMEHTOB II03BOASICT CACAATH PsIA BBIBOAOB. Ae-
ATEABHOCTh AemapTaMeHTa IIOAULMY U €ro 3arpanuyHoro 6opo B Koncranru-
HOIIOAC CTOAKHYAACh C CYLICCTBEHHBIMH HPOOAEMAMH: POCT MEKAYHAPOAHOMN
HAIIPSDKCHHOCTH, AKTUBHU3ALIUSI POCCUICKUX PEBOAIOLIMOHHDIX ITAPTUIL, HAXOAS-
LMXCS] B OMUTPALIUH, H UX COI03 C PyKOBOAUTEASIMH KPaHHHUX PEAUTHOSHBIX ABH-
KCHUH, PACKOA B CHCTEME BAACTHBIX CTPYKTyp. HecMorpst Ha at10, AesiTeAbHOCTD
aToro noapasaeaeHus B cucreme MBA caeayer npusHath BecbMa pe3yAbTaTHB-
Ho1. Mycyasmanckoe HaceaeHue Poccun HakanyHe u B roast [lepBoit MupoBoii
BOJHDI, HECMOTPSI Ha BCE YCUAMS [TAHUCAAMHCTOB, OCTAAOChH AOSIABHBIM POCCHIC-
KOMY MOHApPXy M [IPaBUTCABCTBY. AIPECCHBHBIE 3aMBICABI HCAAMHICTOB U CBOCBPE-
MEHHO [IOAYYCHHBIE CBEACHHSI O IIOKYIIKAX BOOPY>KCHHI II03BOAUA B POCCHHCKHX
IPaBAIIMX KPyrax BOBPEMs IOATOTOBUTBCS K HAITAACHUIO, & 3aTEM BECTH YCIICLI-
Hy10 00pbOy ¢ npoTHBHUKOM B 3akaBKasbe U Ha UepHOM Mope.

BmecTe ¢ TeM cAeAyeT OTMETUTS, 9TO 3Ta ACATEABHOCTD Obiaa Obl eie ddpdek-
THUBHEE, €CAH ObI He BEAOMCTBEHHASI Pa300IEHHOCTb Pa3BEABIBATCABHBIX OPraHOB
AopeBoALMOHHOM Poccnu. Ao peBoaloLun aTH 3aAa4K OBIAM PaCCPEAOTOUCHBI
mMexpay MBA, Munucrepcrsom ¢punancos, Boennsim u Mopckum MuHHCTEpC-
TBOM, CBOMX AOBEPCHHBIX AL HMEA TaloKe TAaBa rocyaapersa”. [Toaromy B p0-
KYMEHTaX 0I0pO OTCYTCTBYIOT HOAPOOHBIC U TOYHbBIEC CBEACHHS 00 MCTOYHHMKAX
QUHAHCHPOBAHMS MAHUCAAMUCTOB. JTOT BOIIPOC OKOHYATEABHO HE PAaCKPBIT
A0 cux nop. OaHaKO 9Ta 0COOEHHOCTb HE OTMEHSET BKAAA POCCHHCKHX IIPABOOX-
PaHUTEABHBIX OPTAaHOB B ACAO OOPBOBI ¢ MEKXAYHAPOAHBIM TEPPOPU3MOM, IIPHU-
KPbIBAIOLINMCSI PEAUTHO3HBIMU AO3YHIAMH.

2 Ibidem, . 16, 17.

22 Ibidem, a. 6, 12-13 u ap.

 Ibidem, ¢. 102, Ocobbrit otaca, Om. 316, 1914 roa, A. 1 aA, T. 2. A. 19.
2 Ibidem, A. 77-78 06.

» “Bo Dpanyun navunarm comnesamcs 8 dasvnetimeri ckaonnocmu Poccun yewums u noo-
depyrcnsamo  cows” Anarumuneckas sanucka xuszs MM. Andponuxosa u C.D. Llapanosa
0 peaxyuu Ppanyyscxozo 0buecmsa na scmpery Huxoras Il u Bunveeavma 11 6 [omcdame 8 1910 2.,
my6a. moarot. B.A. Ae6eaes, “Mcropuaeckuii apxus” 2010, N2 6, c. 137-153.



Roswitha Badry

How to succeed in overcoming a bad reputation?
The efforts of Nusayri Alawites in the 20th century
to improve their image

Initial Remarks — a Brief Account of the History of Nusayri Alawites

To outsiders the Nusayri or Alawi faith is a clear example of a syncretic reli-
gion as it incorporates elements of disparate origins, pre-Islamic (pagan, Greek,
Persian, Christian, gnostic) and Islamic (Sunnite and foremost Shiite) alike'.
Most probably its origins go back to Basra/Iraq in the mid-9 century and are
connected with the figure of Muhammad b. Nusayr, a devotee of the tenth and
eleventh Shiite Imams, Ali al-Hadi (d. 868) and al-Hasan al-Askari (d. 873)2.
Twelver Shiite scholars inform us that he was cursed (‘excommunicated’) by the
Shiite community when he claimed to be the 46 (“gate”, i.e. intimate mes-
senger) of both, first the eleventh Shiite Imam and then of the hidden twelfth
Imam al-Mahdi. With these claims Ibn Nusayr assigned to himself the role
of explaining the inner meaning of the divinity to the initiated believers’.

! The initial remarks are based on the following, most recent and comprehensive pu-
blications in English: Y. Friedman, 7he Nusayri- Alawis: An Introduction to the Religion,
History and Identity of the Leading Minority in Syria, Leiden 2010; M.M. Bar-Asher, A. Kofsky,
The Nusayri- ‘Alawi Religion: An Enquiry into its Theology and Liturgy, Leiden 2002; Short
overviews are offered by M.M. Bar-Asher, ‘Alawis, classical doctrines, [in:] Encyclopaedia of
Islam, Three (EP) (Brill Online Reference Works), and S. Mervin, ‘Alawis, contemporary de-
velopments, [in:] EP; and H. Halm, Nusayriyya, [in:] Encyclopaedia of Islam, second ed.(EF),
VIII, 145-148; H. Halm, Die islamische Gnosis, Zurich, Munich 1982, p. 284ff.

? Throughout the text I will use a simplified transcription. The only exceptions are few
Arabic terms (in italics), titles of books and articles in Arabic.

3 For further details on the eponym of the Nusayri Alawites and his alleged relations to the
Imams according to Shiite and Nusayri sources, see Y. Friedman, Introduction, p. 6ff. Women
are excluded from initiation. According to the Nusayri-Alawi cosmogony, they are regarded as
born of the sins of devils, and not entitled to participate in the rites of men. Forms of popular
religion are especially prominent among women (cult of saints; also pagan cults such as the
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According to their progenitor, the sectarian group was commonly known
as Nusayriyya, or as Namiriyya/Numayriyya due to one of Ibn Nusayr’ snisbas.
Sometimes the community was also named Khasibiyya, after one of the main
scholars and missionaries of the Nusayri faith in the 10" century (i.e. a/-Khasibi,
d. 957 or 969)* who is said to have adopted the Sufi trend of his master and
predecessor al-Junbulani (d. 900); Khasibi evidently conveyed the doctrines
of the ‘sect” to northern Syria (Harran, Aleppo). His next but one successor
as “gate” of the Imam, Ibn al-Qasim al-Tabarani (d. 1034-5)¢, was the true
founder of the Syrian Nusayri community after he settled in Latakia in 1032.

For centuries the Sunnite and Shiite establishment regarded Nusayri Alawi-
tes as extreme heretics outside the confines of Islam, as “exaggerators” (ghulit’),
unbelievers (kuffar), polytheists (mushrikin) or worse. Ibn Taymiyya (d. 1328),
for instance, in one of his three Fatwas on the community, condemned the
Nusayris as more heretical even than idolaters and authorized jihid against
them. Although a closer look at these Fatwas reveals that Ibn Taymiyya confuses
the Nusayris with other Shiite heterodoxies, in particular the Ismailiyya, and that
his legal opinions are not based on solid knowledge of the Nusayri beliefs, the ma-
jor and most comprehensive Fatwa was to have especially long-lasting effects®.

The main accusations against the Nusayris concerned the following: their
deification of Ali b. Abi Talib, belief in metempsychosis, the allegorical exege-
sis (&’ wil) of the Quran, often combined with latent or patent antinomianism
(ibdha), that is, the disregard of the Islamic law and its ordinances’.

There were numerous attempts to convert the Nusayris to Sunnite Islam
— under the Mamluks and the Ottomans — but in the end all of these efforts

veneration of high places, of springs, green trees). L. Prager, Die ‘Gemeinschaft des Hauses:
Religion, Heiratsstrategien und transnationale Identitit tiirkischer Alawi-Nusairi-Migranten
in Deutschland, Munster 2010, p. 14f; H. Halm, Die islamische Gnosis..., p. 300.

4 He seems to have been the real founder of the sect: H. Halm, Die Schia, Darmstadt 1988,
p. 190; Y. Friedman, Introduction, pp. 17-35.

5 Well aware of the problem with terminology, I use the term neutrally to mean a branch
of a certain religion.

¢ For Tabarani, see Y. Friedman, Introduction, pp. 39—41 and passim; H. Halm, Die islamische
Ghnosis. ..., pp. 296-298.

7 Originally the term was used by Shiite heresiographers to designate those dissidents who
exaggerate the status of the Imams in an undue manner by attributing to them divine qualities.
As W. al-Qadi (7he Development of the Term Ghular in Muslim Literature with Special Reference to
the Kaysaniyya, (reprint) [in:] Shi ism, ed. by E. Kohlberg, Aldershot 2003, Ch. 8) has outlined,
the term had different connotations over the first three centuries in the Shiite context.

8 On Ibn Taymiyya’s Fatwas cf. the detailed studies of Y. Friedman, /bn Taymiyya’s fatawi
against the Nusayri- Alawi sect, “Der Islam”, 2005 (82), pp. 349-363; Y. Friedman, Introduction,
p. 62f, 1881, 2991 (Appendix 8).

? Cf. H. Halm, Die Schia..., p. 186, 190.
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proved to be more or less unsuccessful. Over time the mosques that had been
built have been abandoned™.

Before the French Mandate and the establishment of an autonomous terri-
tory of the Alawites in 1920—-1922", Nusayri history was generally marked by
marginalization, discrimination, and sporadic phases of persecution. As a re-
sult they mostly settled in mountainous localities or small remote villages.
Until recently, the highest concentration of Syrian Alawites could be found
in the area that stretches from the Jabal Ansariyye/Alawiyyin west to Latakia
along the Mediterranean coast. The main areas of Arab Alawites’ settlement
in southeastern Turkey are the region of the former Sancak Alexandretta (Prov-
ince Hataysince 1939) and adjacent areas to the north (Adana and Mersin)'?,
in Lebanon in Tripoli and its surroundings'.

From the 1920s educated members of the community started to work to im-
prove the image of Alawites and to reposition them in mainstream Islam. The
adoption of the name Alawites under the French mandate as well as several Fat-
was issued by Sunnite and Shiite authorities turned out to be useful instruments for
the self-identification process with the objective of integration into Islam and the
emerging nation state. Following a public declaration of belief by Alawi Shaykhs
in Syria in 1936, the then Mulfti of Jerusalem, Hajj Amin al-Husayni (1897-1974),
issued a Fatwa in which he confirmed that the Alawites are Muslims'“.

Despite the re-adjustments of the educated segments one has to keep in
mind that Nusayri Alawites is a heterogeneous community with at least two
major distinct trends: the more conservative fraction that adheres to the tradi-
tional creeds and rituals, is cautious towards non-Alawites, and careful not to
speak about their real beliefs (cf. obligation to #agiyya, ‘dissimulation’ of their
secret beliefs'”); in general, they live chiefly in remote areas, such as the Jabal

10 For greater detail, see Y. Friedman, Introduction, p. 56f; M. Moosa, Extremist Shiites:
The Ghulat Sects, Syracuse, New York 1988, p. 270f; N. Alkan, Fighting for the Nusayri Soul:
State, Protestant Missionaries and the “Alawis in the Late Ottoman Empire, “Die Welt des Islams”,
2012, no. 1 (52), p. 31, 43-48.

" France separated the Alawite territory from the Syrian interior unofficially in 1920.
'The official mandate from the League of Nations was obtained in 1922.

12 L. Prager, op. cit., p. 1: According to the same source, about 70.000 Arab Alawi-Nusayris
from Turkey live in Germany.

'3 Exact numbers are not available. For estimations cf. L. Prager, op. cit., p. 25. As a rule,
Alawites are estimated to be 11-12% of the Syrian population.

4 On the development since the 1920s, the declaration of the Nusayri Shaykhs and the
Fatwa of al-Husayni (and subsequent Fatwas in favor of the Alawis), see Y. Talhamy, 7he Fatwas
and the Nusayri/Alawis of Syria, “Middle Eastern Studies (MES)”, 2010, no. 2 (46), pp. 175—
194, here p. 185f, 191.

15 Cf. L. Prager, op. cit., p. 9 (on zagiyya in Twelver Shia and Alawiyya-Nusayriyya with
further references).
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al-Alawiyyin region; others who are concentrated in cities, have become assimi-
lated into Twelver Shiism (thanks to Alawi reformers and Shiite missionaries)'®
and are known in Syria as Ja’faris. Moreover, several subsects and multiple local
variations and interpretations of Alawi tenets of belief exist'’.

In what follows, I will highlight the main historical and religious-theologi-
cal arguments presented in two monographs by Alawi authors:"* Muhammad
Amin Ghalib al-Tawil’s 7arikh al-"Alawiyyin (History of the Alawites, hence-
forth 7A4)", and Ali Aziz al-Ibrahim’s al-"Alawiyyan bayn al-Ghuluww wa-I-
[Jfalsafa wa-I-tasawwuf wa-l-tashayyu® (The Alawites between extremism, philoso-
phy, mysticism, and Shia, hereafter AG), published in Beirut in 1995.

The Sources

Muhammad Amin Ghalib al-Tawil (d. 1932%) — a Nusayri and civil servant
from Adana/Cilicia, who worked as chief of police in several Ottoman wildyets
— composed his “History of the Alawites” originally in Turkish (before 1919);
his book was the first publication that used the term Alawi instead of Nusayri;
under the French mandate this name was to become the standard.

After Cilicia was ceded to the Republic of Turkey, Tawil initially migrated
to Antakya, then to Latakia. He worked as a magistrate for some time but had
been removed from office for political reasons (74, p. 6@’ — which are not fur-
ther explained). In Latakia he translated his work into Arabic with some addi-
tions on recent developments; this translation was published in 1924. The 74

' Cf. S. Mervin, Quelques jalons pour une histoire du rapprochement (taqrib) des alaouites

vers le chiisme, [in:] Islamstudien ohne Ende: Festschrift fiir Werner Ende, ed. by R. Brunner et al.,
Wiirzburg 2002, pp. 281-288; and T. Pierret, The Syrian Baath Party and Sunni Islam: Conflicts
and Connivance, “Middle East Brief”, February 2014, no. 77, p. 4f.

17 Cf. P. Franke, Sulaiman Mursid (1907-1946) und die Anfiinge der Mursidiyya, Berlin 1994,
pp- 23-29; D. Sevruk, The Murshidis of Syria: A Short Overview of their History and Beliefs,
“Muslim World” 2013, no. 1 (103), p. 84.

'8 The respective page references will be given in the text in brackets.

T will use the second edition published in Beirut in 1966. The source is well known
to Western researchers of Alawi history. However, although they use it, they never forget to
remark that it is not a reliable source because of its flaws and inaccuracies. This is definitely true
but fails to recognize that Tawil’s intention was to present an alternative historical narrative in
favor of the Alawi community. On the other hand, one may wonder why Adhani’s Bikira was
long taken as a reliable source for describing Alawi tenets of belief.

2 This is the year of his death according to M. Moosa, op. cit., p. 255. The following
information on his life is based on A. Khayyir’s introduction to the 74; H. Halm, Die islamische
Gnosis...., p. 293f; S. Mervin, L«entité alaouite», une création frangaise, [in:] Le choc colonial
et Uislam: Les politiques religieuses des puissances coloniales en terre d’islam; ed. by PJ. Luizard,

Paris 2006, p. 349, 351.
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obviously intended to absolve the Nusayris of their reputation for being her-
etics or even pagans and to show that in fact they were true Twelver Shiites.
The Arabic version of 74 was republished four times between 1966 and 1981
by the Alawi Shaykh Abd al-Rahman al-Khayyir (d. 1986)*', with long detailed
annotations and an introduction. Tawil’s book and Khayyir’s comments estab-
lished a useful repertoire of historical and religious arguments for future au-
thors, as also Ibrahim’s book illustrates; nevertheless the two Shaykhs demon-
strate a sense of status when they speak about Tawil.

In his introduction Shaykh al-Khayyir emphasizes that Tawil, whom he met
in the 1920s (74, p. waw), did not belong to the traditional Alawi Shaykhs,
but that he had a “remarkable general education” (thagafa ‘amma marmiga
— TA, p. jim) and much practical experience. Khayyir notes that Tawil had re-
ceived university degrees in politics, administration, and law. However, due to
the chaotic circumstances of his flight he had no certificates at his disposal (Ibi-
dem). Though Khayyir praises Tawil’s book, he disagrees with his interpretation
of some terms and certain formulations. These critical remarks are included
in the introductory notes*.

The second author, Ali Aziz al-Ibrahim, was born in 1950 in Tripoli/Leba-
non®. After his high school graduation he went to Najaf/Iraq in 1966 where
he (allegedly) studied under prominent Twelver Shiite scholars. He is said to
have finished his studies at the Law Faculty already in 1971. Soon after (1973),
Musa al-Sadr?, at that time the head of the “Supreme Islamic Shiite Council”
who had previously, in a controversial move, recognized Alawites as Shiite core-
ligionists”, appointed Ibrahim to the position of Twelver Shiite Mulfti of Trip-
oli and northern Lebanon. Over the past years he has worked as a permanent
secretary (amin sirr) at the Dar al-fatwa al-Ja’fari in Beirut.

2 K.M. Firro, Nationalism and Confessionalism: Shi'‘is, Druzes and Alawis in Syria and Le-
banon, [in:] Religious Minorities in the Middle East: Domination, Self-Empowerment, Accommo-
dation, ed. by AN. Longva, A.S. Roald, Leiden 2012, p. 261.

2 CL.TA, p. zd’ — 14. As K M. Firro (Nationalism, p. 261) outlines, most of the more recent
Alawi books on religious matters are in turn inspired by al-Khayyir’s publications and ideas.

% For a short biography, see Ligi ma'a al-Shaykh ‘Ali ‘Aziz al-Tariblusi, heep:/[www.
alshirazi.net/leqaat/leghaat/legha/shahid/017.htm, retrieved 10 October 2015 [p. 2]. For cri-
tical remarks on Ibrahim’s book, cf. al-Shaykh ‘Ali *Aziz Ibrahim wa-difi‘ uhu al-mashbih’ ala
- alawiyyin, http:/[www.alawiyoun.net/node/1960, retrieved 10 October 2015.The book is said
to be a “dubious defense of the Alawites” that finally results in attacks on the religious community.

2 On him (1928-1978?), see S. Rosiny, Islamismus bei den Schiitenim Libanon: Religion
im Ubergang von Tradition zur Moderne, Berlin 1996, pp. 100~110: He was born in Qum and
studied in Najaf under Muhsin al-Tabataba’i; in Lebanon he became the co-founder of the
Amal and disappeared in August 1978 in Libya under unresolved circumstances.

» For this Fatwa, see Y. Talhamy, op. cit., p. 190.
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Apart from the above mentioned book, Ibrahim authored other apologies
on Alawites, among them a/-Alawiyyin wa-I-tashayyu’ (Alawites and Shiism)
and al-Alawiyyin fi di irat al-daw’ (The Alawites in a Circle of Lights), both
published in Beirut in 1992 and 1999 respectively. His works focus main-
ly on Alawi religious matters, and are prefaced, as it is the case with publica-
tions of other Alawi writers on similar issues, with introductions written by fa-
mous contemporary Shiite clerics who praise the author for his knowledge and
recommend the book. These introductions emphasize the Ja fari characteris-
tics of the Alawi tenets. Ibrahim’s monograph published in 1995, has, for in-
stance, three ‘introductions’ by prominent Shiite religious leaders: two letters
of recommendations, one by Sayyid Muhsin al-Tabatabai’?, the other by Musa
al-Sadr, and a preface by Muhammad Shams al-Din®’.

Historical Arguments — Constructing a Collective Memory
and a New Identity

Tawil’s “History of the Alawites” can be seen as the first attempt to construct

a standardized collective memory in order to strengthen the sentiment of Alawi

intragroup solidarity. The belief in a common ancestry, a shared past and fate
is a major ingredient of such “imagined communities” (a concept coined by
B. Anderson in 1983); historical events remembered as ‘tragedies’ serve particu-
larly well as foci for a community’s collective identity.

According to Tawil’s narrative, the only ‘era of happiness’ for the Alawites
seems to have been the time of the Prophet and of Imam Ali. Kerbela is remem-
bered as the first drama for the Shiites, but for the Nusayri Alawites it was, abo-
ve all, the sufferings inflicted upon them by Sultan Selim I that they remem-
ber. Tawil remarks, “No traces of the Nusayris were left in Latakia except the
graves of their ancestors” (74, p. 344); and Ibrahim also pays special attention
to “the worst Ottoman tyranny of Sultan Selim” (AG, p. 8). Tawil/Khayyir and
Ibrahim portray the Alawites as genuine Muslims and as a pure Arab commu-

26 On Sayyid Muhsin al-Hakim (1888-1970), see M. Momen, An Introduction to Shi’i Islam,
London 1985, p. 248, 313; A.R. Norton, Al-Najaf* Its Resurgence as a Religious And University
Center, “Middle East Policy Council”, 2011, 1 (18), p. 5: After the death of Great Ayatollah
Borujerdi (1961) he became the most widely followed Shiite religious authority (marja® al-taqlid).
Under his leadership the Hawza (seminary) in Najaf experienced its ‘golden age’.

¥ On Muhammad Shams al-Din (1936-2001), see S. Rosiny, op. cit., pp. 146-149:
He was born in Najaf and studied there; in Lebanon he joined the movement of Musa al-Sadr,
and after the latter’s disappearance he confirmed Musa’s Fatwa on the Alawites belonging to the

Imamites (M. Kramer, Syria’s Alawis and Shiism, [in:] Shiism, Resistance, and Revolution, ed. by
M. Kramer, Boulder 1987, p. 254, n. 29). He died in Beirut.



44

nity whose principal tribes migrated (in waves) from Arabia to Syria and found
refuge there centuries ago.

Both authors reject the term Nusayri as a derogatory designation used by
hostile ‘outsiders’ to revive suspicions among Muslims towards Alawites, and
giving preference to the term Alawi asserts their claim to be part of the greater
Shiite family whose members all venerate Ali b. Abi Talib (AG, p. 511f).

Tawil describes the adoption of the term ‘@lawiyyin in 1920 as a “return to
the ancient name” of which Alawites were deprived for more than 400 years
under Ottoman rule and as a first step to restore their legitimate rights (74,
p. 394f). As Alkan has confirmed in a recent article, the term Alawi in fact al-
ready appears in an 11"-century Nusayri treatise, and had been used at the end
of the 19" to the beginning of the 20™ century in petitions of the Nusayris to
the Ottomans®. Tawil was the first Alawi author to explain the origin of the
name, although he confessed that the term ‘alawiyya was unknown to ‘outsiders’
(Sunnites and Christians) before. He insists on replacing the name Nusayriyya
with Alawiyya, because Alawiyya is the proper name that the community de-
serves (74, p. 395).

Both authors define Alawites as Twelver Shiites and followers of the Jafari
law school and repeatedly claim that there is no difference between Imamiyya
and Alawites because they all share the same belief in the Twelve Imams (e.g.
AG, p. 61, 67; TA, p. 480: al-'alawiyyin muslimin shi'iyyan ja'fariyyin)®.
At the same time they have to admit, either implicitly or explicitly, slight dif-
ferences. Tawil writes that the only difference consists in the Alawi adherence
to the tariga junbuliniyya, whereas Imamites do not belong to this religious
brotherhood or dervish order (74, p. 473, 476, 481). Ibrahim disagrees (AG,
p- 55) and follows Khayyir who suggested that Tawil wanted to let all Alawites
wear the robe of the Sufi order he was associated with (74, p. dadl).

Concerning the adherence to the Ja'fariyya, neither Tawil nor Ibrahim can
avoid contradictions. While Tawil mentions in one passage that Alawites fol-
low the Ja'fari law school ma'a ba'd al-furiq — “with some differences” (74,
p. 396) which he does not specify, Ibrahim (AG, p. 72) points, among other
things, to customary differences in marriage law commonly regarded as unlaw-
ful by Islam.

In an attempt to merge all Alawites and Syrians/Arabs into one social and
political force, Tawil tirelessly conjures up the unity of Alawites. He dreams

2 N. Alkan, op. cit., p. 49.

# As Tawil sees the link between all Shiites in the particular devotion to the first Imam Ali, he
terms every dynasty with Shiite leanings, whether Buyids, Hamdanids, Fatimids or Safawids,
as alawiyyin.
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of a future coalition between all Shiites — including Ismailis, Druzes, and even
Christians — and deems it necessary to overcome the sectarian strife between

Sunnites and Shiites (74, p. 481f).

Religious-theological Arguments — Between Rationalization
and Denial

As mentioned above, both authors downplay religious differences between
Twelver Shiites and Alawites. They consider Alawites to be Muslims although
most Sunnites and also several Twelver Shiites dispute that they are. Conse-
quently they try to depict the ‘distorted images’ disseminated by the enemies
of the Alawites as lies based on fabricated sources, or as the propaganda of ren-
egades and conspiracies of schismatic Alawi movements (such as the contem-
porary Murshidiyya — cf. Ibrahim who considers its adherents to be ‘extremists’
and combines his vilification of the group with conspiracy theories™). A promi-
nent example is the Kitib al-bikira al-sulaymaniyya by Sulayman al-Adhani, an
Alawi convert to Christianity, originally published in Beirut in 1862-3. Tawil
(TA, p. 393f) and Ibrahim (AG, pp. 125-127) consider the Bikiira a worth-
less source and they classify the author as not trustworthy because of his several
changes of affiliation — from Judaism to Protestantism and finally to Catholi-
cism; moreover, he is vilified as a drunkard and a spy®'.

At the same time Tawil and Ibrahim (GA, inter alia p. 9, 59, 61, 138f) have
to admit that it was also the result of oppression, the self-imposed isolation and
the fault of selfish Shaykhs that the Alawites developed their own syncretic reli-
gious system.Unsurprisingly, Tawil as a layman is even more explicit in his crit-
icism of this point. He speaks of widespread ignorance and Shaykhs who rule
arbitrarily without knowledge. According to him, after Tabarani the Nusayri
community split into different factions dominated by independent Shaykhs
who (in interconnection with tribal chiefs) wanted to preserve their position
and authority and saw only their own benefit in contrast to God’s will to give pri-
ority to the public good. Nevertheless, he denies that the conflicts in the Alawi
community have any religious background (74, p. 473-475, 476f).

It is conspicuous that the tenets of the Nusayri belief system most likely to
provoke objections, are either denied and disregarded or contextualized and

3 See AG, p. 62, 66. On the Murshidiyya (emerged as a split-off group from the Alawites
in the 20™ century), cf. P. Franke, op. cit., and D. Sevruk, op. cit. (based on hitherto neglected
written source material and fieldwork undertaken in 2010).

3 CL. Y. Friedman, Introduction, pp. 271-273.
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‘rationalized’ — an attempt that results, unavoidably, in contradictions and in-
consistencies but is best illustrated by Ibrahim’s publication. In general, the au-
thor uses Quran, Hadith, mystical poems, Fatwas and above all the numerous
declarations of Alawi Shaykhs (e.g. in 1936, 1972) in which they affirmed that
they held the same beliefs as the Twelver Shiites, as evidence to demonstrate the
compatibility of Alawi faith with mainstream Islam. Preference is given to writ-
ings which place the Alawiyya inside the Imamiyya. Ibrahim often presents the
main religious issues that differentiate Alawites from Muslims as dissenting views
of ‘Ghulat’ (e.g. 136f) or as acceptable esoteric interpretations (e.g. p. 141ff) and
not a total deviation from Shiite Islam®*. To name but a few examples:

* “Five pillars of Islam”: Ibrahim frequently asserts that Alawites follow
the precepts of Islam (e.g. p. 67f), but he also alludes to the symbolic,
inner meaning of the arkin al-Islim (e.g. p. 114, 118). Moreover, he
admits deviations in the past — due to some Shaykhs who wrongly dec-
lared the suspension of the religious obligations (p. 7, 9).

* Precedence of Ali over Muhammad: It is obvious (from the eulogies
for instance) that the Prophet Muhammad vanishes behind the pre-
sentation of the first Imam Ali as the luminous figure and perfect man.
Ibrahim, however, insists that Muhammad is the messenger of the di-
vine revelation whereas the Imams are the messengers of the prophet
(p- 95), although he concedes that dubious traditions promoted false
notions of the precedence of Ali over Muhammad (p. 131f).

* Transmigration of souls: Ibrahim presents the transmigration of souls
as a widespread phenomenon in ancient religions, gnostic and philo-
sophical thought (p. 96ff). He acknowledges that there are some Mus-
lim esoteric groups, among them Alawi mystics, who adhere to the idea
of metempsychosis. But he emphasizes that it would be wrong to as-
cribe the belief in tandsukh to all Alawites or Shiites (p. 101)*.

* Trinitarian concept: The Trinitarian concept is dealt with in the con-
text of what Ibrahim labels distorted views of converts (such as Adhani,

32 At the same time Ibrahim emphasizes that the Imams rejected ghuliiw (e.g. p. 124) which
also existed among Sunnites (e.g. their opposition to Imam Ali, p. 120), and that reliable Alawi
Shaykhs have long been taking great efforts to disclose and combat incorrect and superstitious
beliefs (p. 139).

3 Cf. R. Freitag, Seelenwanderungslehren in der islamischen Hiresie, Berlin 1985, p. 259—60:
Islamic speculation on transmigration of souls has its origins in gnostic cosmological myths,
exclusively found in extreme Shiite groups. There are two forms of tandsukh — the temporal
for the elect, the eternal for the damned. Some Mu "tazilites and philosophical/esoteric mystics
were also influenced by these ideas.
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p- 125) or schismatic groups, such as the shaqiyya and the Abi Dubayba

(p. 86f, 124) movement®; in addition, the author disregards medi-

eval writings which are more explicit on the ‘ayn-mim-sin — formula™.
However, it is also true that the Nusayri secret books present more than
one accepted interpretation of Alawi trinity, a concept that has always
been subject to debate. Yet, we find also the attempt in contemporary
Alawi thought to connect ams with the letter symbolism widespread
among Muslim Sufis*.

* Hidden and obvious meaning: Early Shiite Ghulat believed that Z/m
al-batin, the hidden meanings are only known to the @b/ al-bayt, not
to the common people who cannot and do not deserve to understand
it — Ibrahim remarks in his book. In contrast to this elitist opinion, he
confirms the view expressed by eminent scholars of medieval Islam,
namely that the right understanding of Quran and Sharia depends on
the knowledge of its “outer and inner meaning”, its zahir and batin®.
This is the perfect virtue, as he claims, which is the aim of every mystic
and every Alawite (AG, p. 111-9). Alawites, he continues to say, com-
bine theoretical, philosophical mysticism and practical tasanwuf®.

* Calendar of Festivals: In AG Ibrahim does not pay attention to the
problematic issue of the Alawi calendar of festivals (cf. p. 125f), which
is a clear indication of syncretism. But in a later book he confesses
that Nusayri popular tradition once knew some ‘alien’ festivals of Per-
sian and Christian origin. His personal assessment is that these festi-
vals have since entirely disappeared, because ‘they do not belong to the
‘Alawi doctrine’™.

3 On the two rival sects in medieval times, see the short notes in Y. Friedman, Introduction,
p. 16, 43, 53.

35 On the formula and the debate on it, see M.M. Bar-Asher, A. Kofsky, op. cit., Ch. 1, and
Y. Friedman, Introduction, p. 78ff. The initialsstand for the central triad of the Islamic period:
Ali (as ma ‘nd, the “Essence”, God), Muhammad (as 7572, the “Name”, or hijab, the “Veil”), and
Salman al-Farisi, Alis companion (as 64db).

3¢ K.M. Firro, The ‘Alawis in Modern Syria: From Nusayriya to Islam via ‘Alawiya, “Der
Islam”, 2005, no. 1 (82), p. 2, n. 2.

7 Cf. Y. Friedman, Introduction, p. 11: This statement is in harmony with early Nusayri
sources which believe that only by combining exoteric and esoteric knowledge can absolute
monotheism be achieved. As other Ghulat, Nusayris saw themselves as the real monotheists
and therefore called themselves muwahhidin or ahl al-tawhid.

3 See AG, p. 172, 181f (referring to al-Makzun al-Sinjari, 13™ century).

3 Ibrahim 1999 as cited in K.M. Firro, ‘Alawis, p. 9 (n. 30).
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Similar Tendencies among other ‘Ghulat’and Suggestions
with Respect to Arab Alawites

The 20" century witnessed similar trends among other ‘Ghulat’: doing away
with the old image by insisting on commonalities with mainstream Islam,
in highlighting the relation to Twelver Shiism and Sufism*.

It seems reasonable to re-position the ‘heterodoxies” as a branch of Islamic
mysticism or as a specific tariqa because the gnostic, esoteric contents of their
beliefs as well as their dominant social organization show several parallels with
Dervish orders. It may suffice here to mention two noteworthy examples for
such a re-positioning:

First, the reformist (maktabi) branch of the Iranian Ahl-e Haqq*' (hence-
forth AH): The transformation of the Iranian community began in earnest
in the 1960s, when Nur Ali Elahi (d. 1974) followed in the footsteps of his fa-
ther (d. 1920), who had been the first to unveil the mysteries of the AH in his
writings. After settling in Tehran, ‘Ostad Elahi’ (Master Elahi), as he is called
by his admirers, published two important works in Persian in which he not
only presented the AH tenets of belief in a more consistent and systematic form
but also tried to reconcile them with ‘orthodox’ Twelver Shia by downplaying
heretical elements and placing them in the context of esoteric Shia. These ef-
forts brought the community new converts. Finally, his son and successor Bah-
ram Elahi (b. 1931) gave his father’s teachings a universal dimension. He pro-
duced books in French for the growing Western community and established
the “Ostad Elahi Foundation”, a government-sanctioned public interest foun-
dation in Paris in 2000 that preaches ethics and human solidarity according to
his father’s ideas.

The Turkish Alevis-Bektashis and their revival over the past decades may
serve as a second example: It is well-known that devotion to Haci Bektas Veli,
the legendary founder of the Bektasi mystic order, has been present, since the
16" century, in Anatolian Alevism and that the two religious groups gradually
formed a symbiotic relationship*.

Yet, as Gorzewski has demonstrated in his PhD-thesis with regard to Alevite
communities in Turkey and Germany, the self-definition as a specific Sufi

“ The transformation of the communities has to be seen in the contexts of greater access to
education, of migration to urban centers or into exile, of writing down religious tenets which
have earlier been transmitted orally, and to the rising demand for individualization among the
intellectual elite. Cf. T. Olsson, Epilogue: The Scripturalization of Ali-oriented religions, [in:]
Alevi Identity, ed. by T. Olsson et al., Richmond 1998, pp. 199-208.

1 Cf. M. van Bruinessen, Ahl-i Haqq, [in:] EP; Z. Mir-Hosseini, Breaking the Seal: The New
Face of the Ahl-e Haqyq, [in:] Syncretistic Religious Communities in the Near East, ed. by K. Kehl-
Bodrogi et al, Leiden 1997, pp.175-194.

2 Forthetrajectory of Alevi-Bektashisymbiosis, see A. Gorzewski, Das Alevitentum in seinen
divergierenden Verbdiltnisbestimmungen zum Islam, Berlin 2010, Chapter 2.
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brotherhood (or as a branch of Twelver Shia) is only one of diverse options to
define the relation of former ‘Ghulat’ to Islam*®. A similar variety seems to ex-
ist among contemporary Nusayri Alawites.

Given the lack of empirical data with respect to Syrian (and Turkish Arabic)
Nusayri Alawites, a BBC documentary on Alawites, aired in May 2015%, sup-
plies a valuable, albeit limited insight into Alawi self-definitions or reposition-
ing in the Near East/Levant and in diaspora. The starting point of the film is
the meeting of Alawites in Antakya on the occasion of ‘id al-Ghadir®. The fo-
cus is on lived faith, festivals, veneration of saints. Apart from a short history
of Alawites over the past century, people from different walks of life and cur-
rents of thought, men and women, Shaykhs and laypersons, of Turkey/Syria
and various Western Diasporas are interviewed. The statements indicate a di-
versification and individualization in the understanding of the belief — as Ala-
wiyya is rather perceived as a philosophy, a culture, a way of life, a specific lin-
guistic and cultural identity than as a unified canon of beliefs. The Shaykhs,
for their part, are keen to stress commonalities with mainstream Islam.

Concluding Remarks and Short Prospect

The re-interpretation of religious heritage and cultural identity is an ongo-
ing process. It remains to be seen how Alawi intellectuals will or can, if at all,
react to the recent challenges, the civil war in Syria and the extremely violent
confrontation with militant Sunnite Islamism.

However, the reappearance of the term Nusayri in the hate speech by Sun-
nite fundamentalist fighters against Bashshar al-Asad’s government in the per-
sistent armed conflict shows that, despite the great efforts of some Alawi writers
over the past century to exonerate their community of ‘heterodoxy’, they seem
to have failed to convince large segments of the Sunnite majority of their true
allegiance to Islam. In addition, repeated affirmations of prominent Sunnite
and Shiite scholars that Alawites are part of Islam have apparently been to no
avail as most of these Shaykhs (e.g. the late Sunnite Muhammad Sa‘id Rama-
dan al-Buti*, died in a bomb attack in March 2013; the Shiite Musa al-Sadr)

# Ibidem, Chapter 5-7.

“ Watha'iqi BiBiSi — hadith al-"Alawiyyin, https://www.youtube.com/watch?v=p]JLV]nr3
Dn4, retrieved 21 September 2015.

“ M.M. Bar-Asher, A. Kofsky, op. cit., 121ff; Y. Friedman, Introduction, p. 156:
This important festival is of Shiite origin. But, whereas the majority of Shiites interpret
the Prophet’s words at the ‘Pool of Khumm’ on the return from his ‘farewell pilgrimage’ as
an explicit nomination of Ali as his successor, Nusayris are said to believe that on this day
Muhammad elucidated the divine essence of Ali.

“ See, for instance, Al- ‘Allama al-Biti yatahaddath ‘an al-Alawiyyin: Hal hum Muslimin?,
https://www.youtube.com/watch?v=dGQ9zdv8Bzs, retrieved 21 September 2015.
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were perceived as loyal regime allies. As Goldsmith points out, the emergence
of the Alawite Asad regime has in the long run turned out to be an obstacle to
Alawi aspirations to achieve genuine integration into Syrian society. Although
they made gradual progress in regard to this aim between 1832 and 19737, the
fact that “the al-Asad regime has exploited its own community’s sectarian inse-
curity to keep Alawites mobilised in defence of its rule”, has finally destroyed
such hopes™®. Nevertheless, the Alawites to whom Goldsmith spoke are still
longing for open religious coexistence and political pluralism.

Yet, as long as the whole Alawi community is correlated with the Asad regi-
me and mutual distrust and intercommunal suspicions between Sunnites and
Alawites run deep, the chances for peaceful coexistence are slight.

It goes without saying that militant Sunnites would not revoke their zakfir
of Alawites even if the Alawites officially announced their adherence to Twelver
Shiism or Sufism. Anti-Shiite propaganda as well as the denunciation of Sufis
because of their worship of saints and graves is widespread in Jihadist rhetoric
— not least because of the Wahhabi influence®.

And what about members of the more moderate® Sunnite opposition? What
is quite instructive in this regard, are the mainly negative reactions to the afore-
mentioned BBC documentary on Alawites, as occurred with a previous pro-
gramme which was broadcast in 2013. These documentaries were seen as bi-
ased, one-sided portrayals. Syrians demanded that the BBC apologize over the
documentary on their country, and a prominent opposition member likened
the 2015 documentary to a ‘melodrama full of sympathies for the Alawites™'.

In such a heated atmosphere there is a need to recall the phases of peaceful
coexistence — brief as they may have been.

47 That means, fromEgypt’s occupation of Syria until the conflict on the Syrian constitution
of 1973. — But, cf. also T. Pierret (op. cit., p. 5) for the later rapprochement between parts
of the Sunnite majority and the Asad regime — as a result of the economic opening policy.

“ L. Goldsmith, ‘God Wanted Diversity: Alawite Pluralist Ideals and their Integration into
Syrian Society 1832—1973, “British Journal of Middle Eastern Studies”, 2013, issue 4 (40), p. 393.

® Cf. N. Kazimi, Zarqawi’s Anti-Shia Legacy: Original or Borrowed?htep:/[www.hudson.
org/research/9908-zarqawi-s-anti-shi-a-legacy-original-or-borrowed-, retrieved 03 June 2015.

50 This term is used here just in contrast to “militant”.

U Ghassan “Abid yaskhar min milidrama al-BBC al-mali’a bi-l-‘awatif “an al-"Alawiyyin!,
http://www.orient-news.net/?page=news_show&id=87630, retrieved 17 July 2015. The article
quotes Abud’s ironic comments on his Facebook. He criticizes, for instance, that Alawites
are presented as secular and reform-minded, despite their religious discrimination of women.
Abud (b. 1967) is a Syrian businessman in the UAE and the founder of the cited Orient
News.— For the reaction to the TV documentary on Syria, “A History of Syria” by Dan Snow,
see B. Flanagan, ‘Bashar’s Broadcasting Corp?: Syrians demand BBC apology over documentary,
“Al Arabiya”, 16 March 2013.



Sylwia Surdykowska

Polityka zagraniczna Stanéw Zjednoczonych Ameryki
w jezyku perskim

Przedmiotem artykulu jest projekt amerykaniskiego Departamentu Stanu,
ktéry okreslam tu mianem polityki zagranicznej (dyplomacji) Stanéw Zjedno-
czonych w jezyku perskim. Niewiele méwi si¢ o nim w mediach. Nie byt tez
jak dotad przedmiotem badan naukowych. Chcialabym tutaj wykazaé dwie
kwestie. Po pierwsze, dyplomacja w jezyku perskim to skuteczna metoda pro-
pagandowa stosowana przez amerykaniski Departament Stanu, realizujaca wie-
le celéw dyplomatycznych. Po drugie, podstawg tego projektu, zapewniajaca
efektywnos¢ jego dziatari, jest wykorzystanie jezyka perskiego jako medium
komunikacji z Iraficzykami oraz odwolywanie si¢ do wzoréw kulturowych, do-
minujacych w ich kulturze i codziennym zyciu.

Zanim przejdziemy do analizy tych zagadniend, nalezy wyjasni¢, ze ame-
rykadski Departament Stanu nie nadal temu projektowi konkretnej nazwy.
Dlatego na potrzeby artykutu przyjmuj¢ nazwe polityka zagraniczna Stanéw
Zjednoczonych w jezyku perskim. Gléwna role w projekcie pelni bowiem jezyk
perski, co odzwierciedla terminologia, ktdra oficjalnie postuguje si¢ na swojej
stronie internetowej amerykariski Departament Stanul. Sg to okredlenia takie,
jak na przyktad: ,USA w jezyku perskim” USA dar farsi, ,Ministerstwo Spraw
Zagranicznych USA w jezyku perskim” Wezarat-e omur-e choredze be zaban-e
farsi, ,Perskojezyczny Rzecznik Ministerstwa Spraw Zagranicznych USA”
Sochangu-je Farsizaban-e Wezarat-e Omur-e Choredze-je Amrika®. Niewatpli-
wie juz sam pomyst wykorzystania jezyka perskiego w tym projekcie jest sku-
tecznym chwytem propagandowym, ktéry budzi zainteresowanie Iradczykéw.

' Usk Alan”, a New Way to Engage with Iranians, http://www.state.gov/t/pal/prs/ps/2011
/08/169469.htm, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

? Virtual Embassy Tebhran, http:/[www.state.gov/r/pa/prs/ps/2011/12/178343.htm, data od-
czytu 20 pazdziernika 2015.
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W 2011 r. amerykariski Departament Stanu, wobec ograniczen wynikaja-
cych z polityki zagranicznej Iranu i USA, skutecznie siggnal do mozliwosci,
jakie stwarza Internet. I to wlasnie Internet stat si¢ gléwna przestrzenig tego
projektu. Poprzez tworzenie wirtualnej przestrzeni informacyjnej adresowanej
gléwnie do obywateli Iranu, ale takze Iranczykéw mieszkajacych poza jego gra-
nicami Stany Zjednoczone zainaugurowaly dziatalno$¢ dyplomatyczng w jezy-
ku perskim. W celu realizacji przedsigwzigcia wykorzystano najnowoczesniejsze
metody komunikacji, tj. media spofecznosciowe, komunikatory typu Twitter,
Facebook?, serwisy takie jak Google, YouTube. Wszystkie tworzone w calo-
$ci w jezyku perskim, niekiedy z wersja angielskojezyczna, sygnowane godlem
Stanéw Zjednoczonych i logiem Departamentu Stanu USA. Tresci w wersji
perskojezycznej, publikowane na tych stronach stanowia podstawowy materiat
zrédlowy do niniejszej analizy.

Projekt ten wydaje si¢ szczegdlnie wazny w tym momencie, kiedy Iran i Stany
Zjednoczone podpisaly porozumienie o ograniczeniu rozwoju irariskiego pro-
gramu nuklearnego, a tym samym pierwszy raz od ponad 35 lat nastapito nowe
otwarcie we wzajemnych relacjach. W $wietle tych wydarzeri nie bez znaczenia
jest fakt, ze polityka kontaktéw zagranicznych USA z Iranem w jezyku perskim
zostala zainicjowana dokladnie w dniu 6 grudnia 2011 r. otwarciem strony in-
ternetowej pod nazwg Wirtualna Ambasada Stanéw Zjednoczonych w Tehera-
nie (Sefarat-e madzazi-je Ejalat-e Mottahede. Iran-Teheran / Virtual Embassy
of United States in Tehran)®. Tego dnia na oficjalnej stronie amerykariskiego
Departamentu Stanu pojawito si¢ nastepujace oswiadczenie Victorii Nuland:

Mam zaszczyt oglosi¢ otwarcie Wirtualnej Ambasady Stanéw Zjednoczonych w Te-
heranie (on-line), nowego ckscytujacego przedsigwzigcia, ktére umozliwia zaini-
cjowania kontaktéw pomiedzy Iraficzykami i Amerykanami. Poniewaz Stany Zjed-
noczone i Iran nie utrzymujg obecnie oficjalnych stosunkéw dyplomatycznych,
zostali$my pozbawieni mozliwosci dialogu z obywatelami Iranu. (...).

Ambasada ma jeden perskojezyczny adres (persian.iran.usembassy.gov) oraz
dwa anglojezyczne (iran.usembassy.gov / tehran.usembassy.gov). Utworzenie
i prowadzenie w jezyku perskim strony internetowej Wirtualnej Ambasady
USA bylo w zasadzie pierwszym krokiem do duzo szerszej dziatalno$ci w zakre-

? Ostatnio dodano réwniez mozliwo$¢ kontaktowania si¢ poprzez tzw. Telegram.

# Strona Wirtualnej Ambasady Stanéw Zjednoczonych sklada si¢ z siedmiu zaktadek:
Strony gléwnej, O nas, Wizy, Serwis dla perskojezycznych obywateli amerykanskich, Studia
w Ameryce, Otwarte media. Jest tez skrét do multimediéw oraz skrét do mediéw powiazanych
z perskojezyczna polityka.

5 Virtual Embassy Tehran. ..
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sie dotarcia z przekazem amerykariskim do spotecznosci Iranu. Wirtualna Amba-
sada zalozyla swéj perskojezyczny profil na portalu spotecznosciowym Facebook,
ktéry nosi nazwe USA dar farsi, (USA w jezyku perskim). Perski podtytut brzmi
Wezarat-e omur-e charedze be zaban-e farsi (Ministerstwo Spraw Zagranicznych
USA w jezyku perskim)®. Ambasada prowadzi réwniez bloga Wirtualnej Amba-
sady’, jest obecna na Twitterze®, jest aktywna na kanale YouTube, zawierajacym
filmy video pos$wigcone réznym zagadnieniom? oraz strong Google'®. Wszystkie
wymienione narzedzia sa tworzone w jezyku perskim.

Otwarcie Wirtualnej Ambasady wiazalo si¢ takie z obsadzeniem dwéch
waznych stanowisk. Pierwsze nosi nazwe Sochangu-je Farsizaban-e Wezarate
Omur-e Choredze-je Amrika, czyli Perskojezyczny Rzecznik Departamentu
Stanu Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Jest to pierwsze w historii Stanéw
Zjednoczonych takie stanowisko. Objat je Alan Eyre, wezesniej odpowiedzial-
ny za irafskie sprawy konsularne w Ambasadzie USA w Dubaju. Alan Eyre
doskonale wlada jezykiem perskim. Zanim rozpoczat karier¢ dyplomatyczna
studiowal literature klasyczna i — jak informuja rézne strony internetowe — juz
woéwczas interesowal si¢ mistycyzmem perskim i perska literatura''.

Alanowi Eyre’owi powierzono liczne obowiazki. Nalezy do nich, miedzy in-
nymi, udzial w negocjacjach nuklearnych. Udziela wywiadéw iraiskim stacjom
telewizyjnym i radiowym w jezyku perskim. Komentuje biezace sprawy doty-
czace polityki amerykariskiej wobec Iranu takze w stacjach amerykanskich'.
Jednak najwazniejszym zadaniem Alana Eyre’a jest dialog z Irariczykami. Stuzy

¢ USAdarFarsi, heeps://www.facebook.com/USAdarFarsi, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

7 Pandzarei be Waszyngton. Webblag-e rasmi-je sefarat-e madzazi-je Ejalat-e Mottahede-je
Amrika — Tehran (Okno na Wszyngton. Oficjalny blog Wirtualnej Ambasady Stanéw Zjed-
noczonych Ameryki — Teheran), dostepne na: http://blogs.usembassy.gov/tehran, data odczytu
20 pazdziernika 2015.

8 USA darFarsi, htps://twitter.com/USAdarFarsi, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

9 USAdarFarsi, https://www.youtube.com/channel/UCfz_865xF88bOTMrC_tFJPg oraz
USAdar Farsi, https:/[www.youtube.com/user/USAdarFarsi, data odezytu 20 pazdziernika 2015.

10 USAdarFarsi, https://plus.google.com/+USAdarFarsi/posts.

" Alan Eyre: State Department’s Farsi-speaking man at Iran nuclear talks. “The Washington
Post”, Retrieved 5 April 2015, dostepne na: hteps://www.washingtonpost.com/world/mid
dle_east/alan-eyre-state-departments-farsi-speaking-man-at-iran-nuclear-talks/
2015/03/20/23975784-cd9¢c-11e4-8730-4f473416e759_story.html, data odczytu 20 paz-
dziernika 2015.

12 Po kolejnych posiedzeniach grupy 5+1 wielokrotnie komentowal postepy negocjacyjne
dla stacji amerykanskich, europejskich, ale takze perskojezycznych, wowczas w jezyku perskim.
Na przyklad wywiad dla BBC Farsi oraz Radio Farda dostepne pod adresem hetp://www.bbc.
com/persian/tvandradio/2011/12/111213_hardtalk_alan_eyre.sheml;  hetp://www.radiofarda.
com/content/02_state_department_spokeperson_iran/3546575.html, data odczytu 20 paz-
dziernika 2015.
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temu migdzy innymi prowadzony przez niego w jezyku perskim 5—7-minutowy
program video pod tytulem Az Alan beporsid (Ask Alan). Odcinki video do-
stgpne sg na profilu wirtualnej Ambasady USA na Facebooku, YouTube, Twitte-
rze’®. W kazdym odcinku programu Alan Eyre po persku odpowiada na pytania
Iranczykéw, przystane do Wirtualnej Ambasady. Najczesciej dotycza one polityki
USA na Bliskim Wschodzie, konfliktéw, w ktére angazuje sic Ameryka i korzysci,
jakie z nich czerpie a takze sankgji nalozonych na Iran przez Stany Zjednoczone.

O powolaniu stanowiska perskojezycznego rzecznika amerykanski Depar-
tament Stanu poinformowal na swojej stronie internetowej w dniu 2 sierpnia
2011 r. w nast¢pujacy sposéb:

Departament  Stanu ma zaszczyt poinformowaé o zainicjowaniu nowego
przedsiewzigcia w jezyku perskim zatytulowanego ‘Zapytaj Alana’, stuzacego nawigzaniu
relacji z Iraficzykami za posrednictwem medium spotecznego USAdarFarsi. USAdarFarsi
jest dostepny za posrednictwem mediéw takich jak: Facebook, YouTube oraz Twitter'.

Zakres obowiazkéw perskojezycznego rzecznika zostat okreslony w dniu po-
wolania stanowiska na stronie Departamentu Stanu USA. W krétkiej notatce
zawiadamiano:

(...) Co miesigc na Facebooku oraz Twitterze bedziemy zapraszaé naszych fanéw
do zadawania nam pytani na zaproponowany temat. Nasz rzecznik, Alan Eyre, bedzie
w jezyku perskim odpowiadal na najczedciej padajace pytania. Odpowiedzi Alana Eyre’a
beda publikowane w formie 5-7-minutowego filmu na stronie USAdarFarsi, kanale
YouTube, a takze reklamowane na naszych profilach na Facebooku i Twitterze®.

Kolejne stanowisko w Wirtualnej Ambasadzie wymagajace znajomosci je-
zyka perskiego objela Sarah Grow, pracownik Amerykanskiego Departamentu
Stanu. Powierzono jej sprawy konsularne. Jej zadaniem jest udzielanie obywa-
telom Iranu informacji na temat spraw wizowych, zielonych kart, czasowego
i stalego pobytu. Wynika z tego, ze amerykariski Departament Stanu doskonale
zdaje sobie sprawe, ze kwestie przyjazdu do Ameryki oraz pobytu na jej terenie
to sprawy najbardziej interesujace obywateli Iranu. Sarah Grow, podobnie jak
Alan Eyre, doskonale méwi po persku's.

1 Przyklady programu Alana Eyre’a: hteps://www.youtube.com/watch?v=IRXIQV2csdg,
hteps://www.youtube.com/watch?v=LecQx7X5010&list=PLQSEmRp5309PTowZ3N-
Uu7614qceup2X6, data odezytu 20 pazdziernika 2015.

Y Ask Alan”, a New Way to Engage with Iranians...

15 Usk Alan”, a New Way to Engage with Iranians. ..

16 Sarah Grow, podobnie jak Alan Eyre, udost¢pnia Irariczykom informacje o sprawach

konsularnych za posrednictwem filméw video. Dostgpne na stronie hetps://www.youtube.com/
watch?v=Q0gXo6sWO8Y, data odczytu 20 pazdziernika 2015.
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Zgodnie z informacja podana na stronie internetowej amerykariskiego
Departamentu Stanu celem powotania Wirtualnej Ambasady Stanéw Zjedno-
czonych oraz powiazanych z nig stron jest stworzenie przestrzeni ,do dialogu
pomiedzy obywatelami Iranu a obywatelami i rzadem Stanéw Zjednoczonych
i docelowo lepsze wzajemne zrozumienie”". Przestrzen ta, jak wyjasniaja Ame-
rykanie, zostata ustanowiona ze wzgledu na brak kontaktéw dyplomatycznych
i placéwki dyplomatycznej na terenie Iranu. Waga tej misji wielokrotnie pod-
kredlana jest w amerykanskich notach dotyczacych tego projektu. Choéby przy
okazji powolania perskojezycznego rzecznika spraw zagranicznych USA na stro-
nie Departamentu Stanu zamieszczono nastepujaca informacje:

Zdajemy sobie sprawe, ze 30 lat braku stosunkéw dyplomatycznych wplyneto
na nasza zdolno$¢ wzajemnego rozumienia. Dlatego w celu rozszerzenia dialogu z Iran-
czykami rozwijamy obszar korzystania z mediéw spolecznosciowych'®.

Nie bez znaczenia dla naszych rozwazan jest fakt, ze w 2011 r., gdy zostala
zainicjowana polityka zagraniczna USA w jezyku perskim, prezydentem Sta-
néw Zjednoczonych byt Barack Obama, za$ Iranu — Mahmud Ahmadinezad.
Oba kraje uprawialy wowczas agresywng retoryke polityczng wobec strony
przeciwnej, nie raz méwiono wrecz o wojnie. Przypomnijmy, ze taki stan rzeczy
w zasadzie nieprzerwanie cechowal relacje obu krajéw od czaséw Islamskiej Re-
wolucji w 1979 .”” To wlasnie wtedy stosunki dyplomatyczne mig¢dzy Iranem
i Ameryka zostaly zerwane, a ambasady zamkni¢te?. Napiecie migdzy Iranem
i Stanami Zjednoczonymi odzwierciedlifa retoryka polityczna obu krajéw. Iran
w dyskursie politycznym Ameryki z dnia na dzien stat si¢ krajem groznym i nie-
przewidywalnym, wladze Iranu najczgéciej okreslano mianem rezimu iraniskiego.

Y Virtual Embassy Tehran. ..

18 Usk Alan”, a New Way to Engage with Iranians. ..

¥ Przed 1979 r. w kregu kultury zachodnioeuropejskiej o Iranie myslato sig jako o kraju réz
i stowikéw. W Persji rzadzit szach Mohammad Reza Pahlawi, przyjaciel i protektor cywilizacji
zachodniej. W 1967 r. USA dostarczyly do Iranu pierwszy badawczy reaktor atomowy,
w ciagu kilku kolejnych lat Iran podpisal umowe na budowsg elektrowni jadrowych i dostawy
paliwa jadrowego z REN, Francjg i USA. Zamozni Iraficzycy studiowali w Europie. Iranki
z Teheranu na weekendy wyjezdzaly do Paryza na zakupy, a Amerykanie i Europejezycy, takie
Polacy, pracowali w Iranie na kontraktach. Cho¢ to obraz niewywazony i daleki od odstonigcia
pozostalych prawd o éwezesnym Iranie, w ktérym de facro wielkie bogactwo sasiadowato
ze skrajna nedza, a akceptacja wobec cudzoziemcéw przebywajacych w Iranie graniczyta z wro-
goscia, to taki whasnie wizerunek Iranu dominowal w retoryce politycznej i mediach za-
chodnioeuropejskich jeszcze w latach 70. XX w.

2 Od tego momentu Stany Zjednoczone Ameryki nie posiadaja placéwki dyplomatyczne;j.
Interesy Ameryki w Iranie reprezentuje Ambasada Szwajcarii, a Iranu w Stanach Zjednoczonych
— Ambasada Pakistanu.
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Z biegiem czasu sytuacja stawala si¢ coraz trudniejsza. W 2002 r. George W.
Bush oglosit Iran czgécia tzw. ,0si zka”, czyli grupy panstw, ktére prowadza agre-
sywna polityke zagraniczna, daza do wyprodukowania broni masowego raze-
nia i wspieraja mi¢dzynarodowy terroryzm. Z kolei w retoryce politycznej Ira-
nu uosobieniem najwickszego wroga (obok Izraela) byla wlasnie Ameryka, co
znalazlo wyraz w wielu negatywnych, bardzo symbolicznych okresleniach, nie-
rzadko zaczerpnigtych z mitologii perskiej lub tradycji szyickiej. Od wiekéw
przechowywane w perskiej literaturze sa utrwalane w $wiadomosci kolejnych
pokolen Iraficzykéw. Najpopularniejsze z nich to: wielki szatan, Jezyd, Zahak
— pojecia, ktére w kulturze perskiej obciazone sa wieloscia negatywnych zna-
czeni i skojarzen. Tego rodzaju napiecie charakteryzuje relacje iransko-amery-
kanskie rowniez dzi§. Co prawda po tym, jak w czerwcu 2015 r. w rezultacie
dtugotrwalych negocjacji podpisano w Wiedniu porozumienie w sprawie ogra-
niczenia rozwoju irariskiego programu nuklearnego, media na calym $wiecie
moment ten okreslily jako punkt zwrotny w stosunkach migdzy obu krajami,
a wzajemne kontakty poréwnaly do tych sprzed rewolucji 1979 r. Nowy wize-
runek Iranu promowany w mediach zachodnioeuropejskich, w duzej mierze
zrodzony z obecnych potrzeb polityczno-ekonomicznych, sprowadza si¢ dzis
najczesciej do postrzegania Iranu jako atrakcyjnego miejsca turystycznego oraz
stabilnego partnera gospodarczego.

Pomimo tego przychylnego wizerunku kreowanego dzi§ w mediach oraz
faktu, ze iransko-amerykanskie stosunki dyplomatyczne zostaly wznowione da-
leko do relagji przyjacielskich. Ze strony amerykanskiej dowodzi tego przede
wszystkim, dosy¢ dobrze styszalny w mediach, glos republikanéw opozycyj-
nych wobec polityki Obamy. Z kolei antyamerykanska propaganda w Iranie
to gléwnie glos duchowego przywddcy Alego Chameneiego i srodowisk z nim
zwigzanych, a opozycyjnych wobec otoczenia prezydenta Hasana Rouhaniego.
Widoczne jest to choéby podczas pigtkowych kazari Duchowego Przywédcy
Iranu Alego Chemeneiego®'. Setki me¢zczyzn w reakcji na jego stowa, dotyczace
na przyklad prawa do suwerennosci Iranu, rozwoju programu nuklearnego czy
tez zagrozen natury obyczajowej, jakie niesie $wiat zachodni wykrzykuja hasto
,Smier¢ Ameryce, $mier¢ Izraclowi”.

Z kolei Stany Zjednoczone, mimo wielu zyczliwych ostatnio stéw wobec
Iranu, nadal potepiaja polityke tego kraju. Iraiski ustréj welajat-e faghih to
dla USA nadal rezim iradskich duchownych, ktéry nie jest postrzegany jako
godne zaufania paristwo demokratyczne przestrzegajace praw cztowieka. Posta-
we Stanéw Zjednoczonych wobec Iranu, wyrazajaca si¢ z jednej zainteresowa-

! hteps://www.youtube.com/watch?v=YnA5iK7Tkxs, data odczytu 20 pazdziernika 2015.
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niem wspdlpraca, z drugiej za$ krytycznym stosunkiem wobec ustroju irariskie-
go, odzwierciedla miedzy innymi projekt polityki zagranicznej USA w jezyku
perskim. Inicjujac bowiem polityke w jezyku perskim, Stany Zjednoczone po-
stawily sobie cele szczegétowe. Jednym z nich jest udostgpnianie obywatelom
wolnego dostgpu do szeroko rozumianej informacji. Jak argumentuje amery-
kanski Departament Stanu misja ta jest tak istotna ze wzgledu na iranska cen-
zure, ograniczenia dostgpu do informacji, ktére od czaséw rewolucji Iran sto-
suje wobec swoich obywateli. Tak rozumiana misj¢ perskojezycznej dyplomacji
doskonale oddaja bardzo krytyczne wobec rzadu iranskiego stowa zamieszczo-
ne na stronie Departamentu Stanu w dniu powofania Wirtualnej Ambasady.
Oto fragment:

(...) Jest to platforma stuzaca wzajemnej, otwartej i pozbawionej strachu komunikacji.
Jest po$wigcona Stanom Zjednoczonym, naszej polityce, kulturze i narodowi ame-
rykariskiemu. Wierzymy, ze tego typu dzialania upowszechniajace informacjesa konieczne
w celu stworzenia alternatywnego zréda wiadomosci dla obywateli Iranu, zwlaszcza ze
rezim irariski nieustannie doklada wszelkich starari, by kontroli przeptyw informacji
do i od Irariczykéw. Wirtualna Ambasada to dopiero pierwsza z wielu drég, dzigki
ktérym bedziemy podejmowaé wysitki prowadzace do zakldcenia dzialan irariskiego
rezimu, ktéry poprzez cenzurg, blokowanie stron internetowych, przekierowywanie
satelitéw odcina Iraniczykéw od Zrédet informacji. Mamy zamiar nawiaza¢ bezposredni
kontakt z Iraficzykami. Taka wiasnie idea przy$wieca nam, otwierajac Wirtualng
Ambasadg¢ Stanéw Zjednoczonych w Teheranie. To jest nasza misja wobec Iraficzykéow.
To miejsce jest dla Was. Mamy nadzieje by¢ z Wami w kontakcie?.

Wida¢ tu wyraznie negatywny stosunek Stanéw Zjednoczonych do polityki
rzadu iranskiego, ktéry krytykowany jest za ograniczanie dost¢pu do informa-
cji, propagandg czy blokady stron internetowych®.

Tym samym rodzi si¢ pytanie, o czym informujg Iraiczykéw Stany Zjedno-
czone? Jak wynika z analizy materialéw Zrédtowych s3 to kwestie bardzo réz-
norodne. Nie sposéb oméwi¢ tu wszystkie. Zwrécimy uwage na najbardziej
interesujace. Wazne miejsce zajmuja informacje, ktére ujawniaja niedoskona-
fosci iraniskiego systemu wladzy, pokazuja rzad Iranu jako niebezpieczny re-
7im, ktéry ogranicza rozwéj whasnego spoleczenistwa. Swiadcza o tym chociaz-
by informacje dotyczace wigzniéw politycznych przetrzymywanych w Iranie.

2 Wersja w jezyku perskim zostata zamieszczona na stronie Wirtualnej Ambasady w jezyku
perskim w zakladce O nas. http://persian.iran.usembassy.gov/about-us.html, data odczytu
20 pazdziernika 2015.

# Chociaz Iraficzycy doskonale radza sobie z omijaniem ich. Na przykiad w Iranie oficjalnie nie
mozna korzysta¢ z FB, mimo to wielu Irariczykéw nie ma zadnego problemu z korzystaniem z niego
dzigki programom dostepnym na czarnym rynku, ktére famia blokady ustanowione przez rzad.
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Na stronie Wirtualnej Ambasady na biezaco aktualizowana jest lista z nazwi-
skami, zdjeciem osoby, data aresztowania i przewinieniem®. Jedna zakladka
w calosci poswigcona jest rowniez kwestiom praw czlowieka®. Zamieszczono
tu tre$¢ dokumentéw miedzynarodowych, teksty rezolucji oraz linki do okre-
Slonych stron zwigzanych z tym tematem, ktére maja uswiadamiaé Irariczykom
stopient famania praw cztowieka w Iranie — z punktu widzenia zachodniego sys-
temu wartosci. To tylko przyklady informacji publikowanych przez amerykan-
ski Departament Stanu, ktére majg pokaza¢ niedogodnosci zwigzane z ograni-
czeniami wynikajacymi z prawa obowiazujacego w Iranie.

Analiza tresci publikowanych przez Departament Stanu USA pozwala
stwierdzi¢, ze wazng grupe postow adresowanych do Iradczykéw reprezentuja
te, ktére maja na celu ksztaltowaé pozytywny wizerunek USA w oczach Irad-
czykéw. Swiadcza o tym choéby cyklicznie pojawiajace sie wpisy dotyczace Pre-
zydenta Baracka Obamy. Bardzo czesto sa opatrzone zdjeciem Prezydenta, kt6-
ry pojawia si¢ w otoczeniu dzieci®®. Przedstawiany jest jako cztowiek troskliwy,
cieply, empatyczny. W jednym postéw z 29 sierpnia 2015 r. zamieszczono zdje-
cie, na ktérym Prezydent rozmawia z pracownica Biatego Domu, ktéra trzy-
ma na rekach pieciomiesieczng dziewczynke. Prezydent, usmiechajac sie, méwi
do dziecka, zaczepia je. Pod zdjeciem za$ widnieje podpis: ,,Prezydent Obama
spotyka si¢ z urzedniczkq Bialego Domu, ktéra koriczy prace w tym miejscu
i przyprowadzita rodzing, aby zrobi¢ sobie zdjecie z prezydentem™’.

W Iranie tego typu informacje sa przyjmowane szczegdlnie emocjonalnie
ze wzgledu na fake, ze dzieci uwaza si¢ tam za najwazniejszych cztonkéw spole-
czefistwa. Pod postem widnieje 300 tzw. ,polubien”, 52 przestane dalej i 44 komen-
tarze, w ktdrych Irafczycy generalnie chwalg Prezydenta. Piszq migdzy innymi:

Oby zawsze byt prezydentem; Powinien w tym roku otrzymaé Pokojowa Nagrode
Nobla; Przyznaje, ze to sympatyczny czlowiek..., ale co to ma z nami wspdlnego;
Prezydent Obama jest cztowiekiem sympatycznym, zyczliwym, lubianym i madrym.
Mam nadzieje, ze zawsze bedzie mu si¢ wiodlo. Z glebi serca okazuj¢ mu szacunek, to
cztowiek prawy i wszystkim okazuje szacunek, nie jest wyniosty. Gdyby Ahmadinezad
zobaczyl pieciomiesieczne dziecko, bylby przerazony®.

2 Faces of Iran: Citizens Unjustly Imprisoned, http://iran.usembassy.gov/facesofiran.html,
data odczytu 20 pazdziernika 2015.

5 Universal Human Rights, http://iran.usembassy.gov/human-rights.html, data odeczytu
20 pazdziernika 2015.

% Na przyktad zdjecie z 28 sierpnia pokazuje Baracka Obame z kilkuletnia czarnoskéra
dziewczynka na reku. Podpis: ,Obama z dziewczynka w Stanie Luizjana, pyta ja, jak sie czuje.
Stan Luizjana ucierpiat 10 lat temu z powodu huraganu Kathrina”.

7 www.facebook.com/USAdarFarsi, data odczytu 26 wrzesnia 2015.

8 Ibidem.
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Jest tez sporo uwag krytycznych. Jednak wydaje sig, ze jest to mniej niz polo-
wa wszystkich komentarzy. Na przyklad post autorstwa Perdam Mirzaie, ktéra
napisata: , W tej czesci $wiata przytula dziecko, w innej z powodu brudnej poli-
tyki kapitalistycznej odbiera zycie. To si¢ nazywa demagogia™.

Kto$ inny napisal, ze los si¢ wkrétce odwrdci, a Ameryka doswiadczy kary
z powodu zbrodni, ktérych dokonata. W innych postach oskarzano Obame
o spowodowanie tragicznej sytuacji dzieci w Jemenie, Afganistanie i Syrii czy
tez zarzucano mu utworzenie organizacji Da'esz oraz zbombardowanie Syrii.

Kolejna grupa wpiséw informuje na temat polityki USA wobec Iranu, ale
takze Bliskiego Wschodu. W 2015 r. byly to przede wszystkim relacje dotycza-
ce negocjacji w sprawie programu nuklearnego. Przed czerwcem 2015 r. naj-
pierw byly to posty dotyczace sankcji nakladanych na Iran, nastgpnie widomo-
$ci opisujace postepy w negocjacjach ukazywane z perspektywy amerykanskiej.
Od momentu zawarcia porozumienia systematycznie sg publikowane posty do-
tyczace jego warunkéw. Bardzo czgsto sa to wypowiedzi Baraka Obamy oraz
Johna Kerry’ego w jezyku angielskim wyglaszane przy okazji odczytéw na uni-
wersytetach, w telewizji i innych miejscach. Prezentowane s3 réwniez opinie
politykéw amerykaniskich, przeciwnych zdjeciu sankcji. Filmy te opatrzone sa
naturalnie napisami w jezyku perskim.

Waznym elementem strony Wirtualnej Ambasady jest cykliczny uproszczo-
ny kurs jezyka angielskiego w formie okoto dwuminutowego filmu, podczas
ktérego wyjasniane sg zwroty, zwiazki frazeologiczne i idiomy angielskie. Kurs
prowadzony jest w jezyku perskim i publikowany przynajmniej raz w tygo-
dniu. Irariczycy nierzadko komentuja te lekcje. Czesto s3 to posty odnoszace sie
do tresci filmu, zwrotu, ktéry jest nauczany. Czasem sg to komentarze ironicz-
ne. Na przykfad: ,,Czemu ma stuzy¢ ten kurs angielskiego, skoro nie chcecie tak
naprawdg, aby Iraficzycy podrézowali do Ameryki” (post z 29 sierpnia FB)™.

Wazng cz¢$¢ strony internetowej stanowig réwniez artykuly popularnonau-
kowe dotyczace spraw spoleczno-politycznych, kulturalnych, obyczajowych
oraz zycia codziennego w Stanach Zjednoczonych. Ich celem jest, migdzy inny-
mi, ukazanie pozytywnego wizerunku zycia w Stanach Zjednoczonych, mozli-
wosci jakie ten kraj stwarza w kwestiach rozwoju osobistego, kariery, zwlaszcza
dla cudzoziemcéw. Przyklad stanowig cyklicznie publikowane posty ukazujace syl-
wetki i historie wybitnych Iradczykéw zamieszkalych w Stanach Zjednoczonych.
Sa wsrdd nich artysci, uczeni, inzynierowie, zaréwno kobiety, jak i mezezyzni®'.

» Ibidem.

3% 640 polubieni, 58 przestanych dalej, www.facebook.com/USAdarFarsi.

3! Prominent Iranian-Americans, http://iran.usembassy.gov/prominent_iranian-americans.
html, data odezytu 20 pazdziernika 2015..
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Drugim bardzo waznym celem dyplomacji USA tworzonej w jezyku per-
skim jest zdobywanie informacji na temat spoleczeristwa irariskiego®. Wydaje
si¢, ze w tej kwestii najwazniejsza role pelni dzialalnos¢ Alana Eyre’a. Jak sam
powiedzial w wywiadzie dla BBC Farsi, ,,nie tylko przekazujemy informacje, ale
chcemy tez stucha¢ Iraficzykdw, to jest dwustronne (...) jesli ludzie maja jakies
pytania, mogg je zada¢”. Realizacj¢ tego celu umozliwiajg strony prowadzo-
ne przez Eyre'a, jego profil na Facebooku®® oraz blog zatytulowany Rozmowy
z rzecznikiem. Oficjalny blog Alana Eyrea, Perskojezycznego Rzecznika Departa-
mentu Stanu USA®. Sposréd wszystkich udostgpnionych przez Departament
USA stron w jezyku perskim to najciekawszy materiat do badari na temat tego,
co myslg Iranczycy o Stanach Zjednoczonych oraz w jaki sposéb postrzegaja
ten kraj. Sadzac z ilosci wpiséw, ktére zamieszczaja tam Irariczycy, jest to naj-
czgéciej odwiedzana perskojezyczna przestrzen tworzona przez USA. Iradczycy
sa bardzo aktywni na tym profilu, Zzywiotowo komentuja wpisy Rzecznika. Ich
tre$¢ pozwala sadzié, ze Irafczycy lubia Alana Eyre’a. Udalo mu si¢ niewatpli-
wie zdoby¢ ich sympatie. Wyraza si¢ to, migdzy innymi, w czgstych pozdrowie-
niach i zaproszeniach do przyjazdu do Iranu.

Wsréd komentarzy zamieszczanych przez Iradczykéw jest tez grupa wpiséw
jednoznacznie krytycznych wobec polityki USA. Ujawnia si¢ w nich poczu-
cie krzywdy wobec niesprawiedliwosci, jakiej — zdaniem Iraficzykéw — dozna-
li od USA w czasach rzadéw szacha, czy tez pézniej z powodu sankcji nalozo-
nych na Iran. Nie brak tez zarzutéw wobec Ameryki jako kraju, ktéry dba tylko
o wlasny interes, wtraca si¢ w sprawy innych paristw i dyktuje im swoje warun-
ki. Jako przyklad postuzy¢ moze post z 29 sierpnia autora zarejestrowanego jako

Diako HS, ktéry napisak:

Drodzy przyjaciele Irariczycy, zaden kraj ani zadna religia nie pragnie wolnosci Iranu.
Izrael i Ameryka pragna wojny na Bliskim Wschodzie, zeby mogli sprzedawa¢ bros.

Ale my — Irariczycy — musimy si¢ zorganizowad i sami zbudowaé demokratyczny kraj®*.

32 Jak twierdzi Alan Eyre, jego zadanie polega na: “One of the things I try to do is to
inform people higher up — the White House, people at National Security Council, people at
uppermost level of the state department — what I hear and my sense from the feedback I get
from Iranians”. Por.: http://www.theguardian.com/us-news/2015/apr/29/obama-iran-persian-
language-spokesman-alan-eyre, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

33 http://www.bbc.com/persian/tvandradio/2011/12/111213_hardtalk_alan_eyre.sheml
(na ten temat: minuta 4,31), data odczytu 20 pazdziernika 2015.

3 www.facebook.com/alan.eyre.77, data odezytu 20 pazdziernika 2015.

3 Gaftegu ba sachangu. Webblag-e rasmi-je Alan Eyre, sochangu-je farsi zaban-¢ Wezarat-¢
Omur-e Choredze (Rozmowy z rzecznikiem. Oficjalny blog Alana Eyre, perskojezycznego
rzecznika Departamentu Stanu), dostgpne na: heep://blogs.usembassy.gov/sokhangu/2014/03/,
data odezytu 20 pazdziernika 2015.

3¢ USAdarFarsi, https://m.facebook.com/story.php?story_fbid=1057857634227097 &id=
121064324573104& _rdr, data odczytu 20 pazdziernika 2015.
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Pomimo, nierzadko negatywnych wpiséw ze strony Iranczykéw, wigkszosé
postéw publikowanych na wszystkich stronach wykazuje, ze obejrzalo je sred-
nio okoto 4000 oséb. Samych komentarzy jest srednio okoto 100. Trudno oczy-
wiscie stwierdzi¢, jak wielu Iradczykéw to osoby mieszkajace w Iranie, a ilu to
osoby zamieszkujace inne kraje, takze Stany Zjednoczone czy Europe.

Polityka Stanéw Zjednoczonych prowadzona w przestrzeni wirtualnej w je-
zyku perskim to projekt, ktéry wykracza poza oficjalne stosunki miedzyrza-
dowe. Bez watpienia wpisuje si¢ w dziatalno$¢ okreslang mianem dyploma-
cji publicznej (czy tez wojskowych operacji COIN ang. counter-insurgency),
uprawianej dzi§ przez wigkszo$¢ krajéw na $wiecie, ktére przywiazuja ogrom-
na wage do promocji wlasnej gospodarki i kultury, do kreowania jak najsku-
teczniej oddziatujacej na zagranicznych partneréw marki narodowej. Chodzi
o realizacj¢ strategicznych intereséw w regionie lub w danym panistwie przez
odpowiednia komunikacj¢ z mieszkaricami danego regionu lub kraju. Komu-
nikacj¢ realizowang najczeéciej przez dezinformacje lub inspiracjg. Skierowana
jest ona gtéwnie do mieszkaricéw paristwa docelowego w ich rodzimym jezy-
ku z uzyciem rozpoznanych i opracowanych tradycyjnych kanaléw informacyj-
nych. Zgodnie z zalozeniami dyplomacji publicznej projekt ten nastawiony jest
na uzyskiwanie wéréd obywateli Iranu mieszkajacych w kraju i za granica zro-
zumienia i poparcia dla amerykanskiej racji stanu i polityki wladz USA.

Analiza tresci publikowanych na perskojezycznych stronach internetowych
amerykanskiego Departamentu Stanu pozwala stwierdzié, ze polityka ta jest
tworzona bardzo profesjonalnie. Zespdt, ktéry ja opracowuje z pewnoscia od-
znacza si¢ doskonala znajomoscig kultury Iranu, nie wylaczajac historii, litera-
tury, sztuki, obyczajowosci, religii i wielu innych obszaréw wspélczesnego zycia
Iraficzykéw. Dowodzi tego chocby rejestr jezyka perskiego, ktérym odznaczaja
si¢ strony internetowe tworzone przez amerykanski Departament Stanu oraz
postuguja osoby zaangazowane w ich budowanie. Bez watpienia to zespé! ludzi
doskonale znajacych jezyk perski, prawdopodobnie nie brak tam réwniez nazi-
ve speakerdw. Osoby za$ takie jak Alan Eyre czy Sarah Grow, cho¢ nie sg Iran-
czykami, méwia doskonaly perszczyzna. Podziw budzi nie tylko poprawnosé
gramatyczna, doskonala sktadnia i bogactwo slownictwa, ale takze znajomogé
zachowan i zwrotéw grzeczno$ciowych, tzw. taaroféw, ktdre stanowia niemal-
ze osobny jezyk w obrebie perskiego. Wszystko to potwierdza profesjonalizm
Amerykanéw w budowaniu calego projektu. Aby zilustrowaé to zagadnienie,
wystarczy zwrdci¢ uwagg, ze rejestr jezyka perskiego stosowany w omawianej
inicjatywie nie zaklada wylacznie skutecznej komunikacji, ale wchodzi na po-
ziom znajomosci niuanséw kulturowych, wplywu na emocje adresata, wzbu-
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dzania zaufania. Przyklad stanowia wspomniane juz zaurofy bardzo umiejetnie
stosowane przez Alana Eyre’a. Trzeba podkresli¢, ze uzywanie ich jest bardzo
wazne do nawigzania i utrzymywania udanych relacji z Iranczykami zaréwno
na polu indywidualnym, towarzyskim, jak i biznesowym czy dyplomatycznym.
Nierzadko gwarantuje skuteczne negocjacje. Wiasciwe uzycie taarofow nie jest
proste w sensie nauczenia si¢ ich i zrozumienia, w jakich sytuacjach nalezy je
stosowaé. Alan Eyre z pewnoscia opanowal t¢ sztuke w stopniu bardzo dobrym
i nadal si¢ uczy, o czym $wiadcza jego kolejne posty i wypowiedzi w mediach,
ktére na przestrzeni lat 2011-2015 wykazuja wyrazne postepy.

Poza wysokim rejestrem jezyka perskiego innym przykladem doskonalej
znajomosci kultury perskiej, a jednoczesnie wielkim atutem amerykanskiej dy-
plomacji publicznej w jezyku perskim, jest wykorzystywanie tych elementéw
perskiej kultury, ktére dla Iraficzykéw sa wazne i sprzyjaja budowaniu wzajem-
nego porozumienia. Czgsto sg kluczem do serc Iradczykéw. To przede wszyst-
kim literatura perska. Amerykanski Departament Stanu uczynit z niej aktyw-
ny element swojej polityki. Na stronach Departamentu Stanu w wielu postach
cytowana jest klasyczna literatura (IX—XVI w.) autorstwa najwickszych per-
skich poetéw takich jak: Sadi, Hafez czy Dzalaloddin Rumi. Wida¢ tu, ze oso-
by zaangazowane w tworzenie polityki adresowanej do Iraniczykéw rozumieja,
jak wielkie znaczenie ma dla nich perska literatura. I tak, podobnie jak Irariczycy,
postuguja si¢ oni poezja w celu przekazania okreslonych tresci. Przyktad stanowia
chocby stowa Baracka Obamy w oredziu, ktére wyglosit do Iradczykéw w mar-
cu 2015 roku z okazji rozpoczecia irafiskiego Nowego Roku. Zacytowal wéwczas
w jezyku perskim wers z poezji jednego z mistrzéw sufizmu z XIV w. — Hafeza”.

Znaczenie literatury w zyciu Iranczykéw dostrzega réwniez Alan Eyre, ktéry
na swoich stronach internetowych lub programie z cyklu Zapytaj Alana czgsto
cytuje perskich klasykéw, wpisujac si¢ w utrwalona w kulturze perskiej forme
przekazu. Wydaje sie, ze Alan Eyre jest mito$nikiem perskiej poezji, umiejetnie
si¢ nig bawi. Potwierdza to, na przyklad, odcinek z dnia 23 lipca 2012 roku,
ktéry ukazal si¢ po dosy¢ dlugiej przerwie. Eyre po przywitaniu si¢ i przepro-
sinach z powodu dlugiej nieobecnosci przytacza stowa Moulany Dzalaloddina
Rumiego, méwiac: ,Baz amadam, baz amadamaz pisze an jar amadam” (Przy-
szedlem znowu, przyszedlem znowu, przyszedlem od Przyjaciela (Boga))*®.
Wersy perskich poetéw mistycznych pojawiajg si¢ rowniez w trakcie programu

37 Pejam-e nouruzi Barak Obama Rais-e Dzomburi-je Amrika (Oredzie Prezydenta
Baraka Obamy z okazji irariskiego Nowego Roku), dostepne na https://www.youtube.com/
watch?v=X3xI6aGA-gk, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

38 Pasochha-je Alan Eyre be porseszha-je karbaran dar mourede tahrimba-je dzahani (Odpo-
wiedzi Alana Eyre’a na pytania w sprawie sankgji), dostepne na https://www.youtube.com/
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lub pod jego koniec, zazwyczaj wpisuja si¢ w kontekst wypowiedzi Alana Ey-
re’a, dokladnie tak, jak robig to Irariczycy — zaréwno w codziennych rozmo-
wach, jak i przeméwieniach politycznych sens swoich wypowiedzi wzbogacaja
lub w calosci wyrazaja poezja.

Eyre na swoich profilach przy kazdej okazji sklada Iraficzykom zyczenia
z powodu urodzin najstynniejszych poetéw, cytuje znane fragmenty. Irariczycy
entuzjastycznie reaguja na ten sposéb przekazu. Analizujac tres¢ wpisdéw
na stronach Alana Eyre’a, nie sposéb nie zauwazy¢, ze Iradczycy w duzym stop-
niu wlasnie za znajomos¢ poezji darza go ogromna sympatia. Z pewnoscia jego
popularno$¢ bierze si¢ stad, ze i on zdaje si¢ autentycznie kulture perska lubi¢,
a poezje darzy¢ wielka miloscia. By¢ moze jest to tylko bardzo skuteczny zabieg
propagandowy. Sam Alan Eyre méwi:

Pokazalem, ze s3 wéréd amerykanskich dyplomatéw tacy, ktérzy prawdziwie ko-
chajg Iran, kulture i jezyk perski. (...) Nosz¢ przy sobie malg czarng ksigzeczke. W ten
spos6b mam przy sobie ulubione fragmenty poezji. gdy mam wolna chwilg, otwieram
i czytam®.

Niewatpliwie jest to zabieg, ktéry ma duzg site. Trzeba podkresli¢, ze zna-
jomos¢ jezyka perskiego w stopniu komunikatywnym absolutnie nie wystar-
czy do czytania i rozumienia klasycznej poezji. Jest to sztuka trudna, poezja
jest bowiem wieloznaczna, przesiaknigta archaizmami, bogata symbolika, kt6ra
zrozumie¢ pozwala wylacznie bardzo dobra znajomo$¢ kultury perskiej, histo-
rii, religii, a czgsto niezbedna jest tez znajomos$¢ jezyka arabskiego. Z zyciorysu
Eyre’a wynika, ze juz podczas studiéw na Wydziale Literatury interesowat sie
perskim mistycyzmem, co moze potwierdzaé jego autentyczne zainteresowanie.
By¢ moze jest to tylko zgrabny chwyt zjednywania sobie stuchaczy, co oczywi-
$cie $wiadczy o znajomosci mentalnosci irariskiego spoteczenstwa.

Nie mniejszg role w ksztaltowaniu polityki zagranicznej w jezyku perskim
pelni znajomos¢ temperamentu Iranczykéw. Bardzo widoczne jest to na stro-
nach Alana Eyre’a. Trzeba tu podkresli¢, ze Irariczycy to naréd niestychanie
wrazliwy na krzywde i cierpienie. Kult meczeristwa to jedna z charakterystycznych
cech narodowych Irariczykéw. Sa to osoby, ktdre wzruszajg si¢ z fatwoscia, wspot-
czuja, wyczuwaja emocje innych. Co z kolei skutkuje tym, ze fatwo nimi manipu-

watch?v=_uZ9k80qnol&index=9&list=PLQSEmRp5309PTowZ3N-Uu7614qceup2X6,
data odczytu 20 pazdziernika 2015.

¥ Gained in translation: Obama’s Persian language spokesman wins fans in Iran, htep:/[www.
theguardian.com/us-news/2015/apr/29/obama-iran-persian-language-spokesman-alan-eyre,
data odczytu 20 pazdziernika 2015.
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lowaé. Mozna to byto obserwowa¢ chociazby w czasach wojny iracko-iraniskiej, gdy
rzad odwolywal si¢ wlasnie do empatii Iradczykéw, aby osiagnaé nadrzedny cel®.

Alan Eyre bez watpienia posiada t¢ wiedze. Podobnie jak Irafdczycy chetnie
komentuje na swoich stronach wydarzenia, ktére w Iraniczykach budza wspét-
czucie, na przyklad susze, huragany, powodzie i inne kataklizmy, ktére mialy
miejsce w Stanach Zjednoczonych, podkreslajac przy tym, ze Irariczycy rozu-
mieja tego rodzaju problemy, bowiem sami przy réznych okazjach ich doswiad-
czyli. Tego typu wpisy budza ogromne zainteresowanie Irariczykéw oraz wywo-
tuja pozytywne komentarze.

Mozna wymieni¢ wiele innych waznych dla Iraiiczykéw elementéw kultury
perskiej, ktére wykorzystuja Amerykanie prébujac stworzy¢ pozytywny wizeru-
nek USA i zdoby¢ sympati¢ obywateli Iranu. Odwolujg si¢ do wysokiego sta-
tusu rodziny, szacunku do religii i obyczajéw, umitowania sztuki i pickna, a na-
wet tak malo znaczacych gestéw, jak codzienne picie herbaty, na ktére zwraca
uwage Sarah Grow w jednym ze swoich programéw video dotyczacego spraw
wizowych. Mozna przypuszczaé, ze publikowanie tego rodzaju tresci moze bar-
dzo skutecznie zjednywad sympatie¢ Iradczykow.

Persowie to ludzie o wysokiej kulturze osobistej. Zwyczaj sktadania sobie
gratulacji, zyczen jest traktowany nie tylko jako mile widziany obyczaj, ale jako
konieczny rytual, ktérego niedopelnienie $wiadczy o ztych manierach i nierzad-
ko jest powodem konfliktéw. Z pewnoscia twércy polityki zagranicznej w jezy-
ku perskim zdaja sobie z tego sprawe. Swiadczy o tym cho¢by fake, ze Alan Eyre
zawsze sklada Iraficzykom zyczenia z okazji $wiat zaréwno tych wspédlczesnych,
szyickich, ale takze tych znanych z czaséw przed islamem, ktére wielu Iradiczykéw
nadal $wictuje jako element tradycji. Wszystkie te zabiegi sprawiaja, ze czytelnik
ma wrazenie, ze Amerykanie znaj i szanuja kulture perskq oraz obyczaje iraniskie.

Przestrzen internetowa stworzona przez amerykarski Departament Stanu to
bardzo skuteczna metoda propagandy stosowana przez USA. Jej podstawg jest
wykorzystanie jezyka perskiego jako medium komunikacji z Irarficzykami oraz
odwolywanie si¢ do wzoréw kulturowych znanych Iradczykom. Chodzi tu za-
réwno o kulture wysoka, np. poezja, jak i kulture popularng i obyczajowosé
irariska, np. uzycie tak waznych w tradycji perskiej zwrotéw grzecznosciowych
czy picie herbaty. Wobec ograniczent wynikajacych z polityki zagranicznej USA
i Iranu skutecznie siggni¢to do mozliwosci, jakie stwarza Internet. Jest to nie-
watpliwie zamierzony i efektywny sposéb zjednywania sobie sympatii Iraficzy-
kéw zwlaszceza, ze tresci publikowane w tej przestrzeni budowane sg w taki spo-

“ Wiecej na ten temat S. Surdykowska, Martyrdom and Ecstasy. Emotion Training in Iranian
Culture, Newcastle upon Tyne 2012.
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s6b, aby konsekwentnie pokazywa¢ szacunek Ameryki do kultury i zwyczajéow
Iraficzykdw, co ci ostatni bardzo sobie cenia.

Analiza przestrzeni internetowej w jezyku perskim pozwala stwierdzié, ze
Stany Zjednoczone posiadaja doskonalych analitykéw, ktdrzy skonstruowali
swego rodzaju majstersztyk, i to nie tylko pod wzgledem jakosci i zasiegu dzia-
tania. To projekt dlugoterminowy, systematycznie realizowany, dostosowany
do wymogdéw wspdlczesnego $wiata, w ktérym przestrzen wirtualna petni pod-
stawowg role w zyciu wielu ludzi. W konsekwencji powoduje wéréd Irariczy-
kéw wzrost wiedzy na temat Standéw Zjednoczonych i to z perspektywy amery-
kanskiej. Projekt ten warto obserwowa¢ nadal.



Svetlana Tchervonnaya

Mycyabmanckuii (Tatapckuit) Kpoim B ycaoBusx
poccuiickoii okkymanuu (2014-2015)

CrycTst ceMb ACCATHACTHI IIOCAE CTAAMHCKOMN ACTIOPTALIUMU KPBIMCKHX TaTap,
ocymectBacHHON 18 Mast 1944 r., B mpeaaBepun 70-i FOAOBLIHHBI TPAypHOTO
100HAEs1, K KOTOPOH He TOABKO AIOAH, OLIyILIatoIHe ceOsl — B AOOM IIOKOACHUH
— )KEPTBAMH I€HOLIMAQ, HO BCE [IPOIPECCUBHbIE CUABL B YKpauHe U 3a ee pybexxamu
FOTOBHAHCH CO BCEH CEPhE3HOCTHIO, HAMEPEBASICh IPOACMOHCTPUPOBAT U CBOIO
COAHMAAPHOCTD C HAPOAOM, HEPEKHUBIIHM BEAUYANIIYIO HCTOPHIECKYIO TPATEAUIO
XX B., U CBOIO OKPEIIIIYIO CO BPEMEH MAACHHS KOMMYHUCTHYECKHX PEKHUMOB
B Bocrounoit EBpome Hapexay, 4To Hudero mopo6HOro 6oablie HHUKOIAA
HE TIOBTOPHUTCS, CHOBA MOAYA ACASTHOH BETEP C CeBepa, CTUPAs C MOAUTHYECKOM
[AAUTPBI COBPEMEHHON EBpOIBI HEXHbIE KPacku POOKOH KPBIMCKOH BECHBI
H TIOTPY>Kasl IIOAYOCTPOB B YEPHYIO TEHb POCCHICKOMH arpeccHH.

Takoe ¢ Kpeivmom yske OBIBAAO, U, K COXKAACHHIO, HE pas. B 1736 r., xoraa
POCCHIICKOE BOHMCKO IOA PYKOBOACTBOM (peabaMapmiasa O. MuHMxa BTOPraock
B Kpbin, 6614 B3siT Baxuncapaii n BapBapcki, yoke II0CA€ 3aXBaTa TOPOAQ PYCCKHMH,
coxokeH xaHckui baxuncapaiickuit Aopenr. Kax numter B.E. Bosrpun, onupasics
Ha HCTOPUYECKHE CBUACTEABCTBA OUCBUALICB,

...PYCCKHME He MOIMAAUAH M XaHCKOTO ABOpIIA, 3TOil xeMuyxunbl Bocroka [...] ,kakue
HH 06pETaANCh B AOMAX MOXUTKH [...], OTAAHBI COAAATaM B AOGBIYY, H BCE CTPOCHHS
BBDIOKCHBL. ABOpEI] XaHa B LIEAOCTH He OCTaBACH [...] Bee cue cToab BeankoaenHoe 3aaHme
B HECKOABKO 4acoB pasrpabaeHo u B menea obpameno. Axmeers [Cumdeponoas] |[...]
oA06HOI yuactu 6b1a mopsepyen” [...]. M, aoo6aBum, T'ésaés [Ebmaropus] u MHOXKeCTBO
ACPEBEHDb; O YEAOBEYECKHX JKCPTBaX BOooOIje cTpamHo roBopuTh: KpbiM o6esaroaen,
YLieA€AQ AMIIb Ta 4aCTh HACEACHHSL, 4TO ycrieaa 6exars B ropbi’.

IB. Bosrpun, Hemopuueckue cyﬁbﬁbl KpoLmckux mamap, Mocksa 1992, ¢. 250-251.
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8 anpeast 1783 r. umneparpuia Exarepuna, 6ykBaAbHO IIPOHASL 10 TPYIIAM M CBOUX
COI03HUKOB, AOBEPYUBBIX U CAADOBOABHBIX, M CBOMX FOPABIX BPAarOB U3 LIAPCTBYIOIICH
ITACSIABI FupeeB, IMOAITMCAAA ,CBETACHIITUHI MaHI/I(l)CCT”, KOTOPBIN TAACHA:

...BosBemas sxureasm Tex mect cuaoro cero Hamero Mmmneparopckoro manudecra
TaKoBy ObITHs X IIepeMeny [ yHruToxeHHe KppivMckoroxanctsannpucoeannerne Kpoiva
Kk Pocenn], o6emaenm cesato u Henmokoaebumo 3a Cebs u [Ipeemunkos [Ipectoaa Hamero
COACP)K&TI) ux HaPaBHC C HPI/IPOAHI)IMI/I HaH_II/IMI/I IIOAAQHHBIMH, OXpaHﬂTb M 3aIHUIIATh UX
AHULIA, UMYIECTBO, XpaMbl U IIPUPOAHYIO Bepy, KOCH cBOOOAHOE OTIPABACHUE CO BCEMH
3aKOHHBIMU OOPSIAAMH NIPEOYACT HEIPUKOCHOBCHHO; U AO3BOAUTD HAIIOCACAOK KOXKAOMY
U3 HUX COCTOSIHHIO BCE TE IIPABOCTH U IIPCHMYIICCTBA, KAKOBBIMU TakoBoe B Poccuu
IOAB3YETCsl; HAIPOTHB 4ero oT 6GaaropapHoctd Hamux HOBBIX HOAAQHHBIX TpeOyem
¥ 0xnAaeM MBI, 9TO OHH B CYaCTAMBOM CBOEM IPEBPAILCHHH |...] MOTIATCS BEPHOCTHIO,
yCCpAI/ICM u 6AaFOHpaBI/ICM yHOAO6I/ITbCH APCBHI/IM HaI_HI/IM IIOAAAHHBIM H 33,CAy)KI/IBaTI)
HapaBHe ¢ HuMu Mownapuryro Hamry Muaocts u meapory™

KQ.)K,A,OC CAOBO 3TOIO MaHI/Iq)CCTa, O6CH.[9.BH_[CI‘O TaTapCKOMY HACCACHUIO KPI)IM&
39.60Ty H 3aITUTY, — 3TO AOXKD M AULICMCPUC, CPABHUTDHCS C KOTOPBIMU MOT'Y T TOABKO
HBIHCITHHUC 3asABACHMU pOCCHfICKOI‘O HPCSI/IACHT‘A B.B. HYTI/IHa, 3aBCPAIOLICTO

MUP, YTO ,,KprM 6yAeT U PYCCKHUM, U YKPAaUHCKUM, U KPBIMCKOTAaTapCKHUM, HO OH

HHKOTA2 He OyAeT OaHACPOBCKUM .

KQ.PTI/IHY paspyumcHus MYCYAbMaHCKOfI KYABTYPbI B KprMy IIOCAC €TO HCPBOfI
POCCHﬁCKOIZ AHHCKCHH ITPCACTABUA B CBOEGH KHHTE KPbIM BbIAamMHﬁCH ACATCAD
KPBIMCKOTATapCKOI'O HATMOHAABHOI'O ABHDKCHHMSI ,A,)Kal(l)ap CCfI,A,aMCT:

Obieca¢ i dotrzymad, to dwie rzeczy rézne — mowi francuskie przystowie. Nigdy
jednak smutne potwierdzenie tego przystowia nie sprawdzito si¢ lepiej niz w stosunkach
ujarzmionego Krymu i triumfujacego caryzmu, obiecujacego ,urbi et orbi” [...]
W Petersburgu nie czekano nawet choc¢by dla przyzwoitosci i juz tegoz 1783 r. meczet
w Sudaku zostal przerobiony na cerkiew prawostawng. W roku 1793 [...] przyszia
kolej na meczet w Tamaniu i tak to trwalo przez przeszio lat 120. [...] Krym, w 1805 .
liczacy 1556 meczetéw [...] odszedt w 1914 r. do 729 meczetéw [...] ,,Rzad Rosyjski
— pisze Dobois [francuski podréznik] — ma zwyczaj przerabiaé najpickniejsze meczety
zdobytych miast [nakoscioly greckie. Zamierzano przeto uczynié z tego picknego meczetu
w Teodozji (Biuk-Dzami — Wielki meczet) $wiatynia chrzescijaniska. [...] W ciagu wielu
lat projektowany kosciét przedstawial sciskajacy serce widok prawdziwej ruiny [...]
Podczas naszego pobytu w Kefe widzielismy, jak zolnierze burzyli pigkne meczety tego

20 npunsmun noayocmposa Kpownckzo, ocmposa Tamana u Kybanckoti cmoponss n0d Poc-
cutickyro Aepwcasy, [w:] Hoanoe Cobpanune 3axonos Poccuticxori umnepun (IIC3PH), t. 721,
nr 15708, CIT6. 1830, c. 898.

3 B.B. I'yrun, O6pausenue [pesudenma Poccusickoii Pedepayun, 18 mapra 2014 200a, Mocksa,
Kpemav. ITpesudenm Poccun, heep://www.kremlin.ru/news/20603, data odczytu 2.06.2014.
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miasta lub je zamieniali na sklepy, zwalali minarety, rozbijali fontanny [...] Tak wyglada
opicka moskiewska i takim jest przymierze, ktdre si¢ staraja zawrze¢ Rosjanie z narodami
o tyle stabymi, ze poddaja si¢ ich wladzy [...] Wspaniale minarety, keérych smukle wiezyce
dodawaly wdzicku i szlachetnosci wygladowi miasta, padaly co dzien zréwnane z ziemia.
Zaklady religijne tak samo byly zniewazane....

Heckoapko MHaye BBITASIAUT HACTYIACHHE Ha MYCYABMaHCKHH (TaTapcxnﬁ)
KpbiM mmocae ero BTOpUYHON aHHEKCHU U OKKYIIALIMH, OCyliecTBAcHHOH Poc-
cuiickort Pepepariyeil BecHOM 2014 r.’° Paspymiare MeueTH, BO3BpaIlCHHBIC
00IMHAM BEPYIOIIMX B HE3aBUCUMOM YKPaHHCKOM TOCYAAPCTBE M C OOABIIMM
TPYAOM BOCCTAaHOBACHHBIE IIOCA€ OIYCTOIIEHHH COBETCKOTO IIEPHOAQ, OKKY-
nmanpoHHas BaacTh B Kpeimy He cmemmt. OHa Aaxe AGKAApUpPYET CBOIO TO-
TOBHOCTb COACHCTBOBaTh cTpouteabctBy CobopHoit meyetn B Cumepomnoae,
HAAEsICh TAKUM 00Pa3oM 3aBOEBATh CUMIIATUH BEPYIOLIUX HAU BO BCSIKOM CAyYae
obecrednTh AOSABHOCTD [10 OTHOLICHUIO K cebe AyXOBHOTO YIIpaBACHUS 10 ACAAM
mycyapmas Kpeiva. [AaBHOE HanpaBAeHNME yAapa HALIEACHO CETOAHS HE Ha MEYETH,
a Ha CAMUX MYCYAbMaH, Ha IPAXKAQHCKHE [IPaBa U CBOOOABI KPBIMCKHX TaTap, Ha UX
OpPraHM30BaHHOE INPABO3ANTUTHOE HAIIMOHAABHOE ABIDKCHHUE, BOCCTAaHOBHUBILEE
B TOT IIepHOA, Koraa KpeIM HaxoAnACs B cocTaBe YKpauHBI, TAKHE Ba)KHEHIINE
UHCTHUTYTbl HALMOHAABHOTO CAMOYIIPABACHMS, KaK OOICHAIIMOHAABHDIN CHE3A
(KypyATaﬁ) 1 GOpPMUPYMBIH 3THM Cbe3A0M Muaau-Meakanc KpIMCKOTaTapCcKOro
Hapoaa. [loa mpukpeITHEM KpacHBBIX CAOB O paBEHCTBE Beex skuTeackt Kppima
IIar 3a maroM ¢OPMUPYETCS CUCTEMA TOCYAAPCTBEHHOTO TEPPOPA, YTPOSKAIOIETO
HE TOABKO AKOOOMY IIPOSIBACHHUIO WHAKOMBICAUSL M CONPOTUBACHHS, HO CaMOM
JKU3HU AIOACH, HE KEAAIOLIUX IPHHATH HaBSI3AHHOE UM IPaXKAAHCTBO Poccuiickoi
Depepanuy, He FOTOBBIX CMUPHUTBCS C TEM, YTO CYAbOAQ HX POAUHBI pelieHa 6e3 ux
y4acTHs1, BOIIPEKH UX BOAE.

Y6uiictsa rpakaan (BHCCYAC6HBI€ GAaHAMTCKUE PACIIPaBbl C MHAKOMBICASILIMMU,
IPOTECTYIOIMIUMH IPOTHB AaHHEKCHU KpmMa) Havaauch B Kpsimy cpasy sxe mocae
OKKYIAI[UU U BKAIOUEHH S IIOAYOCTPOBA B COCTAB Poccun®. 3 mapra 2014 r. B ueH-

*D. Sejdamet, Krym, Warszawa 1930, s. 48—49.

> I'lpouecc 3TOI OKKyMauu oApo6GHO IPOCACKEH M ONHCaH MHOIO B cTatbe: S. Czerwonnaja,
Die Krim im ,schwarzen Friihling” 2014. Etappen der Annexion der Krim und Aufgaben zu ibrer
Befreiung im Kontext der Rechte und Bestrebungen ibrer Vilker (I-II), ,Europiisches Journal
fiur Minderheitenfragen” 2014, nr 3, s. 173-196; nr 4, s. 255-295.

¢ 3Aech B Aasee IPUBOXKY KOHKpETHbIE (aKTh, B c6Ope U MPOBEpKe KOTOPBIX Sl IPHHAMAA
AndHOCE yuactne. Ha pycckoM si3bike OHHM ITy6AMKYIOTCS BIEpBbIC; B TOAHOM 06beMe OHH BOIIM
B KoaAeKTHBHBIH Memopanaym O6iecTBa 3aliuThl HAPOAOB, HAXOASIIMXCSA MOA YIPO3OIi:
Ein Jabr russische Annexion der Krim — Ein Jahr systematische Verfolgung derKrimtataren und
anderer Minderheiten. Memorandum der Gesellschaft fitr bedrohte Volker. Februar 20185, aktualisiert
im Mai 2015, red. S. Naaky, Berlin—Gottingen 2015, s. 6-27.
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Tpe CuMQeponoAsi HEU3BECTHBIMU AML[AMU B MacKax OBIA CXBAa4eH aKTHBHCT
KPBIMCKOTAaTapCKOTO HAIIMOHAABHOTO ABIDKeHHS Pemar Axmeros. 15 mapTa Ob1A
OOHAPYXXEH €ro TPyIl o cAeAaMHU NBITOK. I loAannus popMasbHO 3aHsAACH pac-
CACAOBAHMEM, IIPH ITOM AABOKATY YOMTOrO YMHUAMCh MHOTOYMCACHHBIE IIpe-
IITCTBHSL, HE PaspeIlar0Ch O3HAKOMUTBCS CO BCEMU AOKYMEHTAMM. YTE4Ka HH-
popMaIuK U3 CACACTBEHHBIX OPTaHOB YKa3BIBAECT HA TO, YTO MTOAHIIUH M3BECTHA
AUYHOCTh BUHOBHOTO B CMEPTH AXMETOBA, HO 3TOT YEAOBEK HAXOAUTCS B CAMO-
[POBO3IAAIICHHOM AOHELKOM peciybAUKe U IOTOMY HE MOXET ObITh APECTOBAH.

Hapsiay ¢ KppIMCKMMHU TaTapaMu XePTBAMH YOUICTB CTAHOBSTCS yKPAUHCKHE
rpaxaane. 18 mapra 2014 r. B Cumdepornose AByMs BbICTpeAaMu ObIA 3aCTPEACH
ykpaunckuit BoenHocayxamuit Cepruit Koxypun. 6 anpeas 2014 r. B HoBoge-
AOPOBKE, TAC Pa3MeIaAACh YKPAUHCKAsl BOCHHASI MOPCKasi 0a3a, ObIA yOUT Maitop
ykpanHckux BoopyxeHHbIX cua Cranucaas Kapamesckuit. 20 anpeas 2014 r.
BOAU3H ero poaHoil aepeBHr OaeHeBka 6b1a your Mapk Msanrok. Cymecrsy-
eT 6OABILIASI BEPOSITHOCTD TOTO, YTO B COBEPIICHUH MIPECTYIACHUS YIaCTBOBAAU
MECTHbIE ITIOAULICHCKHUE, 2 TIOBOAOM AAsI YOUIICTBA OCAYXHAO TO, 4TO VIBaHiok
pasroBapHBaA Ha YKPAHHCKOM SI3bIKE.

Ocenpio 2014 r. 6p180 3aperncTpupoBano 18 caydaeB mcdesHOBeHMs (IO-
XMILICHHS) AIOACH, TAABHBIM 00pPa3oM, KPBIMCKUX TaTap. 6 M3 HUX ObIAM ITOTOM
OTIyLICHBI Ha CBOOOAY, ABOE YOUTBI, O CyAbOE OCTAABHBIX HUYETO HEHUSBECTHO.
JKeprBaMu SABASIOTCA IMPEHMYIECTBEHHO MOAOABIE KPBIMCKHE TaTapbl. BaacTs
A€AAET BHA, YTO NPEAINPUHUMACT KAKHE-TO MIArH K ITOHMCKY, TAaBa KPBHIMCKOMH
aamunuctpanuu Cepreit Akc€HoB 5 peBpanst 2015 . oaxxe 3asIBUA, YTO PaCKphITHE
3THX IIPECTYIACHHUH COCTABASIET ,IPHOPUTET U ,ACAO YECTH AAS KPBIMCKHX
BAACTEH, HO CAOBA 3TH IIOBUCAU B BO3AYXE.

25 mas 2014 r. ncues 6eccacano Tumyp [laitmapaanos (34-x aeT): Bbiuea yT-
POM U3 AOMa Ha paboTy, IIOCAE YEro O HEM HET HUKAKHX U3BECTHIH U CACAOB. Je-
pes naTh Atelt, 30 mast 2014 1., ucues ero apyr Ceitpan 3unetaunos (33-x aer).
O6a 6p1an aktuBuctamu ObuecTBa YKpauHCKHI AOM, aKTUBHO YYaCTBOBAAM
B PasAMYHBIX ACMOHCTPALIMSIX U AKLMSX IPOTECTA POTUB POCCHHUCKON OKKY-
maru Kpsiva. B cBsisu ¢ ux ncyesHoBeHneM Ha4aaoch $OPMAABHOE CACACTBHE.
Kax cBHAETEABCTBYIOT HX POACTBEHHHKH, CACAOBATCAH PACCIPAIIHBAAM HX
HE CTOABKO 00 OOCTOATEABCTBAX HCYE3HOBEHHS 3THUX AIOAEH, CKOABKO 00 HX
ITOAUTHYECKUX B3TASIAAX.

27 cents10ps 2014 1. B aepeBre Capsi-Cy 6b1an noxumienst 18-aetuuit Measm
Apkernapos u ero 23-aeTHuil ABOI0poAHbIH 6par Asxeaer Mcasmos. ITo coo6-
LCHUSIM OYECBUALICB, UX OCTAHOBHAU AIOAM B YePHBIX yHUPOpMax Oe3 omosHaBa-
TeAbHBIX 3HaKOB. [Tocae 0OBICKA MOAOABIX AIOAEH ITOCAAMAU B CUHUIH MUHU-aB-
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TOOYC ¢ 3aTEMHEHHBIMU OKHAMHU M YBE3AHM B HEM3BeCTHOM HampasaeHuu. OTery
Mcasima ApxenmapoBa HEMEAACHHO 0OPaTHACS B IOAMLMIO, HO pOPMAABHO Hava-
TA0€ PACCACAOBAHUE HE AAAO HUKAKHX PE3YABTATOB.

29 cents10ps 2014 1. o popore us Caxu B EBnaropuro ncues 25-aetHuit aem
AcanoB. 6 oxTs10pst 2014 1. €ro HalIAN TOBEIICHHBIM B 3AQHUH, TAC PaHbILE Pa3-
MEIIAACS OAUH M3 EBIIATOPUICKUX CAHATOPHEB. 3 OKTH6PH 2014r.B Cumdepormno-
Ae ucues 23-aetHuit DckeHaep AnceassmoB. OKOAO ITOA-IIECTOrO Bedepa OH BbI-
LIICA U3 AOMA, HAIIPABASISICh Ha PabOTY, KOTOpast HAXOAUTCS B 15 MUHYTax XOABOBI
or ero Aooma. Ao MecTa paboThl OH He AomieA. PoACTBeHHHKH 00bICKaAN Bce 6OAB-
HHUIIBI, MOPTH, HOAHLICHCKHE YIACTKH, MEYCTH TOPOAQ, HO HUIAE €rO HE HAIIAH.
Bo3bysxxaeHHOE CACACTBHE HE AAAO HUKAKUX PE3YABTATOB.

13 oxts16pst 2014 1. B Cumepomnoae ncuesau aABa 18-aetHux cryaenra Aprem
Aaﬁpa6eKOB u beasa buassos. Eme AHeM uX BUA€AM Ha OAHOM U3 FOPOACKHX
GyTOOABHBIX OACH, ITOCAE YETO UX MOOUABHBIE TEACPOHBI OKA3AAUCH OTKAIOYE-
Hol. K Beuepy caeayromero aus tpyn beasaa buasirosa co caepamu crpamsbix
IBITOK OBIA HAMACH Ha TOPOACKOH OKpanHe. AailpabeKoB ¢ TAKUMH XKE TSDKEABIMU
CACAAMH IIBITOK U HOXKEBBIX PAHCHHI OBIA AOCTABACH B TOCIIUTAAD, TAC HAXOAUACSI
Ha M3ACYCHHH, TIOCAC 4ero ObiA BblmcaH Aomoil. Hu cam nmorepneBumii, Hu ero
POAHBIEC HIYETO HE PACCKA3BIBAIOT O TOM, YTO C HUM CAYYHAOCH, U U30EraloT KOH-
TAaKTOB C IIPABO3ALIUTHUKAMH, B YACTHOCTH, U3 opranusanuu IToaeBas Muccus
no npasam 4esoseka B Kpoimy (Crimea Human Rights Field Mission / Feldmis-
sion Menschenrechte der Krim), xoropas undopmanuio 06 ncaesnosenunu 060-
X IOHOIICH pasMecTnaa Ha cBoeM caiire (http:/crimeahr.org/).

21 oxts16ps 2014 1. us Geopocuu 6b1a noxumen 29-aetuuit Yeeun CeittHaOu-
eB. Ero 6par pacckasaa, 4To mocaeAHMII pa3 OH 3BOHHA CO CBOEIO MOOHABHOTO Te-
AedoHa, YTOOBI CKA3aTh, YTO BO3BPALIACTCS € paboThl 1 ckopo byaeT coma. [Tocae
3TOTO OH IIPOIIAA, COEAMHEHHUE € €r0 MOOUABHBIM TeACPOHOM OBIAO HEBOZMOXKHO.

Ecau ybuiicTBa coBepILIAIOTCS ,, HEUSBECTHBIMH AULIAMU M BAACTb ACAQCT BHA,
4TO HE UMEET K HUM OTHOIICHHUS, TO APYTast opMa Teppopa 3aKAKOYAETCS B IIpe-
CACAOBAHUSX KPBIMCKHX TaTap CAMOM 3TOM BAACTBIO.

ApecTbl KPPIMCKHX TaTap HAYAAHCh B CBSI3U C TAK HA3BIBAEMBIM ,ACAOM 3 Mast
(2014) 7 KOTAQ AMAEP KPBIMCKOTAaTapCKOTO Hapoaa, Hapoansrii aemyrar Bep-
xoBHOU Papsr Ykpaunsr Mycrada Asxkemuaes mbitascst Bexats B Kppim depes
KOHTPOABHO-TIPOITyCKHON IyHKT ApMmsiHck. Hapo ormeruts, 94To B 3TOT ACHDB
»cankiuu~ (3amper Ha Bbesp Kpom) Poccuckoit @eaepanun nporus Mycradot
AJkeMHACBa elie He BCTYIIMAN B CHAY (M3BEICHUE O TOM, 4TO BbeaA B Kpbim emy
3AIIPELICH OH ITOAYYHA OT IIOTPAHUIHOM CAYXObI TOABKO Ha OOpaTHOM IIyTH, KOI-
Aa BosBpamaacst B Kues), Tak 4To Hu cam ero npuesa, Hu e 6oace BeTpeda, KO-
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TOPYIO YCTPOHAH €MY €r0 COOTEYECTBEHHUKH, BbIEXAaB HECKOABKUMH ACCATKAMH
MaIllFH Ha TPAaHUILY, 4TOOBI npuBeTcTBOBaTh MycTady AskeMuaeBa, HHKAKHX pOC-
CHIICKMX 3aKOHOB He Hapymasu. [lorpannynsie cAyx0bl, OAHAKO, AOATO TSHYAU
BpeMsi, IIPeXAE YeM no3soanuan Mycrade npoexars B KpbiM, a coTHH KpbIMCKHX
TaTap, y4acTBOBABIIUX B 3TOM BCTPEYE HA TPAHUIIE, IIOABEPTAUCH IIOTOM IIPECAE-
AoBanusaM. boaee 200 us Hux 6b1aM TOABEpPrHYTHI ITpadam (1K06bI 3a Hapyme-
HHE TIOPSIAKA U AOPOKHOTO AMDKCHHMS y TPAHHLIBL), IEPEA ITHM B UX KBAPTHPax
ObIAM [IPOU3BEACHDI OOBICKH, & AASL AQYU TTOKA3aHHUH HX 3a0MPaAH B IOAHLICHC-
KHE y9acTKU. MHOIMe y9acTHUKH ObIAM apeCTOBaHbI M PUIOBOPEHBI K ABYXMe-
CAYHOMY 3aKAI0OYCHUIO: 16 OKTs16pst 661 apecToBan Myca Ankepumos, 17 okrs16-
pst — Pycram Abaypaxmanos, 22 oxtsi0pst — Taup Cmepasies, 25 Hos0pst — DaeM
O6yaucos (2014) u 21 suBapst 2015 r. — Iaem OcMaHOB. ApPecTOBaHHBIX OCCHBIO
2014 r. B 2015 r. u3-moa cTpaku 0CBOOOAHMAH, HO ,ACAQ HX CYMTAIOTCS HE3a-
KOHYCHHBIMH, U OHU HE UMEIOT IpaBa IIOKHUHYTh KpbIM, HAXOASCH ITOA MOAITHC-
Ko¥ o HeBbleaae. OcMaHOB (npn MOEH ITOCACAHEH MOIBITKE BBISICHUTD €TI0 cyAb6y
aetoM 2015 T.) elte HAXOAUACS B 3aKAIOUEHHH.

[TosaHee Ha4aAMCh apeCThl B CBA3HU € 00ACE PAHHUMHU COOBITHSIMY, 2 UMCHHO
muTHHTOM 26 $peBpaast 2014 1., opraHM30BaHHBIM B ropoBIuHY rubean (B 1918 1.)
HaioHaAbHOTO reposs Hymana Yeaebu Askuxana. ToT MUTHHT ObIA IepBOI
6appHKaA01?1, IIEPBOM MacCOBOM BOAHOM IPOTECTA KPBIMCKHUX TaTap MPOTHB YXKe
rotoBsmeiicss okkynauuu Kppima (A0 Hadasa BOECHHBIX ACHCTBUIL, 3aKaMyau-
POBaHHBIX MOA ,caM0000poHy” KpbiMa poccHiCKUX CHAOBBIX CTPYKTYp HA IIO-
AyOCTPOBE OCTaBaAMCh CIMTaHHbIE Yachl). KapaTeapHast cuctemMa packadmBasach
AOBOABHO MEAACHHO, HO IIPHASL B ABIDKCHHE HAHECAA YAAP Y)KE HE IO PSIAOBBIM
YYaCTHHUKAM HALJMOHAABHOTO ABIMDKCHHUS (BCTPEYABIIMM CBOCTO AHMACpA HA Ipa-
HULIE), AASL PACTIPABBI ¢ KOTOPBIMH IIPUMEHSAANCH ITPAPbl U KPATKOBPEMEHHbIC
apecThl, a O CaMOH ,[OAOBKE OPTraHM30BAHHOIO HAIIMOHAABHOTO ABIIKCHHS
kpbiMckux Tatap. [ Tockoasky Mycrada Apkemuaes u usbpanusiii B 2013 r. Ipea-
cepaareab Measkanca KpbIMcKoTaTapckoro Hapoaa Pepar Yybapos B To Bpemst Ha-
xoauauch B KueBe — BHe 30HDBI ACHICTBHSI POCCHICKUX KapaTeAeH, apecTy OblA
IIOABEPTHYT 32 OPraHMU3aLIHI0 MUTHHIA-AeMOHCTpanuy 26 ¢peBpasst 3aMeCTHTEAD
IIpeaceaareas Mepxanca Axrem Huiiros. 9t1o cayunsocs 29 susaps 2015 r.
Yuiirosa OOBMHHMAM HE NPOCTO B OPraHUSALMH ,MACCOBBIX OCCIOPSIAKOB),
HO B ACHCTBHSIX, OBACKIUHUX 32 COOOI CMEPTh ABYX YYaCTHHKOB COOBITHI, PO-
ucxoauBIInx 1epes 3panueM BepxosHoro Cosera Kpeiva B Cumdeporoae
26 $eBpans. ITu cMepTH (OAHOTO YEAOBEKA OT CEPACYHOTO MPHCTYIA, APYTOTO
— IPM HEBBIACHCHHBIX OOCTOATEABCTBAX) POCCUICKMI OKKYTIALIMOHHBIH PEXHUM
PELINA MCIIOAB30BATh B IIPOBOKALIMOHHBIX LICASIX, YTOODbI [IPEACTABUTDH PyKOBO-
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auTeaeit Meaxanca npecrynuukamu-y6uitjamu. Yuiirosy (kotopprii Ha camom
Aeae 26 depaast BMecte ¢ Pedarom HyOapoBbiM cTapascs ycIOKOUTb coOpas-
LINXCS U HE AOBOAUTD ACAO AO KPOBOIIPOAUTHSI) TPOSHT Terepb He MeHee 10 aet
3akatoyeHus. 7 Masg 2015 r. oH HaYaA FOAOAOBKY B 3HAK IIPOTECTA IIPOTUB COAEP-
KaHHSL €T0 B OAUHOYHOI Kamepe. Kpyr apecToBaHHBIX 110 OOBHHEHHIO B ,Mac-
coBbIx Oecriopsiakax” 26 ¢pespaast 2014 r. B Havase 2015 r. crpeMuTeabHO pac-
IMUPUACA: 7 PpeBpars ObIA apecroBal Mckenpep Kanremupos, 6 Mapra — AcaH
Xapyxos, 11 mapra — Ockenpep Imupsaaues u Taarar FOnycos, 27 mapra — Ha-
puman Apkeasia, 16 anpeass — Aau Acanos, 27 anpeast — ABa 4aeHa Meaxanca
Abpypaman druc u Ausiep Akues. 20 anpeast 2015 r. 6b14 apecToBaH B cBOCH
KBapTHpe (IpeABAPUTEABHO MOABEPTIIEHCs 0OBICKY) ONEPaTOp KPHIMCKOTATAPC-
kot cryaun teaeBuaeHust ATP Ockenpep Hebuen (npﬂMo IPEABSIBUTH OOBHHE-
HUSI B OPraHU3ALUH ,MACCOBBIX OCCIIOPSIAKOB” SKyPHAAUCTY BAACTU HE PELIUAKC,
HO ,,[IPUBSI3ATh €TO K ,ACAY 26 peBpaast’ y HUX €CTb SIBHOE HAMEPECHHE, O YEM CBU-
ACTEABCTBYIOT BOIIPOCHI, KOTOPbIC 3aAaBAAKCH ADYTOMY PAOOTHUKY 3TOH TEACBU-
3HOHHOH CTyAun AMeTy YMepoBy, BoIsBaHHOMY Ha Aonpoc B Llentp mo 6oprbe
C 9KCTPEMH3MOM 32 HEACAIO A0 obbicka Ha kBaprupe Hebuesa u apecra onepa-
Topa). 7 Mast 2015 1. rpynna MyXk4uH B BOCHHOH pOpMe BOPBaAach B AOM CEMbH
Aerepmenasxu u apectoBasa 26-aetHero Mycragy Aerepmenaxu. Ero poaure-
ASIM B OTBET Ha BOIIPOC ,32 4T0?” OBIAO CKA3aHO, YTO UX CBIH OAHAUT, IOCKOABKY
OH y4acTBOBaA B AeMOHCTpanuu 26 pespaast. [oToBuTCs rpynmoBoii mokasares-
HBII TTPOLIECC, KOTOPBII MOA MIPEAAOTOM HAKA3aHMUS 33 OPTAHH3AIIMIO ,MACCOBBIX
OECIIOPSIAKOB AOAXKEH CTaTh MPOLIECCOM Hap MeAXAMCOM KPBIMCKOTATapCKOTO
HAPOAQ, HAA AMACPAMH HALIHOHAABHOTO ABH)KCHIISL.

Tor ¢axT, yTo cobsITUs 26 deBpans 2014 1. Pa3BOPaYMBAAUCDH €lE B yKpa-
MHCKOM IIPaBOBOM IOAE (AQ)Ke TaK HashIBaeMOro ,pedepeHayma’ u Bcero dpap-
ca ,npucoeannennst Kppiva x Poccnn” Toraa He 65140 M B IOMHUHE) H YKE B CHAY
3TOTO HUKAK HE MOTAH OBITH HApYLICHHEM POCCHHCKMX 3aKOHOB (32 YTO HBIHEIU-
HSISL POCCHIHCKAsT BAACTh IIPUBACKACT YYACTHUKOB ITUX COOBITHI K OTBETCTBEH-
HOCTH), HE CMYIIAET OPTaHU3aTOPOB 3TOTO MPOLECCa.

APyruM MOBOAOM AASL APECTOB KPBIMCKHX TATap SIBASICTCS MX PEAUTHO3HAs
AESITEABHOCTS, IIPHHAAACKHOCTD K PA3AHYHBIM HCAAMCKHM OPTaHU3ALISIM. 3A€Ch
BOSHUKACT AOBOABHO CAOXKHBIH MOMEHT M, MOYKHO CKa3aTh, AAXKE LICABLH KAYOOK
INPOTUBOPEYUH, CBA3AHHBIN C TEM, UTO €lle A0 poccuiickor okkymanun Kpeva
HeOOABIIHE IPYIIITbI KPHIMCKHX TaTap HIPHHAAACKAAH K BAXXaOUTCKUM OpraHH3a-
uusm u K naptuu Xus6-yt-Taxpup-asb-Feaam (Hizb-ut-Tahrir-al-Islam). Baac-
1 ABroHOMHOM Pecniybanxu Kpsim o0 2014 r. Ha 3TH IapTUM U TPYNIHPOB-
KU HUKAKOTO BHUMAHUSI He O0pallaAy, U MACOAOTHYECKOE IIPOTUBOCTOSIHUE UM
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OKa3bIBAAH CAMH KPBIMCKHE TaTaphl, IIPEXKAE BCero MeasKANC KPhIMCKOTATAPCKO-
ro Hapopa u AYMK (Ayxosroe Ynpasaenue mycyabman Kppima)'. B ycaosusx
OKKYNALM¥ POCCHHCKHE BAACTH CTAAU BBIMCKUBATH OTACABHBIX ,BaxXXaOUTOB”
U ,XU30YTYMKOB', YTOOBI HX APECTAMH, IPECACAOBAHHSMY, IIYMHBIMH KaMIIaHH-
SIMH 110 Pa306AAYCHHIO HX IKOOBI TEPPOPUCTHIECKON ACATEABHOCTH (MAH TEPpPO-
PUCTHYECKUX HAMEPEHUI1) BO3OYAUTh HETaTUBHOE M MOAO3PUTEABHOE OTHOIIIE-
HHe KO BceM MycyabMaHam Kpsima, k kpbiMckum Tatapam. Aaseko He (axr, 4To
AIOAU, TIOABEPTAIONINECS] APECTAM, ACHCTBUTEABHO, SBASIIOTCS YACHAMM AAHHBIX
PAAMKAABHBIX MCAAMCKHMX OPraHM3aliHil (B yCAOBHSIX HEACTAABHOTO, OKYTaHHO-
ro TallHOM CyIeCTBOBAHUS 3THX opranusanuil B KpsiMy Takoe ,4aeHCTBO” TPyA-
HO YCTaHOBHTb, Yallle BCETO OHO IIPOCTO HE CYILIECTBYET, U AOOrO 4eAOBEKA, BbI-
CKa3bIBAIOIETO B3MASABL, OAM3KHE K caraduaMy, MOXKHO OOBUHUTb B TOM, YTO
OH ,,Baxxabutr” nam ,xasbyruuk’). Heapss HCKAIOYATD TOTO, YTO apeCTOBAHHbIC
3a IIPUHAAACKHOCTD K mapTun Xus6-yt- Taxpup-asp-Mcaam Ha camoM Aeae HUKa-
KOTO OTHOIIECHUS K Hell He nuMetoT. OAHAKO, €CAU AQXKE ITPEATIOAOXKHTD, YTO POC-
cuiickast PepepasbHas caykba 6€301aCHOCTH BBILIAA Ha AULL, HEIIOCPEACTBEHHO
CBSI3aHHBIX (MAH ObIBIIMX CBA3AHHBIMM B IPOLIAOM) ¢ napTueii Xus6-yr-Taxpup-
aab-Vcaam, TO 1 B 3TOM caydYae HEAb3sI OLPABAATH IIPECACAOBAHUS U PEIPECCHU
B TOH @opMe, B KaKOI OHU COBEPUIAIOTCS.

Or obmwectBerHocTH KpbIMa yMBIIIACHHO CKPBIBACTCS TOT PAKT, YTO IIPOTUB
caAaQUTCKOH HACOAOTHH NAPTHH XI/I36-yT—TaXpI/Ip—aAb-I/ICAaM IMOCAEAOBATEABHO
U IPUHIUIIHAABHO HA MIPOTSDKCHUU MOCACAHUX ACCATHACTHIH BbICTYIAA Meas-
AHC KPBIMCKOTATAPCKOIO HAPOAQ; HAIPOTHB, 3ampelieHHbI B Poccuiickoin
Depepannn MeAKAUC U ,3aIIPELICHHYIO. TIAPTHIO XH36—yT—Tapop—aAb—I/ICAaM
IBITAIOTCS TOCTABUTD HA OAHY AOCKY, ITOBSI3aTh MHUMOI IIPHYACTHOCTBIO K ,,TEp-
popusmy”. O6BuHEHNS B ,TeppopU3MEe’, abCYPAHBIE 10 OTHOIIEHHIO K Measkancy,
KOTOPBIN BCETAQ ACHCTBOBAA B KOHCTHTYLIMOHHOM IIPAaBOBOM IIOAC, HE HMe-
IOT CMBICAQ U [I0 OTHOLICHHIO K ,,xu30yTankam’. [Ipu Beeil HecoCTOsITEABHOCTH
H OITACHOCTHU AASI YEAOBEYECKOTO MIPOrPecca UX HACOAOTHH, HUKAKUX TePPOPHC-
THYECKUX METOAOB OOPBOBI 32 ,BO3BPAILICHHE K 30A0TOMY BEKY YHCTOTO HCAAMa’
OHH BCE-TaKU HUKOTAQ HE BBIABUTAAY U He IpakTukoBasu. M xors naprus Xus6-
y1-Taxpup-aap-Fcaam, Kak peakiMOHHAS 11O CBOECH CYTH, 3aIIpeIeHa BO MHOTHX
AEMOKpPAaTHYECKUX CTPaHaX, HO ToAbKO Poccuiickast Peaeparinst paccMaTpuBaet aTy
[aPTHIO KaK TEPPOPUCTHIECKYIO opraHusanuio. KpsiMckum tatapam, ,,yAUdeHHBIM
(1a ocHOBe $aKTOB MAH 6€30CHOBATEABHO) B IPUHAAACKHOCTH K IAPTHU XU36-yT-
Taxpup-aab-Flcaam, rpo3SIT AAUTEABHBIC CPOKH 3aKAIOUCHUS (B peaABHBIX YCAOBH-
X POCCHICKOH TIOPEMHO-KAPaTEABHOM CHCTEMBbI PH3HYECKOE YHHUITOKCHHE).

"TToapo6uo 06 atom cm.: M. Asxemunes, doxaad Ilpedcedamenrs Medwcanca xpoimcxoma-
mapcrozo mpa@a Ha 3-1i ceccun 4-20 Kypyamas 10 cenms6ps 2004 2004, Cumdeponoas 2004, c. 28-31.
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23 siBaps 2015 1. 8 CeBacronoae Os1an apecroBansl opranamu PCb Hypu
[Tpumos, Pycaan 3eiiryasaes, Pycrem Bauros. VM npeabsiBacHO 0OBHHEHME
B IIPUHAAACKHOCTH K ,,TeppopucTideckoil” naprun Xus6-yr-Taxpup-aas-Fcaam.
»Opranusaropy” rpymmsl rposut ot 15 A0 20 AeT 3akaloucHUS (HE HCKAIOYECHO
U TO, 4TO MPOKYPOP MOTPEOYET MOXKU3HEHHOTO 3aKAIOUCHUS), ADYTHM 9ACHAM
IPYIIIBL — OT ISITH AO ACCSTH ACT.

[TpoMexxyTouHOE MECTO MEXAY CYACOHBIMU IIPECACAOBAHUSIMH M BHECYACO-
HBIMH OaHAMTCKMMH paclpaBaMH C HEYTOAHBIMU OKKYIALIHOHHOMY PEKHUMY
KPBIMCKMMH TaTapaMH 3aHUMAIOT MacCOBBbIC 0OAABBI Ha PhIHKaxX (a HaAO OTMe-
TUTb, YTO B CHAY CAOXKUBLIEHCS B KpbIMYy 9KOHOMHYECKOM CUTYaLUH AASI MHOTUX
KPBIMCKHX TaTap TOPTOBASI HA TOPOACKUX PBIHKAX CTaAd EAMHCTBEHHBIM HCTOY-
HHMKOM 32pa0O0TKa U CYLIECTBOBAHMUS, TaK 9TO OOAABbI PEXKAE BCETO 3aTparuBa-
10T KpbIMcKHX Tatap). [ TepBast 06aaBa 6biaa OCyIeCTBACHA HA CUMEPOIIOABCKOM
poiake Taspust 15 Hosi6pst, Bropast — B atHuuy 21 Hosi6pst 2014 1. [Tepssiit pas
66140 cxBaueno 60, BTOpoi pas — 100 yesoBek, mpuyeM TOABKO 15 U3 cra ume-
AU ,,CAABSIHCKYIO BHELIIHOCTb - 3AACP)KAHHBIX OTBE3AH B TAK Ha3bIBACMBIH ,LleHTp
110 60pbbE € IKCTPEMUIMOM , TAC IIPOBEPSIAU X AOKYMEHTHI, poTorpadpupoBasu,
3aCTaBASIAM OCTABUTD OTIICYATKU MaAbLeB U Aatb 1pobst AHA. Ectb cBupeTean-
CTBa 04eBUALIEB 06 M30HEHMH 3aAcpKaHHBIX (IO KpafiHeil Mepe ABa YeAOBeKa
CHABHO ITOCTPAAAAH OT O6OEB).

Hapsiay ¢ takumu MaccoBsiMu obaaBamu B KpbiMy Ha BceM IpOTSDKEeHHH BTO-
poit moaoBuHbl 2014 1. TPOBOAUAKCH BEIOOPOYHBIE ,, IPOBEPKU’ TATAPCKUX Kade,
4eOypEYHbIX, TOPrOBBIX TOYEK U Pa3AUYHBIX OPPUCOB. DTH IIPOBEPKHU COIPOBOXKAR-
AMCh OOBICKAMH, AOIIPOCAaMU, TPUHYAUTEABHBIM POTOrpaPUpPOBAHHEM AIOACH. Boo6-
1wie, OOBICKH B YACTHBIX AOMAX, KBAPTUPAX KPHIMCKHX TATap, B MCUCTSIX, B MyCYAbMAaH-
cKuX mKOoAax (MekTebe, Meapece), B Gubanorekax crasu B Kpbimy nepMaHeHTHbIMA.

B navaae centsi0pst 2014 r. 0ObIcKH OBIAY IPOU3BEACHDI B AOMaX U KBAPTHPAX
kpbiMckux Tatap B Hiokaeropcke u okpectoctsix. 4 centsiops B 7.40 ypa 15 co-
TpyankoB @ CB Havaau obbick B AooMe cembu [ TapasamoBbix B aepeBHe ABype-
ube. Pycaan [Tapasamos, ero sxeHa, MaTh 1 ABO€ MaACHBKHUX ACTEH OblAM Opoue-
HBI Ha TIOA U CKOBaHbI HapydHHKaMu. O6bICK AAMACS GoAce ABYX 4acoB (PBIAKCE,
TAQBHBIM 00pasoM, B KHHUIax), mocae 4ero Ilapaamosa 3abpasn us AOMa Ha AO-
npoc. OOBICKH IIPOUCXOAUAH B 3TO YTPO OAHOBPEMEHHO 110 BceMy paitoHy. Oaun
U3 HUX ObIA NPOMBBEACH B AoMe mpeacepateas mectHoro (Hmkaeropexoro)
mepxanca Mycrader Caasima. OH 3akoHunAcs TeM, uto Mycrady u AByx ero coi-
HOBEH TaKOKE YBE3AU AASL AOTIPOCa. XOTs B XOAE OOBICKOB He ObIAO OOHAPYKEHO
HMKAKHX PU3HAKOB HE3AKOHHOH ACSTEABHOCTU IPAKAAH M AAXKE HE OBIAO Hail-
A€HO HUKAKUX KHMT, 3alIPEIIECHHBIX POCCUMCKON LIEH3YPOH, 3a rpy6oe HapyIe-
HHUC HpaB Fpa)KAaH HHUKTO HEC OTBECTHUA U HEC HPI/IHCC HSBHHCHHﬁ.
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18 aexabps 2014 r. B noceake Typreneska noauuerickue (0koao 20 4eA0Bek)
BOpBaACh B AOM Mycradsi SrbsieBa, ObIBIIEIO IPEACCAATEAS] MECTHOTO MEAXKAMCA,
rAABbl MECTHOM MyCyABMaHCKOH 06muHbl. OObICKY ObIA IOABEPTHYT HE TOABKO
€ro AOM, HO TaKOKE MEYETh, HACTOATEACM KOTOPOU OH SIBASIETCSL. Y BCEX COCEACH IO
AOMY H IIPUCYTCBYIOLIUX B MEICTH MyCYAbMaH OBIAM U3BSTH MOOHABHBIE TEACPOHBI,
9TOObI OHU HE MOTAU BBICAATh HUKAKHX COOOIICHUI 110 IIOBOAY IPOUCXOASILIEIO
¥ 3ACHSTb TO, YTO IPOUCXOAUT, & B HECKOABKHX CAYYAsIX, KOTAQ AFDAH YCIIEAH CACAATH
CHUMKH, BCE ITH U300POKEHHS C MOOHABHBIX TEACOHOB TOAULICHCKUE CTEPAH.

Mexay 2 u 3 anipeast 2015 1. 6b1A4 IPOU3BEACHBI OOBICKU B AOMaX KPBIMCKHX
Tatap B AcpeBsix JKypasku u Spxoe. Boopyxennsie moanuerickue npubsiau
CIOAA Ha ISITH MHHHABTOOYCaX U 15-TH ACTKOBBIX MAIIHHAX, HAA ACPEBHEH B XOAC
AKI[UH KPY>KHA BEPTOAET. AKIHS HIMEAQ OAHO3HAYHO YCTPALIAOIICe HA3HAYCHHC.

Poccuiickast BAaCTh 0OBSIBHAQ CBOCTO POAQ BOHHY MCAAMCKON PEAUTHO3HOM
AUTEpATypeE, U 9Ta BOIMHA Pa3BOPAYNBACTCS BO BCeM KyAbTypHOM 1toae Kprimckoro
HOAYOCTPOBa. AO KOCTPOB U3 3aIIPEILCHHBIX KHUT, KaK B HALIUCTCKOM [epmanun,
ACAO €lle He AOIIAO, HO 3aIPEIICHHAS, ,[IPOKASITAST PEKUMOM AHTEPATYpa yXKe
4eTKO 0003HaYeHA. AASI IPUAMYMS 9TA AUTEPATYPa HA3bIBACTCS U CYUTACTCS
,,3KCTPCMI/ICTCKOI‘/JI”. Eme B 2007 r. poccuiickoe MUHHCTEPCTBO IOCTHLIMHU OITy-
GAUKOBAAO ,YCPHBII CIIUCOK  TaK Ha3bIBAEMBIX ,dKCTPEMHUCTCKUX U3AAHUII, B KO-
TOPBIH BOLIAO 2400 HAUMEHOBAHUI KHHUT, B TOM YUCAEC HCAAMCKAS pEAMTHO3HAs
AUTEpPATypa, HUYEro oO1Iero HU ¢ KAKUM dKCTpeMU3MoM He nMeroast. Kpoivckue
MyCYAbMaHe, XUBLINE TOTAA B YKPAHHCKOM FOCYAAPCTBE, K HX CYACTHIO, B TO BPEMs
Hudero o6 atoM He 3Haau. B 2014 1. ,,peacpanbHBII CHCOK 3KCTPEMHUCTCKUX
MaTepuasoB’ OBIA IIPEABSIBACH MM CO BCEH JKECTKOCTBIO U PACLIMPEH 32 CYET
KHUT, ocBemaomux ucropuio KpsiMa He Tak, Kak XOT€AOCh Obl POCCHICKUM
3axBar4yuKaM. Bce BKAIOYCHHBIC B ,4EpHBIN CIIMCOK KHUIH 3AIPEICHBI K BBO3Y
B KpbiM, a HaxoAsi1mecs B KpIMCKHX OMOAHOTEKAX U YACTHBIX COOPAHUSX IIOAACHKAT
U3DBATUIO (CPOK AASL HX ,A00pOBOABHON” cAauu ObiA mocTaBacH 1 stHBapst 2015 1.).
[Toaospenus (MHOTAQ, Kak B Ay4IIME CTAAMHCKHE BPEMEHA, MOAKPEIACHHbIC
AOHOCaMH COCEACH), CBA3AHHBIE CTEM, 9TO HE BCE 3aPELICHHBIC KHUTH U3 YaCTHBIX,
OOIIECTBEHHBIX U TOCYAAPCTBEHHBIX OUOAMOTEK CBOCBPEMEHHO U3BSIThI U YHU-
YTOXKCHBI, CAYXKAT OCHOBAHHEM AAsl CAaHKLMI Ha OOBICKH, IPUYEM B XOAC ITHX
0OBICKOB, KaK COOOLIAI0T MHOTOYUCACHHBIE IOCTPAAABLINE OT HUX X03s¢Ba 616-
AMOTEK, M3BIMAIOTCSI M TaKHE KHUTH (B TOM YMCAE NPOUBBEACHHUS HAyYHOH
AUTEPATYPBI, IyOAULIUCTUKY, XYAOXKECTBCHHON OCAACTPUCTUKH, MEMYapbl, CBsI-
3aHHBIE C ICTOPUEH U KYABTYPOIl KPIMCKHX TaTap), KOTOPBIX B CIIUCKaX HeT (MAH
noka Het). bopp6a ¢ MCAAMCKON AMTEpaTypoil SABASICTCA HAa4aAOM LIMPOKOTO
HACTYIIACHHS Ha KYABTYPY KPBIMCKHX TaTap B OKKynupoBaHHOM Kpeimy.
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HeBo3MOXHO HEAOOIIEHHTH TOrO CTPAIIHOTO MOPAABHOTO YAApa, KaKOH
OKKYMAITMOHHbIH PEXXUM HaHEC KPHIMCKOTATAPCKOMY HAPOAY, OTOPBAB OT HAPOAQA
€ro AHMACPOB, BBIHY>KACHHBIX )XUTb B ITOAUTHYECKOH IMUTPALUH, U PaspyILUB
BaXKHEHINYIO B CHCTEME OPraHH30BAHHOIO HAI[HOHAABHOTO IPAaBO3AIIUTHOIO
ABIDKEHHUSI CTPYKTYpPY, BO3POXKACHHYIO cospiBoM Broporo Kypyaras B uione
1991 r., a UMEHHO CHCTEMy NOCTOSHHOM Pa60TbI BCEHAPOAHO I/I36P9.HHOI‘O
HAIIMOHAABHOTO Che3pa KypyaTas um c¢popMHPOBaAaHHOIO 3THM CBHE3AOM ITIOAHO-
MOYHOTO IPEACTABUTEABHOIO OpraHa KPBIMCKHX Tatap — Muaaun Meaxauca
(Harmonaasnoro Meayauca), OIHPAIOIIErOCs Ha IIMPOKYIO CETh PETMOHAABHBIX
(B pailOHHBIX IEHTpPax) U MECTHBIX (PaKTHYECKH B KASKAOM MECTE KOMITAKTHOTO
IPOXKUBAHUS KPBIMCKHX TaTap) MEAKAHCOB IO BCEMY TTOAYOCTPOBY.

I'IpaBaa, mocaeanuii cossis u ceccuio Kypyaras yaaaocs nposectu B baxuncape
yXke B ycAoBUAX oKKymanuu — 29 mapta 2015 r. OpHako, npHHATHIE HA 3TOM
Kypyarae pemenns, Bkarouas BakHeHIIee M3 HHX — mopydeHue Meaxancy
IOPUCTYIHUTh K CO3AAHMIO HAIIHOHAABHO-TEPPUTOPHUAABHON aBTOHOMHHU KPBIM-
CKOTATapcKoro Hapopa B KpbiMy, IIOAHOCTBIO OAOKMPOBAHbI, M IOHSATHO, YTO
Cbe3A, IPUHUMAIONIMN PEIICHHUS, PEAAH30BATh KOTOPbIC HET HUKAKOH $U3U-
4eCKOH BO3MOXKHOCTH, TEPSIET CMBICA CBOETO cymiecTBoBaHusA. Kypyaraii, Takum
00pa3soM, BHIOUT M3 IIOAMTHYECKON JKM3HH Ac-PaKkTo, 6e3 ero pocmycka HUAK
3aNpEIIEHUs AC-IOPE, Ha 4YTO POCCUHCKHME OKKYIMAHTHI HE PEIIHAMCH ITOHTH,
IIOHHMasl, KAKOE OTPOMHOE, OYTH CAKPAABHOE 3HAYCHHE HAIIMOHAABHBIN CBHE3A
- Kypyaraii, 1/136paHHblﬂ BCeMH ITpokuBarouMu B KpbIMy KppIMCKMMMU TaTapaMu
Ha OCHOBE BCCOOLIETO, PaBHOIO M TaHHOIO TOAOCOBAHMs, UMEECT B CO3HAHUU
KPBIMCKOTaTapCKOTO HAPOAQ.

C TeM OOABIIMM OCTEPBEHCHHEM KapaTCABHBIC MEPBI U YAAPBI OOPYIIHAKCH
Ha Measxanc — ¢popmupyemsiit us acaecraro Kypyaras B cocraBe 33-x yaeHOB
VCIIOAHUTEABHBIH U TIPEACTABUTECABHBIH OpTraH, ITOCTOSHHASA ACATEABHOCTD
KOTOPOTO — B IIepUoA MexXAy ceccusimu Kypyarast — obecnieunBasa peaabHoe Ha-
AMYHE KPBIMCKOTATapPCKOro pakTopa B MOAUTHYECKOM XusHu Kpbima.

Kypyarait 1 MeaXAnC SABASIOTCS OPraHHYHOMN YaCThIO HCTOPUU KPBIMCKO-
TaTapPCKOTO HAPOAQ, IO KYABTYPbI, IOAUTHYECKOTO MBIIIACHUS, OOIIECTBEHHOM
sxusHU. IToatoMy u yaapsl, HaHeCeHHBIE OKKYIAIIMOHHBIM PEKHMOM Ha IIpO-
tsokenun 2014-2015 rr. nmo Kypyarato, mo MeaXaucy SBASIOTCA HPECTYyIIAE-
HHUSAMU IPOTUB KPHIMCKOTATApPCKOTO HAPOAQ, IPOTUB MycyabMaH Kprima, akra-
MH UX AUCKPHMHUHAIUH.

C 1992 r. Mepxauc cras uacnom Pepepaspnoro Corosa eBpONEHcKUX Ha-
L[HOHAABHBIX MEHBIINHCTB, UMEIOIIEro KOHCyAbTaTuBHBINA cTraryc npu OOH
u EBpocosere (Ha KOHTpecce U obmem co6paHHH ACACTATOB B KOT6yce B1992r.
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OH 0bIA npunar B PCEHM B kadecTBe 4AeHA-KOPPECIIOHACHTA, HA CACAYIOIIEM
koHrpecce B0 PaeHcOypre B uone 1993 I. yTBEPKACH B cTaTyce ACHCTBUTEABHO
usnena OCHE). Ilpu BceM CAOKHOM HOAOKEHHH B IOPUAMYECCKOM IIOAC
YKpauHCKOTO rocyaapeTsa (B KauecTBe 0OIEeCTBEHHOM oprannsannu Measxauc
He ObIA IOPUAMYECKH 3aPETUCTPUPOBAH, IIOCKOABKY IPETCHAOBAA HA TOPA3AO
6oAce OTBETCTBEHHYIO POAb CAMHCTBEHHOTO IIOAHOMOYHOIO IIPEACTABUTEAS
kopenHoro Hapoaa Kpbima, He Oyayuu u He skeaast ObITb PSIAOBOH ,,001|eCTBEHHOI
OpraHHM3aLHeil’, ,3eMASICCTBOM HAH 9EM-TO BITOM poAc) MeAKANC TOAB3OBaACS
U MEXAYHAPOAHBIM IPU3HAHHEM (CBUAETEABCTBOM 4Yero OBIAM MOCTOSHHBIE
BCTpeuH ero pykoBoacTBac [ Tocaamu, c npubsiBaromymu B Kpsim opuiimaspasiMu
AEACTALIUSMU a3UATCKUX U EBPOIEHCKHUX ACPIKAB, MEKAYHAPOAHBIX OPraHH3AIUH
BBICOKOTO YPOBHSI, 2 TAKOKE HPHUIAALUICHUS HAa 3apYOEXKHBIC U MEKAYHAPOAHbIE
BCTPeuH, MOCTynaBune B MeAXANC Ha IIPaBUTEABCTBEHHOM YPOBHE)®, a Taroke
ABTOPUTETOM BHYTpPHU YKpanHcKoro rocyaapcrsa. Ipesuaent A. Kyuma cosaaa
CoBer 110 BOIpocaM ITOAOKEHHUS KPHIMCKHX TaTap, BKAIOUHUB B 9TOT ACHCTBYIONIHI
npu Ilpesuaenre Ykpaunsr Coer B mosHoM cocraBe Bech Muaan-Meaxanc
KPBIMCKOTAaTapcKoro Hapoaa 1 HasHauua I Ipeaceaareaem aroro [pesuaentckoro
Cosera Ilpeacesaresss Mepxanca Mycrady AskemuaeBa, 4TO aKTHIECKU
Ob1AO paBHO3HAYHO npu3HaHMIO Meaxanca B Ykpaune. Hukakux Bompocos
0 IPaBOMOYHOCTH CyllecTBOBaHUSA Meaanca, BuauMo, He BosHHKaAo y Ilpe-
suaenta PO B. [lyTuna, koraa oH HakaHyHe pedpepenayma 16 MapTa npuraaman
B MockBy Mycrady AskeMuaeBa, HAACSCh Yepe3 HETO 3aPYUHUTHCS [TOAACPIKKOM
UAM XOTsI ObI HEMTPAAUTETOM KPHIMCKHX TaTap B X0A¢ pedepeHAyMa, beceaoBan
CHHM — B BBICOKO KOMITAUMEHTAPHOM CTHAE U YB)KUTEABHOM TOHE — I10 TEACPOHY,
nopy4daa akc-npesupeHTy Tarapcrana M. IllaitmmeBy mposectu ¢ Mycradoit
AAUTEABHYIO OeceAy, HAIIPABACHHYIO Ha YOEXKACHHE KPHIMCKOTATAPCKOTO AUACPA
B IIpeuMyLiecTBax mnepexopa KppiMa 1o poccHiicKyro IOPHUCAUKIIHIO: C TAABAMH
IIOAO3PHUTEABHBIX HAH ITPECTYIHBIX OPTAaHU3AIUI B TAKOM AyXE HE BCTPEYAIOTCS
u He OeceayoT. M Toabko npuHumMnmasbHas mosunus Meaxanca — OTkas
MOAYMHHUTHCS MOCKBE 1 OKa3aTh BAMSIHHE HA HAPOA, 3ACTABASS €TO TOAYMHUTHCS
POCCHIICKOI BAACTH, — HEOXKMAAHHO U3MEHHUAU cuTyaruio. CHavasa KpbIMCKHE
CaMO3BaHLIBI ,,3aIPETUAN MEAXKAUC, 3aTE€M U POCCHICKUE TEAC)KYPHAAUCTHI 3a-
TOBOPHAM B IIOAHBIN I'OAOC O ,3amlperieHHoN B Poccuiickoi qDeAepauHH” op-
raHM3aIMHU T10A HadBaHHEM MeAXXAHC KPBIMCKOTATAPCKOTO HAPOAQ, XOTSI AO CHX
HOP HESICHO, KAKMMH IIPABOBBIMH aKTAMH ITOAKPEIIASICHO 3TO ,,3aIIPEICHUE .
I[TepBoii cuaoBoii arake Meaxanc nmopseprest eme BecHon 2014 r.: samac-
KHPOBaHHble AMIA (POCCUIICKHE BOEHHOCAYKAIHeE, BhIAAIOIIUE cebsl 32 MpeA-

8Xpomzn(a 3TUX OQUIIMAABHBIX BCTpEY no,A,poGHo oTpakeHa Ha cakte Meaxanca
1 Ha CTPAHHUIIAX €TO [I€YaTHOTO OPraHa — ra3eThl »ABaeT”.
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CTaBUTEACH OTPSIAOB ,CaMOOOOPOHBI”) COpBaAM ¢ Kpbluu Meakanca ykpans-
CKMH TOCYAApCTBEHHBIH ¢aar. [lomeITku coTpyaHHKOB Meaxauca okxasarh
conpoTHBACHUE 3TOMY rpyboMy Hacuauio (a ObIAM CPEeAU 3THUX COTPYAHHMKOB
IPEUMYIECTBEHHO MOAOABIE XCHILIMHBI) AAAU TOBOA HATIAAAIOIIUM K HAHECCHHIO
HU3MYECKUX YAAPOB, KOTOPbIE HAHECAU yIIEPO 3AOPOBBIO, AOCTOMHCTBY U MO-
PaABHOMY CaMOYYBCTBHIO 3THX COTPYAHHMI (CpeAM NOCTpapaBmiux 6Obiaa Py-
koBoauTeAb [ Ipecc-cayx6s1 Mepxanca Anast MycanmoBa, BbIHY)KACHHAS BCKOPE
IIOCAE 3TOTO MHIMACHTA HOKUHYTb Kpbim; HpiHe mpoxusaer B CIITA).

[ToABOASL MTOT, MOXKHO CKa3aTh, 9YTO COBOKYIIHOCTh MaTCPHAAOB, COOPaHHBIX
B XOA€ [IOACBBIX UCCACAOBaHMH B KpbiMy, myOAuKaLuil B IepHOANYECKON T1eYaTH,
HCTOYHUKOB JACKTPOHHOH MHQPOPMALMH, AOKYMEHTOB, IPEAOCTABACHHBIX
B pacropsbKeHHe aBTOpa MEeAXAHCOM KPBIMCKOTATAPCKOTO HAPOAR, IKCKAIO-
3UBHBIX HHTEPBBIO C PYKOBOAMTEASIMH M AKTHBHUCTAMH KPBIMCKOTaTaPCKOTO
IPaBO3AIUTHOTO ABMXKEHUA, C OexXeHIIaMU U3 Kprima B Ykpanune u B IToapmre
BBISIBASIET APAMATHYECKYIO CHUTYallMIO, B KOTOPOH OKAa3aACsS MYCYABMaHCKHI
(tarapckuit) KppiM B ycAOBHAX POCHICKOH OKKyNAllMH, HA4aBIIEHCS BECHOMH
2014 r. ¥ DIPOAOANKAIOLIEHCS [0 CETOAHSIIHUI ACHb. Peub HACT O pasAHUYHBIX
¢opMax AMCKPHMHHAIIMM KPBIMCKOTATAPCKOTO HAPOAA OKKYIAIIMOHHBIMU
BaacTsimu KpbiMa, o HapyleHHM ipaB 4eA0BeKa, apecTax, yOuiicTBax, HOXUILCHUSIX
AIOACH, BHECYACOHBIX paclipaBaX HaA aKTUBUCTAMH KPbIMCKOTATAPCKOTO IPaBO-
BALIUTHOTO ABIDKCHHUS M CYACOHBIX ¢apcax, 3aBEpLIAOIIMXCS HE3aKOHHBIMH
penpeccus MU 110 OTHOLICHHIO K KPBIMCKUM TaTapaM. CpeAcTBaMH 9KOHO-
MHYECKOTO IIPHHY)XACHHS 1 MOPAABHOTO IIAHTAXKA UX 3aCTABASIOT OTKA3bIBAThCS
OT YKPaMHCKOTO M HPUHHUMATh pOccHiickoe rpaxaaHcto. Iloa pasaumynbiMu
IPEAAOTAMHU 3aKPBIBAIOTCSI, AHKBUAUPYIOTCS KPHIMCKOTATAPCKHE IIEPUOAUYECKUE
U3AAHUA U TEACBU3MOHHBIE KaHAABI, OOBEKTUBHO OCBEIABIINE HBIHEIIHEE ITO-
Aoxenune kpeiMckux tarap B Kpeivy. Heyropnsie oxxymarpoHHOMY pesxumy
AMACPBI KpBIMCKOTaTapckoro Hapoaa (Mycrada Axemmaes, Pedar Uy6apos
u Apyrne) usrHanbl u3 KpsiMa, UM 3ampemieH Bbe3p Ha POAHMHY. YCIEIIHO
Pa3BUBABIIASICA HA MPOTSDKEHUU MOCACAHEH 4YETBEPTHU BeKa CHUCTEMa HAI[HO-
HAABHOTO CaMOYIIPAaBACHUSI IIPaKTHYECKH CAOMAHA, e¢ MarepuaAbHas 0asa
[IOABEPIAACH COKPYIIUTEABHBIM yAapaMm. [pyboe BMELIaTEABCTBO B PEAUTHO3HYIO
JKHU3Hb PE3KO OrpaHHYuBacT chepy pasBUTHs HcaaMa B coBpeMeHHOM Kprimy.
IToa yrposoil BOMHCTBEHHOH PyCHPUKAIMHM OKA3BIBAIOTCS CETOAHS IIKOAA,
BbICIICe OOpasoBaHME, BCSL [IOBCCAHEBHAS SKU3HB IOAYOCTPOBA. MOCKOBCKHIA
ITarpuapxat Pycckoit IlpaBocaasroit epksu pacropspkaercst semaeit Kpeima,
KaK COOCTBEHHON BOTYMHOI, IIOKPbIBASI €€ I'YCTOM CEThIO LIEPKBEH M TMTAHTCKUX
KPECTOB, COOPY>KAEMBIX HEPEAKO Ha MYCYABMaHCKHX HEKPOIIOASX, HA MECTax
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CBSILICHHBIX a3u4306. Tarapckuit KppiM, sSIBASIOIMICS YaCTBIO HCAAMCKOTO MHUPA,
nepexusacT HanporspkeHnn 20142015 rr. oAHY 13 CAMBIX TOPHKHX U TPEBOKHBIX
CTPaHUI] CBOCH HCTOPUH: €0 HACACAME, €TO KYABTYPa, CAMO €TI0 CYLIECTBOBAHUE
HaXOAMTCS IIOA YTPO30il. TeM He MeHee IOTEHI[MAA COIPOTHBACHUSI BPOXKACOHOMY
OKKYTIaLIMOHHOMY PEKHUMY B KPBIMCKOTaTapcKoii cpeae (B camom Kpbimy 1 B rmo-
AMTHYECKON IMUTPALIMM) OYCHb BEAHK, U AASL CTPATETHH Pa3BOPAIUBAIOIICTOCS
ABIDKEHUS COPOTHBACHHS OTIPEACASIOIEE 3HAYCHHIE UMEIOT IIOMCKH IOAACPIKKH
co croponn! 3anapa (Esponeiickoro Corosa, Coeannennsix [lIratos Amepuxn)
1 Bocroxa (1porpeccHBHBIX MEKAYHAPOAHBIX HCAAMCKHX OPTaHU3ALMi, BEAYIIUX
A3MATCKUX CTPaH, IPEKAE BCero TypLmu), HaACKABI Ha AKTHBHYIO COAMAAPHOCTb
¢ MycyabMaHaMu Asuu 1 EBporsr.



Anna Kucharska

Autorytaryzm przy udziale wplywéw z energetycznych
zasobéw naturalnych — ujecie teoretyczne i praktyczne
na przykladzie panistw regionu Morza Kaspijskiego

Wprowadzenie

Znaczenie SUrowcoéw energez;wznych wspo’fczes’nie

Wraz z rozwojem cywilizacyjnym wzrasta globalne zapotrzebowanie na ener-
gie, ktére utrzymuje zainteresowanie paristw i wielkich koncernéw kopalnymi
surowcami energetycznymi. Pomimo coraz bardziej popularnego trendu w stro-
n¢ odnawialnych Zrédet wciaz jeszcze technologia nie umozliwia pelnego zasta-
pienia tradycyjnych surowcéw energetycznych odnawialnymi zrédtami energii,
w szczegblnosci w kwestii tworzenia rezerw mocy. Z kolei dostep do tradycyj-
nych Zrédel energetycznych jest uzalezniony od ich geograficznego rozlozenia,
ktére jest na $wiecie nieréwnomierne, prowadzac w konsekwencji do podziatu
panistw na producentéw — bedacych w stanie wydoby¢ wiecej surowca niz wy-
maga tego ich krajowa konsumpcja energetyczna — i konsumentéw, ktérzy nie
posiadajg do$¢ 216z, aby pokry¢ zapotrzebowanie na energie lub tez nie posiada-
ja ich wcale'. Ponadto, nicodnawialny charakter konwencjonalnych surowcéw
energetycznych oraz réznorodno$¢ intereséw i aspiracji rzadzacych w okreslo-
nych paristwach powoduja, ze na arenie migdzynarodowej istnieje silna konku-
rencja o dostep do ztdz.

Na tym gruncie toczy si¢ walka o surowce energetyczne, ktérej towarzy-
szy sie¢ skomplikowanych relacji politycznych. Doskonale obrazuja to dane
liczbowe, zgodnie z ktdrymi z obszaréw najwickszego wydobycia ropy nafto-
wej obejmujacymi tereny Azji i Ameryki, na 17 paristw charakteryzujacych sie
produkeja przekraczajaca 60 mln ton rocznie az 13 znajduje si¢ w regionach

! M. Kaczmarski, Begpieczeristwo energetyczne Unii Europejskiej, Warszawa 2010, s. 13—18.
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niestabilnych politycznie, ekonomicznie, religijnie, narodowosciowo i/lub te-
rytorialnie’. Z tego tez powodu studia z zakresu bezpieczeristwa energetycz-
nego poswigcaja wiele uwagi panistwom rentierskim, ktérych znaczny procent
dochodu krajowego brutto pochodzi z eksportu krajowych zasobéw natural-
nych oraz ktére to paristwa sg lub nosza cechy panstw autorytarnych.

Najwazniejsze zagadnienia paristw basenu Morza Kaspijskiego

Ciekawym z punktu widzenia poruszonych powyzej zagadnien jest obszar
Morza Kaspijskiego, ktérego zasoby ropy naftowej szacuje si¢ na 48 bilionéw
barylek ropy naftowej oraz ponad 292 trylionéw metréw szesciennych gazu’.
W niniejszym tekscie paristwami basenu Morza Kaspijskiego okresla si¢ Azer-
bejdzan, Kazachstan i Turkmenistan. Rosja i Iran zostaly wylaczone z analizy,
poniewaz ich sytuacja i rola jest odmienna od pierwszych trzech wymienio-
nych panstw. Przyklad wymienionych paristw doskonale obrazuje, jak wielkie
jest znaczenie wzajemnych oddzialywan miedzy systemem politycznym a aku-
mulacja kapitatu®. Wystepuje w nich bowiem wysoka koncentracja z6z ropy
naftowej i gazu ziemnego, systemy polityczne bedace lub noszace cechy auto-
rytaryzmu, a takze czynnik niewystepujacy w innych paristwach rentierskich,
mianowicie dziedzictwo postsowieckie.

W zwigzku z tym, w regionie kaspijskim mozna wyrézni¢ trzy najwazniej-
sze, wzajemnie si¢ przeplatajace problemy. Pierwszym jest autorytaryzm jako
dominujacy system polityczny, w ktérym tamane sa prawa cztowieka, panuje
korupcja, klientelizm i inne zaburzenia systemu politycznego. Po drugie, jest
to region bogaty w surowce energetyczne, o dostep do ktdrych toczy si¢ walka
miedzy najwigkszymi aktorami sceny miedzynarodowej: Rosja, Chinami, Unig
Europejska i Stanami Zjednoczonymi, a takze graczami regionalnymi: Iranem,
Indiami, Pakistanem i Turcja. Ostatnia grupa probleméw obejmuje niestabil-
no$¢ regionu na tle spotecznym, gospodarczym i ekonomicznym, co jest kon-
sekwencjg dziedzictwa postsowieckiego, lokalnych konfliktéw, autorytarnego
systemu politycznego, zacofania ekonomicznego oraz wplywéw fundamentali-
stycznej formy religii’.

2 M. Skarzynski, Swiatowy rynek naftowy w XXI wicku. Niebezpieczeristwa destabilizacji, [w:]
Bezpiecznie czy niebezpiecznie? Wybrane aspekty globalnej i Polskiej polityki bezpieczerstwa na prze-
tomie XX i XXI wieku, red. ].]. Piatek, R. Podgérzaniska, Szczecin 2007, s. 69.

3 A. Deahn, 7The ,,Global Spiral” of Caspian Environmental Politics, ,,The Caspian Project”,
nr 12, 29 sierpnia 2015, s. 45.

* E. Paltseva, Autocracy, Democratization and the Resource Curse, 2010, http://www.paltseva.
com/Research.htm, s. 1, data odczytu 30 grudnia 2016.

5 E. Wyciszkiewicz, Rosyjska polityka energetyczna w basenie Morza Kaspijskiego, [w:] Geo-
polityka rurociggéw. Wspdtzaleznosé energetyczna a stosunki migdzynarodowe na obszarze postso-
wieckim, red. E. Wyciszkiewicz, Warszawa 2008, s. 146.
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Wewngtrzna destabilizacja regionu jest przede wszystkim wynikiem dwéch
stref wplywdw, ktére spotykaja si¢ na tym obszarze. Pierwsza jest dziedzictwo
postsowieckie, z ktérego przejete ,tradycje” korupgji, nepotyzmu, rzadéw sily,
biernosci spolecznej i innych wypaczen systemu maja znaczacy wplyw na utrzy-
manie si¢ w pafistwach regionu wladzy autorytarnej. Druga kwestia sa wplywy
religii muzutmanskiej w jej ekstremistycznej formie. W okresie istnienia Zwigz-
ku Radzieckiego, ekstremistyczny nurt islamu nie byt popularny w regionie.
Jednak wraz z upadkiem ZSRR oraz pogorszeniem si¢ sytuacji ekonomiczne;j
religia odnowila si¢ wéréd lokalnej populacji, wypelniajac luke po ideologii ko-
munistyczne;j.

Podejscie badawcze

Problem badawczy ujety w niniejszej pracy obejmuje zagadnienie wplywu
bogatych 716z naturalnych na autorytarny system polityczny. Omawiany wplyw
charakteryzuje si¢ zmianami w kierunku konsolidacji autorytaryzmu lub poja-
wienia si¢ tendencji demokratyzujacych 6w system i obejmuje on wiele réznych
czynnikéw zaréwno wewnatrz panstwa, jak i pochodzacych z zewnatrz. Takie
podejscie determinuje analiz¢ instytucjonalng, w ktdrej instytucje (w tym in-
stytucje wladzy, czyli elity rzadzace) podlegaja oddzialywaniom poszczegdlnych
czynnikéw, a takze relacjom miedzy soba, w efekcie wplywa na ksztalt systemu
politycznego, ktdry si¢ owe instytucje skladaja.

Niniejsza praca zostala podzielona na dwie czgéci. W ramach pierwszej za-
gadnienie ujete w tytule zostalo poddane analizie teoretycznej w oparciu o prze-
glad literatury naukowej. Celem bylo wyréznienie dominujacych i najlepiej
uzasadnionych podej$¢ badawczych do zagadnienia, ktére pozwolily na wyod-
rebnienie kluczowych elementéw, majacych wplyw na ksztalt i forme relagji
pomiedzy autorytaryzmem a bogatymi zfozami surowcédw naturalnych. Na tej
podstawie przebiega analiza w drugiej cz¢sci pracy bazujac na studium przypad-
ku wybranych panstw basenu Morza Kaspijskiego.

Teoretyczne ujecie problemu

Istnienie wzajemnych relacji pomigdzy autorytarnym systemem politycz-
nym a posiadanymi przez paristwo zasobami naturalnymi jest niekwestionowa-
ne, ale pozostaje wciaz nierozstrzygnicte co do formy wzajemnych wplywéw.
Kwestig sporna jest, czy zmiany w strukturach systeméw autorytarnych w stro-
n¢ demokratyzacji lub przeciwnie — poglebiania istniejacego rezimu — sa konse-
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kwencja wielkosci posiadanych przez dane paristwo zasobéw naturalnych i uzy-
skiwanych przez nie wplywéw ze sprzedazy surowcéw na rynki zagraniczne.
Zagadnienie to jest poddawane analizie w wielu ujeciach w celu jego wyjasnie-
nia oraz préby zrozumienia mechanizméw jego dziatania i kierunku rozwoju,
co do ktérych to tematéw zdania Srodowisk naukowych sa nadal podzielone.

Przeglad dotychczasowych teorii

Od lat 70. XX w. popularnoscia wéréd naukowcéw cieszyla si¢ teoria kla-
twy surowcowej, wedtug ktérej wicksze zasoby naturalne bedace w posiadaniu
danego paristwa determinujg jego zalezno$¢ od wpltywéw z ich eksportu oraz
wzrost prawdopodobiefistwa umocnienia rezimu®. Argumenty przemawiajace
za teorig klatwy surowcowej podaje m.in. Jeffrey Frankel. Wyrédznia on prowa-
dzace do niej czynniki: dlugoterminowe trendy w $wiatowej podazy i popycie
na surowce, duze wahania cen surowcéw i energii, wypieranie produkgji kosz-
tem rozwoju wylacznie sektora energetycznego, stabe instytucje polityczne z uwa-
gi na ograniczenie dostgpu do zasobéw dla waskiej grupy rzadzacej, ryzyko wojny
domowej lub konfliktéw lokalnych oraz zjawisko zwane ,,choroba holenderska™.

Jeffrey Sachs i Andrew Warner s3 zgodni co do tego, ze paristwa autorytar-
ne posiadajace wigksze zasoby naturalne wykazujg tendencje do wolniejszego
wzrostu ekonomicznego i rozwoju gospodarczego niz panstwa o podobnym
ustroju politycznym, ale z mniejszymi wolumenami surowcéw®. Ma to tez, ich
zdaniem, przelozenie na rozwdj ustroju. Sam fakt posiadania bogatych 76z
naturalnych moze pociaga¢ za soba kostnienie struktur wladzy autorytarnej,
co nie zawsze wigze si¢ z odnotowanym wzrostem dochodu, ale antycypacja
przysztych zyskéw przez wladcg autorytarnego lub elite rzadzaca.

Z kolei badania empiryczne doprowadzily Weishu Leonga i Kamiara Mo-
haddesa do wniosku, ze ztoza naturalne istotnie prowadza do zaburzenia de-
mokratyzacji instytucji pafistwowych, jakkolwiek uznali oni, Ze to nie ilo§¢ po-
siadanych zasobéw ma znaczenie, ale zyski osiagane z ich eksportu i zwigzane
z tym wahania cen rynkowych surowcéw. Podkredlili takze, ze ogromna wage
ma fake, kto kontroluje sektor surowcowy i na jakich zasadach’. A zatem suk-

¢S. Haber, V. Menaldo, Do Natural Resources Fuel Authoritarianism? A Reappraisal of the
Resource Curse, ,American Political Science Review” 2011, s. 1-25.

7 J.A. Frankel, The Natural Resource Curse: A Survey, ,NBER Working Paper Series” 2010,
nr 15836, s. 34.

8].D. Sachs, AM. Warner, 7he Big Rush, Natural Resource Booms And Growth, ,Journal
of Development Economics” 1999, vol. 59, s. 43-76.

? W. Leong, K. Mohaddes, Institutions and the Volatility Curse, ,Cambridge Working Papers
in Economics” 2011, nr ref. CWPE 1145, s. 1-17.
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ces ekonomiczny polegajacy na znacznych wplywach do budzetu panstwa nie
zawsze jest sprz¢zony z wielkoscig surowcéw i niekoniecznie musi prowadzié
do rozwoju gospodarczego takiego kraju.

Michael Ross udowadnia, ze bogate zasoby surowcéw w pafistwach rentier-
skich szkodza demokratyzacji, a szczegdlnie w biedniejszych paristwach. Wyrdz-
nia on trzy mechanizmy, ktére facza relacje miedzy zasobami i autorytaryzmem,
a mianowicie efekt rentierski, efekt represji oraz efekt modernizacji. Pierwszy
z nich — efekt rentierski — obrazuje dzialania niedemokratycznych rzadéw, po-
legajace na utrzymywaniu niskich stawek podatkéw i jednoczesnych wysokich
wydatkach. Nastepnie efekt represji odnosi si¢ do umacniania przez rzad sit zbroj-
nych. Wreszcie efekt modernizacji opisuje nieudany proces adaptacji spoteczen-
stwa do pracy w sektorze przemystowym i ustugowym. Wszystkie te mechanizmy
w efekcie prowadza do niwelowania demokratycznych dazent w spoleczeristwach™.

Fernanda Brollo, Tommaso Nannicini, Roberto Perotti i Guido Tabellini
argumentuja, ze w przypadku panstw slabo rozwinietych ekonomicznie, ktére
charakteryzujg réwniez Zle funkcjonujace instytucje polityczne, ryzyko nieko-
rzystnego poglebiania istniejacego stanu rzeczy silnie wzrasta w momencie po-
jawienia si¢ nadzwyczajnych wplywéw do budzetu rzadowego. Ogromne zyski
otrzymane ze sprzedazy débr naturalnych w warunkach braku przygotowania
na to ze strony gospodarczej, politycznej i spolecznej sprawiaja, ze pogarsza
si¢ funkcjonowanie instytugji politycznych, poglebia si¢ problem reprezenta-
cji politycznej poprzez ograniczenie grupy kandydatéw mogacych mie¢ udziat
w rzadach, obniza si¢ jakos¢ kandydatéw politycznych i podnosi poziom ko-
rupcji wréd oséb bezposrednio zaangazowanych w sprawowanie wladzy wraz
ze wzrostem prawdopodobieristwa reelekeji dla aktualnie rzadzacych''. Na po-
dobng kwesti¢ zwrécit wezesniej uwage Oskan Bayulgen piszac, ze w przypadku
panstw autorytarnych sojusz pomiedzy elita rzadzaca posiadajaca dostep do z6z
a zagranicznymi inwestorami moze skutecznie uniemozliwi¢ demokratyzacje'.

Dalej, David Smith i Benjamin Waldner zwracaja uwage na stabe instytucje
panstwowe, ktére sg gtéwna determinantg w nieudanej demokratyzacji i utrzy-
maniu autorytarnego ustroju paristwa. Iwierdza oni, ze przyczyn problemu
z obszaru zagadnien niskiego wzrostu, demokratyzacji i autorytarnego ustroju
panstw rentierskich nie nalezy doszukiwaé si¢ w bogactwie surowcowym, ale
raczej odnie$¢ si¢ do teorii z zakresu formowania paristwa'®.

" M.L. Ross, Does Oil Hinder Democracy?, ,\World Politics” 2001, nr 53, s. 332-337.

"'E Brollo, T. Nannicini, R. Perotti, G. Tabellini, 7he Political Resource Curse, ,NBER
Working Paper Series” 2010, nr 15705, s. 1.

2. O. Bayulgen, Democratization: A Comparison of Azerbaijan and Russia, ,Business and Po-
litics” 2005, vol. 7, issue 1, s. 1-2.

'3 D. Waldner, B. Smith, Rentier States and State Transformations, [w:] The Oxford Handbook
of Transformations of the State, red. S. Leibfried, E Nullmeier, E. Huber, M. Lange, J. Levy,
J. Stephens, London 2014, s. 714-729.
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Andrew Rosser przyjal, ze im wigksza jest zalezno$¢ panstwa od wplywéw
ze 46z energetycznych, tym bardziej wzrasta prawdopodobieristwo i umoc-
nienie rzadu autorytarnego. Krytykuje on popularng teori¢ klatwy surowco-
wej jako niewystarczajaca do wyjasnienia roli sit spotecznych czy zewnetrznych
wplywéw politycznych i ekonomicznych, jaka odgrywaja one w zakresie rozwo-
ju pafistw bogatych w zasoby naturalne — szczegdlnie przy uwzglednieniu dys-
proporcji w kierunkach rozwoju takich gospodarek'®.

Francesco Caselli i Andrea Tesei twierdza natomiast, ze skonsolidowane auto-
kracje sa odporne na wszelkie zmiany polityczne, wlaczajac zar6wno tendencje de-
mokratyczne, jak i zaostrzanie istniejacego systemu, niezaleznie od wielkosci po-
siadanych 746z i wysoko$ci wplywéw z ich sprzedazy. W przypadku jednak srednio
zaawansowanych (tj. §rednio skonsolidowanych) autokragji, te same czynniki pro-

wadza, zdaniem tych naukowcéw, do poglebienia politycznego rezimu®.

Nowa /eoncepcjd wyjasnienia zagadnimia

Stosunkowo od niedawna pojawiaja si¢ w literaturze naukowej opinie, ze
bogactwa naturalne sa drogg do liberalizacji rynku, a tym samym do demo-
kratyzacji. Nowe podejscie do zagadnienia rozwoju autokracji w panstwach
rentierskich wyrasta z krytyki teorii klatwy surowcowej na poczatku XXI w.
Koncepcja ta opiera si¢ na tezie, ze to nie ilo§¢ posiadanych surowcéw czy do-
chodéw z ich eksportu, ale fakt zarzadzania nimi ma wplyw na gospodarke pan-
stwa, jego rozwdj i forme oraz zmiany ustroju politycznego.

Takiego zdania sa Stephen Haber i Victor Menaldo, ktérzy w swoich bada-
niach stwierdzili, ze nie tylko nie ma czegos$ takiego jak ,klatwa surowcowa”, ale
— w ich opinii — istnieje wrecz ,,blogostawienistwo zasobéw”. Ich zdaniem, przy
wzroscie dochodéw z surowcédw naturalnych zwicksza si¢ réwniez stopiet de-
mokratyzacji paristwa. W przypadku panstw ubogich — jak wickszo$¢ republik
postsowieckich — jedynym sposobem na czerpanie korzysci z débr naturalnych
jest dopuszczenie kapitatu zagranicznego. Wiaze si¢ to jednak nie tylko z rezy-
gnacja z czesci zyskéw z eksploatacji, ale réwniez wymaga zmiany strukeury go-
spodarczej wewnatrz kraju poprzez otwarcie rynku na zagranicznych inwestoréw.
W konsekwencji prowadzi to do udemokratycznienia instytucji padstwowych'®.

Podobna opini¢ prezentuje tez Elena Paltseva. Badaczka twierdzi, ze widocz-
ne tendencje w stron¢ demokracji charakteryzuja te autokracje, w ktérych na-

4 A. Rosser, The Political Economy of the Resource Curse: A Literature Survey, IDS Working
Paper 268, 2000, s. 8-27.

B E Caselli, A. Tesei, Resource Windfalls, Political Regimes, and Political Stability, ,NBER
Working Paper Series”, Working Paper 17601, Cambridge 2011, s. 1.

16 E. Paltseva, op. cit., s. 1-2.
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rastaly znaczace korzysci z eksploatacji z46z. Zaznacza ona, ze wzrost ekono-
miczny przeplata si¢ z ochrong praw do wlasnosci przed naduzyciami wladzy,
a zatem pociaga za sobg rozszerzanie politycznej wolnosci. Zgodnie z tym, au-
tokracje odnoszace najwicksze sukcesy ekonomiczne wykazuja dazenia do bycia
zastapionymi przez instytucje demokratyczne. Paltseva buduje tez model teo-
retyczny odnoszacy si¢ do wzajemnych oddzialywan pomiedzy demokratyzacja
a wzrostem ekonomicznym, zgodnie z ktérym, jezeli wystgpuja malejace wply-
wy do budzetu, wéwczas rzadzacy beda kuszeni konfiskatami przy wysokim
poziomie kapitatu i nizszym poziomie wzrostu. Inwestorzy przewidujacy takie
dzialania rzadu zaprzestang inwestycji, chyba ze otrzymaja wiarygodne zapew-
nienie strony rzadzacej o braku zagrozenia konfiskata. Zgodnie z tym modelem
progres w strong demokratyzagji jest mozliwy, jezeli rzadzacy nie uzyskujg wyso-
kich prywatnych korzysci ze 246z, wéwcezas sami dobrowolnie zapewniaja mechani-
zmy kontroli i réwnowagi instytucji w celu ochrony praw wiasnosci przedsigbior-
coéw. W takim przypadku po okresie statego wzrostu wystepuje demokratyzacja'’.

Haber i Menaldo dowodza w swoich badaniach, ze wicksze ztoza surowcéw
i wyzsze dochody uzyskiwane z ich sprzedazy sa sprz¢zone ze wzrostem dazen
demokratycznych. Podkreslajg oni takze fak, ze paristwa okreslane jako rentier-
skie posiadaly ustroje autorytarne na dtugo przed tym, nim odkryto na ich te-
rytorium bogate ztoza paliw kopalnych. W regionie bylych republik sowieckich
bowiem istnienie tradycji autorytarnej czerpie swoje korzenie od czasu utwo-
rzenia Zwiazku Radzieckiego w latach 20. XX w. Zatem zdaniem obu badaczy
zatozenie dotyczace wplywu surowcdw energetycznych na rozwdj autokracji jest
bezzasadne'®. Wzigwszy po uwage ten fakt, mozna stwierdzi¢, ze istniejace rezimy
stosujg dobra naturalne jako skuteczne narzedzie do umocnienia rzadéw. Niemniej
jednak z duzym prawdopodobiefistwem mozna przypuszczad, ze réwniez i bez tego
srodka struktury wladzy umacnialyby si¢ przy uzyciu innych metod.

W zwiazku z tym twierdzenie, ze kwintesencja wyjasnienia omawianego za-
gadnienia jest jako$¢ systemu whadzy i instytucji paistwa, wydaje si¢ by¢ najbliz-
sze prawdy. Na negatywny wplyw faktu posiadania bogatych 716z naturalnych
skfada si¢ wiele réznych czynnikéw zaréwno wewngtrznych, jak i zewngtrz-
nych. Niski poziom rozwoju instytucji, nickompetentni kandydaci polityczni
oraz ograniczenie dostgpu do rzadéw jedynie dla waskiej grupy, prowadza
w konsekwencji do wystapienia szeregu negatywnych zjawisk opisywanych
dotychczas jako przekleristwo surowcow.

17 Ibidem, s. 2—-30.
18 S. Haber, V. Menaldo, op. cit., s. 1-25.
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Podsumowanie czgsci teoretycznej

Na podstawie dominujacych w literaturze naukowej rozwazai mozna przy-
jaé, ze zmiany systemdw autorytarnych w strong¢ demokratyzacji lub konsolida-
¢ji sg suma wspotzaleznosci trzech czynnikéw. Po pierwsze, o kierunku rozwoju
takiego ustroju decyduje wielko$¢ posiadanych zasobéw naturalnych. Wyzsze
wolumeny stanowia swoistg obietnicg fatwych i szybkich zyskéw dla rezimu,
a przez to rodza pokuse kontroli zasobéw, wywlaszczania i ograniczania grupy
0s6b mogacych bra¢ udzial w zyskach. Po drugie, takim czynnikiem jest ilo§¢
wplywéw osiaganych z eksportu wydobywanych paliw kopalnych, ktére nieko-
niecznie sa wprost proporcjonalne do wielkosci zasobéw. W krajach o niskim
poziomie rozwoju gospodarczego che¢ uzyskania wyzszych dochodéw z wydo-
bycia surowca moze pociagac za soba przymus otwarcia rynku na zagranicznych
inwestoréw. Po trzecie, poziom konsolidacji ustroju autorytarnego w danym
panstwie okresla stopieri elastycznosci elit rzadzacych i ich gotowos¢ do zmian.
W przypadku silnej i stabilnej autokracji checi wdrozenia instytucji demokra-
tycznych beda duzo nizsze niezaleznie od ilosci dysponowanych ztéz. Syste-
my o niskim stopniu konsolidacji charakteryzuja si¢ brakiem stabilnosci, ktéra
mogg dodatkowo zachwia¢ nawet relatywnie niskie zyski z eksportu surowca.
W takim przypadku zaréwno elita rzadzaca, jak i opozycja moga zgadzaé sig
na tworzenie instytucji demokratycznych za ceng utrzymania wladzy lub — jak
w przypadku tej drugiej — jej przejecia.

Zwolennicy opinii, wedtug ktérej panistwa bogate w surowce naturalne wy-
kazuja stabsze dazenia do demokratyzacji, argumentuja, ze korzysci ekonomicz-
ne osiggane ze 716z sg koncentrowane w elitach politycznych. Elity sg z ko-
lei zainteresowane przede wszystkim utrzymaniem wladzy i gromadzeniem
oczywistych korzysci z politycznej kontroli. W takim wypadku zmiany poli-
tyczne w strong demokratyzacji sg wstrzymywane, tak aby zachowa¢ strumieni
dochodéw. Co wigcej, akumulacja kapitatu prywatnego wzmaga tez autokra-
tyczne pragnienie konfiskat, jako ze s3 one dodatkowym Zrédlem finansowania
dziatari majacych na celu zabezpieczenie wladzy rezimu, determinujacych poli-
tyczne przetrwanie elity rzadzacej. W konsekwencji, autokratyczne systemy po-
lityczne sa bardziej odporne na zmiany polityczne czgéciej i doswiadczajg nie-
udanego przejscia w strong demokratyzacji.

W opisanej sytuacji czynnikiem mogacym ewokowad potencjalne zmiany
w systemie bylaby chec elity rzadzacej do zrzeczenia si¢ cz¢sci whadzy. Takie ten-
dencje wykazujg elity z mniejsza kontrolg nad korzysciami, przewidujac przy-
sztq akumulacje kapitatu. Dlatego tez sg one bardziej otwarte na prywatnych
inwestoréw i dazenia do zmian politycznych w stron¢ demokracji®.

Y E. Paltseva, op. cit., s. 1-2.
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Basen Morza Kaspijskiego jako obszar strefy wplywéw globalnych

Pafistwa w obszarze Morza Kaspijskiego zyskaly na znaczeniu geopolitycz-
nym, a zainteresowanie tym regionem wzrosto po rozpadzie ZSRR, w wyniku
ktérego na arenie miedzynarodowej pojawili si¢ nowi gracze surowcowi — pari-
stwa posiadajace sporg baze surowcows, ktére odzyskaly niepodleglos¢®. Nawet
jesli zasoby te po dokladnym oszacowaniu okazaly si¢ mniejsze niz wezesniej
sadzono, to wcigz jednak pozostajg one na tyle duze, aby mogly by¢ zaliczane
do $wiatowej bazy surowcéw energetycznych, co tym samym stanowi uzna-
nie basenu Morza Kaspijskiego za znaczace zrédio paliw kopalnych?'. Fake ten
ma znaczenie globalne, bowiem wydobycie zasobdw z tego regionu ma wplyw
na ksztaltowanie si¢ cen surowcéw na $wiatowych rynkach energii, stabiliza-
cje globalnej podazy energii oraz przynajmniej czg$ciowe zniesienie dominacji
tradycyjnych panstw-producentéw?. Ponad to obszar ten pozostaje w obsza-
rze zainteresowania z uwagi na polozenie geograficzne, ktére umozliwia real-
na i optacalng wspélprace gospodarczg z wieloma aktorami globalnymi, w tym
Europa i Chinami nieposiadajacymi wystarczajacych wlasnych ztéz ropy i gazu,
a charakteryzujacymi si¢ wysokim zapotrzebowaniem energetycznym. Stad tez
w grze o dostep do surowcdw energetycznych biorg udzial aktorzy miedzyna-
rodowi oraz regionalni, ktérzy musza stawié czota rywalizacji globalnych gra-
czy na swoim terytorium®. Najwickszymi aktorami sceny miedzynarodowej s
Stany Zjednoczone, Chiny, Rosja i Unia Europejska. Wszystkie te podmioty
walczg o wplywy w rejonie i staraja si¢ oddziatywad na paristwa o potencjale su-
rowcowym i tranzytowym. Region Morza Kaspijskiego pozostaje zatem w du-
zej mierze pod wplywem dazen zewngtrznych aktoréw do kontrolowania i wy-
zysku istniejacych tam rezerw z46z energetycznych.

Jednak réwnoczesnie jest to rejon bez dostepu do morza czy oceanu, z kt6-
rego to powodu padstwa wydobywajace w tym regionie surowce skazane sa
na budowe rurociagéw i oplaty tranzytowe przez inne kraje. Istniejaca infra-
struktura przesylowa prowadzi gtéwnie w kierunku rosyjskim, na czym zasa-
dza sig silna pozycja Rosji w regionie. Rosja zabiega o utrzymanie swoich wply-
wéw politycznych w regionie Morza Kaspijskiego wlasnie poprzez kontrole
tranzytu surowcéw do Europy*. W ten sposéb Rosja zabezpiecza swoje inte-

O T.T. Kaczmarek, R. Jarosz, Czy ropa rzqdzi swiatem?, Warszawa 2006, s. 102-103.

2 E. Wyciszkiewicz, op. cit., s. 142.

22 1. Bialek, A. Olesiuk, Gospodarka i geopolityka. Dokgd zmierza swiat?, Warszawa 2009, s. 260.

# J. Kamiriska, M. Ruszel, Energetyczne szachy w Azji Centralnej, ,Migdzynarodowy Przeglad
Polityczny” 2010, nr 2 (26), s. 92.

247, Biatek, A. Olesiuk, op. cit., s. 257.
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resy nie tylko w obszarze kaspijskim, ale takze europejskim. Rozbudowa in-
frastruktury w innych kierunkach wymaga nakladéw przekraczajacych moz-
liwosci finansowe paristw kaspijskich, ktérych niski rozwoj ekonomiczny nie
pozwala na samodzielne inwestycje w m.in. poszukiwania nowych 716z i roz-
woj infrastruktury przesylowej”. Budowa nowych rurociagdéw wiaze réwniez
si¢ réwniez z pewnym ryzkiem zwigzanym z niestabilnoscia szeroko ujetego
regionu. Takze tutaj Rosja zyskuje przewage nad pozostaly aktorami global-
nymi, dzieki dobrej znajomosci regionu, co pozwala jej umiejetnie manipu-
lowa¢ lokalnymi konfliktami w celu osiagnigcia whasnych korzysci. Wigkszosé
panistw regionu cierpi bowiem z powodu politycznej niestabilnosci i wewnetrz-
nych sporéw: terytorialnych (np. o Gérski Karabach miedzy Armenia i Azer-
bejdzanem czy delimitacje granic wéd terytorialnych na Morzu Kaspijskim
miedzy Azerbejdzanem a Turkmenistanem), etnicznych (np. migdzy Uzbeki-
stanem i Kirgistanem), o zasoby wodne (np. migdzy pustynnym Uzbekistanem
i Turkmenistanem a bogatym w wode Kirgistanem i Tadzykistanem) oraz o su-
rowce energetyczne (np. naciski polityczne Uzbekistanu wobec ubogich w su-
rowce Kirgistanu i Tadzykistanu). Niestabilne obszary obejmuja takze Gruzje,
Czeczenig, Afganistan czy Autonomiczny Region Sinciang-Ujgur®.

Zatem chociaz panistwa w rejonie basenu Morza Kaspijskiego sa niepodle-
glymi podmiotami, to jednak wplywy rosyjskie na obszarach bylych republik
sowieckich wciaz sa niezaprzeczalnym faktem. Wynika to nie tylko z powodu
wieloletniej przynaleznosci do bylego Zwiazku Sowieckiego i opisanymi wyzej
przewagami, jakimi dysponuje Rosja, ale takze z faktu stabosci paristw kaspij-
skich. Owa stabo$¢ wynika z niejasnych zrédet legitymacji wladz krajowych,
stabych sit zbrojnych, Zle funkcjonujacych gospodarek oraz licznych istnieja-
cych lub potencjalnych konfliktéw wewnetrznych i zewngetrznych. To sprawia,
ze paristwa te sg bardziej podatne na zewngtrzne wplywy. Jak jednak zauwaza
Paul Kubicek, zadnemu z globalnych aktoréw nie udalo si¢ zdoby¢ stalej do-
minacji w regionie Morza Kaspijskiego. Dzigki tej permanentnej konkuren-
¢ji pomiedzy zewnetrznymi aktorami, paristwa w regionie zyskaly pewien ob-
szar swobodnego dzialania, poniewaz daje im to mozliwos$¢ zawierania ukfadéw
z tymi podmiotami, ktére oferujg im najlepsze warunki wspétpracy w kwe-
stiach energetycznych. Natomiast w razie zmiany okolicznosci, paistwa kaspij-
skie nie czujg si¢ zwiazane lojalnie z nikim i stad dowolnie moga zawrze¢ poro-

zumienie z innym partnerem?®’.

» K. Dabrowska, Europejskie bezpieczeristwo energetyczne, http://www.psz.pl/tekst-30100/
Europejskie-bezpieczenstwo-energetyczne, data odezytu 30 grudnia 2016.

2% P. Kubicek, Energy politics and geopolitical competition in the Caspian Basin, ,Journal
of Eurasian Studies”, nr 4, 2013, Hanyang University, s. 171-180.

7 Ibidem.
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Tego rodzaju multiwektorowa polityka zagraniczna jest charakterystyczna dla
Kazachstanu, ktéry z powodzeniem zawarl znaczace transakcje z wieloma part-
nerami zagranicznymi, co dato mu podstawy do uniezalezniania si¢ w pewnym
stopniu spod rosyjskiego wplywu?. Kazachstanowi udato si¢ pozyska¢ dla swo-
ich projektéw wydobywczych inwestoréw z USA, Wielkiej Brytanii i Francji®.
Rozwija takze swoje relacje z Chinami — Kazachstan przynalezy do Szanghaj-
skiej Organizacji Wspdlpracy, ktérej celem jest budowa i umacnianie bezpie-
czeristwa w regionie, a posrednio takze realizacja chiriskich celéw politycznych.
Zainteresowanie Chin kierunkiem zachodnim jest racjonalne z uwagi na po-
tencjal infrastrukturalny oraz znaczace zasoby ropy naftowej i gazu ziemnego
w regionie Morza Kaspijskiego. Rejon ten jest atrakcyjny dla Chin réwniez jako
rynek zbytu dla wlasnych débr®.

Jednak Chiny stosunkowo wolno wchodzily do konkurencji o zasoby ener-
getyczne w regionie Morza Kaspijskiego. Znajdujace si¢ na wschodnim kranicu
Azji Srodkowej Chiny leza stosunkowo daleko od gléwnych pél energetycznych
regionu kaspijskiego. Cho¢ chinskie zainteresowanie rezerwami energetyczny-
mi w basenie Morza Kaspijskiego bez watpienia rosto przez cale lata 90., to
rzeczywiste zaangazowanie Chin w tym obszarze bylo stosunkowo skromne’.
Konsekwentna polityka prowadzona przez Chiriska Partic Komunistyczna za-
owocowala jednak pewng obecnoscig Chin w rejonie Azji Centralnej i jest ona
nadal rozwijana, nie tylko poprzez Szanghajska Organizacje Wspélpracy, ale
tez program Wielkiego Rozwoju Zachodniej Czeéci Kraju (ang. Grear Western
Development Drive). Celem programu jest wyréwnanie réznic gospodarczych
pomigdzy wschodnimi a zachodnimi regionami parstwa, a efekcie plan ten
stal si¢ mostem do bogatych w surowce naturalne rynkéw zachodnich sasiadéw
poprzez rozbudowe na zachodzie Chin infrastruktury umozliwiajacej eksport
chiriskich débr oraz import surowcéw naturalnych.

Polityke balansu pomiedzy globalnymi graczami prowadzi réwniez Azer-
bejdzan. Z jednej strony jest on zalezny od zachodnich rynkéw energii oraz
od NATO w zakresie wspélpracy i szkoleri obronnych. Z drugiej za$ stro-

8 P, Posega, Kazakhstan beyond Borat, , The Caspian Project”, nr 3, 13 czerwca 2015, s. 13-16.

¥]. Harper, Kazakhstans Journey from Past to Future. The Foundation of Central Asia,
»The Caspian Project”, nr 5, 26 czerwca 2015, s. 23-25.

3 T.N. Marketos, Eastern Caspian Sea Energy Geopolitics: A Litmus Test for the U.S. — Russia
— China Struggle for the Geostrategic Control of Eurasia, ,Caucasian Review of International
Affairs” 2009, vol. 3 (1), s. 2-19.

31 2. Kubicek, op. cit., s. 171-180.

32 H. Szadziewski, How the West was Won: China’s Expansion into Central Asia, ,Caucasian
Review of International Affairs” 2009, vol. 3 (2), s. 210-218.
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ny, budowa rurociagéw i zapewnienie bezpieczeristwa lokalnego uzaleznia go
od wspdlpracy regionalnej*’. Ze wzgledu na polozenie geograficzne Azerbej-
dzan mial tatwiej nawiaza¢ wspélprace z Zachodem, niz pozostali producen-
ci surowcoéw energetycznych z obszaru Morza Kaspijskiego. Gazociag Baku-
Tbilisi-Erzurum (BTE), ktéry wraz z budowanym od 2015 r. Gazociagiem
Transanatolijskim (TANAP) i Gazociagiem Transadriatyckim (TAP), maja two-
rzy¢ Korytarz Potudniowy prowadzacy do europejskich rynkéw. Innym projeke
jest ropociag Baku-Tbilisi-Ceyhan (BTC), przebiegajacy wzdtuz BTE, ktérym
transportowana jest ropa do tureckiego portu, a stamtad okretami do USA*.

Stany Zjednoczone i Unia Europejska maja podobne potrzeby, ale rézne
spojrzenia na import energii. USA sa w duzym stopniu zalezne i przez to skon-
centrowane na ropie naftowej, co w konsekwencji owocuje ich szczegdlng uwa-
ga w kierunku Srodkowego Wschodu. Jednak zaangazowanie Stanéw Zjedno-
czonych w rejonie basenu Morza Kaspijskiego lezy w ich interesie. W latach 90.
amerykaniskie korporacje uzyskaty znaczny udziat w duzych projektach w Azer-
bejdzanie i Kazachstanie, co uczynito z USA wiodacego gracza w regionie. In-
nym aspektem jest fake, ze Stany Zjednoczone uczynily priorytetem swojej po-
lityki zagranicznej budowe nowych rurociagéw, ktére omijalyby Rosje®.

Unia Europejska polega tymczasem w gléwnej mierze na imporcie gazu
ziemnego, w przypadku ktérego az 40% dostaw zapewnia Rosja*®. Wspdlnota
europejska dazy w zwigzku z tym do dywersyfikacji kierunkéw dostaw w celu
podniesienia swojego bezpieczenistwa energetycznego. Dazenia do zmniejszenia
udzialu Rosji w europejskim imporcie ropy naftowej i gazu ziemnego prowadza
do prostego wniosku, ze rejon basenu Morza Kaspijskiego stanowi dobrg alter-
natywe. Jednak kierujac swoja uwage w strong tych paristw, Unia Europejska
staje przed kwestig natury moralnej. Problemem jest bowiem dla demokracji
zachodnich prowadzenie wspétpracy gospodarczej z panistwami, ktérych auto-
rytarne rzady famia prawa cztowieka i klécg si¢ z zasadami demokragji, plura-
lizmu i wolno$ci obywatelskiej szerzonymi przez kraje Wspélnoty”. Stad tez
Unia Europejska znajduje si¢ w trudnej sytuacji, w ktérej cele polityczne roz-
mijaja si¢ z ekonomicznymi. Naciski wywierane przez Zachéd w kwestii pro-
gramu demokratyzacji pafistwa paradoksalnie wywieraja jednak efekt odwrot-

3 A. Hanylon, Azeri janus: Baku Balancing Both East And West, ,, The Caspian Project”,
nr 10, 1 sierpnia 2015, s. 35-37.

3 E Akhundov, An economy miracle, , The Report Company”, dodatek specjalny do , The
Independent”, 9.10.2013, s. 4-5.

35 P. Kubicek, op. cit., s. 171-180.
3¢ Dane za: K. Dabrowska, op. cit.
%7 J. Kaminska, M. Ruszel, op. cit., s. 77-82.
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ny do zamierzonego. Przykladem jest tutaj Azerbejdzan, ktéry zachowuje wigzi
z Rosja, podobnie jak prowadzace do niej trasy eksportu ropy naftowej i gazu
ziemnego. Podobny efekt takie dziatania Zachodu wywolaly réwniez w przy-
padku Kazachstanu®.

Polityke Turkmenistanu charakteryzuje wzgledna izolacja, mimo tymczaso-
wego rozluznienia po przejeciu wladzy przez prezydenta Gurbanguly Berdimu-
hamedowa. Stosunki Turkmenistanu ochlodzily si¢ z Rosja po kryzysie w 2009 r.
wywotanym eksplozja gléwnej linii przesytowej turkmenskiego gazu, skutkiem
czego zawarl on umowy eksportowe z Chiriczykami. Turkmenistan pozostaje
takze w centrum irariskiego zainteresowania®

Stan autorytaryzmu w Azerbejdzanie, Kazachstanie i Turkmenistanie
Rozwdj gospodarczy — demokratyzacja czy legitymacja autokracji?

Od czasu przejecia wladzy przez Ilhama Aliyeva w 2003 r. Azerbejdzan prze-
chodzi widoczny rozwéj gospodarczy. W ciagu pierwszej dekady rzadéw Aliyeva
warto$¢ azerskiej gospodarki wzrosta ponad trzykrotnie dzigki serii reform spo-
teczno-ekonomicznym wdrozonym w latach 2004-2013%. Dominujace zna-
czenie w finansowaniu paristwowych wydatkéw maja wplywy z eksportu surow-
céw naturalnych. Sektor energetyczny wraz z funkcjonujacymi w jego obrebie
podmiotami pozostaje pod kontrola rzadu.

Surowce stanowig azerskie narzedzie w polityce zagranicznej. Jest to element
strategii wywierana nacisku np. w odniesieniu do Armenii, z kt6ra Azerbejdzan
prowadzi nierozwiazany konflikt o Gérski Karabach*'. Poprzez projekt BTC
i BTE Azerbejdzan pozbawil pewnych korzysci ekonomicznych nie tylko Ar-
menig, ale takze Rosj¢*?. Dzigki surowcom Azerbejdzan pozyskat tez inwesto-
réw dla swoich projektéw infrastrukturalnych. Razem ze Stanami Zjednoczo-
nymi i przy udziale Wielkiej Brytanii Azerbejdzan wybudowal wart 3 biliony
dolaréw ropociag z Baku do Ceyhanu w Turcji (BTC), skad surowiec jest dalej
transportowany na okretach do USA®.

38 2. Kubicek, op. cit., s. 171-180.

¥ Ibidem.

4 E Akhundov, op. cit., s. 4-5.

“I P Posega, Azerbaijan: What Awaits Beyond Sticks and Carrots, , The Caspian Project”,
nr 1, 25 maja 2015, s. 13-16.

“2 Tbidem.

* J. Harper, Azerbaijan as a Model of Civility in the Caspian Region, , The Caspian Project”,
nr 3, 13 czerwca 2015, s. 9—11.
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Otwarcie azerskiej gospodarki na $wiat taczylo si¢ takze z umigdzynarodo-
wieniem polityki Azerbejdzanu. Obecnie padstwo to jest czlonkiem acznie
38 organizacji migdzynarodowych, w tym ONZ, a takze wspétpracuje z NATO*.
W kategoriach pewnego zblizenia do Europy mozna rozpatrywad udzial Azer-
bejdzanu w Eurowizji w 2013 r., organizacj¢ Igrzysk Europejskich w 2015 r.
czy zgloszenie checi organizacji Mistrzostw Europy w pilce noznej w 2020 r.%
Ma to przelozenie na polityke wewngtrzng paristwa, bowiem azerskie aspiracje
do stania si¢ weztem przesylowym w transporcie gazu z Turkmenistanu i Iranu
do Europy niejako wymuszaja na tym kraju promocj¢ demokracji i praw czto-
wieka. Azerbejdzan, jako pierwsze pafistwo muzutmanskie, zezwolit na dziatal-
no$¢ teatrom, operom i nowoczesnie zorganizowanym uniwersytetom*. Azer-
bejdzan posiada zsekularyzowany rzad, prawo uznajace tolerancje religijng oraz
orientacj¢ na otwarte i demokratyczne spoleczeristwo®. Jest to wybijajacy si¢
przyktad na tle paristw basenu Morza Kaspijskiego*®. Faktem jest jednak to, ze
w praktyce te prawa i wolnosci sg niejednokrotnie ograniczane. Mimo to ko-
rzystne zmiany gospodarcze sprawiaja, ze prezydent cieszy si¢ szerokim popar-
ciem w spofeczeristwie®.

Wart podkreslenia jest fakt, ze Azerbejdzan zdecydowal si¢ na przeniesienie
ciezaru wewnatrzkrajowej produkcji energii elektrycznej z paliw kopalnych na
zrédta odnawialne. W ten sposéb zamierza wydobytg ropa naftowa wzmocnié
eksport i réwnoczesnie budowaé nowe sektory gospodarcze w panistwie™. Azer-
bejdzan jest najblizszy najnowszym teoriom dotyczacym relacji pomiedzy au-
torytarnym ustrojem politycznym a faktem posiadania przez pafistwo bogatych
26z surowcéw naturalnych. Jest to bowiem paristwo, w ktérym mozna zaob-
serwowaé w gruncie rzeczy pozytywny rozwéj i korzystne przemiany, chociaz
towarzyszy temu obciazenie historyczne.

Silna wladza dla kontroli zréznicowanego spoteczeristwa

Kazachstan pozostaje od 1991 r. pod rzadami prezydenta Nursultana Naraz-
bajewa. W panstwie odbywaja si¢ wybory — ostatnie mialy miejsce w 2015 r.
— ktére bezapelacyjnie wygrywa Narazbajew, zapewniajac sobie w ten sposéb

“ Ibidem.

“ P. Posega, Azerbaijan: What..., s. 13-16.

“ J. Harper, Azerbaijan as a Model. .., s. 9-11.
47 P. Posega, Azerbaijan: What..., s. 13-16.
 J. Harper, Azerbaijan as a Model.. ., s. 9-11.
#F. Akhundov, op. cit., s. 4-5.

0 P. Posega, Azerbaijan: What.. ., s. 13-16.
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oficjalng legitymizacj¢ swojej wladzy. Prezydent w oficjalnych mowach zwra-
ca uwagg na potrzebg demokratyzacji kraju, jak to mialo miejsce np. w czasie
jego przemdwienia w parlamencie w 2007 r., podczas ktérego zapowiadat on
konieczno$¢ reform w celu zwigkszenia transparentnosci i efektywnosci whadzy
wykonawczej, walki z korupcja, decentralizacji wladzy oraz wzmocnienia wladz
lokalnych. Niemniej jednak dziatania kazachskich wladz nie pozostawiajg wat-
pliwosci odnosnie do autorytarnej formy sprawowania rzadéw. Biezaca polity-
ke wewngtrzng paristwa charakteryzuje brak przejrzystosci, wysoki poziom ko-
rupgji, $cista kontrola nad mediami i famanie praw cztowieka.
Charakterystyczne dla regionu, widoczne takze w Kazachstanie, s silne zréz-
nicowane wewngtrznie spoteczefistwa. W Kazachstanie mozna wyrézni¢ 140 grup
etnicznych i 17 wyznaa religijnych’'. Przy takiej skali zréznicowania spoleczne-
go silne przywddztwo to Srodek do zachowania stabilno$ci wewngtrznej paristwa.
Zatem silne rzady sa poniekad gwarantem utrzymania jednosci paristwa.
Jednak reformy przeprowadzone w Kazachstanie przez obecnego przywdédce
znaczaco podniosty poziom zycia w paristwie, dajac mu w ten sposéb pewien
procent realnego poparcia w spoleczenistwie. Chociaz Kazachstan byt ostat-
nig ze wszystkich bylych republik bylego Zwiazku Sowieckiego, ktéra uzyskata
niepodleglo$¢, to jednak transformacja gospodarcza z centralnego sterowania
w stron¢ modelu wolnorynkowego jest przeprowadzana z sukcesem. Obec-
nie Kazachstan posiada jedna z najlepiej rozwinigtych gospodarek sposréd by-
tych republik sowieckich w regionie®. Jednak kazachski sektor prywatny cierpi
na brak do§wiadczonej kadry i wciaz zbyt malg ilo$¢ wykwalifikowanej sity robo-
czej, a problemy finansowe pafistwa obnizyly jego atrakcyjno$¢ dla zagranicznych
inwestoréw, stad Kazachstan oglosit w roku 2015 kampani¢ pod nazwa ,Inwe-
stycje w Kazachstan”, kt6ra ma na celu przyciagnigcie zewngtrznego kapitatu®.
Kazachstan pozostaje w strefie rosyjskich i chinskich wplywéw oraz ekono-
micznej zaleznosci od nich. Kazachskie aspiracje do odgrywania zauwazalnej roli
na arenie miedzynarodowej, a takze che¢ odbudowy reputacji w celu przycia-
gniecia kapitatu zagranicznego, sprawily, ze kraj ten musiat dokona¢ pewnych
zmian, cho¢by fasadowych, w zakresie ochrony praw cztowieka. Dziatania na
tym polu zaowocowaly przyjeciem Kazachstanu w 2012 r. do Rady Praw Czlo-
wieka ONZ**, w 2010 r. objat przewodnictwo w OBWE, na lata 2017/18 uzy-

°!']. Harper, Kazakhstanss Journey.. ., s. 23-25.

52 Ibidem.

3 1dem, Kazakhstan Steering Through Troubled Waters, ,/The Caspian Project”, nr 12,
29 sierpnia 2015, s. 49-52.

>4 P. Posega, Kazakbstan...,s. 13-16.
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skal tymczasowe miejsce w Radzie Bezpieczenistwa ONZ jako pierwsze panistwo
z Azji Centralnej”, chce réwniez zorganizowa¢ Zimowe Igrzyska w 2022 r.>°
W 2014 r. razem z Euroazjatycka Rada Spraw Zagranicznych utworzyt pro-
gram rozwoju kraju pod nazwa ,KazAID”, bedacym zorganizowana préba re-
formowania paristwa jako pierwszego w Azji Centralnej”’.

Bogate ztoza i silna autokracja

Pewna nadziejq na zmiany w tej mocno skonsolidowanej autokracji staa si¢
$mier¢ wieloletniego prezydenta Saparmurata Niyazova w 20006 r. Jego funkcje
przejat dotychczasowy minister zdrowia, Gurbanguly Berdimuhamedow, ktére-
go poczatkowe dzialania sprawialy wrazenie, ze system polityczny Turkmenista-
nu zacznie si¢ powoli demokratyzowal. Uplyw czasu pokazal jednak, ze tak nie
jest, a nowy prezydent kontynuuje polityke kultu jednostki®®. Przyktad Turk-
menistanu, keéry ma czwarte pod wzgledem wielkosci zasoby gazu ziemnego na
$wiecie, potwierdza teze, ze wystgpowanie bogatych 746z surowcéw naturalnych
nie sprzyja demokratyzacji, ale utrzymywaniu istniejacych struktur whadzy™.

Turkmenistan zajmuje jedno z ostatnich miejsc w rankingach dotyczacych
swobdd, praw i wolnosci obywatelskich, jest jednym z najbardziej skorumpowa-
nych paistw na §wiecie. Do niedawna byt to takze ostatni z pafistw postsowiec-
kich o systemie jednopartyjnym. Jedynie przez krétki czas po zmianie przywdéd-
cy nastalo pewne rozluznienie, a pafstwo zaczgto powoli wychodzi¢ z izolagji
miedzynarodowej, co widoczne byto np. po zagranicznych wizytach prezyden-
ta Berdimuhamedowa. Pewien stopieni otwarcia na §wiat to praktycznie jedyna
zmiana nowego prezydenta. Miala ona na celu zachgcanie kapitatu zagranicz-
nego®. Skutecznym bodzcem do tego stat si¢ przede wszystkim konflike z Ro-
sja, ktora wezesniej byla gtéwnym odbiorcg turkmenskiego gazu. W 2009 r.
doszto do wybuchu gazociagu, co miato miejsce po sporze z Gazpromem na temat

55 Kazakhstan Becomes First Central Asian Country on United Nations Security Council,
data publikacji 28.06.2016, http://www.eurasiancouncilforeignaffairs.eu/blog/2016/06/28/
kazakhstan-becomes-first-central-asian-country-united-nations-security-council/, data odczytu
10.09.2016.

>0 P. Posega, Kazakbstan...,s. 13-16.

*7 Ibidem.

58 P. Posega, Tuurkmenistan A Brand In The Making?, ,/The Caspian Project”, nr 3, 13 czerwca 2015,
s. 33-37.

%9 J. Harper, Turkmenistan’s human rights record, , The Caspian Project”, nr 11, 17 sierpnia 2015,
s. 41-45.

% R. Gortat, Turkmenistan 2012: Rytualne wybory prezydenckie i realna rywalizacja o gaz,
se-Politikon”, nr 2, Uniwersytet Warszawski, 2012, s. 170-195.
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cen i ilodci dostarczanego gazu do Rosji. Turkmenistan jednoznacznie zakwalifi-
kowal wybuch gazociagu jako dzialanie sabotazowe. Ograniczenie dostaw surow-
ca odbito si¢ powaznie na turkmeriskim budzecie, zaowocowalo jednak dziatania-
mi dywersyfikacyjnymi w eksporcie za granice, ktérego gléwnym udziatlowcem
staly si¢ Chiny. Zaleta takiego ukladu dla Turkmenistanu jest to, ze Chiniska Re-
publika Ludowa — w przeciwieistwie do np. Unii Europejskiej — nie ma proble-
moéw moralnych w ukladach handlowych z paristwami niedemokratycznymi®'.

Posumowanie i wnioski

Pomimo tego, ze w naukowym dyskursie o tematyce energetycznej region
Morza Kaspijskiego przyciaga uwagg, to jednak wewnatrzparistwowe konse-
kwencje produkeji surowcéw byly dotychezas w znacznym stopniu zaniedby-
wane. Na podstawie dotychczasowego dorobku naukowego mozna wywnio-
skowa¢, ze zmiany systeméw autorytarnych w kierunku demokratyzacji lub
kostnienia struktur istniejacego rezimu sa wypadkows trzech czynnikéw: wiel-
kosci posiadanych zasobéw naturalnych, stopnia konsolidacji autorytaryzmu
w danym panstwie oraz ilosci dochodéw z eksportu surowcéw naturalnych.
W istocie jednak nie sposéb zbada¢ i okresli¢ z calq pewnoscia, w jakich warun-
kach umocnienie autorytaryzmu staje si¢ wykonalne, a takze wyjasni¢ czynniki
dla poszczeg6lnych strategii rzadéw autorytarnych.

Region Morza Kaspijskiego budzi szczeg6lne zainteresowanie od czasu upad-
ku ZSRR, od kiedy mozliwe bylo wkroczenie nowych paristw na aren¢ miedzy-
narodowa. Tym samym znaczaco wzrosta rola geopolityczna regionu z uwagi
na wysokie skupienie 216z ropy naftowej i gazu ziemnego, ktére nie znajdo-
waly si¢ juz pod wylaczng kontrolng Rosji. Z perspektywy globalnej wyréznia
si¢ w wymienionym obszarze — oprécz Rosji — jeszcze trzech globalnych gra-
czy: Chiny, Stany Zjednoczone i Unig¢ Europejska. Interesy tych graczy stoja ze
sobg w konflikcie, jako ze wszyscy walczg o wplywy w regionie w celu uzyskania
dostepu do zrédet naturalnych. Przyklad padstw rejonu kaspijskiego w odnie-
sieniu do teorii naukowych dotyczacych panistw rentierskich pokazuje, ze ze-
wnetrzne wplywy miedzynarodowe odgrywaja wazna role w ksztaltowaniu kie-
runku rozwoju ich ustrojéw.

Dynamika w rozwoju regionu Morza Kaspijskiego, takze pod wzgledem
ustrojéw politycznych poszczegdlnych padstw, zalezy od wielu czynnikéw,
w tym kwestii bezpieczenstwa, Swiatowego zapotrzebowania na energie, polity-

' M. Crosston, Cult Of Personality Creep, ,/ The Caspian Project”, nr 3, 13 czerwca 2015,
s. 25-27.



97

ki wewnetrznej w obrebie regionu, a takze strategii globalnych aktoréw. Cha-
rakterystyczna dla regionu jest wysoce kontrolowana i scentralizowana wladza
panstwowa. Wiaze si¢ ona z tradycjami historycznymi, ktére mialy poczatek
na dtugo przed odkryciem bogactw naturalnych, ale tez stuzy utrzymaniu spéj-
nosci pafistwowej. Fakt wyst¢gpowania znaczacych wolumenéw z46z surowcéw
energetycznych ma znaczenie dla budzetéw tych paristw, jednak potrzebni sa
klienci, a takze kosztowna infrastruktura, stad konieczno$¢ otwarcia na $wiat.

Z jednej strony, jest to zatem obszar o sporym potencjale gospodarczym,
jawiacy si¢ od czasu upadku ZSRR jako interesujacy partner handlowy dla ta-
kich podmiotéw, jak np. Unia Europejska. Z drugiej za$ strony, jest to obszar
wewnetrznie niestabilny politycznie, gdzie bogatym zlozom towarzyszy wyste-
powanie ustroju autorytarnego i na ktérym toczy si¢ walka globalnych aktoréw
o wplywy i dostep do surowcéw energetycznych.
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Edgar Elbakyan

Understanding Turkish Middle East Policy:
The Case of Turkey-Egypt Relations in the Context
of the Arab Spring

Introduction — Egypt’s strategic importance in Turkish foreign policy

Egypt plays a crucial role in the formation of Turkish Middle Eastern policy.
The importance that Egypt possesses for Turkey ranges from the nations” sha-
red historical and cultural memory to economic and security concerns. Due to
its geographic location, Egypt is a key zone for Turkey, to reach the African and
Persian Gulf states’” markets. Egypt also has a huge impact on the development
of the sub-geopolitical region around the Nile. Long before the Arab Spring,
in 2004, Hiirriyet Daily News columnist Ilnur Cevik wrote:

Turkey is a regional power with European links and a strategic partner of the
United States. It has a robust economy and its resources surpass those of Egypt in every
sense. Egypt, on the other hand is a major player in the Middle East and a country
with high esteem in Africa. It is a regional power with much prestige'.

In this regard, it is also It is also useful to quote a section from Turkey’s then Prime
Minister Recep Tayyip Erdogan’s speech during his long-waited visit to Egypt:

Our brother Egypt transmits the welfare of East Africa to the Mediterranean [Sea]
via the Nile. As for Turkey, we transmit the energy and dynamism of Eurasia through
the [Bosphorus and Dardanelles] straits and the welfare of Anatolia via the [rivers of ]
Seyhan and Ceyhan to the Mediterranean [Sea]”.

' 1. Cevik, The powers of Mideast, htep://www.hurriyetdailynews.com/the-powers-of-mideast.
aspx?pagel D=4388&n=the-powers-of-mideast-2004-02-12, retrieved 13 February 2015.

2 Towrkiayi varéapet Rejep’ Erdogani elowyté T'workia-Egiptos Asxatankayin xorhrdi
havak’in, https://[www.youtube.com/watch?v=xIUzu6y1 QKA, retrieved 12 February 2015.
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Egypt also has another significance within the scope of Turkish Middle Eastern
policy. This is related to the stance that Egypt takes on the Arab-Israeli conflict.
The Israeli factor has always played a decisive and sometimes balancing, role
within Turkish-Egyptian relations. In 1958, when Egypt and Syria established
the union of United Arab Republic, Turkey rushed towards rapprochement
with Israel, intending to prevent the change of regional meso-balance to the
detriment of Turkish interests’. In modern times, Egypt continued to “preserve
the Camp David system”, as stated by former Egyptian president Hosni Muba-
rak®. During the Gaza war (2008-2009) Egypt continued the policy of neutral
mediation. With Turkey toughening its policy towards Israel, Egypt and Tur-
key appeared to be at odds over the Egypt’s Palestinian policy’.

Turkey-Egypt relations during the rule of the
Muslim Brotherhood in Egypt

Turkey was among the first countries to express support for the Egyp-
tian demonstrators since the onset of the Arab Spring in Egypt. On 1 Feb-
ruary 2011 — six days after the anti-government protests broke out in Egypt
— Erdogan made a speech at the Grand National Assembly of Turkey. Discuss-
ing the recent regional developments, Erdogan remarked “the adherence of the
Justice and Development Party to [human] rights and freedoms and progressive
democracy”®. Meanwhile, the Turkish Prime Minister hinted that the “struggle
for rights and freedoms is everyone’s natural right, but it should be carried out
neither by resorting to force, nor with terror means [Italics mine — E.E.]”7. In the
same speech, Erdogan made direct addresses to the current Egyptian authori-
ties and to the protesters. The first was a call to “accept the people’s demands
for changes”. As for “Egyptian brothers”, then Erdogan urged them “zo refrain
from weapons [Italics mine — E.E.], to wage a struggle, aimed only at attaining
[civil] rights™®. From this speech, it can be extrapolated that the most benefi-

> D. Huber, Turkish-Israeli Relations in a Changing Strategic Environment, Rome 2012, p. 1.

“N. Yilmaz; K. Ustun, 7he Erdogan Effect: Turkey, Egypt and the Future of the Middle East,
Cairo 2011, p. 88-89.

> Ibidem, p. 89.

¢ Recep Tayyip Erdogan’'in 1 Subat 2011 tarihli AK Parti grup toplanust konugmast,
1 February 2011, https://tr.wikisource.org/wiki/Recep_Tayyip_Erdo%C4%9Fan%27%C
4%B1n_1_%C5%9Eubat_2011_tarihli_AK_Parti_grup_toplant%C4%B1s%C4%B1_ko
nu%C5%9Fmas%C4%B1, retrieved 15 February 2015.

7 Ibidem.

8 Ibidem.
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cial outcome for Turkey could be the possible termination of Mubarak’s power
without mass riots and civil war in Egypt.

The “U-turn” in Turkish Egyptian policy in the context of the Arab Spring
has been variously explained by scholars and analysts throughout the world.
Turkish endeavors to form a moderate “Sunni front” in the Middle East were
being mentioned as one of the main reasons for that policy, since the main
anti-government activists in Egypt were the Sunni Muslim Brotherhood’.
On the contrary, neo-realistic thinkers highlighted the Turkish endeavor to be-
come a regional leader as the main motivator of the country’s Egyptian policy.
The reasons for the change in Turkey’s policy towards Egypt can be grouped
into two main sub-categories:

a) Despite the generally positive tendency in economic cooperation, Turkey-
Egypt relations were undergoing a political crisis on the eve of the Arab Spring,
mainly because of the reciprocal discrepancy over the Palestinian cause and the
policy towards Hamas''. Besides, the deterioration of relations came as a re-
sult of the traditional competition between Turkey and Egypt, which had long
been denied by the two sides during the 2000s. As stated by Mohamed Mous-
sa, an attaché at the Egyptian embassy in Ankara, Mubarak viewed Turkey as
one of the competitors to Egypt’s presumably leading role in the region'?. But
the very problem was that the so-called “Egyptian regional leadership” had long
before ceased to be a truth in the political realities of the Middle East, due to
the severe internal and economic hardship that the country underwent dur-
ing the last years of Mubarak’s presidency’’. On the one hand, an ailing Egypt
could turn into an untrustworthy partner for Turkey, and, on the other, as a re-
sult of Egypt’s weakening positions, the emerged power vacuum could be filled
either by the West or by Saudi Arabia. It was precisely these two possibilities
that prompted Turkey to be the first to turn its back on the Mubarak regime.

b) In the post-colonial Middle Eastern reality, reshaped after the Camp Da-
vid accords, regional stability and balance largely relied upon (non-)hereditary
autocracies. That system showed its first cracks during the American invasion

of Iraq (2003), which bolstered the US presence in the region and upheld the

7 S. Cornell, Changes in Turkey: What Drives Turkish Foreign Policy?, “Middle East Quarterly”,
2012, Winter, p. 21.

0 A. Almuedo, New Turkish Foreign Policy towards the Middle East: Neither so New, Nor so
Turkish, 2011, p. 8.

"WE. T as¢yan, T owrkiayi “Razmavarakan xorowt yuné” merjavorarevelyan ev hyusisafrikyan
taragasrjanum, “Regional Affairs”, 2013, Volume 1 (January), p. 56.

12Y. Taha, Egyptian Insights: Highlights on the Turkish role in the region, Pavia 2012, p. 7.

13 Ibidem, p. 8.



128

existence of Kurdish autonomy in Iraq. Thus, it was the first major wave, dis-
solving the relatively steady power ratio in the region. The second wave was in-
stigated by the Arab Spring movements and threatened to impact Turkey nega-
tively unless it undertook assertive foreign policy with an intention to boost its
regional positions. From this viewpoint, the rise of the Muslim Brotherhood,
an allegedly pro-JDP participant in ideological matters, was recognized by the
Turkish ruling elite as a successful means to achieve the aforementioned goal
of strengthening the country as a regional power.

On 11 February 2011, Mubarak resigned as president and transferred au-
thority to the Supreme Council of the Armed Forces (SCAF). On 3 March,
the president of Turkey, Abdullah Giil, visited Egypt. According to the Turk-
ish official press release, the visit was organized on the invitation of Mohamed
Hussein Tantawi, head of the SCAE Before heading to Egypt, Giil expanded
on the main objectives of his visit: “to support the people of Egypt... to share
our experience with them [ltalics mine — E.E.]”'. Giil further developed his vi-
sion during the press conference in Cairo, asserting that Egypt should adopt
the constitutional and parliamentary system of governance'. Mohamed Tan-
tawi, in turn, underlined that “[Egypt] can largely benefit from the Turkish
model [of state-building — E.E.]”'. Thus, it can be concluded that, since the
change of power in Egypt, Giil hurried to seize the moment and lay ground for
future political and ideological influence of Turkey in the Arabic country.

Muslim Brotherhood-backed candidate Mohamed Morsi was announced as
the winner of the presidential elections with 51.7% of the votes on 24 June 2012.
Predicting a severe struggle between future presidential candidates, Turkey, dur-
ing the one-year pre-election period, had established and boosted relations with
all the influential political parties and leaders thereof. For example, during the
above-mentioned visit to Egypt, Abdullah Giil, along with the SCAF leaders,
held meetings with high-ranking political figures and party rulers'”. The same
tactic was applied by Erdogan during his visit to Egypt in September 2011: even
Egyptian liberal circles were included in Erdogan’s meeting agenda. Those cir-

Y Cumburbagkan: Giil Misir'a gitti, heep:/ [www.milliyet.com.tr/cumhurbaskani-gul-misir-
a-gitti/siyaset/siyasetdetay/03.03.2011/1359409/default.htm, retrieved 15 February 2015.

5 Misir Demokratik, Parlamenter, Anayasal Bir Sisteme Gegmeli, http://[www.tccb.gov.tr/
haberler/170/79103/misir-demokratik-parlamenter-anayasal-bir-sisteme-gecmeli.html,
retrieved 15 February 2015.

1S, Ulgen, From Inspiration To Aspiration: Turkey in the New Middle East, 2011, p. 3.

V7 Cumburbagkan: Giil, Misirda Kanaat Onderleriyle Goriistii, htep://www.tccb.gov.tr/
haberler/170/79102/cumhurbaskani-gul-misirda-kanaat-onderleriyle-gorustu.html, retrieved
15 February 2015.
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cles hoped that Erdogan could be the man who would take the Muslim Broth-
erhood to their moderate future'®. Thus, it can be concluded that retaining stra-
tegic ties (especially in the matter of economic affairs and of Syrian issue) with
Egypt’s prospective authorities, was a top priority for Turkey. Such cooperation
could more easily come into effect if the Muslim Brotherhood, ideologically
and structurally linked to the Turkish ruling class, dominated in Egypt: that is
the precise reason why Turkey mainly betted on them.

After the inauguration ceremony (30 June 2012)", Mohamed Morsi made
his first visit to Turkey only at the end of September®. Morsi took part in the
extraordinary 4™ congress of the JDP. Morsi’s speech emphasized Turkish-Egyp-
tian rapprochement. He expressed his concerns about the international com-
munity’s interference in Egypt’s internal affairs. At the same time, Morsi did not
hesitate to express his regime’s willingness to “...support other peoples, including
those of Palestinians and Syrians, rising against [their] authorities and regimes”*'.

We may draw the conclusion that Morsi’s regime was devoted to implement-
ing a dual policy of “importing” the country’s economic prosperity and external
security from Saudi Arabia, with which it could not but build normal relations.
As for the country’s regional engagement, international prestige and “window
to the world”, Morsi was trying to handle these tasks by means of Turkey,
which has accumulated significant experience in those areas. Thus, the essence
of the bilateral relations can be easily discerned: Turkey intended to enhance its
influence in the Arab world with the help of the Middle Eastern “old-timer”,
Egypt, while the latter, headed by the Muslim Brotherhood-backed Morsi, was
determined to exploit bilateral friendship to its own economic and regional ad-
vantages. An excerpt from Morsi’s speech at the JDP Congress should be quot-
ed, in order to demonstrate his commitment to regarding Turkey as the excep-
tional leader of the Middle Eastern/Arab region: “We need your [Turkey’s] help
in terms of managing the process after the Arab Spring in the region”.

'8 W. Nawara; E Baban, 7he Lost Promise of Turkey-Egypt Relations, http://www.al-monitor.
com/pulse/originals/2013/11/turkey-egypt-relations.html, retrieved 8 January 2016.

19 C. Onal, Why should Mursi make his first visit one to Turkey?, http://www.todayszaman.
com/columnist/cumali-onal/why-should-mursi-make-his-first-visit-one-to-turkey_285837.
html, retrieved 16 February 2015.

2 Morsi made his first foreign visit to Saudi Arabia on 11 July 2012. The economic and
energy issues were the center-piece of the agenda, since weakened Egypt had found itself
dependent on the respective Saudi help.

2 Misir Cumburbaskan: Morsi AKP Kongresinde Konugtu, htep:/[www.haberler.com/misir-
cumhurbaskani-Morsi-akp-kongresinde-konustu-3978113-haberi/, retrieved 16 February 2015.

22 We need Turkey in post-revolution Arab world, Morsi says at AK Party congress, http:/[www.
todayszaman.com/diplomacy_we-need-turkey-in-post-revolution-arab-world-morsi-says-at-
ak-party-congress_293897.html, retrieved 17 February 2015.
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“Turkey’s help”: the main directions of bilateral cooperation (2012-2013)

Morsi’s visit is deemed to have been effective, since it successfully finalized
the month-long loan negotiations. On 30 September 2012, Egypt-based mass
media, along with Turkish official circles reported about the agreement of dis-
bursing a $1 billion loan to Egypt™. This was the first out of the two prom-
ised tranches, initially comprising a loan of $2 billion dollars. As far back as
14 September, the two countries’ representatives, during a meeting in Ankara,
had negotiated a $2 billion loan, that would be directed at stabilizing Egyptian
currency, developing financial infrastructures, and also reciprocally bolstering
Turkish investment in Egypt and Egyptian export to Turkey?.

Though the officials from both sides were reluctant to disclose more de-
tails, information leaks had made it possible to suppose that the loan would be
used for supporting small and medium-sized businesses, ultimately entailing
the flow of Turkish companies into Egypt®. For example, Hasan Akyiiz, the
chairman of the Egyptian-Turkish Group, was assuring: “No less than 50,000
Egyptians will be employed at such projects [projects with forthcoming Turk-
ish investments — E.E.]...”%. In addition, it is noteworthy that the official press
release on the JDP website about the first loan tranche read: “The works are
ongoing to raise the possibility of a $1 billion loan by Turkish Eximbank to fi-
nance Turkish exports of goods and services to Egypt””.

Undoubtedly, providing Egypt with a loan was a decision with pragmat-
ic implications, aimed at sustaining Turkey’s economic positions in the coun-
try, rather than constituting humanitarian ‘aid’. It is not by accident that on
the same days of Morsi’s visit to Turkey, the Turkey-Egypt Standing Council
held its regular meeting, with Turkey’s minister of economy, Zafer Caglayan,
expressing his gratitude to the Turkish businessmen who had not abandoned
Egypt in the wake of the revolution®.

B Tiirkiyeden Misir'a 1 milyar dolar kredi, http://www.akparti.org.tr/site/haberler/turkiy
eden-misira-1-milyar-dolar-kredi/31826#1, retrieved 17 February 2015.

X Wazir al-maliyat: huzmat musa‘addt turkiyal bi-qimat milyaray dilir li-musinadat
al-igtisad al-misri, htep:/ [www.mubasher.info/mobile/EGX/news/2156686/, retrieved 18 Feb-
ruary 2015.

BT. Seibert, Turkey seeks new alliance with visit to Egypt, http://www.thenational.ae/news/
world/middle-east/ turkey-seeks-new-alliance-with-visit-to-egypt, retrieved 16 February 2015.

% N. Badawy, With loans, a flood of Turkish business, http:/[www.egyptindependent.com/
news/loans-flood-turkish-business, retrieved 17 February 2015.

7 Tiirkiyeden Misira 1 milyar dolar kredi. ..

2 Mursi: Tiirkiyeyi ikinci vatanim olarak goriiyorum, htep://www.yenisafak.com/dunya/
mursi-turkiyeyi-ikinci-vatanim-olarak-goruyorum-412478, retrieved 17 February 2015.
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In April 2012, the “Roll-on/Roll-off” maritime transportation project be-
tween the Turkish port of Mersin and the Egyptian city of Alexandria was
realized, making Egypt a bridge, linking Turkey with the African and Asian
markets®, and materializing Egypt’s logistic significance. This new transporta-
tion and trade route was of high value to Turkey in the face of the termination
of the Free Trade Agreement with Syria (1 December 2011)*. As a result, Turk-
ish exporters were expected to pay an additional 30% custom taxes®'. In this
context, bypassing Syria and reaching the Gulf and Middle Eastern markets
via alternative routes had turned into an urgent issue for Turkish policymakers.
With this new route, Turkish ships would head for the aforesaid ports, from
where cargos would be conveyed overland to the Egyptian port cities of Adabiya
or Safaga. Jordan and Saudi Arabia were the ultimate destinations of Turkish
cargos. The overall duration of the transfer was set to 3.5 days*. However, de-
spite the assurances of the corresponding officials, the Mersin-Alexandria route
would completely replace the former Syrian routes®, there was serious distrust
and anxiety in Turkey that the newly-established sea route could be only a tem-
porary and interim remedy and would not eventually meet the demands of the
logistic labor market among the population of the provinces of Hatay and Ga-
ziantep, adjacent to the Syrian border®.

Apart from economic cooperation, Turkey-Egypt relations witnessed an im-
plementation of bilateral military projects during the domination of the Mus-
lim Brotherhood in Egypt. In spite of the obvious power crisis in Egypt, under
the auspices of Turkey the two countries held the regular stage of the joint na-
val military exercise the ‘Sea of Friendship’ (17-23 December 2011)%. The of-
ficial purpose of the exercise was the development of the cooperation capability

#Y. Taha, op. cit., p. 10.

39 Ekonomide 2011 yili (Ekim, Kasim, Aralik), http://www.zaman.com.tr/ekonomi_ekono
mide-2011-yili-ekim-kasim-aralik_1218298.html, retrieved 22 February 2015.

U Bypassing Syria for Gulf destinations example of Turkeys peaceful diplomacy, htep:/Iwww.
todayszaman.com/news-278474-bypassing-syria-for-gulf-destinations-example-of-Turkeys-
peaceful-diplomacy.html, retrieved 22 February 2015.

32 Denizagsir:  Ortadogu!, http://ekonomi.haberturk.com/makro-ekonomi/haber/736472-
denizasiri-ortadogu, retrieved 22 February 2015.

33 Tbidem.

3 Conditioned by the Syrian crisis, 3,000 people had already lost their jobs in Gaziantep
by the time of April, 2012 (Bypassing Syria for Gulf destinations example of Turkeys peaceful
diplomacy, htep://www.todayszaman.com/news-278474-bypassing-syria-for-gulf-destinations-
example-of-Turkeys-peaceful-diplomacy.html, retrieved 22 February 2015).

3 Misirla ‘Dostluk’ tatbikar, http://www.sabah.com.tr/gundem/2011/12/18/misirla-dost
luk-tatbikati, retrieved 18 February 2015.
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of the two countries’ naval units*. Both Turkey and Egypt were clearly under-
lining that the military exercises could not target any third party’s interests”.
The bilateral military cooperation was marked by yet another event, that is,
the formal visit of the Egyptian Minister of Defense and Military Cooperation,
Abdel Fattah el-Sisi, to Ankara, upon the invitation of his Turkish counterpart,
[smet Yilmaz*®. Reportedly, the two officials discussed ways of strengthening
military ties between the two countries’ armed forces®. It should be noted, that
for the Turkish side, building military ties with Morsi-led Egypt was stimulat-
ed by the ongoing Syrian civil war, as well as the Gaza flotilla raid*, that had
resulted in strained relations with Israel'.

Despite the aforementioned elements of bilateral cooperation, even at the
time of the rule of the Muslim Brotherhood in Egypt, Turkey-Egypt rela-
tions to a certain extent retained the spirit of competition, though at the level
of official statements, both sides were making attempts to deny or conceal it.
For instance, on 1 October 2012, during the above-mentioned meeting of the
Turkey-Egypt Standing Council, Morsi put forward a suggestion to mutually
abolish trade taxes and the visa system. Morsi explained his vision, regarding
the desirable nature of the relations between the two countries:

We share the same goals and strategy with Turkey, and our brother nations [of Egypt
and Turkey — E.E.] have much in common, so the cooperation should hold sway [in bi-
lateral relations] instead of competition*.

¢ Tbidem.

37 Misir: Dostluk Denizi tatbikats hicbir iilkeyi hedef almuyor, http://yenisafak.com.tr/dunya/
misir-dostluk-denizi-tatbikati-hicbir-ulkeyi-hedef-almiyor-356903, retrieved 18 February 2015;
A. Salaheldin, A Year after the Egyptian Revolution Egyptian- Turkish Relations are Booming, http://
www.todayszaman.com/op-ed_a-year-after-the-egyptian-revolution-egyptian-turkish-relations-
are-booming-by-abderahman-salaheldin_269483.html, retrieved 12 February 2015.

38 Defence minister visits Turkey to discuss military cooperation, http://en.aswatmasriya.com/
news/view.aspx?id=9f059b3d-5b82-43a9-9f74-5dbd117973b7, retrieved 18 February 2015.

¥ Ibidem.

“ The Gaza flotilla raid was a military operation by Israel against six civilian ships of the
“Gaza Freedom Flotilla” on 31 May 2010 in international waters in the Mediterranean Sea.
Nine activists were killed in the raid, including Turkish nationals. The flotilla, organized by
the Free Gaza Movement and the Turkish Foundation for Human Rights and Freedoms
and Humanitarian Relief (IHH), was carrying humanitarian aid and construction materials,
with the intention of breaking the Israeli blockade of the Gaza Strip.

N Misir Savunma Bakan: El Sisi Tiirkiyede, http://haberler.com/misir-savunma-bakani-el-
sisi-turkiye-de-4592233-haberi/, retrieved 18 February 2015.

2 Aramizda vize giimriik olmasin, http://www.hurriyet.com.tr/aramizda-vize-gumruk-ol
masin-21601153, retrieved 8 January 2016.
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At the same time, there was a clear understanding among the Egyptian pol-
icymakers that in the face of the country’s weakening economy the further
rise of Turkey’s influence was imminent. Avoiding this effect, while advancing
interaction with Turkey, was preferred, and thus cooperation was prioritized.
The positive illustration of these endeavors was Morsi’s call to Egyptian busi-
nessmen “to come and [reciprocally — E.E.] invest in Turkey”®. We may sug-
gest that with these steps Morsi targeted not only foreign challenges, but also
domestic ones, establishing, in particular, a new class of wealthy men as a struc-
tural counterbalance to the formerly dominating military elite.

The competition between Turkey and Egypt was more obvious in the po-
litical arena, rather than in the economic one, where Egypt's position was
still very fragile. The breeding ground for mutual antagonism was based on
the very fact of Turkey’s endeavor to gain political leverage over Egypt, espe-
cially by exporting the so called “Turkish model” of state-building to Egypt.
The first seeds of disagreement followed Erdogan’s call to Egyptian soci-
ety to adopt a secular state system and constitution*. Muslim Brotherhood
spokesperson Mahmoud Ghezlan asserted that Erdogan is a respectable figure
among their organization, but that they could not unconditionally accept every-
thing that he said, especially regarding the secular system which is alien to Egypt.
Thus, Erdogan’s statements were regarded as interference in Egypt’s internal af-
fairs®. In the coming months more voices were heard in Egypt, reminding the
public that the country has its own history and vision of regional hegemony, as
well as of state-building, thus the JDP’s experience could not simply be copied®.
Moreover, a little later, Egypt’s then-elite disclosed its standpoint more explictly.
In an interview with Yossra Taha*’, Amr Darag, the Secretary of the Freedom of Jus-
tice party, the political mouthpiece of the “Muslim Bortherhood”, ensured that:

Erdogan’s statement about the secularity of the state is a minor issue and the interest
of the FJP in Turkey isn’t solely because it’s an Islamic state but because of the various
prospects of cooperation available between both countries®.

 Mursi: Tiirkiyeyi ikinci vatanim olarak goriiyorum. ..

¥ Laiklik ateizm degil, korkmaymn!, heep:/[www.gazetevatan.com/laiklik-ateizm-degil--kork
mayin--399589-gundem/, retrieved 22 February 2015.

#Y. Taha, op. cit., p. 15-16.

7. Tziarras, Turkey-Egypt: Turkish Model, Political Culture and Regional Power Struggle,
Thessaloniki 2013, p. 4, 11.

7 Yossra Taha is a faculty member at the Faculty of Economics and Political Science
in Cairo University.

#Y. Taha, op. cit., p. 16.
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Analyzing both Erdogan’s aforementioned statement and the responses it re-
ceived, Svante Cornell concludes: “the events of 2011 suggest that at least for now
its [Turkey’s — E.E.] rhetoric has not been matched by actual influence™.

A period of strategic stagnation in Turkey-Egypt relations

On 3 July 2013, a group of high-ranking Egyptian officers, headed by Abdel
Fattah el-Sisi, toppled the country’s president Mohamed Morsi, putting him un-
der house arrest, and suspended the constitution®. Adly Mansour, head of the
country’s Supreme Constitutional Court, was assigned by the counter-revolu-
tionists as Egypt’s interim president. In the following days, the Turkish top-
level elite members, including Prime Minister Erdogan and Minister of For-
eign Affairs Ahmet Davutoglu, harshly criticized what they called “ousting
the democratically elected president™'. On 6 July, Erdogan held a telephone
conversation with the Secretary-General of the United Nations, Ban Ki-moon,
expressing his concern over the “termination of power through illegal methods
and suspension of the civil system™2. Observing the divergent attitude of the
world power centers towards the Egyptian counter-revolution, Erdogan’s rhet-
oric became more aggressive. He went on to critcize the West for not terming
the actions a coup, and for applying a double standard™.

After Morsi’s overthrow, the relations between Turkey and Egypt entered
a phase of strategic stagnation. Against the background of reciprocal negative
rhetoric, relations betwen the two countries were significantly deteriorating.
In August, both sides canceled the annual military exercises, due to take place
on 21-28 October*. On the other hand, however, it is noteworthy that in spite
of the drastic collapse of the relations, both Turkey and Egypt refrained from

# 8. Cornell, op. cit., p. 23.

0 Coup topples Egypts Morsy; deposed president under ‘house arrest, htrp://edition.cnn.
com/2013/07/03/world/meast/egypt-protests, retrieved 22 February 2015.

U Turkey PM blasts Egypt ‘coup’ as enemy of democracy, htep:/[www.france24.com/en/2013
0705-turkey-pm-blasts-egypt-coup-enemy-democracy, retrieved 6 July 2013; b) Turkey Calls
Military Overthrow of Egypts Mobammed Morsi ‘Unacceptable, http://www.huffingtonpost.
com/2013/07/04/turkey-egypt_n_3545765.html, retrieved 22 February 2015.

52 Erdogan BM Genel Sekreteri Ban Ki-Mun ile goristii, hetp://www.hurriyet.com.tr/gun
dem/23673035.asp, retrieved 15 March 2015.

%3 Ibidem.

> Tiirkiye ile ortak tatbikat iptal edildi, http://dunya.com/turkiye-ile-ortak-tatbikat-iptal-
edildi-200475h.htm, retrieved 22 February 2015; Tiirkiye- Tiirkiye-Misir ‘Dostluk Denizi’
tatbikatr iptal edildi, http://duzceyerelhaber.com/turkiyeden-dunyadan-haberleri/18973-Turki
ye-Misir-Dostluk-Denizi-tatbikati-iptal-edildi#.VOn4f_mUe7g, retrieved 22 February 2015.
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a total severing of ties. On 30 July, the Turkish media disseminated news that Tur-
key was going to suspend the operation of some 27 treaties with Egypt, mainly reg-
ulating economic matters”. However, the spokesperson for the Turkish Ministry
of Foreign Affairs clarified that such news were groundless and the treaties signed
previously remained in force®®. In an interview with the Iralian “Corriere della
Sera” and “Il sole 24 Ore” newspapers, at the end of January 2014, Abdullah Giil
also stated that “though on a low level, we continue relations [with Egypt]™’.

Conclusion

Summarizing the Turkish policy towards Egypt in the context of the Arab
Spring, we may state that it was the organic continuation of the country’s Egyp-
tian policy that stems from the times of Turgut Ozal’s presidency (1989-1993).
This type of policy was prioritizing the strategic importance of Egypt in the
context of the national interests of Turkey (see below). On the other hand, the
Arab Spring, a new phenomenon in the Middle Eastern political reality, seemed
to be a brilliant chance for Turkey to enlarge its economic and political influen-
ce in Egypt and in the region, in full compliance with JDP’s foreign policy phi-
losophy. To reach this goal, Turkey opted for backing the Muslim Brotherhood,
a long-time political outcast, which could theoretically incarnate JDP’s own ide-
as of moderate Islam. However, as we have seen, the fall of the Muslim Brother-
hood undermined Turkey’s Egyptian plans, entailing a regress in relations.

When analyzing the causes of the Turkish-Egyptian schism, it would be
a mistake to explain the conflict simply as one of confrontation between elites.
From this perspective, many observers identify the reasons for the post-Morsi
conflict in the fact that the military took over power in Egypt, conditioning the
oppositional behavior of the JDP elite, a long-time foe of the influential mili-
tary aristocracy within its own country®®. This explanation omits the fact that

55 Anlasmalar askiya alinmaya baslads, hitp:/[www.sabah.com.tr/dunya/2013/07/30/anlas
malar-askiya-alinmaya-basladi, retrieved 22 February 2015.

%6 SC-22, 30 Temmuz 2013, Digisleri Bakanlgi Sozciisiiniin Ulkemiz ile Misir Arasindaki
Anlagmalarin Tarafimizdan Askya Alindigr Iddiass Hakkindaki Bir Soruya Cevabi, http://
www.mfa.gov.tr/sc-22_-30-temmuz-2013_-disisleri-bakanligi-sozcusunun-ulkemiz-ile-misir-
arasindaki-anlasmalarin-tarafimizdan-askiya-alindigi_.tr.mfa, retrieved 22 February 2015.

7 2013te Olumsuz Olaylar Yasadsk; 2014 te Yeniden Parlamak Igin Her Sey Yapilacaktur,
heep://www.tccb.gov.tr/haberler/170/88379/2013te-olumsuz-olaylar-yasadik-2014te-yeniden-
parlamak-icin-her-sey-yapilacaktir.html, retrieved 23 February 2015.

58 The Biggest Loser of Cairos Coup: Turkey, http://www.usnews.com/opinion/blogs/world-
report/2013/07/18/turkeys-erdogan-is-in-a-bad-position-due-to-egypts-coup-against-morsi,
retrieved 22 February 2015.
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after the revolution in January 2011, the military again gained power in Egypt,
and that president Gil’s visit, as mentioned below, was organized upon the in-
vitation of the country’s interim military authorities.

Thus, we strongly believe that the actual booster of Ankara’s antagonistic
rhetoric towards the Egyptian counter-revolution in 2013 was stimulated
by the similar developments in Turkey (Gezi Park protests). In addition to this
domestic factor, Turkey’s regional policy after the fall of the Muslim Brother-
hood in Egypt faced the disadvantage of having its overall Middle Eastern proj-
ect failed”®. Regardless of the quite possible risk of falling into regional isola-
tion, Turkey did not conform to the Egyptian new rulers, since in that case it
would endanger its own image as a strong player, aspiring for the status of a re-
gional hegemon. Here is the difference between Turkey and other regional play-
ers, including Ankara’s regional ally Qatar, who were willing to rebuild relations
with Sisi’s Egypt®.

The two changes of Turkey’s Egyptian policy in February 2011 and in July 2013,
should be located within the same frame as the Turkish-Egyptian geographical-
ly derivable competition. The latter was tangible in practically all aspects of bi-
lateral socio-political life. Thus, research into Turkish-Egyptian relations should
be premised on detecting the integral effect of multiple factors. For example,
in the case of Turkish decision-making towards the anti-Mubarak revolution,
we may notice motives of both strategic and elite competition with Egypt®’.
Turkey anticipated that Mubarak would easily yield power to pro-Turkish
groups, which indeed proved true. The subsequent weakening of Egypt as
a country, however, was incongruent with Turkish foreign policy aims. For this
reason, Erdogan was calling for Egyptian protestors not to take up arms (see
below), forecasting that it could turn the country into another Syria. Turkey’s
actual intention was the strengthening of its economic and political presence
in Egypt, through which it could claim leadership in the Muslim Arab world.

The failure of this aim was among the causes of the decision-making towards
the anti-Morsi revolution in 2013. We suggest that although the competition
between the two strong regional powers ‘per se’ is inevitable, in the case of strict

%9 As an illustration of this assertion, we may recall that already on 25 December 2013,
the Muslim Brotherhood was declared a terrorist group in Egypt (Egypr declares Muslim
Brotherhood a terrorist group, http://www.theguardian.com/world/2013/dec/25/egypt-declares
-muslim-brotherhood-terrorist-group, retrieved 9 January 2016).

% B. Bekdil, Erdogan’s Egyptian Nightmare, http:/[www.gatestoneinstitute.org/4984/erdo
gan-egypt, retrieved 30 December 2014.

¢! Because of this elite competition, Mubarak had always tried to distance himself from
Turkish elite, because of the pro-Islamist views thereof (E. T’as¢yan, op. cit., p. 68).
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adherence to economic collaboration it can be significantly ironed out. The pe-
riod of relations preceding the Arab Spring proves the validity of this assump-
tion. Since Turkey made an attempt to reshape this balance by gaining politi-
cal influence over Egypt, the system crashed. As for the 17-month long rule
of the Muslim Brotherhood in Egypt, then it can more likely be regarded as an
exception rather than the rule. Indeed, this period accelerated the future ma-
nifestations of competition. As early as in November 2012, Serdar Erdurmaz,
vice-chairman of the Turkish Centre for International Relations and Strategic
Analysis (TURKSAM), was predicting such an outcome:

Turkey needs alliances in the region, and Egypt needs partners, too... Erdogan
is trying to create balances against Israel and Iran... Turkey and Egypt are trying to
build those balances... Egypt’s dire economic situation meant that there could not
be any serious competition between Cairo and Ankara for regional leadership at the
moment... Any Egyptan-Turkish rivalry would have to wait. Competition may
be possible in the future if Egypt becomes more powerful®.

It would be controversial to assert that Egypt became “more powerful” and
enjoyed an economic advance during the rule of the Muslim Brotherhood.
However, the restoration of the country’s natural course of development, follo-
wing the overthrow of the Islamic organization, led to the embodiment of the
above-predicted situation.

62'T. Seibert, op. cit.



Marcin Styszyriski

Strategia komunikagji i perswazji
organizacji Panistwo Islamskie

Wprowadzenie

Rosnace zagrozenia terrorystyczne ze strony organizacji Paristwo Islamskie
(ar. Ad-dawla al-islamijja) wynikaja z ideologicznych, wojskowych, finan-
sowych i operacyjnych zdolnosci ugrupowania. Réwnie wazna funkeje pelni
odpowiednia strategia komunikacji, ktéra pozwala sankcjonowaé dzialalnos¢
zbrojna oraz rekrutowa¢ i inspirowa¢ kolejnych bojownikéw. Paristwo Islam-
skie korzysta ponadto ze wcze$niejszych doswiadczen organizacji dzihadystycz-
nych, takich jak Al-Kaida, ktdra w zreczny sposéb korzystata ze $rodkéw ma-
sowego przekazu, by prowadzi¢ intensywna kampani¢ agitacyjna, zwlaszcza
po zamachach z 11 wrzesnia 2001 r. Przyktadem moga by¢ manifesty ideolo-
giczne Osamy bin Ladena i Ajmana az-Zawahiriego emitowane w stacji telewi-
zyjnej Al-Dzazira, a takze zamieszczanie przez zwolennikéw ugrupowania roz-
maitych materialéw audiowizualnych w serwisach internetowych.

Al-Kaida zacze¢ta ponosi¢ jednak coraz wigcej strat w zwiazku z aktywnoscia
stuzb antyterrorystycznych, ktére podjely skuteczng walke z poszczegdlnymi
grupami i ich zapleczem finansowym, logistycznym i medialnym, co skutko-
walo, migdzy innymi, blokada stron internetowych i ograniczeniem komuni-
kacji miedzy dziataczami. Webmasterzy mieli coraz bardziej utrudniony dostep
do ustug internetowych, a takze byli zmuszeni ograniczy¢ dostgp do serwiséw
i udostgpnia¢ uzytkownikom odpowiednie hasla i loginy. Kulminacja polity-
ki antyterrorystycznej bylta likwidacja w 2011 r. czotowych lideréw Al-Kaidy,
Osamy bin Ladena i Anwara al-Awlaqiego.

Porazki Al-Kaidy zostaly zrecznie wykorzystane przez przywddce Paristwa
Islamskiego Abu Bakra al-Baghdadiego, ktéry na zajetych terenach w Syrii i Ira-
ku utworzyl samozwariczy kalifat, zyskujac poparcie rozproszonych i pokona-
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nych bojownikéw. Al-Baghdadiemu udalo si¢ bowiem zrealizowaé podstawowy
postulat grup dzihadystycznych dazacych do utworzenia struktur paristwowych
opartych na $cistym przestrzeganiu prawodawstwa muzutmanskiego — szariatu.
Dotychczas blisko trzydziesci réznych grup ekstremistycznych dziatajacych
w Azji, Afryce i na Bliskim Wschodzie zadeklarowalo lojalno$¢ wobec nowego
kalifatu i gotowo$¢ walki na froncie syryjskim, irackim lub w krajach o$cien-
nych, w tym panstwach zachodnich’.

Organizacja Al-Baghdadiego wyciagneta réwniez wnioski z prowadzonych
kampanii medialnych Al-Kaidy i rozbudowata kanaly komunikacyjne, uroz-
maicajac i wzbogacajac formule przekazu. Strategia propagandowa dotyczy trzech za-
sadniczych obszaréw: tradycyjnego dyskursu polityczno-religijnego, oficjalnych ser-
wiséw informacyjnych oraz nieformalnych profili w mediach spolecznosciowych.

Tradycyjny dyskurs polityczno-religijny

Kazania (ar. chutba) sa jedna z najstarszych form oratorskich w §wiecie arab-
skim. W okresie przedmuzutmarskim przemowy byly rozpowszechnione wéréd
spotecznosci beduiriskich, ktére stawily bohaterskie czyny plemion, oplakiwa-
ty wojownikéw i potepialy rywali z innych klanéw?. Wraz z nastaniem islamu
w VII w. uroczyste kazania nabraly szczeg6lnego znaczenia, zwlaszcza w czasie
piatkowych modlitw gromadzacych wiernych przed kalifem prowadzacym na-
bozenstwo. Okazjg do wyglaszania podniostych wystapien byly réwniez swigta
religijne oraz wazne wydarzenia i okolicznosci zwigzane z zyciem gminy muzul-
manskiej. Bogate tradycje i do§wiadczenia $wiata arabsko-muzulmariskiego po-
zwolily ponadto ustali¢ i usystematyzowaé poszczegélne zasady wspotczesnego
dyskursu polityczno-religijnego.

Narracja kazan opiera si¢ na odpowiednich inwokacjach religijnych, ktére
rozpoczynaja i koricza przemdwienia. Towarzysza im krétkie, dosadne zdania
wprowadzajace mysl przewodnig rozwijang szerzej w dalszych cz¢sciach dyskur-
su. Poczatkows i Srodkowa cz¢$¢ chutby rozdziela charakterystyczne wyrazenie
wa-bad (a potem, nastepnie), ktdre jest symbolicznym przejsciem do zasadni-
czego tematu. Srodkowy fragment kazania umozliwia réwnoczesnie zastoso-
wanie wybranych $rodkéw retorycznych (ar. balagha) zwiazanych z koncep-
cja cytowania (ar. ktibas), anafora (ar. takrar), antyteza (ar. mukabala), a takze

!'T. Feakin, B. Wilkinson, 7he future of jibad What next for ISIL and al-Qaeda?, ,,Strategic
Insight, Australian Strategic Policy Institute” 2015, s. 7-8.

*]. Bielawski, Klasyczna literatura arabska, Warszawa 1995, s. 88-89.
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przypisywaniem odpowiednich argumentéw, rodzajéw zdan i precyzyjnego
stownictwa (ar. ma'ani)®.

Réwnie waznym elementem s3 czynniki pozawerbalne zwigzane z atrybu-
tami méwcy oraz okoliczno$ciami i warunkami wyglaszanej przemowy. Stu-
dia nad dyskursem religijnym pozwolily wyodrebni¢ takie cechy, jak: wlasciwe
przygotowanie merytoryczne oratora, jego doswiadczenie w publicznych wysta-
pieniach, sakralny str6j, umiejetne operowanie tonem glosu w zaleznosci od po-
ruszanych kwestii czy wreszcie ograniczenie gestykulacji do uniesionego wskazu-
jacego palca umozliwiajacego podkreslenie danych probleméw. Réwnie waznym
czynnikiem jest konieczno$¢ wyglaszania kazania na podium (ar. minbar)
w meczecie o konkretnej porze dnia przed zgromadzeniem liczacym minimum
kilkadziesiat 0s6b pochodzacych z okolic meczetu®.

Piatkowa liturgia odnosifa si¢ najczeéciej do zagadnieni teologicznych zwia-
zanych z problemem grzechu, moralnoscia oraz sensem zycia doczesnego i po-
zagrobowego’. Uroczyste przemowy laczyly rowniez tematyke religijng z hasta-
mi politycznymi, ktére zyskiwaly w ten sposéb podniosta oprawe i umozliwialy
wplywanie na emocje i przekonania audytorium. Wraz z ograniczeniem poli-
tycznych funkgji kalifa po upadku imperium abbasydzkiego w 1258 r. chus-
ba dotyczyla przede wszystkim tematyki spolecznej i religijnej. Nie ostabiato
to jednak naciskéw ze strony przywodcédw politycznych uzurpujacych sobie prawo
do wykorzystywania koncepcji chutby do partykularnych intereséw. Struktura kazan
stawala si¢ bardzo czgsto tubg propagandowa rozmaitych partii i organizacji wykorzy-
stujacych styl liturgii do gloszenia populistycznych haset i ideologicznych sloganéw.

Znaczenie tradycyjnego dyskursu polityczno-religijnego dostrzegt réwniez
Al-Baghdadi, ktéry wykorzystat koncepcje chutby do autoryzowania swojej po-
lityki i zyskania przychylnosci lokalnych spotecznosei. Szczeg6lng uwage w tym
zakresie zwraca symboliczne kazanie przywddcy Paristwa Islamskiego wygloszone
w okresie Ramadanu w 2014 r., w ktérym zapowiedzial utworzenie kalifatu®.

3 Nalezy zaznaczy¢, iz wymienione figury retoryczne nie wyczerpuja bogatego zbioru
innych $rodkéw stylistycznych zawartych w trzech podstawowych kryteriach retoryki arabskiej
obejmujacej maani (znaczenia, semantyka), bayan (jasne wyrazenie si¢) oraz badi (tropy
stylistyczne, ozdobniki tresci). Zob. Hussein Abdul-Raof, Arabic rhetoric, a pragmatic analysis,
New York 2006, s. 91-95.

* L. Jones, The Power of oratory in the medieval Muslim world, Cambridge 2012, s. 195-232.

5 P Gaflney, The Prophets pulpit, Berkeley 1994, s. 271-293.

®H. Strange, Islamic State leader Abu Bakr al-Baghdadi addresses Muslims in Mosul,
,»The Telegraph”, 5 lipca 2014, http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/middleeast/
iraq/10948480/Islamic-State-leader-Abu-Bakr-al-Baghdadi-addresses-Muslims-in-Mosul.
html, data odezytu 9 listopada 2015.
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Al-Baghdadi stosuje si¢ $cisle do regul narracyjnych, stylistycznych i po-
zawerbalnych chutby. Kazanie jest prezentowane na minbarze, méwca posia-
da sakralny stréj, stosuje podniesiony lub obnizony ton w zaleznosci od poru-
szanych kwestii, a takze ogranicza gestykulacje do uniesionego wskazujacego
palca umozliwiajacego podkreslenie danych zagadnien. Przywddca Paristwa
Islamskiego zaczyna ponadto swoje przeméwienie od odpowiednich inwoka-
qji religijnych i charakterystycznego wyrazenia wa-bad, ktére wprowadza za-
sadnicza cze$¢ wystapienia poswigconego warto$ciom duchowym $wigtego
miesigca postu. Al-Baghdadi zaznacza, ze Ramadan uwalnia od wszystkich
grzechéw, rehabilituje ludzkie dusze, a takie jest okazja do podejmowa-
nia szczeg6lnych przedsigwzigé i postanowien takich jak ogloszenia kalifatu
na ziemiach irackich i syryjskich.

Rozwazania Al-Bagdadiego sg podporzadkowane okreslonym figurom reto-
rycznym. Wystapienie zawiera, miedzy innymi, typowe dla kazan formy wota-
cza wyrazone przy pomocy partykuly ajjubha polaczonej z wyrazami w mianow-
niku z rodzajnikiem okreslonym. Poszczegdlne zagadnienia poruszone przez
Al-Bagdadiego s3 rozdzielane zdaniami: Ajjuba l-muslimun! (Muzulmanie!)
oraz Ajjuba l-muminun! (Wierni!). Kazanie zawiera takze liczne zdania pyta-
jace, zadajace i zyczace.

Réwnie istotng role odgrywa przyporzadkowanie odpowiedniego stownic-
twa precyzujacego kluczowe znaczenia, a takze wplywajacego na emocje i sko-
jarzenia odbiorcéw. Kazanie zawiera cyklicznie powtarzajace si¢ wyrazy, takie
jak manna (obdarowywac), nasr (zwycigstwo), fath (zdobycie), salwan (rados¢,
zadowolenie) i sabr (cierpliwos¢). Ekspresywna funkcja stownictwa nawiazuje
do zwrotéw i maksym dobrze utrwalonych w muzutmanskiej kulturze i historii
oraz jezyku koranicznym i innych zbiorach pismiennictwa pierwszych wiekéw
islamu zawierajacych przyklady epickich i lirycznych form poetyckich i proza-
torskich’. Podniosly i emocjonalny charakter przyktadéw zostaje zestawiony
z biezacymi zagadnieniami spoleczno-politycznymi, w tym koncepcja nowe-
go kalifatu. Al-Baghdadi wartosciuje w ten sposéb dziatalno$¢ organizacji, kt6-
rej towarzysza wznioslte pojecia odnoszace si¢ do sfery duchowej wyznawcéw,
a takze zwycigskich podbojéw i heroicznych postaw bohateréw epickich.

Innym, réwnie waznym $rodkiem stylistycznym w kazaniu jest iktibas po-
legajacy na cytowaniu Koranu, hadiséw oraz odwolywaniu si¢ do autorytetéw
moralnych. Ciekawym zabiegiem retorycznym jest w tym kontekscie parafra-
zowanie stynnej przemowy kalifa Abu Bakra (zm. 634), ktéry obwieszcza wier-

7]. Danecki, Gramatyka jezyka arabskiego, t. 2, Warszawa 2001, s. 38—41. Zob. takze
J. Bielawski, op. cit., s. 65-91.
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nym przejecie wladzy po $mierci Proroka Mahometa®. Jeden z fragmentéw wy-
stapienia Al-Bagdadiego rozpoczyna si¢ stowami:

O ludzie! Zostalem wyznaczony, aby wami rzadzi¢, chociaz nie jestem najlepszy
sposrdd was. Jedli postapie wasciwie, wesprzyjcie mnie, jezeli uczynig Zle, poprawcie
mnie. Prawda bowiem jest wiernoscia, a klamstwo jest zdrada [...] BadZcie mi postuszni
tak dtugo jak ja bede postuszny Bogu i Jego Prorokowi. A jesli sprzeniewierze si¢ Bogu
i Jego Prorokowi, postuszeristwo wasze nie bedzie mi nalezne’.

Uwspélczesnienie i wykorzystanie podniostych stéw kalifa Abu Bakra to
jeszcze jeden przyklad ukazujacy prébe nobilitacji Pafistwa Islamskiego i jego
przywédcy, ktéry usituje zyska¢ przychylnosé lokalnego audytorium kojarzace-
go stowa samozwariczego kalifa z czotowymi autorytetami religijnymi, pierw-
szymi przyw6édcami gminy muzulmariskiej czy wreszcie waznymi wydarzenia-
mi w dziejach $wiata arabskiego.

Oficjalne kanaly informacyjne

Panistwo Islamskie, podobnie jak Al-Kaida, korzysta z oficjalnych serwiséw
internetowych. Organizacja Al-Baghdadiego uwzglednila jednak czgsta bloka-
de¢ stron internetowych i rozbudowala swoje kanaly komunikacyjne obejmu-
jace zaréwno codzienne serwisy informacyjne, stacje telewizyjne i radiowe, jak
i portale spotecznosciowe oraz czasopisma publikowane w formie plikéw PDE

Szczegblne znaczenie dla procesu agitacyjnego ma anglojezyczna wersja ma-
gazynu ,Dabiq”, ktéry stal si¢ wazng platformg komunikacji dla radykalnych
islamistéw na calym $wiecie'®. Nazwa czasopisma nawiazuje do historycznej bi-
twy pod Mardz Dabiq niedaleko Aleppo w Syrii. W 1516 r. wojska osmariskie
stoczyly zwycieskg bitwe z oddzialami mameluckimi, co przypieczgtowalo ich
dominacj¢ na Bliskim Wschodzie'.

Charakterystycznym elementem magazynu jest uproszczony przekaz i spe-
cyficzna tabloidyzacja adresowana do mtodego, zachodniego odbiorcy. Dlugie
dyskusje teologiczne i ideologiczne typowe dla tradycyjnego dyskursu liturgicz-
nego s zastgpowane dosadnymi sloganami popartymi wyszukana grafika i wy-
rafinowanymi zdjeciami typowymi dla prasy brukowej lub komikséw. Poszcze-

8 R. Munir, A/-Chitaba ind al-arab, Bajrut 2005, s. 39-40.

? J. Hauzitski, Burzliwe dzieje kalifatu bagdadzkiego, Warszawa 1993, s. 14-15.

""Wersje PDF czasopisma sa publikowane, mi¢dzy innymi, przez serwis internetowy
Jihadology: http://jihadology.net/category/dabiq-magazine, data odczytu 5 stycznia 2016.

YW R. Gray, The Cambridge history of Africa, vol. 4, Cambridge 1975, s. 14-15.
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gblne artykuly zawieraja nagtéwki w rodzaju: Kalifat zostat ogloszony, Nadeszta
nowa era lub Paristwo Islamskie albo powddz.

Autorzy zamieszczaja réwniez komentarze i brutalne zdjecia ilustrujace za-
bitych i rannych Zolnierzy sit rzadowych posréd pozaréw i wybuchéw, a takze
brutalne egzekucje wigzniéw szyickich, przedstawicieli wspélnot chrzescijari-
skich i jazydzkich czy wreszcie spektakularne ataki terrorystyczne przeprowa-
dzane w krajach regionu i na Zachodzie. Tragiczne doniesienia s zestawia-
ne z zaawansowanymi grafikami ukazujacymi zwycigskie parady bojownikéw
w kontrolowanych miastach oraz kampanie spoteczne dotyczace dystrybucji
zywnosci i wody, zbioru plonéw na polach uprawnych i budowy wodociagéw.

,Dabiq” nawiazuje réwnoczesnie do stylu wypracowanego w anglojezycz-
nym czasopi$mie ,Inspire” pod redakcjg jednego z czotowych lideréw jemen-
skiego odtamu Al-Kaidy, Anwara al-Awlaqiego, ktdry zostal zabity w 2011 r.
,Dabiq” korzysta, miedzy innymi, z epitetéw, ktdre zostaly spopularyzowa-
ne przez Al-Kaidg i ktére w dosadny i pejoratywny sposéb definiowaly strony
konfliktu. Przeciwnicy nazywani sg najczesciej salibijjun (krzyzowcy), tawaghit
(batwochwalcy), kuffar (niewierni) i murtaddun (apostaci)'>. Znaczenia nace-
chowane s wartosciami religijnymi, ktére ujmuja najbardziej negatywne cechy
grzechu i odstgpstwa od wiary, a takze wpisujg si¢ w historyczne i kulturowe
dos$wiadczenia §wiata arabsko-muzulmaniskiego zwiazane z bolesnym obrazem
wojen krzyzowych lub walki miedzy poszczegélnymi odtamami na gruncie is-
lamu. Bojownicy sa okredlani z kolei stowami usud (lwy) lub lujus (waleczne
lwy), ktére determinuja ich waleczno$¢, bohaterstwo i bezwzglednos¢ wobec
przeciwnika, co dobrze wyraza synonimiczny wyraz lujus. Warto w tym miejscu
zaznaczy¢, iz ,Dabiq” nie podaje angielskich odpowiednikéw poszczegdlnych
epitetdw, ograniczajac si¢ do transliteracji arabskiej wersji. Taka koncepcja sty-
listyczna ma za zadanie wprowadzi¢ specyficzny kod jezykowy dla dzihadystow,
ktérzy identyfikuja w ten sposéb swoje poglady i uczestnicza wspélnie w kam-
panii medialnej Paristwa Islamskiego.

Nalezy takze zauwazy¢, ze ,Dabiq” posiada swoje edycje w jezyku francu-
skim, niemieckim i rosyjskim. Niekiedy dochodzi do zmiany tytulu czasopi-
sma, ktére w wersji francuskiej brzmi ,,Dar al-Islam” (Dom [ziemie] islamu)
i ,Istok” (Zrédlo) w jezyku rosyjskim®. Poszczegélne wydania uwzgledniaja

2 M. Styszyniski, Al-Qaedds Structure according to propaganda techniques, ,,Acta Asiatica
Varsoviensia” 2011, No. 24, s. 125-136.

3 U. Bacchi, Isis targets jihadists in former Soviet nations with Russian-language propaganda
magazine Istok, ,International Business Times”, 3 czerwca 2015, http://www.ibtimes.co.uk/
isis-targets-jihadists-former-soviet-nations-russian-language-propaganda-magazine-istok-

1504238, data odczytu5 stycznia 2016.
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specyfike kulturowa, obyczajows i jezykowa danego obszaru geograficznego.
I tak edycja niemiecka kiadzie szczegélny nacisk na kwestie militarystyczne
i sitowe, co w zamysle autoréw ma nawiazywaé do niemieckich do$wiadczen
z II wojny $wiatowej. Wydanie francuskie odnosi si¢ do sympatii propalestyri-
skich spoteczenistwa i krytyki wobec polityki Izraela. ,Istok” prezentuje tym-
czasem zagadnienia zwigzane z konfliktem czeczeriskim i polityks Kremla wobec
rezimu syryjskiego. Wielojezyczno$¢ ,Dabiq” wskazuje na prébe dotarcia do jak
najwickszej grupy odbiorcéw na podstawie przekazu, ktéry wzbudzi najwicksze za-
interesowanie danego audytorium i pozwoli zwerbowa¢ przysztych bojownikéw.

Kampania propagandowa Padstwa Islamskiego obejmuje réwniez dwa czo-
Yowe portale internetowe Al-Hayat Media Center'® i Amagq Ichbarijja (Glgbia in-
formacji)"®, wyrdzniajace si¢ zaawansowanymi technologiami i stala aktualizacjq
danych polegajaca na zamieszczaniu codziennych serwiséw informacyjnych, komen-
tarzy, o§wiadczeri i manifestéw. Interaktywne rozwiazania dotycza takze wysokiej ja-
ko$ci materiatéw filmowych, dynamicznej grafiki i rozbudowanych elementéw na-
wigacyjnych ufatwiajacych przemieszczanie si¢ pomigdzy zawartoscia witryny.

Tresci zamieszczane przez administratoréw portali odnosza si¢ zazwyczaj
do sprawozdani z kolejnych atakéw terrorystycznych na $wiecie i akgji party-
zanckich przeciwko sitom bezpieczeristwa w krajach arabskich. Raporty posia-
dajg jednolita kolorystyke, logotypy oraz taka sama kompozycje tekstow.

Poszczegélne komunikaty zawieraja charakterystyczne logo organizacji
w prawym gérnym rogu wraz z nazwg kraju lub regionu, w ktérym doko-
nano ataku. Czerwone tto wypelnia tytul komunikatu, a zasadnicza tres¢ jest
zamieszczona na niebieskim polu. Kompozycja o§wiadczen polega na ekspo-
nowaniu podstawowych informacji, takich jak: doktadna data zamachu, ilo$¢
zabitych i rannych, rodzaj dokonanych zniszczen, a takze szczegdly zwiazane ze
sposobem przeprowadzenia ataku. Poszczegdlne fakty sa przeplatane hastami
ideologicznymi uzasadniajacymi przeprowadzenie zamachu, a takze zawierajq
grozby wobec wrogéw definiowanych na podstawie wspomnianych powyzej
epitetéw wykorzystywanych w czasopismie ,,Dabiq”.

Raporty z frontu walki sklaniaja redaktoréw do przytaczania dodatkowych
materiatéw propagandowych. Serwisy emitujg na przyktad filmy wideo prezen-
tujace mlodych ochotnikéw z Zachodu walczacych w Syrii, ktdrzy potepiaja
w jezyku francuskim, niemieckim lub angielskim dzialania koalicji antyterro-

! Jedna z oficjalnych storn internetowych serwisu Al-Hayat Media Center: https://alha
yatmedia.wordpress.com/media/, data odczytu 6 stycznia 2016.

15 Oficjalna strona internetowa serwisu Anaq Ichbarijja: https://a3maqagency.wordpress.
com, data odczytu 6 stycznia 2016.
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rystycznej i zapowiadaja kolejne ataki w krajach swojego pochodzenia. Os$wiad-
czenia poparte s relacjami z brutalnych egzekucji (chodzi o relacje wideo) za-
kladnikéw i dziataniami zbrojnymi przeciwko lokalnym sitfom zbrojnym,
w szczegblnosei syryjskim oddzialom rzadowym. Inne filmy ukazuja mieszkani-
céw umowne;j stolicy Paristwa Islamskiego, Ar-Raqqa, ktérzy deklaruja pelna
lojalnos¢ wobec struktur organizacji i grozg brutalng odpowiedzig na dziatania
antyterrorystyczne w regionie. Materialy poswiecone kwestiom militarnym sa
bardzo czgsto konfrontowane z biezacymi dziataniami ugrupowania na kon-
trolowanych terytoriach. Portale po$wiecaja, na przyklad, sporo miejsca pro-
gramom edukacyjnym dla szkét i udost¢pniajg online podreczniki i standardy
nauczania. Czg$¢ nagran prezentuje wdrazanie nowych praw w poszczegélnych
sferach zycia obywateli, a takze opisuje realizacj¢ projektéw budowalnych, zy-
wieniowych i innych akgji spotecznych.

Koncepcja propagandowa serwiséw internetowych ma na celu stworzenie
dwoch, przeciwstawnych wizerunkéw definiujacych w jednoznaczny sposéb
przeciwnikéw i zwolennikéw kalifatu. Pozytywne przestanie plynace z materia-
Yéw poswigconych akcjom charytatywnym ukrywa bestialstwo zamachéw i po-
groméw, ktére w oczach sympatykéw Paristwa Islamskiego sa usprawiedliwiane
i stajg si¢ cena za wdrazanie hasel ideologicznych.

Media spolecznosciowe

Nowatorskim narzedziem propagandowym Paristwa Islamskiego sa media
spolecznosciowe, ktére zapewniajg swobodna komunikacje migdzy czlonkami
i sympatykami organizacji, zwlaszcza w kontekscie coraz czgstszej blokady oficjal-
nych stron internetowych i namierzania uzytkownikéw tego rodzaju serwiséw.
Kampania agitacyjna jest ukierunkowana przede wszystkim na mlodego odbior-
c¢ funkcjonujacego w zglobalizowanej kulturze masowej i korzystajacego z naj-
nowszych nowinek telekomunikacyjnych typu smartfon, laptop i tablet. Mlodzi
odbiorcy stanowig dla Paristwa Islamskiego wazna grupe docelows z uwagi na
mlody wiek wiekszosci ochotnikéw uczestniczacych w walkach w Syrii lub prze-
prowadzajacych zamachy terrorystyczne w réznych czesciach $wiata'.

Zasadnicza role w procesie komunikacji tego typu odgrywa serwis Twitter,
kt6éry umozliwia umieszczanie licznych wpiséw i luznych komentarzy w jezyku
arabskim i jezykach indoeuropejskich wspieranych odpowiednia grafika, zdje-

¢ R. Kaplan, Report: Westerners who join ISIS and the threat they pose to the U.S, ,,CBC
News”, 18 listopada 2015, http://www.cbsnews.com/news/report-more-women-among-to
days-foreign-fighters/, data odczytu 10 stycznia 2016.
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ciami i produkcjami wideo. Wedlug Departamentu Stanu USA Panstwo Is-
lamskie posiada okolo szesciu tysigey oficjalnych profili w serwisie Twitter oraz
blisko piecdziesiat tysiecy kont zalozonych przez sympatykéw niezwiazanych
bezposrednio z organizacja'’. Dzihadysci unikajg zarazem serwiséw typu Face-
book i Instagram, gdyz, ich zdaniem, pozwalajg stuzbom w latwy sposéb na-
mierzy¢ danego internautg'®.

Okazja do nadsylania materiatéw sa codzienne doniesienia medialne do-
tyczace krajow arabsko-muzulmariskich. Na przyklad neutralne informacje
o polityce wewnetrznej i migdzynarodowej na Bliskim Wschodzie stajq si¢ pre-
tekstem do manipulacji i przytaczania indywidualnych interpretacji podbudo-
wanych odpowiednimi hastami ideologicznymi i produkcjami multimedialny-
mi. Idealng inspiracjq sg takze relacje z dziatani zbrojnych, kt6rych ofiarg padaja
niewinni obywatele. Tragiczne i emocjonalne opisy nalotéw, szczegélowe dane
o liczbie ofiar, zdj¢cia martwych dzieci i zniszczonych dzielnic mieszkalnych au-
toryzujg dziatania odwetowe bojownikéw, przemawiajg do wyobrazni i stano-
wig motywacj¢ do dalszej walki. Kazda wiadomos¢ generuje ponadto dziesiatki
innych, podobnych informacji przytaczanych przez uzytkownikéw, keérych 13-
czy idea zbrojnego dzihadu, budowy kalifatu i wrogo$¢ wobec wladz lokalnych
i zachodnich, a takze przeciwko spoleczenstwom wspierajacym, zdaniem dziha-
dystow, poszczegdlne rzady poprzez udziat w wyborach czy placenie podatkéw.

Swoboda w przygotowywaniu wpiséw sprawia, ze internauci publikuja nie-
konwencjonalne treéci takie jak zmodyfikowane zdjecia bohateréw gier kompu-
terowych przedstawiajace bojownikéw z frontu walki w Syrii i Iraku. Wykorzy-
stywane s3 na przykfad sceny z popularnego wéréd mlodziezy hollywoodzkiego
filmu science fiction G.1. Joe prezentujacego eksplodujaca i walaca si¢ wieze
Eiffla wraz z dodanymi napisami méwiacymi o losie, jaki czeka wrogdw za ich
niszczaca polityke wobec krajéw arabsko-muzulmariskich”. Interaktywny dys-
kurs przybiera réwniez forme typowa dla krétkich wiadomosci tekstowych sms
zawierajacych na przyklad skréty lub graficzne ikony zastepujacych dane stowa.
Uzytkownicy stosujg réwniez przemiennie jezyk angielski, klasyczna arabszczy-
zng, dialekty arabskie lub luzna, czgsto bledna, transliteracje inwokacji religijnych.

Y ISIL Influence and Resolve,Special Operations Command Central — SOCCENT, A Strategic
Multi-Layer (SMA) Periodic Publication, red. A. Astorino-Courtois, Washington 2015, s. 11-13.

8K. Zetter, ISISs Opsec manual reveals how it handles cybersecuriry, ,,.\Wired”, 19 listopada
2015, http://www.wired.com/2015/11/isis-opsec-encryption-manuals-reveal-terrorist-group-
security-protocols/, data odczytu 19 listopada 2015.

¥ J. King, A. Cohen, ISIS Uses Clip from G.1. Joe in New Video Threatening Paris, ,,Vocativ”,
20 listopada 2015, http://www.vocativ.com/news/253450/isis-uses-clip-from-g-i-joe-threate
ning-paris/, data odczytu 6 stycznia 2016.
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Sposéb prezentowania poszczegdlnych wiadomosci w mediach spoteczno-
$ciowych ilustruja réwniez wpisy, jakie pojawily si¢ w zwiazku z atakiem na re-
dakcje magazynu ,,Charlie Hebdo” w Paryzu w styczniu 2015 r.** Motywem
przewodnim komunikacji miedzy dzialaczami i sympatykami Paristwa Islam-
skiego bylo wéwczas zdjecie martwego policjanta zastrzelonego przed redakejq
czasopisma. Fotografia byta modyfikowana graficznie i postuzyta do zamiesz-
czania dodatkowych komentarzy i nagléwkéw w rodzaju: ,Jesli nie pomscimy
Proroka, nie zaznamy szczgscia” oraz ,Atak przeciwko gazecie, ktéra opubliko-
wata zdjecia szkalujace Proroka™!.

Podobnie jak ma to miejsce w wypadku czasopisma ,Dabiq” i pozosta-
tych serwiséw informacyjnych, profile dzihadystyczne w mediach spoleczno-
$ciowych kierujg si¢ odpowiednim kodem jezykowym pozwalajacym wyszuki-
wacé i identyfikowaé poszczeg6lnych uzytkownikéw wspierajacych idee Paristwa
Islamskiego i uczestniczacych we wspdlnej kampanii medialnej. Dotyczy to
w szczegblnosci przyporzadkowania okreslonych hasztagéw zapisanych w je-
zyku arabskim lub w oparciu o transliteracje. Stowa tworzace znaczniki na-
wigzuja najczesciej do wymienionej powyzej terminologii zwiazanej z wojnami
krzyzowymi, krucjatami, syjonizmem oraz pejoratywnymi okresleniami defi-
niujgcymi przeciwnikéw i zwolennikéw Panstwa Islamskiego. Réwnie czesto
wystepuje nazewnictwo definiujace organizacj¢ Al-Bagdadiego. Profile obejmu-
ja miedzy innymi takie wyrazy jak Chilafa (kalifat) i Dawla islamijja (Paristwo
Islamskie), Dzund al-chilafa (zotnierze kalifatu) lub Dzajsz al-chilafa (armia ka-
lifatu). Stowa sa czgsto modyfikowane i zawieraja dodatkowe epitety w jezyku
arabskim na wypadek zawieszenia lub blokady danego konta.

Nalezy zauwazy¢, ze skuteczno$é¢ strategii komunikacyjnej w mediach spo-
tecznosciowych polega na zamierzonym chaosie informacyjnym i taktycznym
rozproszeniu poszczegdlnych profili w Internecie, co utrudnia identyfikacje
uzytkownikéw obejmujacych zaréwno zdeklarowanych dzialaczy, jak i indy-
widualne osoby sympatyzujace z dzihadem lub korzystajace z serwiséw spora-
dycznie i z ciekawosci. Konta w serwisach spotecznosciowych posiadaja ponad-
to fikcyjna nazwe uzytkownika i awatar nawiazujace do grafiki wystepujacej na
przyklad w czasopismie ,Dabiq” lub w oficjalnych serwisach informacyjnych

2 B. Le Caine, Attaques & Charlie Hebdo et U'Hyper cacher: retour sur trois jours de traque,
,»Le Figaro”, 6 stycznia 2016, http://www.lefigaro.fr/actualite-france/2016/01/06/01016-
20160106ARTFIG00080-attaques-a-charlie-hebdo-et-l-hyper-cacher-retour-sur-trois-jours-
de-traque.php, data odczytu 7 stycznia 2016.

1 Profil uzytkownika o pseudonimie Fursanasz-Szahada (Rycerz meczeristwa) w serwisie
spolecznosciowym Twitter: www.twitter.com/ss20y4_zz/status/5529008774030454784, data
odczytu 20 stycznia 2015.
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organizacji. Nieprawdziwe dane uzytkownika moga by¢ w ten sposéb zawsze
zmodyfikowane lub uzyte przy zakladaniu kolejnego konta. Taka koncepcja
komunikacji utrudnia tez oddzielenie prawdziwych informacji od przeklaman
i wyolbrzymien, ktére wzmagaja jedynie strach i niepewno$¢ w spoleczeristwie,
zwlaszcza w sobie kolejnych zamachéw terrorystycznych.

Podsumowanie

Badania przedstawione w artykule wskazuja, iz skuteczno$¢ komunikacji
i perswazji ze strony Pafstwa Islamskiego zalezy w duzym stopniu od umiejet-
nosci dotarcia do réznych grup odbiorcéw, ktérzy podzielaja poglady organiza-
cji i sympatyzuja z jej dziataniami. Kampania propagandowa uwzglednia zaréw-
no lokalne, arabskojezyczne audytorium przywykle do tradycyjnego dyskursu
spoleczno-religijnego, jak i zachodnich zwolennikéw korzystajacych z najnow-
szych technologii i komunikujacych si¢ coraz czesciej poprzez Internet.

Taka strategia wyrdznia organizacj¢ na tle innych, podobnych grup dziha-
dystycznych, ktére koncentrowaly si¢ dotychczas na emitowaniu obszernych
manifestéw ideologicznych opartych na strukturze kazan i regulach klasycznej
retoryki arabskiej. Mimo ze zaproponowana stylistyka zapewniala nobilitacje
tresci zawartych w manifestach, przekaz ograniczal si¢ zazwyczaj do blisko-
wschodnich uwarunkowan historycznych, jezykowych, etnicznych i kulturo-
wych. Nowatorskim przedsiewzigciem Panstwa Islamskiego jest rozwiniecie
wielojezycznych materiatéw propagandowych uwzgledniajacych specyfike in-
nych, odleglych regionéw.

Ugrupowanie Al-Baghdadiego poszerzylo ponadto krag adresatéw dzigki
nowoczesnej formie przekazu czerpiacej wplywy z prasy tabloidowej i kultu-
ry masowej. Rozbudowane rozwazania ideologiczne sa zastgpowane profesjo-
nalnymi produkcjami multimedialnymi i dosadnymi hastami wplywajacymi
na emocje i opinie miodego odbiorcy.

Charakterystycznym elementem jest réwniez swoboda w dobieraniu tresci
i formy prezentowanych materiatéw, ktére sg dostosowywane do najmlodszych
grup wiekowych funkcjonujacych swobodnie w zglobalizowanym s$wiecie i sta-
nowiacych dla Padstwa Islamskiego wazna grupe docelowa z uwagi na mlody
wiek wiekszosci ochotnikéw uczestniczacych w walkach w Syrii lub przeprowa-
dzajacych zamachy terrorystyczne w réznych czesciach $wiata. Dobrym przy-
kladem jest wzrost aktywnosci organizacji w mediach spolecznosciowych zdo-
minowanych przez zmodyfikowane wersje filméw hollywoodzkich, wyszukane
grafiki, a takze wymowne zdjecia i komentarze.
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Mimo réznorodnosci stylistycznej kampania medialna Panstwa Islamskie-
go stara si¢ zachowaé podstawowsg lini¢ ideologiczng i jednolity kod jezyko-
wy pozwalajacy internautom identyfikowa¢ osoby o tych samych pogladach.
Niezaleznie od formy publikowanych materialéw, poszczegélne kanaty komu-
nikacyjne utrzymuja jednolita my$l przewodnia. Dotyczy to, migdzy innymi,
tworzenia dwéch, przeciwstawnych wizerunkéw opisujacych w krytyczny spo-
s6b przeciwnikéw organizacji oraz gloryfikujacych zwolennikéw kalifatu i jego
dziatania. Organizacja prezentuje takze jednakows forme stylistyczng oficjal-
nych komunikatéw dotyczacych przeprowadzenia atakéw terrorystycznych.
Posiadaja one taki sam logotyp, kolorystyke i kompozycje. Charakterystycz-
nym czynnikiem jest tez stownictwo odwolujace si¢ do okreslonego kontekstu
religijnego i historycznego, a takze definiujace w negatywny sposdéb przeciwni-
kéw politycznych. Odpowiednie nazewnictwo jest wykorzystywane zaréwno
w tradycyjnym dyskursie polityczno-religijnym, jak i nowatorskich formach
komunikacji internetowe;j.
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Marek M. Dziekan

Tamim al-Barghusi — Arabian Idol

Poezja palestyniska, cho¢ w kontekscie dziejow calej poezji arabskiej nie jest
zjawiskiem dawnym, od poczatku swego istnienia odgrywata w literaturze arab-
skiej niezwykle istotng role, jako zjawisko odrebne, cho¢ pozostajace w $cistym
zwiazku z caly literaturg jezyka arabskiego. Jak pisze Janusz Danecki, ,zrodzi-
fa si¢ wraz z poczatkiem arabskiego ruchu oporu jako wyraz buntu przeciw
panowaniu izraelskiemu w Palestynie. [...] Rozwdj liryki palestyriskiej rozpo-
czyna si¢ z chwila wydania przez Mahmuda Darwisza pierwszego tomu poezji
Praki bez skrzydet (Asafir bila adzniha) w Hajie w 1960 r. Wokét Mahmuda
Darwisza zgrupowalo si¢ dwudziestu poetdw, ktérzy za naczelne hasto swojej
poezji obrali walke™'. Sledzac istniejace na Zachodzie opracowania wspélcze-
snej literatury arabskiej, mozna odnies¢ wrazenie, ze poezja ta caly czas opie-
ra si¢ wylacznie na dziele jej ,klasykéw” — wspomnianego Mahmuda Darwi-
sza (1942-2008), Samiha al-Kasima (ur. 1939), Taufika Zijada (1929-1994)
i jeszcze kilku innych poetéw z ich pokolenia®. Jest jednak inaczej. Poezja pale-
styniska zyje — przejawia si¢ w twérczosci mlodych pokolen twércdw, z ktérych
postacig najciekawsza wydaje si¢ obecnie Tamim al-Barghusi, okreslany takze
jako poeta palestynisko-egipski (Tamim ma réwniez obywatelstwo egipskie).
Inna barwna postacia, reprezentujacy catkiem inne podejscie do palestyriskosci,

' ]. Danecki, Stowo wstepne, [w:] Liscie oliwek. Wiersze poetow palestyriskich, Warszawa 1976,
s. 5. Obszerniej o poezji palestyriskiej por. np. J. Bielawski, K. Skarzyriska-Bochenska,
J. Jasiiska, Nowa i wspétczesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Wschodu,
Warszawa 1978, s. 397-404; ]. Oliverius, Moderni literatury arabského vyhodu, Praha 1995,
s. 146-148. Wiele opracowari ma ukfad inny niz wg literatur poszczegélnych krajéw, ale tam
oczywiscie takze mozna znaleZ¢ takie informacje, np.: M.M. Badawi (ed.), 7he Cambridge History
of Arabic Literature. Modern Arabic Literature, Cambridge 1992; J.S. Meisami, . Starkey (ed.),
Encyclopedia of Arabic Literature, Routledge, London and New York 1998; . Starkey Modern Arabic
literature, Edinburgh 2006.

?Nie chodzi przy tym oczywiscie o pozycje z lat siedemdziesiatych, jak cho¢by cytowana
weze$niej monografia pod red. J. Bielawskiego, czy nawet ksiazki duzo pézniejsze, np. . Starkeya.
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$wiata i literatury jest tworzacy po dunisku i mieszkajacy w Danii Yahya Hassan
(Jahja Hasan)’.

Tamim al-Barghusi (al-Barghouti), urodzit si¢ w 1977 r. w Kairze. Jest sy-
nem poety palestyniskiego Murida al-Barghusiego (Mourid Barghouti) i pisar-
ki egipskiej Radwy Aszur (1946-2014). Pisze w arabskim jezyku literackim,
a takze w dialekcie palestyfiskim, egipskim i irackim. Debiutowat w 1999 r.
tomikiem Midzana (Ram Allah; tytut to nazwa gatunku poezji ludowej) napi-
sanym w dialekcie palestyriskim. Kolejny tomik, A/-Manzar (Al-Kahira 2002,
Widok) powstal w dialekcie egipskim, podobnie jak kolejny, pt. Alu li bithib
Masr, ult misz arif (Al-Kahira 2005; Zapytali, czy kocham Egipt, odpowiedziatem
— nie wiem). Wkrétce poeta opublikowal swoj pierwszy tomik w jezyku literac-
kim, Makam Irak (Al-Kahira 2005; Iracki makam). Zbiorek Fi Al-Kuds (Al-Ka-
hira; W Jerozolimie) wydat w 2008 r. Ostatnia, jak dotad, publikacja poetycka
Tamima jest znéw opublikowany po egipsku zbiér Hanat wa-banar (Al-Kahi-
ra 2012, Bylo, mingto). Twérczos¢ Al-Barghusiego ceniona jest za wszechstron-
nos¢ artystyczna. Krytycy podkreslaja zdolno$¢ poety do wyrazania si¢ z réwna
swobodg i glebia zaréwno w jezyku literackim, jak i w dialektach. Autor stosuje
przy tym rozmaite formy, jak na przyktad w zbiorku Makam Irak, ktéry jest cie-
kawym polaczeniem réznych form poetyckich — klasycznej kasydy, wiersza wol-
nego i prozy poetyckiej. Badacze zwracajq uwage wlasnie na to formalne zréz-
nicowanie jego twérczosci, co nie jest zjawiskiem czgstym. Do wspomnianych
form dolacza takze ludowe, wigzac w ten sposéb tradycje — tak wysoka, jak i ni-
ska — ze wspdlczesnoscia, ktdra czasem nie odréznia juz tego zréznicowania re-
jestrow. W ten sposdb, mieszajac poziomy jezyka i form, nie piszac manifestéw,
nawotuje do odnowy jezyka — nie tylko jezyka poezji, ale takze jezyka arabskiego
jako takiego, w tym jezyka dyskursu literackiego, a takze — jako politolog z wy-
ksztalcenia — jezyka polityki arabskiej, ktdry szczegdlnie na poczatku XXI w.

niezwykle ucierpial. Stalo si¢ tak, kiedy rozpadly si¢ wielkie arabskie narracje

— szczegdlnie ta o jednosci arabskiej, ktéra na poziomie prakeyki okazata si¢ ilu-
zja, pozostajac jednak po dzi$ dzien ideq spajajaca ten, zdawaloby si¢ czasem,
nieistniejacy juz ,$wiat arabski”. Sadze, ze wlasnie ta zdolno$¢ taczenia rejestréw
mowy, godzenia tradycji ze wspélczesnoscia sprawia, ze jego tworczo$¢ przy-
ciaga uwagg zaréwno mlodego pokolenia, jak i ludzi dojrzalych, co podkresla
anonimowy autor biografii Tamima na stronie , The John E Kennedy Center
for the Performing Arts™.

3 Por. M.M. Dziekan, Yahya Hassan — Palestyriczyk bez Palestyny, [w:] Literatury Azji i Afryki
wobec probleméw wspdlezesnosci, red. M.M. Dziekan i A. Bareja-Starzyriska, Warszawa 2015,
s. 121-130.

* Tamim Al-Barghouti Biography, https:/[www.kennedy-center.org/Artist/B21429, data od-
czytu 6 stycznia 2016.
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Poeta zaangazowany jest w zycie polityczne $wiata arabskiego, ale nie jest
politykiem. Jest politycznie zwiazany nie tylko ze sprawa palestyriska, do czego
predestynuje go pochodzenie. Brat udzial w kairskich protestach przeciwko woj-
nie w Iraku w 2003 r., za co zostal deportowany z Egiptu, a upadek Bagdadu
w kwietniu tegoz roku uznal za najwicksza kleske w dziejach $wiata arabskiego
od upadku stolicy kalifatu Abbasydéw pod naporem mongolskim w 1258 r.,
wicksza nawet niz palestyriska Nakba (powstanie paristwa Izrael w 1948) i Naksa
(kleska paristw arabskich w wojnie z Izraelem w 1967 r.). To wtedy napisat
w dialekcie egipskim wiersz Alu li bithib Masr...>. W 2011 r. byl jedna z li-
terackich ikon wydarzen na placu At-Tahrir w Kairze obok Abd ar-Rahma-
na al-Abnudiego, piszacego takie w dialekcie oraz mlodego poety Usamy
al-Abnubiego®. Al-Barghusi wykorzystywal przy tym nie tylko wlasng obecnos¢
w punktach zapalnych, ale takie Internet. Jego wiersz Ja Masr hanat (Egipcie,
to koniec) byl wyswietlany w jego wykonaniu na wielkich ekranach podczas
egipskiej rewolugji. Najbardziej jednak znany jest w wykonaniu stynnego i po-
pularnego piesniarza Mustafy Sa'ida, wirtuoza gry na udzie (rodzaj lutni arab-
skiej). Oto jego poczatek:

O, Egipcie, bylo, minglo, to wszystko przeszlosé.

Teraz nadejda dobre dni, nie wréca dni, gdy panowata podlosé.
Z dawnego paristwa nie pozostanie wigcej, niz stos patek.

Jesli nie wierzysz, to przyjdz na plac i zobacz na wlasne oczy
Ludzie! Tyran zyje juz tylko w wyobrazni jego poddanych.
Kazdy, kto teraz zostaje w domu, jest zdrajca’.

Kirk A. Johnson poréwnal nawet ten utwér Al-Barghusiego do Give Peace
the Chance Johna Lennona i jego roli w protestach przeciwko wojnie w Wiet-
namie®. Jednak, jak twierdzi egipska dziennikarka Amira Howeidi, to wlasnie
wspomniany wczesniej wiersz z 2003 r. byt jednym z pierwszych przejawéw
zmian, jakie nast¢puja w mlodym pokoleniu znad Nilu’. Wydaje si¢ jednak, ze
wiecej w tym mitu niz prawdy — nie tylko utworowi Al-Barghusiego zaczgto,
juz po czasie, przypisywac wieszcze cechy. Dolaczyt on do sporej grupy arab-

5 A. Howeidi, Poetry is politics, ,Al-Ahram Weekly online”, 5-11.05.2005, http://weekly.
ahram.org.eg/2005/741/cu2.htm, data odczytu 24 lipca 2014.

¢ Por. M.M. Dziekan, Mity i wrézby. Wstgp do arabskich rewolucji anno Domini 2010/201 1
/ anno Hegirae 1431, ,Liberte!” 2011, nr VIII.

7'T. al-Barghusi, ja Misr hanat wa-banat, Al-Kahira 2012, s. 11.

8 K.A. Johnson, 7he John Lennon of Egypt: Poet Tamim al-Barghouti and the resignation
of Mubarak, “CNN iReport”, 12.02.2011, data odczytu 29 kwietnia 2015.

? A. Howeidi, op. cit.
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skich literatéw-wrézbiarzy obok irackiego poety Adnana as-Sa’igha i prozaikéw
Abd ar-Rahmana Munifa czy Ahmada Chalida Taufika. Takie cechy niekt6rzy
krytycy przypisuja nawet prozie Nadziba Mahfuza. To do$¢ rozpowszechniony
wsréd badaczy rodzaj projekeji wstecznej, ktéra jednak wigcej méwi o bada-
czach niz samej naturze wydarzen czy zjawisk.

Polityczne zaangazowanie twérczosci Tamima al-Barghusiego przejawia si¢
nie tylko w bezposrednim odzwierciedlaniu biezacych wydarzeni i natychmia-
stowym reagowaniu na wazne dla spolecznosci arabskiej rewolucje, bunty i pu-
cze. Istotng role odgrywaja u niego takze liczne nawigzania historyczne i inter-
tekstualnos¢ dowodzaca wielkiej erudycji poety.

Tamim al-Barghusi jest takze publicysta politycznym oraz cenionym na-
ukowcem. W 1999 r. ukonczyt studia na Uniwersytecie Kairskim, nastep-
nie studia magisterskie na Uniwersytecie Amerykanskim w stolicy Egiptu,
aw 2004 r. uzyskat doktorat z nauk politycznych na uniwersytecie w Bostonie.
Nastepnie wyktadal, m.in., na Uniwersytecie Amerykanskim w Kairze, Freie
Universitdt Berlin i w Georgetown University w Waszyngtonie. Poza wspo-
mnianymi tomikami poezji opublikowat takze dwie monografie: A/-Watanijja
al-alifa. Al-Wafd wa-bina al-daula al-watanijja fi zill al-istimar (Al-Kahira 2007),
Patriotyzm udomowiony. Al-Wafd i budowanie paristwa narodowego w cieniu ko-
lonializmu) 1 The Umma and The Dawla: The Nation State and the Arab Middle
East (London 2008). Obecnie pracuje jako konsultant w Ekonomiczno-Spo-
tecznym Komitecie ds. Azji Wschodniej przy ONZ'".

Najwicksza stawe przyniést Tamimowi wiersz W Jerozolimie (Fi Al-Kuds),
napisany po pierwszej wizycie poety w tym miescie. Poniewaz nie mial jeszcze
wtedy 35 lat, nie zostat wpuszczony do meczetu Al-Aksa, co wywolalo w nim
sprzeciw wyrazony w utworze. O wizycie 21-letniego Tamima w Jerozolimie
pisze jego ojciec w eseju Jasminowy dom'', koriczac tekst stowami: ,,Nie wiem,
jaka Jerozolima pozostala w jego oczach, nie potrafi¢ o tym napisa¢, ale kilka
lat pézniej Tamim sprawi, ze dowie si¢ tego cata Palestyna, kiedy napisze wiersz
W Jerozolimie, ktéry stanie si¢ najstynniejszym znanym mi arabskim utworem
poetyckim o tym miescie”'?. Al-Barghusi ojciec nie wspomina jednak o nieuda-
nej wizycie w meczecie.

Wiersz, opublikowany najpierw w prasie, nie wzbudzil poczatkowo wigkszego
zainteresowania, ale stal si¢ stawny po wygloszeniu go przez Tamima w kon-

10 Tamim Al-Barghouti Biographical Note, www.tamimbarghouti.com/index.php, data od-
czytu 22 lipca 2014.

" Wyd. pol. w ksiazce: M. Barghouti, Jestemn stamiqd, jestem stqd, thum. z arab. H. Jankowska,
Wolowiec 2014.
12 Tbidem, s. 90.
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kursie poetyckim Amir asz-szuwara (,Ksiaz¢ poetéw”) emitowanym przez tele-
wizje Abu Zabi 23 pazdziernika 2007 r. Poeta stat si¢ idolem Palestyriczykéw
w catkiem nowym stylu'®, a utwér opublikowany zostat ostatecznie rok pézniej
w zbiorku pod takim samym tytulem. Napotykamy tu specyficznie bliskow-
schodnie (bo nie tylko arabskie, ale takze cho¢by perskie) zjawisko — uwielbie-
nie dla poetéw. Sam bylem wielokrotnie $wiadkiem reakcji Arabéw na poezje,
reakcji niepojmowalnej dla cztowieka Zachodu, tak dawniej, jak i (szczegélnie)
wspdlczesnie. Poezja od samego poczatku stanowita sedno literatury arabskiej,
a poeta — juz od czaséw staroarabskich — stal na czele kazdej spotecznosci.

Emiracki Amir asz-szuara jest w duzym stopniu odpowiednikiem konkur-
su American Idol. Saifeddin Ammous, komentujac ten fenomen, pisze: , Wy-
obraz sobie amerykariska sie¢ telewizyjna, ktéra adaptuje format American Idol
do poezji: poeci, ktérzy recytuja swoje wiersze wobec pelnych temperamentu
sedziéw, ustawiajg si¢ w kolejce, a publicznos$¢ wyciaga swoje telefony komor-
kowe i glosuje na ulubionego poet¢. Mozna by¢ pewnym, ze program nie prze-
trwalby pierwszej przerwy reklamowej, a kierownictwo stacji zdecydowaloby
0 jego przerwaniu i zastapieniu go kolejnym odcinkiem filmu o zyciu gwiaz-
dy Nicole Ritchie. Przez $wiat arabski program ten przeszed! jak burza”“. Jest
to zreszta jeden z przykladéw na to, na ile nasze, zachodnie pomysly moga by¢
przeniesione na obszar innej kultury. Moga by¢ zaadaptowane cz¢$ciowo — Ara-
bowie tez przeciez maja swoje gwiazdy muzyki pop — ale chyba nigdy nie be-
dzie to dostowne przejecie sposobu myslenia i odczuwania. Laczy nas wiele,
ale dzieli jeszcze wigcej — o tym przekonuje si¢ tym bardziej, im bardziej wni-
kam w najrozmaitsze aspekty cywilizacji arabsko-muzutmaniskiej tak w daw-
nych wiekach, jak i dzi$. Tylko w stownikach stowa znacza to samo. W zywym
$wiecie dzieli je czasem wszystko. ..

Tamim al-Barghusi jest poréwnywany czesto do wspomnianego wyzej Mahmuda
Darwisza®, najwigkszego poety Palestyny. Wskazuje si¢ przy tym, ze poemat
Fi Al-Kuds jest swego rodzaju echem wiersza pod tym samym tytutem napisane-

Y Por. J. Lundberg, A High-Cultured “‘American Idol” Thrills The Arab World, ,Huffpost”,
www.huffingtonpost.com/john-lundberg/a-high-cultured-american_b_214886.html, data od-
czytu 22 lipca 2014.

4 S. Ammous, Arab poetrys sometimes subversive answer to ,American Idol”, , The Electronic
Intifada”, http://electronicintifada.net/content/arab-poetrys-sometimes-subversive-answer-am
erican-idol/7155, data odczytu 25 lipca 2014.

15 Mahmud Darwisz do 1971 r. mieszkal w Izraelu, wielokrotnie wicziony za dzialalnos¢
polityczna na rzecz wolnej Palestyny; cztonek OWP. Najwazniejszym tematem jego poezji jest
Palestyna; opublikowal ponad 15 toméw wierszy i prozy poetyckiej. Polskie przeklady m.in.
w antologiach Liscie oliwek... i Piesni gniewu i mitosci (wyd. 1 1983, wyd. 11 1990).



158

go przez Darwisza, réwniez napisanego po wizycie w tym miescie'®. Warto wigc
przed lektura utworu Al-Barghusiego zapoznac si¢ z wierszem Darwisza:

W Jerozolimie, to jest wewnatrz starych murdw,
Poruszam si¢ od czasu do czasu, lecz nie kieruja mna
Wspomnienia. Prorocy tam dziela

Historig $wieta... wstepuja do nieba

I wracaja spokojniejsi, bardziej rado$ni. Mito$¢

I pokdj to dwie §wietosci przybywajace do miasta.
Szedtem po zboczu i pomyslatem: jakze

Réznig si¢ opowiadacze, méwiac o swietlistej skale?
Czy ze skaly o stabym $wietle wybuchajg wojny?

Id¢ we $nie. Wytrzeszczam we $nie oczy. Nie

Widze nikogo za soba. Nie widz¢ nikogo przede mna.
Cale to $wiatto nalezy do mnie. Ide. Przyspieszam kroku. Lece,
Po czym przeksztatcam si¢ w kogo$ innego. Stowa
rosng niczym trawy w prorokujacych ustach

Izajasza: ,Jesli wierzy¢ nie bedziecie, nie ostoicie sig!”.
Ide, jakbym byt kims innym. Moja rana jest bialg
Ewangeliczna réza, moje dfonie niczym dwa golebie
Krazace wokét krzyza i unoszace Ziemie.

Nie ide. Przeksztalcam si¢ w kogo$

Innego. Bez miejsca i czasu. Kim wigc jestem?

Nie jestem soba wobec Podrézy do Nieba. Mysle
Jednak: sam Prorok Muhammad

Moéwit czysta arabszczyzna. ,I co potem?”

Co potem? Nagle zolnierka krzyknela:

Znéw jestes soba? Czy cig nie zabitam?

Zabifa$ mnie, rzekfem, ale podobnie jak ty — zapomnialem umrze¢".

Wiersz Mahmuda Darwisza nigdy nie byl jego sztandarowym utworem,
gubigc si¢ w gaszczu innych poruszajacych poematéw. Natomiast utwér Al-
Barghusiego obecnie uwazany jest za jeden z najwazniejszych poetyckich ma-
nifestéw sprawy palestyniskiej, stajac si¢ jednoczesnie przedmiotem wielu szcze-
gblowych analiz krytycznoliterackich i naukowych'®, sam za$ autor zyskat tytut
»Poeta Jerozolimy i Oliwek” (Szair al-Kuds wa-az-Zajtun).

' A. al-Asta, Kiraat fi kasidat Tamim al-Barghusi ,,Fi Al-Kuds”, ,Al-Ajjam”, http://www.al-
ayyam.com/article.aspx?did=1106088&date=4/28/2009, data odczytu 21 lipca 2014.

7 Zrédto: M. Darwisz, Al-Amal al-Kamila, Muntada Maktabat al-Iskandarijja, b.r.w.,
s. 471-472, pdf: http://6ollap.ps/article/ 12316, data odezytu 23 lipca 2014.

8 Por. np. E Ghawada, Surar Al-Kuds fi szir Tamim al-Barghusi (diwanubu Fi Al-Kuds
anmuzadzan), ,Madzallat Dzami’at al-Kuds al-Maftuha i-al-Abhas wa-ad-Dirasat” 2011, nr 25,
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W poemacie Al-Barghusi nie epatuje obrazami walki, krwi i meczenstwa.
Utwér jest mozaika obrazéw ludzi — mieszkancéw Jerozolimy. Tych, ktérzy
moga, czy tez majg szczgscie tam mieszkaé. Tylko on, Palestynczyk, jest z tej
wspolnoty wykluczony. Tylko on nie jest stad, cho¢ przeciez to whasnie on, jak
nikt, ma prawo w Jerozolimie przebywaé. Wiersz koriczy si¢ jednak pozytywnie
— wizja Jerozolimy, w ktérej mieszkaja Arabowie. Tamim nie wzywa do walki.
Nie dzierzy w dloni karabinu. Po prostu opowiada i ze swej opowiesci wyciaga
wnioski. Nikogo nie nienawidzi i nikogo wprost nie potepia. Stawia natomiast
mndstwo pytan, na ktére nike nie jest mu w stanie odpowiedzie¢. Tym duchem
przenikniety jest caly zbiorek Fi Al-Kuds", co zreszta pozwala na skojarzenie go
z wierszem Darwisza. Obaj poeci wykazuja si¢ tu podobna wrazliwoscia, cho¢,
biorac pod uwagg calos¢ twérczosci, Darwisz jest zdecydowanie bardziej ,,bojo-
wy” — by¢ moze dlatego, ze w walke polityczna zaangazowany byt bezposrednio;
moze dlatego, ze bylo to pokolenie walki ,wrecz”. Teraz nastapily inne czasy,
cho¢ w Palestynie, po obu stronach muru, dalej leje si¢ krew.

Tamim al-Barghusi

W Jerozolimie?

Przeszlismy obok domu ukochanego i odpowiedziat nam,
Obok domu wrazego prawa i jego muréw.
Rzektem w duszy: moze to szczgicie,
Céz bowiem mozesz zobaczy¢ w Jerozolimie?
Widzisz to wszystko, czego nie mozesz znie$¢,
Kiedy na skraju drogi majacza jej domy.
Nie kazda dusza cieszy si¢, gdy spotka kochanego,
I nie kazda nieobecnos¢ sprawia bol.
Jesli ucieszy ja spotkanie z nim przed roztaka,
To nie kazda rado$¢ da¢ musi ochrone.
Jesli raz ujrzysz starg Jerozolime,
Pozostanie juz na zawsze w Twoich oczach.

W Jerozolimie gruziriski sprzedawca warzyw, znuzony swoja zong
Marzy o wolnym dniu lub malowaniu domu
W Jerozolimie facet z gérnego Manhattanu

s. 11-56; M. Hamid, Zakirat asz-szir, zakirat al-watan. Asz-Szair Tamim al-Barghgusi, htep://
alqudslana.com/index.php?action=article&id=4020, data odczytu 21 lipca 2014.
Y H. Dzauhar, Ma Tamim al-Barghusi fi diwanihi Fi Al-Kuds, ,Al-Hiwar al-Mutamaddin”,
11.05.2009, http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=171470, data odczytu 21 lipca 2014.
20 7Zrédbo przektadu: Al-Mausu'a al-alamijja li-asz-szir, htep://www.adab.com/modules.
php?name=Sh3er&doWhat=shqas&qid=76853, data odczytu 20 lipca 2014.
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Uczy mlodego Polaka zasad Tory.

W Jerozolimie policjant z Abisynii zamyka uliczke na suku.
Chlopak przed dwudziestka dzwiga karabin na ramieniu.
Mycka wita Scianq Placzu,

A zagraniczni turysci o blond wlosach nie widza Jerozolimy.
Spojrz, robia sobie zdjecia z kobieta,

Ktéra przez caly dzied na placu sprzedaje rzodkiewke.
W Jerozolimie zolnierze pelzaja nad chmurami
W Jerozolimie modlilismy si¢ na ulicy
W Jerozolimie jest, ko jest. I tylko Ciebie tam nie ma.

Historia owinela si¢ wokét mnie ze $miechem:
Czy naprawdg sadziles, ze oczy ich myla?
Ze zobaczysz tam kogos innego?

Oto oni przed Toba —tekst gléwny — ty jestes tylko marginesem.
Czy myslales, ze wizyta zerwie z twarzy miasta,
Synku, gesta zastong rzeczywistosci,

Zeby$ ujrzal w nim swe marzenia?

W Jerozolimie sg wszyscy, tylko nie Ty.

Jest racza niczym gazela, kt6ra zmienit czas.
Ciagle biegniesz za nia, odkad stracites ja z oczu.
Odpocznij nieco, widzg, ze$ opadt z sik.

W Jerozolimie jest, ko jest. I tylko Ciebie tam nie ma.

Ej, historyku, pamietaj,
To miasto zna dwie epoki:
Spokojny cudzy czas, ktdérego kroki sa miarowe, jakby szedt przez sen,
I druga — ukryta, zastonigta, kroczy bezglosnie, ostrzegajac innych.

Jerozolima zna dobrze sama siebie.
Zapytaj czegokolwiek, wszystko popatrzy na Ciebie poblazliwie,
Bo wszystko w tym miescie

Ma jezyk i kiedy pytasz, reaguje.

W Jerozolimie pétksiezyc jest bardziej wygiety, niz embrion,
Zgarbiony nad podobnymi sobie na kopufach —
Przez lata stali si¢ niczym ojciec i syn.

Budynki w Jerozolimie to cytat z Ewangelii i Koranu.
W Jerozolimie definicja pigkna jest blekitny o$miokat,
A nad nim, na Boga, zlota koputa...
Wydaje sig, ze jest wypuklym lustrem, w kt6rym ogladasz skrét nieba —
Gladzisz je i przytulasz,
Dzielisz nim, niczym paczkami z prowiantem dla potrzebujacych w czas oblezenia,
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Kiedy po kazaniu piatkowym wierni wyciagaja rece.
Niebo w Jerozolimie taczy si¢ z ludZmi — ono nas chroni i my je chronimy.
Niesiemy je na ramionach,

Kiedy uplyw czasu dotyka jego ksigzycow.

W Jerozolimie marmurowe kolumny sg szare,
Jak gdyby definicjq marmuru byt dym.
Okna u szczytéw meczetéw i koscioléw,
Uchwycone przez dionie poranka wygladaja niczym rzezba w kolorach.
I méwi: ,Nie, to nie tak”.
I méwisz: ,Nie, to nie tak”.
Nawet, gdyby nie byto na to wspélnej zgody.
Poranek za progiem jest wolny, ale
Gdyby kto$ chciat go przekroczyt,
Musi zadowoli¢ si¢ wyrokiem okien Milosiernego.

W Jerozolimie jest madrasa niewolnika, ktdry przybyl zza rzeki.
Sprzedali go na suku w Isfahanie kupcowi z Bagdadu.
Przybyt do Aleppo, ale jego emir przestraszyt si¢ blekitu w jego lewym oku,
Wigc podarowat go karawanie zmierzajacej do Egiptu.
Potem pokonat Mongotéw i zostal towarzyszem suttana.

W Jerozolimie zapach w sklepiku handlarza perfum
Na Chan az-Zajt jest mieszanka Babilonu i Indii.
Tak, na Boga, zapach ma jezyk, ktéry zrozumiesz, jak go ustyszysz.
Moéwi do mnie, kiedy strzelaja do mnie gazem fzawiacym: ,Nie przejmuj sig!”
A kiedy gaz opadnie, méwi: ,, Widziakes?”

W Jerozolimie sprzecznosci to norma, a wierni wierza w cuda,
Jak gdyby chodzito o wywrécenie materiatu na drugg strong.
Cudéw dotyka si¢ tu rekami.

W Jerozolimie, jesli podasz r¢ke starcowi, albo dotkniesz muru,
Znajdziesz, o synu szlachetnego,
Wyryty na dioni wiersz lub dwa.

W Jerozolimie, pomimo faricucha tragedii, czu¢ w powietrzu niewinno$¢ dziecinistwa.
Widzisz, jak wzlatuje golab i oglasza paristwo mi¢dzy dwoma strzatami.

W Jerozolimie groby ulozone sg w linijki historii miasta, a ksi¢ga jest jej fundamentem.
Wszyscy stad odeszli.
Jerozolima przyjmuje kazdego, kto przyjdzie — kafir czy wierny.
Chodze po niej, czytam jej $wiadectwa w jezykach wszystkich ludéw Ziemi —
Sa wéréd nich Murzyni, Europejezycy, Kipczacy, Stowianie, Bogniacy,
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Tatarzy, Turcy, studzy Boga i studzy $mierci,
Biedacy i krélowie, wszetecznicy i asceci —
Kazdy, kto pojawit si¢ na Ziemi.
Byli marginesami ksiegi, ale juz przed nami stali si¢ tekstem miasta.
Czy widzisz, ze tylko nas umeczylo?
Ej, historyku, dlaczego nas z tego wyltaczono?
Starcze, zacznijmy pisaé i czyta¢ od nowa... Chyba si¢ pomyliles.

Oko mruzy si¢ i otwiera. Kierowca takséwki
Podwiézt nas daleko od pétnocnej bramy miasta.
Zostawiliémy Jerozolime za soba.

Widzg ja w prawym lusterku.
Kolorami mieni sie w stoficu, zanim zniknie.
Usmiech... nie wiem, jak wpelzt na moja twarz
I zapytala, kiedy zakazano mi tego, czego mi zakazano:
O Ty, ktéry placzesz za murem, zglupiales?
Zwariowales?

Nie placz, o Ty, zapomniany w tekscie ksiazki.
Nie placz, Arabie i pamigtaj:

W Jerozolimie jest, kto jest.

Ale widze¢ tam tylko Ciebie.
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T. Karman, “In the absence of a free press, there is no democracy.” A WAN-IFRA interview '®

with Tawakkol Karman, http://www.wan-ifra.org/articles/2012/05/02/in-the-absence-of-a-free-
press-there-is-no-democracy-a-wan-ifra-interview-with-t
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Joachim Kolb

Organic Intellectuals in the Gulf — ‘Abd al-Haliq
Abdullah’s Autobiography and the Emergence
of a Gulf Intelligentsia

Introduction

In his autobiographical Confessions of a Retired Academic, the Emirati political
scientist ‘Abd al-Haliq ‘Abdallah invokes Antonio Gramsci’s (1891-1937) con-
cept of the organic intellectual in order to characterize his active involvement in
Emirati society’. On the basis of a close reading of ‘Abdallah’s text, this paper
reflects on the networks in which Emirati intellectuals and literary figures have
been embedded, characterizing the role and representation of contemporary
Gulf intellectuals. It is particularly concerned with the question of the degree to
which the concept of the critical intellectual has a counterpart in public discours-
es in the UAE, and consequently of the extent to which an autochtonous intellec-
tual elite in the Gulf can be expected to counterbalance possible excesses of public
policy, one of the functions ascribed to intellectuals by western theorists?.

Their relationship to the society from which they have emerged is shown to
follow traditional patterns, reinterpreted in a modern context. In addition, the
possible limitations that this embedding may impose on the scope of their cri-
tique are explored. Beyond an analysis of an individual author, what is at stake,
therefore, is an assessment of the place of intellectual voices, and of the emergence
of a literary and critical culture, in the Lower Gulf, and the question of whether the
provision of a critical voice in the concert of Emirati decision-makers is possible.

In so doing, the article initially explores the concept of the intellectual
in general and the embedded intellectual in particular, reflecting on its relevan-
ce in a contemporary world where the centrality of his role for relevant discour-

' “Abd al-Haliq ‘Abdallah, I tirifit akidimi mutaqa ‘id, Beirut 2014.

2 ]. Habermas, Geist und Macht — ein deutsches Thema. Heinrich Heine und die Rolle des
Intellekruellen in Deutschland, (in:] Das Junge Deutschland. Kolloguium zum 150. Jahrestag des
Verbots vom 10. Dezember 1835, ed. by ].A. Kruse, B. Kortlinder, Hamburg 1987, pp. 15-38.
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ses is increasingly problematic. It then turns its attention to the interpretation
that ‘Abdallah implicitly gives to the term in his autobiographical work, and
localizes it in political discourses in the Lower Gulf.

The Precarious Concept of the Intellectual

An intellectual is a thinking individual, but the concept is not a straightfor-
ward one, with some individuals such as Emile Zola, Jean-Paul Sartre, Walter
Benjamin, and Bertrand Russell prototypical cases in Western intellectual hi-
story, while other intelligent people with large audiences such as Soviet dictator
Josef Stalin, investor Warren Buffett or Cuban chess champion Jose Raul Capa-
blanca are not primarily put into this category. Historically, the term has often
been applied to an academically inclined, educated and cerebral person with
a certain critical function in a generalized public sphere that, with the frag-
mentation into different virtual spaces, may no longer exist as a unified point
of reference. While in the early 20" century, the Dreyfus affair provided a cause
célébre around which intellectual support could cluster in the West, more re-
cently, the question of whether the concept of the public intellectual remains
applicable at all has been raised:

As publicintellectuals lament, high culture no longer does this — leftwing intellectuals
disagree with their conservative counterparts as to the cause of the decline, but both
perceive it as real and problematic. The apex of contemporary elite culture is not
occupied by writers, poets and artists, but by a chimerical combination of Jack Welch,
Malcolm Gladwell, Thomas Friedman, and the anonymous scribes of the “Economist”
magazine. Large circulation publications either fail even to pretend to pay attention to
high culture (“Time” and “Newsweek”) or commoditize it (“Vanity Fair”, which is less
amagazine than alocus of exchange between celebrities who wish they were intellectuals,
and intellectuals who wish they were celebrities).

In spite of these caveats, for the purposes of this chapter, an intellectual will
be defined as above: an academically inclined, educated and cerebral person
with a critical function in the generalized public sphere.

The committed intellectual, arguably corresponding to Gramsci’s organic
intellectual and A. ‘Abdallab’s akidimi multazim, is a specific variety in this
category®. While he does not define the concept in a definitive way, Anto-
nio Gramsci casts the intellectual as the thinking person in general who,
in this individual capacity, but in the context of a struggle with hegemonic forc-

3 Henry, Hommes De Lettres and Inorganic Intellectuals. Blog entry, http://crookedtimber.
0rg/2009/08/06/hommes-de-lettres-and-inorganic-intellectuals/, retrieved on 15 September, 2015.

* A. Gramsci, Gli intellettuali; ‘Abdallah, I'tirafat, Torino 1948, pp. 127-170.
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es that seek to perpetuate and strengthen an unjust order, strives to realize the
community concerns of his intellectual perspective in the public sphere. In his
extended investigations of the historical embedding of different intellectuals,
in particular in the Catholic Church in the early modern world, he then investi-
gates carefully whether, and how, this role could be realized in concrete histori-
cal contexts’. From a cybernetic perspective, this leads to the question of what
role, if any, intellectuals can expect to play and the extent to which reflexivity
is introduced into social systems and subsystems of political decision-making
by their presence®. In the absence of any intellectual certainty that intellectuals
do more good than harm, they are certainly in a position to influence public
opinion and political decision-making in many parts of the world’.

This uncertainty about the expected contribution of the intellectual, which
can be observed in the West, is even more pronounced in the Arab world.
Here, the public intellectual has never held a well-defined place outside the
religious sphere, and this is particularly true of the oil rentiers of the Arabian
Peninsula, which, with the exception of the Hejaz, more globalized throughout
Islamic history due to its relevance as a pilgrimage destination, have hitherto
largely been at the periphery of cultural developments and intellectual trends
in the region. While the close association with conservative Gulf regimes and
Wahhabi Islam can be traced back as far as the 1930s in the case of Egyptian
Islamic intellectuals such as Rasid Rida and may be seen to continue in the role
of contemporary religious figures such as Yasuf al-Qaradawi, historiographers
of modern Arab thought such as Hourani had little reason to write extensively
on the peninsula®. Its current, more central role hence renders the voices of pub-
lic intellectuals from within the Gulf all the more relevant.

‘Abd al-Haliq ‘Abdallah and his Concept of the Organic Intellectual

In November 2014, the Emirati political scientist ‘Abd al-Haliq ‘Abdallah
defined the “Gulf Moment” in an interview with Haligiyya TV as follows:

We are at a unique stage, where the Gulf component consisting of six states has,
for the first time ever in our contemporary history, become more influential in the
whole of the Arab World than that whole in the Gulf component’.

5 Ibidem.

¢ H. Maturana, F. Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living, Boston 1979;
N. Luhmann, Soziale Systeme. Grundriss einer allgemeinen Theorie, Frankfurt 1984.

7'T. Sowell, Intellectuals and Society, New York 2010.

8 A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, Cambridge 1962.

? ‘Abd al-Haliq ‘Abdallah on the Liqa‘ al-gum‘a program, Khaleejia TV, min. 2:54, 7 No-
vember 2014, retrieved at https://www.youtube.com/watch?v=BTq0d4Nc2Nk on 15 August, 2015.
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By so doing, ‘Abdallah provided an audible voice in a discourse on the Gulf
often conducted by foreign pundits and political scientists without much in-
put from within the region. His own views on his role and on the emergence
of Gulf intellectuals in general emerge from an autobiographical volume he
published in the same year'’.

Having recently retired himself, ‘Abdallah asks what role an academic has to
play in society beyond the university sphere that constitutes his primary sphere
of daily activity, identifying this general sphere primarily with his identity as
an Emirati national at a time of rapid national development and raising the
question of the specific responsibility an Emirati academic has to his society,
and how this differs, for example, from that of an American intellectual''. Sec-
ondarily, this enquiry is then expanded into the question of the responsibility
of the Arab intellectual, who faces common Arab issues such as the occupation
of Palestine and the unsatisfactory political order of a region where autocracy
still prevails'.

‘Abdallah then relates this question, framed in the Arab context, to that
of Gramsci’s Organic Intellectual:

'This question of the responsibilities of the academic is like the question of the role
of the intellectual and the responsibilities of the thinker, which was raised by the Italian
philosopher Antonio Gramsci at the beginning of the 20" century. He presented his
momentous thesis on the “organic intellectual”, who adopts the concerns of the people,
defends their rights and becomes part of their struggle for the sake of freedom, equality
and justice. I had taken the concept of the organic intellectual seriously when I had first
heard it from the professor of political thought at Georgetown University.

Having adopted this Gramscian concept, ‘Abdallah then saw no alternative to

putting one foot firmly in the university, and another one even more firmly into
the society surrounding me, for I am a committed Emirati Arab academic who is
independent in his thought and his convictions. I feel the weight of the responsibility
toward myself and my country and my nation, and adhere very closely to the movement
of history and the concerns of society, being influenced by the affairs of the Arab nation
and exerting an influence on them'.

19 °Abd al-Haliq ‘Abdallah, op. cit.
! Ibidem, p. 128.

12 Ibidem, p. 129.

'3 Ibidem.

1 Ibidem.
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By so doing, he identified the Palestinian-American academic Hisham Sha-
rabi (d. 2005) as his role model", a man who not only suffered from the con-
tradictions of Arab intellectual life, but documented them in publications
of his own on the role of Arab intellectuals in the Eastern Arab World'¢. Whi-
le a tension between the academic’s claim to objectivity and his social and po-
litical role is acknowledged, a combination of both roles is seen to be possible,
with the late Edward Said presented as an example of a successful synthesis'’.
Said famously combined a significant academic impact in post-colonial studies
with a life-long commitment to the Palestinian cause.

In recounting the trajectory of his personal engagement, ‘Abdallah starts
with his participation in the al Najah Football Club in the 1960s, where, not
being able to play on the first team for performance reasons, he took an ad-
ministrative role, becoming the president of the cultural committee at the age
of 16", He explains the relevance of this sporting engagement as follows:

The sport clubs were the most prominent organizational form of cultural and
volunteer activity in the pre-independence period, with engagement in sport the gateway
to cultural activity, engagement in cultural activity the gateway to voluntary activity,
and voluntary activity the gateway to national activity influenced by the nationalist
atmosphere and Nasserist mood of the day, which opposed British colonialism".

Activity in sport clubs is thus identified as the only available mode of parti-
cipation in political activity in Dubai’s local context of the day. Among his acti-
vities, ‘Abdallah mentions his participation in the organization of a student de-
monstration against the Iranian occupation of three islands in the Persian Gulf
on 30 November, 1971%.

Patriotic engagement continued after ‘Abdallah was sent to Britain on a go-
vernment scholarship. He participated in the foundation of the Emirati Stu-
dents Association while studying English in Exeter, for which support was ob-
tained from both Sheikh Rashid bin Sa‘id Al Maktiim and from the Emirati

ambassador in London. During his undergraduate years at New England Col-

15 Ibidem, p. 130.

1© H.B. Sharabi, 7he Crisis of the Intelligentsia in the Middle East, “The Muslim World”,
1957, Vol. 47, No. 3 (July 1957), pp. 187-193; Idem, Arab Intellectuals and the West: the
Formative Years, “Middle East Journal”, 1966, Vol. 20, No. 2 (Spring, 1966), pp. 227-232;
Idem, 7he Burden of the Intellectuals in the Liberal Age, Baltimore 1970.

17 “Abd al-Haliq ‘Abdallah, op. cit., p. 132.

'8 Ibidem, p. 134.

¥ Ibidem, p. 134.

? Ibidem, p. 135.
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lege, New Hampshire, ‘Abdallah headed the foreign students’ association and
participated in the founding of an Arab students’ association in Washington,
which, however, later fell prey to the divisions of pan-Arab politics that led to
dissent among its members®'.

After his return from the US, ‘Abdallah continued his volunteer activity
at the UAE Sociologist Association (Sam ‘iyya al-igtima ‘iyin, http://www.so-
ciological-uae.org.ae), which was founded on 11 September 1981 and is based
in the Emirate of Sharjah. Furthermore, he participated in a number of other
civil society organizations

which were active in that period before entering a profound slumber, becoming
a founding member of the UAE Writers Union, the Consumer Protection Association,
and the vice president of the Association of the Members of Teaching Staff at UAE
University, as well as a member of the UAE Association against the Normalization
of Relations with the Israeli Enemy?.

Out of these, the Sociologist Association constituted the most important
engagement, with this association becoming, according to ‘Abdallah, one of
the foremost NGOs and constituting the “topic of the day” in the 1980s®.
He characterizes his role in the Sociologist Association as something of a “se-
cond birth in the sphere of committed voluntary and patriotic work™.

‘Abdallah also notes that this golden age of voluntary work in the UAE

came to an end in recent years because of

financial difficulties and strict legal provisions, in addition to the directives on the part
of the founding generation and the members of the first cohort, who had participated in
the foundation of non-profits and came to consider them in due course their property
and themselves their caretakers. And they could not manage to recruit new blood for
the non-profit sector®.

‘Abdallah was the editor-in-chief of the Association’s journal, §u'in
igtima ‘iyya, for ten years, directing the focus of the publication to problems
of Emirati sociology and encouraging several book-length publications. He also
published a book with Rashid Muhammad Rashid under the title “Civil Socie-
ty in the Emirates” (Al- Mugrama * Al-madani fi I-Imarit), which was published

2! Ibidem, p, 137.

2 Ibidem, p. 137f.

» ‘Abd al-Haliq ‘Abdallah, op. cit., p. 138f.
* Ibidem, p. 139.

» Ibidem.
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in a series curated by Saad al Din Ibrahim at the Ibn Khaldun publishing house
in Cairo in 1995, documenting the advanced state of Emirati civil society be-
fore it went into decline®®. ‘Abdallah and his co-author apparently pleaded for
a wider range of activities and less supervision for Emirati NGOs.

‘Abdallah then went on to establish a “study unit”, a kind of think tank, at
Al Khaleej newspaper, a paper he highlights for its patriotic role, having been
established with a patriotic and nationalist spirit to go on to become one of the
best-selling papers in the country”’. The Study Unit still exists and now awards
an annual prize, which ‘Abdallah received in 2010.

In due course, ‘Abdallah also became involved in television work in Dubai,
an experience he also considers part of his engagement:

There is nothing better than television for presenting my convictions and com-
municating with the audience. As far as I am concerned, this new experience was one
more to be added to a biography full of participation. The invitation was generous and

the goal noble, for Dubai and the Emirates deserve to be in the vanguard, and patriotic
12,

duty makes it imperative on me to participate in the realization of this noble goa

At the same time, ‘Abdallah demanded full editorial independence regar-
ding content, leaving the TV station only with the two options of either ac-
cepting or rejecting the program as a whole. This request was granted, with the
proviso that it should be clear that the Dubai station was not Al Jazeera and did
not expect to carry similarly confrontational program formats®. The program
ran under these conditions successfully for about a year, at the end of which the
program director chose not to include an installment on freedom of the press
that included demands for greater leeway and discontinued the format after
that*. “Abdallah puts this into the context of other programs discontinued la-
ter, such as Dawud Al-Sharayan’s A-Magal or Hamdi Qandil’s Qalam rusas.

Qandil’s trajectory had shown the Arab Street once again that, while it was
possible to build a career in political programming, there were red lines which
were not to be crossed:

Originally a well-known radio presenter, Qandil’s popularity surged when in 1998
he hosted the TV programme “Editor-in-Chief” on state-run Channel 2 [in Egypt, J.K.].
It was a witty and often highly critical review of the Egyptian and Arab. The show

% Tbidem, pp. 140-141.
7 Ibidem, pp. 141-142.
2 Ibidem, p. 144.
¥ Ibidem, p. 144f.
3 Ibidem, p. 146.
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— which often attracted the censor’s attention — lasted until 2003 and the run-up to
the US-led invasion of Iraq. Qandil then moved to the United Arab Emirates and
relaunched the programme on a Dubai satellite channel under the name “Qalam Rosas”
(Pencil). The pan-Arab and highly politicised Qandil was forced to quit the show
in 2008 after criticising Arab leaders and praising Hizbullah head Hassan Nasrallah?'.

‘Abdallah did, however, continue to appear on a wide variety of Arab and in-
ternational news channels, articulating the Emirati standpoint where needed.

In addition, he joined the Dubai Culture & Arts Authority) Majlis Dubai li-
l-thaqafa, later renamed hayat Dubai li-I-thaqgifa wa-I-funin), the weekly me-
etings of which he attended regularly’>. Among the most prominent members,
he mentions the short-story writer Muhammad Al-Murr (b. 1955), who was
also the first president of the association, as well as the other regulars, whom
‘Abdallah lists with their respective roles*. The forum also covers topics perta-
ining to the “forbidden trinity” of sex, politics, and religion®.

Towards the end of the chapter, which continues to concentrate on the
Dubai Cultural Council, ‘Abdallah presents his acceptance speech for a cultu-
ral prize, in which he, once again, complains of the lack of variety in Emirati
cultural production and of the absence of the second generation on the Emirati
cultural scene. He does, however, note that the A/ Kuttab Publishing House has
given a new forum to young authors®, and that his pessimistic analysis is the-
refore no longer completely warranted.

Models of Social Embedding of the Intellectual Elite in the UAE

‘Abdallah’s record of his public involvement shines a light on the embed-
dedness of Gulf intellectuals in their societies, with a far-reaching cooperation
with established and emerging structures of the Gulf state combining with
a willingness to test the boundaries of public discourse, albeit with a tacit un-
derstanding that this initiative will not transcend the shifting limits of official
tolerance. Although the Confessions abound in references to the fundamental
desirability of democratic governance, this does not lead to significant conflicts
for our author: when governmental displeasure is signalled, as was the case with
his TV program, he is content to withdraw.

In accepting and filling this role, ‘Abdallah goes significantly beyond the

public engagement seen by most of his peers in the region. This is not unex-

31 Al Ahram Weekly, 30 December 2010, Issue No. 1029, “Profiles”.
3% htep://www.dubaiculture.gov.ae/ar/Pages/default.aspx

3 ‘Abd al-Haliq ‘Abdallah, op. cit., pp. 150-152.

3 Ibidem, p. 153.

3 Ibidem, p. 168.
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pected, for a problem for the emergence of public intellectuals is the limited
attractiveness of classical intellectual pursuits as career paths. A long and exclu-
sive dedication to such pursuits conflicts with what might be called ‘the Pac-
Man nature’ of successful career planning in the Gulf: in order to maximize
their utility in a neo-patrimonial rentier state, individuals are encouraged to
link into numerous circles and contexts, characteristically combining private
and public-sector activities, academe and the general public administration,
army careers and membership in top political circles. Rewards may be gath-
ered from each of these spheres, but the individual has to maintain a regular
presence in many of them to keep his networks active. This counteracts a ten-
dency towards specialization and, in particular, complicates sustained efforts to
maintain an autonomous position, with demonstrated compatibility with the
respective group characteristics a more important criterion of success than in-
dividual distinction and originality.

Another limiting factor can be seen in the sanctions that affect intellectu-
als who fail to conform to more or less explicit norms of political discourse.
Speaking truth to power has not been a recipe for success for Arab intellectuals
in general, but in more open political systems such as those of Lebanon
or Egypt, the presence of conflicting power centers have provided a forum for
such activities at certain junctions. As for the Gulf, Determann’s work on his-
toriography in Saudi Arabia, certainly not an Intrinsically more liberal country
than the UAE, documents the internal divisions of this country and the vari-
ety of positions that is consequently possible®. In general, this has not been the
case in the UAE, and sanctions against those ready to take a stance against gov-
ernment policy have been harsh?.

Nevertheless, some clusters of Emirati individuals have emerged who tie their
public role to intellectual achievements. These include leading administrators
at academic institutions such as university presidents, the heads of think tanks
such as Jamal al-Suwaidi of the Emirates Center of Strategic Studies (ECSSR),
who has published voluminous works in-house at the center he presides over,
and the some literary figures in the country’®. An example of the latter is Halid
Al-Suwaidi with his Batal min waraq (A Hero Made of Paper), a collection

3¢ .M. Determann, Historiography in Saudi Arabia. Globalization and the State in the Mid-
dle East, London 2014.

37 The case of former Sorbonne Abu Dhabi lecturer Nasser ibn Ghaith illustrates how
limited freedom of speech remains in the country. Ibn Ghaith, originally arrested in 2011
in the aftermath of the Arab spring, was rearrested in August 2015. Details are found in Human
Rights Watch, UAE: Reveal Whereabouts of Academic, Press Release, Beirut, 24 August 2015.

38 ].S. Al-Suwaidi, From Tribe to Facebook: The Transformational Role of Social Networks,
ECSSR, 2014; Idem, Prospects for the American Age: Sovereignty and Influence in the New World Order,
ECSSR, 1014; Idem, 7he Mirage, ECSSR, Abu Dhabi 2015.
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of short prose pieces dealing with topics such as self-censorship and the role
of democratic representation in the Emirates. At the same time, dissident and
marginalized authors with a large following outside the country, such as “Abd

Al-Rahman Munif (1933-2004) and Abduh Khal (b. 1962) in Saudi Arabia

are conspicuous by their absence.

Conclusion

‘Abd al-Haliq ‘Abdallah deserves credit for the insights he provides into the
emergence of post-traditional intellectual life in the UAE in his intellectual au-
tobiography. In characterizing his relationship with Emirati society beyond the
confines of the university, his reference to Gramsci’s concept of the committed
intellectual raises intriguing questions about the way Emirati intellectuals situ-
ate themselves vis-a-vis their society.

As the preceding pages have shown, Abdallah’s commitment is found ne-
ither with respect to a secular ideology, as was the case with Gramsci, one
of the leaders of the CPI in his time, nor with respect to a religious ideolo-
gy that has long been the standard point of reference for Islamic intellectuals
in other parts of the Mashriq. Rather, his commitment is primarily to the cause
of Emirati nationalism and, secondarily, Arab nationalism. While a preferen-
ce for democracy and greater discursive openness is repeatedly articulated, this
predilection never leads ‘Abdallah to compromise his commitment to the en-
terprise of constructing the nation, which he, having been socialized intellectu-
ally at the time the UAE were established as an independent state, apparently
always identified with.

Moving from the individual case to the question of the general role intellec-
tual commitment can be expected to take in a late rentier state setting, explo-
ratory investigations of the intellectual scene in the UAE have confirmed the
narrow limits governing commitment: with the preponderance of state em-
ployment and the absence of truly independent social actors in the UAE, such
commitment as there is manifests itself in the combination of mutually sup-
portive private and public roles that support the modernist project of the Emi-
rati state. This leaves little space for intellectual independence, beyond the ar-
ticulation of frequently heard complaints originating in the Emirati experience
of cultural marginalization at home in the midst of a multicultural, largely non
-Arab society, with any substantial demands for political change leading to exc-
lusion from the body politic and its discourses, as individuals calling for greater
democracy and participation have had to learn at their cost.
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Intellectual life in the UAE has flourished up to a point: there are more Emi-
rati authors putting their views into the public sphere, and there are press pu-
blications and publishing houses to support them. However, their alignment
with the Emirati state and its preferences continues to circumscribe the output
of these individuals who also typically rely on the state for their livelihoods.
The embeddedness found in the case of the modern Gulf intellectual. Therefo-
re tends to be that of a client in a dominant patronage system, rather than that
of an avant-garde representative of his class setting out to challenge the hege-
monic order on their behalf.



Marzena Godziriska

Alkohol w obrzedowosci i zyciu codziennym w Turcji
— alewici, sunnici i turecki rzad

Alewici — kim sa, w co wierza

Alewici to grupa wyznaniowa o do$¢ heterogenicznym charakterze, ktéra
to cecha odnosi si¢ zaréwno do ich etnicznosci, jak i $wiatopogladu religijnego
i spotecznego. We wspélczesnej Turcji jako alewici deklaruja si¢ reprezentanci
etnosu tureckiego, kurdyjskiego i zaza. Poniewaz prowadzitam badania antro-
pologiczne wylacznie wéréd ludnoscei tureckiej, moje rozwazania dotyczy¢ beda
gléwnie tej grupy. Swiatopoglad religijny alewitéw obejmuje elementy niemal
wszystkich wielkich i mniejszych wyznan i religii regionu, w ktérym alewi-
ci zyja i obszaréw, przez ktére ludy tureckie przewedrowaly z Azji Srodkowe;
do dzisiejszej Anatolii. Mozna wigc tu odnalezé wplywy dawnych kultéw
tureckich z okresu przed przyjeciem islamu, buddyzmu, zoroastryzmu, juda-
izmu, chrzescijaristwa, idei gnostyckich i islamu, a w szczegdlnosci jego rytu
szyickiego z réznymi tradycjami mistycznymi i sufickimi. Szczegélne miejsce
w ich $wiatopogladzie i religijno$ci zajmuje szamanizm i wiara, ze alewizm jest
jego wspdlczesna wersja oraz kult imama Alego i linii jego nastgpcéw.

Struktura spoleczna alewitéw jest Scisle zwiazana z ich $wiatopogladem, a jej
podstawe stanowi system ocakdéw (tur. L. poj. ocak) opartych na systemie rodo-
wo-plemiennych ugrupowan przywodzacych na myfdl religijne bractwa sufic-
kie. Alewicka obrzedowos¢ religijna odnosi si¢ do drogi poznania Boga-Praw-
dy (tur. Hak), po ktérej w wymiarze duchowym prowadzi dwunastu imaméw
(tur. Oniki Imamlarin Yolu), a w wymiarze bardziej materialnym — przywédcy
ocaku wywodzacy si¢ z rodu proroka Muhammada i imama Alego, zwani
dede (tur. 1. poj. dede, 1. mn. dedeler). Poznanie to umozliwiaja inicjacje-
wtajemniczenia wiodace przez cztery bramy — szeriatu (tur. seriat kapisz), brama
prawa i zasad zawartych w Koranie — tarikatu, (tur. tarikat kapisz), brama drogi,
na ktdrej akceptuje si¢ szereg zasad duchowych i spotecznych niezawartych juz
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w Koranie znanym w wersji pisanej i recytowanej — marifetu (tur. marifet kapisi),
brama mistycznej wiedzy o Bogu-Prawdzie — hakikatu (tur. hakikar kapusi), bra-
ma catkowitego zjednoczenia z Bogiem reprezentujacym Absolutna Prawdg’.

W obrzgdowosci, Swiadomodci i dla tozsamosci alewitéw najwazniejsza wy-
daje si¢ brama tarikatu i zwigzany z jej przekroczeniem i wstapieniem na drogg
poznania Prawdy obrzed inicjacji, podczas ktérego dwie pary malzeniskie za-
wigzuja relacj¢ duchowego i spolecznego pokrewienstwa zwanego musahiplik?.
Rytuat inicjacyjny odbywa si¢ podczas ceremonii zwanej cem. Niegdys, do oko-
to potowy XX w., obrzedy cemu, w tym cemu inicjacyjnego oraz takiego, pod-
czas ktérego musahibowie skladali relacj¢ ze swego zycia, odbywaly si¢ raz
do roku, zazwyczaj zima. O ile zaistniala taka potrzeba obrzed cemu, choé juz
nie inicjacyjnego, mégl si¢ odbywa¢ z okazji rozmaitych $wiat i waznych wy-
darzert w zyciu lokalnej spolecznosci. Proces gwaltownej modernizacji zycia
i zwigzana z tym urbanizacja zaowocowaly zmiang tradycyjnego modelu zycia
i rozpadem tradycyjnych rodowo-plemiennych struktur spolecznych. Zjawiska
te dotknely takze alewitéw. Odbywajace si¢ zazwyczaj w tajemnicy rytualy i mi-
steria inicjacyjne, gromadzace wylacznie wtajemniczonych i przygotowanych
duchowo, stajg si¢ coraz rzadsze. W organizowanych dzi§ cemach moga czesto
uczestniczy¢ osoby spoza grona wtajemniczonych, takze niealewici. Inne, nie-
inicjacyjne cemy, niekiedy odbywaja si¢ co tydzier, a ich uczestnicy s czasem
wrecz przypadkowi. Z tego wzgledu sam przebieg obrzedu znacznie rézni sig
od tego z potowy XX w. Zmiany te odnosza si¢ zaréwno do tresci recytowanych
poetyckich modlitw, jak i przebiegu samego obrzedu, o czym $§wiadczy¢ moze
cho¢by dlugo$¢ ceremonii.

Dawniej peten cem mégt trwaé do kilkunastu dni. Poprzedzat go sad spo-
feczny o charakterze publicznego oczyszczenia z przewin i grzechéw polaczo-
ny z naprawieniem i wybaczeniem winy. Ten rytual zajmowal najwigcej cza-
su. Jednak wlasciwy obrzed trwal co najmniej jedna noc. Dzi$, w zaleznosci
od wagi obrzedu, zajmowaé moze zaledwie od dwéch do kilku godzin. Gléw-
ne elementy obrzedu pozostaly, cho¢ oczywiscie, w skréconej formie. Ob-
rzed prowadzi dede wraz z zakirem recytujacym przy akompaniamencie sazu’

' J.K. Birge, 7he Bektashi Order of Dervishes, London 1965, s. 102—109; M. Dressler, Alevis,
[w:] Encyclopaedia of Islam, 3" ed., 2008-1, Leiden 2008, s. 93—-121; A. Yaman, Kiztlbas Alevi
Ocaklar:, Ankara 2006, s. 48-81.

% Na temat instytucji musahipliku i réznych wersji obrzedéw inicjacyjnych patrz: K. Kehl-
Bodrogi, On the Significance of Musahiplik among the Alevis of Turkey: the Case of the Tahtact, [w:]
Synkretic Religious Communities in the Near East. Collected Papers of the International Symposium
»Alevism in Turkey and Comparable Syncretic Religious Communities in the Near East in the Past
and Present”, Berlin, 14—17 April 1995, red. K. Kehl-Bodrogi, B. Kellner-Heinkele, A. Otter-
Beaujean, Leiden 1997, s. 119-137.

3 Saz — instrument strunowy, przypominajacy lutni¢ o bardzo dlugim gryfie. Popularny
poza Turcja w Iranie, Azerbejdzanie, Armenii i na Batkanach.
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poetyckie modlitwy w jezyku tureckim. Uczestnicy, kobiety i mezezyzni, zasia-
dajg w kregu lub kilku koncentrycznych kregach, patrzac sobie w twarz. Wsréd
recytowanych modlitw zawsze znajduja si¢ litanie imion dwunastu imaméw
(tur. taclama), wypowiadane podczas calego obrzedu w réznych jego momentach.
Niezwykle wazna, z punktu widzenia przebiegu obrzedu, jest opowies¢ o wedréw-
ce proroka Muhammada do Nieba i o jego spotkaniu z Bogiem (tur. miraglama),
gdzie w drodze powrotnej wzigt on udzial w pierwszym w dziejach cemie
i wraz z czterdziestoma uczestnikami tariczyl-krecil rytualny taniec semah, ked-
remu takze poswieca si¢ oddzielne recytacje. Po zakoriczeniu semahu recytuje
si¢ poemat-wyznanie jednosci Boga lub jednosci z Bogiem, lub jednosci Boga
Muhammada i Alego, a zwlaszcza Alego (tur. tevhid), zaleznie od drobnych
niuanséw w tekscie i jego interpretacji. Zawsze tez wspominana jest w formie
lamentu meczeriska $mier¢ imama Hiiseyina pod Kerbelg (tur. mersiye). Jest to
zdarzenie stanowiace archetyp wszelkich tragicznych wydarzeni oraz meczen-
nikéw i ofiar, przesladowan, jakie w toku swych burzliwych dziejéw ponie-
$li alewici z rak sunnitéw. Poniewaz kolejno$¢ elementéw obrzedu moze byé
rozmaita w réznych grupach, nie sposéb wymieni¢ ich w porzadku, w jakim
cem przebiega. Natomiast niewatpliwie podczas niemal kazdego cemu powotu-
je si¢ na jego poczatku tak zwanych panéw dwunastu postug (tur. oniki hizmet
sahipleri), osoby ktére podczas obrzedu maja do odegrania jakas szczegdlna role.
To do ich obowiazkéw nalezy choéby przygotowanie pomieszczenia, w ktérym
cem si¢ odbedzie. Podczas samej ceremonii, na przyklad, podaja wode do sym-
bolicznego abdestu, zapalaja lampke lub éwiece symbolizujaca Swiattos¢, cze-
mu towarzyszy recytacja 35. wersu sury Swiatlo (tur. Nur). Inna osoba zabi-
ja ofiarne zwierze, jesli skfadana jest ofiara, a nastgpnie przygotowuje migso
na rytualny positek. Rytualny positek i nap6j (tur. odpowiednio lokma i dem)
jest przygotowywany i podawany takze wdwczas, kiedy nie ma ofiary. Sg to
z jednej strony te pokarmy i woda, ktérych pozbawiony zostal pod Kerbala
imam Hiiseyin, z drugiej za§ — odniesienie do czterech zywiotéw sktadowych
wszelkiego zycia — ziemi i wody. Gdzie wodg zycia reprezentowal w przeszltosci
alkohol. Dzi$ jest to z reguly po prostu woda.

Alkohol a islam

Wyznawcy islamu nie pija alkoholu, wreez nie wolno im go spozywaé. Oczywi-
$cie na potwierdzenie tego zakazu znalez¢é mozna odpowiednie ustgpy w Koranie:

Beda ciebie pytaé o wino i gre majsir.
Powiedz:
»W nich jest wielki grzech
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i pewne korzysci dla ludzi;

lecz grzech jest wigkszy

anizeli korzy$¢ z nich”.

Beda ciebie pyta¢

0 to, co majg rozdawac.

Powiedz:

» 1o, co jest zbyteczne”.

Tak Bég wyjasnia wam znaki.

By¢ moze, wy sie zastanowicie (Koran, 2:219)%

lub

O wy, ktdrzy wierzycie!

Wino, majsir, batwany

i strzaly wrozbiarskie

— to obrzydliwo$¢ wynikajaca z dzieta szatana.
Unikajcie wiec tego!

By¢ moze, bedziecie szczeliwi!

Szatan chce tylko

rzuci¢ miedzy was

nieprzyjazn i zawis¢

przez wino i majsir

i odwrdci¢ was od wspominania Boga

i od modlitwy.

Czyz wy nie zaprzestaniecie! (Koran, 5:90-91).

Mamy tez przyklad swoistego ,,studium przypadku” z zycia J6zefa, ktéry zo-
stal skazany na wigzienie za to, ze wzbudzil nieczyste zadze w malzonce swego
pana. Tu jego dwaj wspélwigzniowie poprosili o wyjasnienie swego widzenia,
co Jézef dos¢ interesujaco skomentowal:

I weszli z nim do wigzienia dwaj mlodziericy.

Jeden z nich powiedziak:

,Oto widzg siebie, jak wyciskam winogrona!”

I powiedziat drugi:

»Oto widzg siebie, jak nios¢ na glowie chleb,

z ktdrego jedza praki!

Daj nam wyjasnienie tego.

Zaprawdg, widzimy,

iz jestes z liczby czyniacych dobro!” (Koran, 14:23).
(...)

* Wszystkie cytaty z Koranu pochodzg z polskiego przekladu autorstwa Jézefa Bielawskiego,
patrz: Koran. Z arabskiego przelozyl i komentarzem opatrzyl Jézef Bielawski, Warszawa 1986.
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On powiedzial:

»Jeszcze nie otrzymacie jedzenia,

ktére jest wam podawane,

a ja wyjasni¢ wasze widzenia,

zanim one si¢ spelnig.

Oto czego nauczyl mnie dla was méj Pan.
Oto porzucitem religi¢ ludzi,

ktérzy nie wierza w Boga

i ke6rzy nie wierza w zycie ostateczne.

I poszedfem za religia moich ojcéw,
Abrahama, Izaaka i Jakuba.

My nie mozemy dodawad Bogu niczego
za wspottowarzysza.

To jest taska Boga dla nas i dla ludzi.
Lecz wigkszo$¢ ludzi jest niewdzigczna.
O wy, towarzysze wigzienia!

Czy podzieleni panowie sg lepsi,

czy Bég — Jeden, Wszechpotezny?

Ci, ktérych wy czcicie, poza Nim,

to s tylko imiona,

ktérymi wy ich nazwaliscie

— wy i wasi ojcowie.

Boég nie zestal z nimi zadnej whadzy.

Sad nalezy tylko do Boga.

On rozkazal; abyscie czcili tylko Jego.
To jest religia prawdziwa,

lecz wigkszo$¢ ludzi nie wie.

O wy, obaj towarzysze wigzienia!

Jeden z was bedzie poil swojego pana winem;
a drugi bedzie ukrzyzowany

i ptaki beda dziobaly jego glowe.
Rozstrzygnicta zostala sprawa,

w ktdrej zasiggacie mojej rady” (Koran, 14:37-41).

Nie jest to jednoznaczne potgpienie wina, ale z pewnoscig taka jest inten-
cja méwiacego. Wino stoi w opozycji wobec chleba, wierzacy wobec niewie-
rzacych, studzy serwujacy napitki swym panom wobec proroka, ktdry zostat
ukrzyzowany. Przy czym sam sok z winogron nie jest przeciez niczym zlym.
Podobnie soki z innych owocéw czy kwiatéw, zwlaszcza ze:

I objawit twéj Pan pszczolom:

»Wybierajcie sobie wasze mieszkania

w gorach, w drzewach i w tym, co ludzie buduja;
nastepnie jedzcie ze wszystkich owocéw
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i chodicie pokornie drogami swego Pana!”

Z wnetrznoéei ich wychodzi napéj réznego koloru,
w ktérym ludzie znajduja uzdrowienie.

Zaprawde, w tym jest znak dla ludzi,

ktérzy si¢ zastanawiajg! (Koran, XVI:68, 69).

Rozumiejac powyzszy tekst dostownie, mamy tak naprawde do czynienia
z zakazem odnoszacym si¢ do wina, sfermentowanego soku z winogron, o in-
nych owocach wiasciwie nie ma mowy. Nie wspomina si¢ tez produktéw pro-
cesu destylacji, czyli wédki. Podobnie jak brak informacji o napojach powsta-
jacych w wyniku fermentacji réznych pélproduktéw — piwo, midd sycony...
Oczywiscie intencja przestania Koranu jest jasna — nie nalezy spozywaé napo-
jow alkoholowych, poniewaz jest to grzech. Natomiast odniesienie do wina,
a nie piwa czy jakiego$ znamienitego dwéjniaka, ma swe uzasadnienie w trady-
cjach rolniczych i handlowych regionu. Muhammad raczej nie mial okazji pi-
ja¢ czy stykac si¢ z pijacymi inne trunki niz wino. A zwyczaj uprawy winorosli,
produkgji i picia wina byt doskonale znany i mocno zakorzeniony w trady-
cjach, co najmniej, obrzezy Pétwyspu Arabskiego. Od starozytnosci wino byto
elementem skladowym kultury duchowej i spotecznej, jak réwniez materialnej
basenu Morza Srédziemnego. Wykorzystywano je zaréwno jako zwykly napéj,
jak réwniez w celach obrzedowych. Podobnie rzecz si¢ miata, gdy w regionie
tym zaczgto dominowaé chrzescijaristwo. Wszak po dzi§ dzieri istnieje w obrze-
dowosci chrzescijaniskiej komunia pod dwiema postaciami — chleba i wina.

Turcy, czy raczej ludy tureckie zamieszkujace Azje Srodkowa, jeszcze przed
przyjeciem islamu z pewnoscia znali i pijali napoje alkoholowe. Prawdopo-
dobnie istnialy jakie$ reguly dotyczace picia napojéw alkoholowych i zazywa-
nia wszelakich $rodkéw odurzajacych, zwlaszcza w sytuacjach obrzedowych.
Tak w przesztosci, jak i dzi§ posréd réznych ludéw i plemion tureckich istniejg
szamani, ktéry moga czasem wspomaga¢ si¢ réznymi specyfikami o wlasciwo-
$ciach halucynogennych, utatwiajacych wstapienie w stan ekstazy. Przyjaé¢ moz-
na, ze alkohol byt jednym z takich specyfikéw. I choé sytuacje, w jakich spozy-
wano takie srodki z pewnoscig byly otoczone réznymi tabu zakazowymi, sam
alkohol raczej nie byl nimi objety’.

Niezaleznie od stanu faktycznego oraz od podejscia konkretnego badacza
do omawianego zagadnienia — czy jest skfonny przychyli¢ si¢ do opinii o licz-

5Por.: J. Clottes, D. Lewis-Wiliams, Prebistoryczni szamani. Trans i magia w zdobionych
grotach, Warszawa 2009, s. 38, 47; M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ckstazy,
Warszawa 2011; M. Labedzka-Koecherowa, Mitologia ludéw tureckich, Warszawa 1998, s. 105-119;
A. Wierciniski, Magia i religia, Krakéw 2000, s. 123—154.
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nych elementach szamanizmu w obrzedowosci i rytuatach alewickich — ogét
alewitéw co najmniej powoluje si¢ na swe szamariskie korzenie. Jedni widza
tu kontynuowang tradycje swych prastarych kultéw przedmuzutmanskich,
dla innych jest to odniesienie do srodkowoazjatyckiej przesztosci w kontekscie
okreslania wlasnej tozsamosci etnicznej i narodowej. Kierunki najblizsze ale-
witom w islamie to rézne postawy i wykladnie prezentowane przez uznanych
w poszczegdlnych spotecznosciach przywéddcéw, kedrych stanowiska przywodza
na mysl ideologi¢ ugrupowar sufickich. Samo bractwo bektaszyckie wydato
wielu lokalnych przywédcéw, protoplastéw rodéw dede®. Podazajac sciezka po-
znania Boga, si¢gali oni réwniez do réznych technik osiagania ekstazy umozli-
wiajacej kontakt z nadprzyrodzonym’. Alkohol, jako jeden ze $rodkéw utatwia-
jacych osiagniecie transu, mégl by¢ przez nich uzywany. Oczywiscie odbywato
si¢ to zawsze w okreslonych warunkach, podczas obrzedu, czesto pod kontrolg
i przy wspétudziale mistrzéw, nauczycieli czy wspétbraci.

Alewicki obrzed cemu — woda i alkohol

Podczas obrzedéw alewickich obecnie znacznie czgéciej mozna ujrzed
i uczestniczy¢ w rytualach zwiazanych z woda niz z alkoholem. Woda pojawia
si¢ podczas obrzedu cemu dwukrotnie. Jest to woda do symbolicznego obmy-
cia, tak zwana ,abdest suyu” oraz woda ktdra wypija si¢ oraz rozpryskuje, czyli
,saka suyu”. W przypadku pierwszego rytualu uzywa si¢ zwyklej wody, ta-
kiej jak do mycia czy gotowania. Tu stuzy do oczyszczenia ciat i dusz poprzez
polanie dloni czy nawet koficéw palcéw. Wode do abdestu dostarcza zazwyczaj
kilka oséb, niekiedy mezczyzna i kobieta, czasem kilku mezczyzn. W przypad-
ku pary, mezczyzna niesie mis¢ i dzban, z ktérego leje wode na dionie kazdego
ze zgromadzonych. Za nim postepuje kobieta wycierajaca mokre rece reczni-
kiem. Jedli postuge pelnia sami mezczyzni, robig to pojedynczo. Na ogél te
same osoby petnig postuge sakacr’ch, dostarczajac wodg do picia.

Jest to nawigzanie do dziejéw meczeristwa imama Hiiseyina i jego zwolen-
nikéw pod Kerbela w 680 ., kiedy to przez dziesi¢¢ dni cierpiat gtdd i pragnie-
nie, a w konicu zostat zabity przez sity swego politycznego przeciwnika — kalifa
Jezyda. W tradycji alewickiej, jak wspomniano, to wydarzenie-archetyp wszyst-
kich tragedii i przesladowarn, jakich w pézniejszych wiekach doznali alewici
z rak sunnitéw. Wydarzeniu temu pos$wigcone sg doroczne zatobne uroczystosci
w miesigcu Muharrem. Natomiast podczas kazdego obrzedu cemu przypomina

¢ Por. A. Yaman, op. cit., s. 50, 93-139; 48-81.
7 Por. E. Wnuk-Lisowska, Islam. Migdzy herezjq a ortodoksjq, Krakéw 2014, s. 147-170.
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je spozywanie wody, jak réwniez kazania dede i recytowane lamenty na $mier¢
imama Hiiseyina i pozostatych imaméw®.

Zwyczaj wychylania tyku napoju podczas cemu jest objasniany jeszcze ina-
czej. Otéz kiedy Muhammad wracal ze spotkania z Bogiem (tur. mirag), wsta-
pit do domu, w ktérym odbywat si¢ pierwszy w dziejach cem, tak zwany cem
czterdziesciorga (tur. kzrlarin cemi), jako ze uczestniczylo w nim czterdziescio-
ro mezezyzn i kobiet, wielkich postaci alewizmu, z imamami Alim, Hasanem
i Hiiseyinem na czele. Wéwczas to podczas odbywanego tam misterium wypito
krople-tyk soku z jednego winnego grona. Wycisnela ja reka Boga, Mocy Na-
tury lub — wedle niektérych interpretacji — wrecz boska dlori Alego. Zwazyw-
szy, ze mowa tu o winogronie, w wielu interpretacjach stanowi to bezposrednie
odniesienie do wina, czyli alkoholu. Te wode do wypicia rozdaje si¢ w matych
szklaneczkach badz tez nalewa do jednej szklanki lub kieliszka i podaje kazde-
mu po kolei. Nastepnie rozpryskuje si¢ jej cz¢$¢ czy to z dzbana, czy tez z glebo-
kiej misy na glowy wszystkich zgromadzonych. Ponadto zraszane s nig $wiece
lub lampki symbolizujace Swiattos¢, podloga a takze pryska sie nig ku gérze,
ku niebu. Moze by¢ to z kolei rozumiane jako nawiazanie zaréwno do przed-
muzutmanskich kultéw np. béstwa niebios (tur. Gok Tanrz) identyfikowanego
czgsto z imamem Alim’, jak i do czterech elementéw stanowiacych podstawo-
we zywioly decydujace o powstaniu i trwaniu zycia — powietrze, ziemia, woda
i sfonce-ogien. Wskazuje na to zreszta tres¢ recytowanej modlitwy, gdzie znaj-
duja si¢ te odniesienia do wody bijacej ze studni wykopanej przez dziadka Mu-
hammada, jak réwniez do rzeki zasilajacej ogrody raju'®. Woda ta ma zdecydo-
wanie §wicty charakeer i tak jest tez przyjmowana przez uczestnikéw obrzedu.
Jesli cokolwiek zostanie, zabierane jest do doméw jako lek dla chorych. W wie-
lu ujeciach mozna tu wigc méwi¢ o wodzie zycia — tej ktérej zabrakto, aby rato-
wacé zycie imama Hiiseyina, tej ktéra tworzy lub wspéttworzy zycie wraz z pozo-
stalymi elementami — zZywiotami natury, tej ktéra odtwarza zycie i upamigtnia
jego tworzenie podczas obrzedu.

Podczas obrzedéw w niektérych grupach alewickich w miejsce wody cia-
gle jeszcze spozywany jest alkohol, a konkretnie popularna wédka turecka razk:.
Lecz nawet gdy ma to miejsce, uczestnicy obrzedu nie chwalg si¢ tym, w oba-
wie przed niewlasciwg interpretacja rytuatu. Nie jest to bowiem popijanie,

8 Wigcej o obrzedach zalobnych podczas miesiagca Muharram patrz: M. Godziniska,
Ritualized Emotions — Mubarrem Mourning in Alevi and Bektashi Groups in Turkey, [w:] Codes
Emotions and Rituals of Emotions in Asian and African Cultures, red. N. Pawlak, Warszawa 2009,
s. 229-233.

? . Er, Direnen Kiiltiir: Anadolu Aleviligi, Istanbul 2006, s. 14, 20, 25.

19 Materialy terenowe z archiwum autorki: AB — 2008.08.21 — Ankara CanDostlar — cem a.
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a element misterium otoczonego glebokim sacrum i duchowa tajemnica
dostepna wylacznie wtajemniczonym. Podczas obrzedéw bektaszyckich — gru-
py bardzo bliskiej alewitom, niekiedy wrecz z nimi identyfikowanej — réwniez
pije si¢ alkohol jako element rytuatu. Tu jednak, obok wodki, moze by¢ takze
wino, zaleznie od upodobari uczestnikéw spotkania. Jesli ktos nie zyczy sobie pi¢
alkoholu, nie ma takiego obowiazku, moze wypelni¢ rytuat, pijac wode''.

O dawnej popularnosci spozywania alkoholu podczas obrzedéw $wiadczy¢
moze intensywnos$¢ przywolani terminéw zwiazanych z nim przez poetéw ale-
wickich'?. Na prézno jednak szukaé tu stowa ,alkohol” (tur. alkol). Terminy,
jakie padaja w tekstach, w tym tekstach recytowanych jako modlitwy, to: dem,
saka, dolu, ewentualnie bade lub mey. Mowa tu niekiedy o uniesieniu, w jakie
wpadaja pijacy dolu czy dem, ale nie jest to upojenie alkoholowe, a mistycz-
ne uniesienie i religijna ekstaza. Alkohol nie jest pity dla zabawy czy poprawy
humoru, jest czgscia nabozeristwa i stuzby, jaka sprawuje si¢ ku chwale Boga-
Prawdy, jest elementem symbolicznym i mistycznym.

Hakktan bize her dem hidayet olur (Od Boga-Prawdy dla nas kazdy dem staje sie
droga poznania Prawdy);

Mubammed Aliden inayer olur (Od Muhammada Alego [kazdy dem — M.G.] staje
si¢ dobrym uczynkiem);

Saz calsak Allah'a ibadet olur® (Przy akompaniamencie sazu staje si¢ stuzba Bogu).

Wedle stownikowych definicji zawartych w popularnym posréd alewitéw
stowniku terminéw alewicko-bektaszyckich alkohol pozostaje na dalekim miej-
scu w objasnieniu kolejnych stéw. Tak wiec saka lub saka suyu to pojecie dono-
szace si¢ do symbolicznego, wewngtrznego oczyszczenia rytualnego. Stowo dem
oznacza wiedzg cztowieka doskonalego, tego ktéry dostapit zjednoczenia z Ab-
solutem oraz posiadt zdolnos$¢ poznania Prawdy, to takze jego glos, stowo wy-
razajace duszg. W kolejnym znaczeniu mowa takze o winie, napitku lub do/u.
To ostatnie stowo oznacza po prostu kielich pefen napitku alkoholowego, ale
w wyrazeniu znaczacym trzykrotne wzniesienie kielicha (tur. dolu iigcleme) mowa
o wychylaniu trzech tykéw w imig i ku czci Boga-Natury-Czlowieka lub Boga-
Prawdy-Muhammada-Alego (tur. 7anri-Doga-Insan lub Hak-Muhammad-Ali)

"D Er, op. cit., s. 184-187; Materialy terenowe z archiwum autorki: AB — 2005.02.21
— Ankara — Aeglence — Muhabbet b; AB — 2005.05.29 — Eskischir — musahiplik a.

12 Patrz utwory uznanych i popularnych poetéw zamieszczone na stronie: www.alevi-
deyisleri-nefesler.tr.gg, data odczytu 14 listopada 2015.

B Utwér opublikowany na stronie poswigconej poezji Harabiego, XIX-wiecznego poety
bektaszyckiego, popularnego wéréd wykonawcéw alewickich. Patrz: htep://alevi-deyisleri-ne
fesler.tr.gg/Edip-Harabi.htm, data odczytu 25 listopada 2015.
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na znak zgody na podazanie droga poznania Prawdy. Takze terminy bade i mey,
cho¢ moga znaczy¢ alkohol, w przypadku obrzedowosci i doktryny alewitéw odno-
sza si¢ do mitosci do Boga i duchowego uniesienia w manifestowaniu tej mitosci'.
Dzi$ bardzo rzadko mozna uczestniczy¢ w obrzedzie, podczas ktérego pije
si¢ alkohol. Zdecydowanie dominuje woda. Przejmuje ona wszelkie znacze-
nia i symbolike cechujace dawniej raki. Trudno tez jednoznacznie rozstrzy-
gna¢, kiedy dokladnie i w jakich grupach uzywano podczas obrzedéw wédke,
a kiedy wodg, jak réwniez kiedy woda wyparta wodke. Alewici, walczacy z ne-
gatywnym stereotypem whasnej grupy i dyskryminacja ze strony swych sunnic-
kich rodakéw, niemal catkowicie usungli alkohol z obrzedéw. O jego znaczeniu
w przesztoéci swiadcezy kontekst, w jakim woda-wddka sa wspominane w tekstach
poetyckich modlitw. Lecz zawsze istnieja rézne mozliwosci interpretacyjne, czasem
zdeterminowane spoleczng potrzeba budowania pozytywnego wizerunku grupy.

Dem poza obrzgdem cemu

Podczas obrzedu cemu kazdy kto wychyla lyk wody lub alkoholu wypija
napdj rytualny. W $wiadomosci uczestnikéw rytuatu nie jest to alkohol, wéd-
ka czy wino, ale wlasnie dem lub saka z calym bogactwem znaczen i symboli
odnoszacych si¢ do sfery zycia duchowego. Bywa jednak, ze 6w dem w postaci
alkoholu pija si¢ w sytuacjach pozaobrzedowych, a $cislej méwiac poza cemem,
ale w sposéb zrytualizowany.

W Turgji spotkania w gronie rodziny i przyjaciét, niekiedy dos$¢ przypad-
kowe i spontaniczne, moga przeobrazi¢ si¢ w biesiad¢ polaczong ze $piewem
przy akompaniamencie sazu. Czasem wykonywane piesni to popularne utwo-
ry tureckich artystdw, czasem piesni i przy$piewki ludowe, czesto sa to réw-
niez utwory alewickich poetéw, recytowane podczas ceméw w charakterze mo-
dlitwy. Niekiedy grono znajomych wrecz umawia si¢ na spotkanie przy stole,
podczas ktérego planuja $piewaé przy akompaniamencie sazu. Czgsto spozywa
si¢ wowczas alkohol — zazwyczaj turecka wodke raki lub rzadziej piwo i wino.
Jesli recytowane sg poematy modlitwy, zawsze odbywa si¢ to w nieco zrytuali-
zowany sposéb. Na przyklad, zawsze sklada si¢ lekki pokton, gdy wymienia-
ne jest w ostatniej strofie imi¢ autora. Fragmenty, w ktérych wymieniane s
imiona prorokéw czy tez ktéregos z imaméw, s takze okazja do zazycia demu,

14 Patrz kolejne hasta: E. Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektasilik Sozliigii, Istanbul 2003,
s. 75, 113-114, 121, 293, 373-374. Patrz tez wybdr utworéw poetyckich, w ktérych padaja
wymieniane tu stowa, M.A. Bekleyen, Alevilikte Dolu Kavrama, [brak daty publikacji], heep://
www.islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/Erenler2/2-dolu.html, data odezytu 25 listo-
pada 2015.
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czyli wychylenia tyku alkoholu. Zawsze wznoszony jest wéwczas rodzaj toastu
»w imi¢ dwunastu imaméw”, ,w imi¢ imama Alego”, ,w imi¢ mitosci do Boga-
Muhammada-Alego”. Co wigcej, recytacje sa przerywane dyskusjami na tematy
zwigzane ze $wiatopogladem religijnym i spotecznym alewitéw. Obok rozméw
na temat pewnych watpliwosci dotyczacych, na przyktad, kolejnosci powota-
nia panéw dwunastu postug czy tez roli zakira zwanego niekiedy ,,zywym Kora-
nem’, rozprawia si¢ takze o biezacych kwestiach nurtujacych ludzi — drozyznie,
polityce, zmianie klimatu i suszy. Zazwyczaj moderatorem tych dyskusji jest
osoba starsza, obdarzona autorytetem, jedli jest obecny w gronie biesiadujacych
role t¢ zwykle pelni dede. To on zazwyczaj wyglasza toast i udziela pozwolenia
na wychylenie kieliszka czy szklaneczki alkoholu. Jesli zgromadzeni przy stole
sami wychodza z inicjatywa wypicia kolejnego tyku piwa, prosza czgsto starsze-
go o zgode. I zgoda ta jest udzielana, jednoczesnie napitek traktowany jest jak-
by byt przyjmowany z rak dede, czego wyrazem jest ucatowanie dloni starszego
przez kilkoro lub wszystkich pijacych.

Oczywiscie nie zawsze alkohol spozywa sic w sposéb zrytualizowany.
Gdy grupa przyjaciét oglada mecz i pije przy tym piwo, a w domu jest kto§ star-
szy, mozna zartobliwie poprosi¢ o pozwolenie, ale nie jest to wymagane. Gdyby
picie piwa nie bylo zwyczajem danego domu, nie siggano by po nie. Wéwczas
tez nie wznosi si¢ raczej toastéw, a jesli nawet, nie maja one odniesieni religij-
nych. Mozna tu méwi¢ o §wieckim piciu alkoholu, w przeciwieristwie do ob-
rzgdowego podczas cemu lub zrytualizowanego, w trakcie ktérego recytowane
sa utwory o charakterze modlitw.

Panstwo a alkohol

Turcja jest krajem, w ktdrym znakomita wigkszo$¢ obywateli deklaruje si¢
jako wyznawcy islamu. Wiele oséb wierzacych nie pije alkoholu, uznajac, iz
jest on zakazany przez Koran, a spozywanie go naraza na nieczystos¢ rytualna.
Nawet w sytuacjach, w kedrych w kulturze europejskiej obecnos¢ alkoholu jest
rzecza naturalng, na przyklad przy wznoszeniu toastu za czyje$ zdrowie czy po-
myslno$¢, gleboko wierzacy muzutmanie uzywajg wody lub sokéw. Zachowa-
nia takie mozna zaobserwowa¢ zwlaszcza podczas rozmaitych formalnych wizyt
z udzialem przedstawicieli wladz i wysokich urzednikéw tureckich. Wielu Tur-
kéw, takze wierzacych muzutmandw, pija jednak wodke raki, piwo Efes czy tu-
reckie wina, cho¢ zdecydowanie rzadziej i w mniejszych ilosciach niz w krajach,
gdzie dominuje $wiatopoglad inny niz muzulmariski. Niemniej opcja politycz-
na reprezentowana przez parti¢ o tradycyjnym muzutmanskim $wiatopogladzie
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odrzuca picie alkoholu, uznajac je za naganne. Podejmuje si¢ tez formalne i nie-
formalne $rodki majace na celu ograniczenie sprzedazy alkoholu. Whasciciele
sklepéw z alkoholem moga si¢, na przyklad, niekiedy spotkac z sugestia zmiany
asortymentu sprzedawanych towaréw lub zastoniecia reklam piwa pod grozba
szykan ze strony urzednikéw i stuzb porzadkowych'™.

W maju 2013 r. zostata uchwalona ustawa nr 6487, stanowiaca noweliza-
cje¢ ustawy nr 4250 z 1942 r., dotyczacej zasad obrotu alkoholem i wyrobami
alkoholowymi'®. Obok standardowych regulacji dotyczacych ograniczenia re-
klam, zakazu sprzedazy mlodziezy ponizej siedemnastego roku zycia, ustalenia
odleglosci punktéw sprzedazy od szkét i miejsc, w ktdrych przebywaja dzieci
i mlodziez, wprowadzono ograniczenia czasu sprzedazy. Otéz punktom sprze-
dazy detalicznej nie wolno handlowa¢ alkoholem migdzy godzing 22:00 a 6:00.
Decyzja ta nie dotyczy restauracji czy baréw, gdzie alkohol jest spozywany na miej-
scu, ale tych punktéw handlowych, w ktérych jest on sprzedawany na wynos.

Zapis taki, formalnie motywowany troska o zdrowie i morale spoleczeistwa,
spotkal si¢ z bardzo réznym przyjeciem. Wickszos¢ obywateli raczej nie odczu-
wa ograniczeni, poniewaz badZ nie pija alkoholu w ogdle, badz na tyle rzad-
ko, ze ich to nie dotyka. Jednak pojawienie si¢ wspomnianego ograniczenia
sprzedazy wywotalo reakcje pewnych srodowisk. Obok gloséw nawotujacych
do spokoju i wskazujacych, ze i w niektérych demokratycznych krajach euro-
pejskich istnieja ograniczenia godzin handlu alkoholem samo ustalenie zakazu
budzi reakcje negatywne. Krytycy oceniajq owo posunigcie rzadu reprezentu-
jacej muzutmanski swiatopoglad Partii Sprawiedliwosci i Rozwoju (tur. Adalet
ve Kallinma Partisi, AKP) jako uderzenie w osobiste wolnosci obywateli gwa-
rantowane w systemie demokratycznym i ingerencje w ich prywatne zycie. Inni
widza w ustawie che¢ indoktrynacji religijnej, a nowe przepisy postrzegaja jako
pozorowane dziatanie rzadu, ktéry zajmuje si¢ godzinami handlu wyrobami
alkoholowymi, jakby mialo to poméc w rozwiazaniu wszelkich dylematéw
Turcji zwiazanych z bezrobociem, stuzbg zdrowia, systemem o$wiaty etc. Rze-
czywiscie pojawily si¢ problemy zwiazane z dzialaniem przedsi¢biorstw han-
dlujacych alkoholem jako miejsc pracy. Czy bedzie to supermarket nalezacy
do miedzynarodowej sieci, czy prywatny rodzinny sklepik, w niektérych miej-
scowosciach czy dzielnicach duzych miast wlasnie handel alkoholem, zwhasz-

15 Materialy terenowe z archiwum autorki: Dziennik badan, zapis z 4 wrze$nia 2008 r.

1 Patrz: 4250 Sayilr Ispirto ve Lpirtolu Igkiler Inhisari Kanunu, [w:] T.C. Resmi Gazete,
No. 5130, 12.06.1942, http://www.tapdk.gov.tr/mevzuat/kanunlar/kanun_4250.pdf, data od-
czytu 15 grudnia 2015; Kanun No. 6487, 25.05.2013, [w:] T.C. Resmi Gazete, No. 28674,
11.06.2013, http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/06/20130611.pdf, data odczytu
15 grudnia 2015. ,, T.C. Resmi Gazete” jest odpowiednikiem polskiego ,Dziennika Ustaw”.
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cza w sezonie turystycznym, gwarantuje miejsca pracy i daje utrzymanie wielu
osobom. Niejednokrotnie whasciciele matych przedsigbiorstw niemal otwarcie
famia prawo, ponoszac tego konsekwencje w postaci mandatéw i kar pienigz-
nych nakladanych przez policje i stuzby porzadkowe. Tworzy si¢ nie tylko szara
strefa handlu, ale takze szara strefa relacji spotecznych , nielegalnych klientéw”

. ) 17
z ,nielegalnymi sprzedawcami”"”.

Alkohol a $wiatopoglad

Picie alkoholu bylo niekiedy w Turcji elementem deklaracji $wiatopogla-
du politycznego, spotecznego i religijnego. Wiadomo bylo, ze osoby o trady-
cyjnych pogladach religijnych odmawialy spozywania jakichkolwiek napojéw
alkoholowych. Osoby indyferentne religijnie, deklarujace laicki $wiatopoglad
i opowiadajace si¢ za utrzymywaniem zasad demokratycznej i laickiej Republi-
ki Tureckiej Mustafy Kemala Atatiirka nie byly ograniczane nakazami religii,
a co najwyzej zwyczajami domu i $rodowiska spotecznego. Takze alewici pijali
alkohol zaréwno z racji specyfiki swych obrzedéw religijnych, jak i z powodu
wyznawanych pogladéw spotecznych i politycznych plasujacych ich w gronie
os6b deklarujacych si¢ jako zwolennicy modelu demokratycznego i laickiego
panstwa. Dzi¢ki nowym rozporzadzeniom nastapita jakby dodatkowa ustawo-
wa stygmatyzacja alkoholu. Ale jego picie moze by¢ elementem wyrdzniajacym
i przyja¢ forme deklaracji $wiatopogladowe;.

Alkohol jest wigc napojem spolecznie nieakceptowanym, nieczystym rytu-
alnie. Jego spozywanie, a nawet sprzedawanie jest okreslone Scistymi zasadami,
kt6rych ztamanie wiaze si¢ z przykrymi sankcjami. Jednocze$nie moze by¢ ele-
mentem definiujacym pozytywnie osobg¢ o demokratycznych i postgpowych

7 Alkollii Icki Satisi Yasak Saatler Denetlenmeli, http://www.milliyet.com.tr/alkollu-icki-
satisi-yasak-saatler-denetlenmeli-bursa-yerelhaber-901843/, data odczytu 27 grudnia 2015;
E.Geng, C.Kaya, Yasag: dinleyenyok, gece alkolsatisi devam ediyor, ,Zaman Giindem”,31.08.2014,
www.zaman.com.tr/gundem_yasagi-dinleyen-yok-gece-alkol-satisi-devam-ediyor_22
40904.html, data odczytu 27 grudnia 2015; ki satis yasagr wygulanmaya baslads, www.
milliyet.com.tr/icki-satis-yasagi-uygulanmaya/gundem/detay/1761390/default.htm, data od-
czytu 27 grudnia 2015; Turkish Parliament Adopts Alcohol Restrictions, Bans Sale Between
10PM and G6AM, ,Hiirriyet Daily News”, 24.05.2013, www.hurriyetdailynews.com/par
liament-adopts-controversial-alcohol-restrictions.aspx?pagel D=238&nID=47518&News
CatlD=338, data odczytu 27 grudnia 2015; Gece alkol sats yasag iddiastyla tutanak, zapis
na forum doradztwa prawnego: hukuki.net, z dnia 26.11.2014, www.hukuki.net/index.
php?s=27346132560928c696a065afadal2e7a, data odczytu 27 grudnia 201527.12.2015.
Patrz tez wypowiedzi na popularnych forach internetowych padajace po wejsciu w zycie
nowej ustawy: www.uludagsozluk.com/k/gece-10-ile-sabah-6-aras%C4%B1-alkol-sat%C4%
B1%C5%9F%C4%B1-yasa%C4%9F%C4%B1/, data odczytu 27 grudnia 2015; www.cks
isozluk.com/22-00-06-00-arasi-alkol-satis-yasagi--4051369, data odczytu 27 grudnia 2015.
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pogladach. Podczas rytualu alewickiego ma znaczenie dokladnie odwrotne
od koranicznego potepienia, jest kwintesencja poznania Boga-Prawdy, drogi
wiodacej do Niego oraz mistycznego uniesienia i zjednoczenia z Absolutem.

Obserwujac tureckie zmagania z alkoholem, mozna odwola¢ si¢ do teorii
Louisa Althussera postrzegajacego wladze, w tym wiladze pafdstwowa, jako sile
ksztaltujacy praktyke zycia spolecznego w sposéb akceptowany przez czton-
kéw spoleczenistwa. Badacz wyréznia dwa rodzaje struktur wladzy — represyjny
i ideologiczny aparat panstwa. Ideologiczny aparat pafistwa dziala za pomocy
instytucji ksztaltujacych opini¢ spoteczng i wzory zachowan, na przykfad szkol-
nictwo, mass media, instytucje opieki spolecznej, instytucje religijne (koscidl,
meczet). Czgsto w sposéb niebezposredni formujg one przekonania i postawy.
Aparat represyjny panstwa za$ daje mozliwosci kontroli stopnia realizacji okre-
$lonego programu ideologicznego, a w razie jakich$ uchybieri pozwala na zasto-
sowanie sankgji, poprzez dziatanie policji czy sadownictwa'®.

Alkohol jest w Turcji obiektem dzialania wrecz trzech sit. Mamy tu do czy-
nienia z podwdjny aparatem ideologicznym oraz aparatem represyjnym. Czgsé
spoleczeristwa to wierzacy i praktykujacy sunnici odrzucajacy alkohol jako nie-
czysty rytualnie. W swoich pogladach sg wspierani przez prawo tureckie i dzia-
Yania aparatu represyjnego. Osoby akceptujace alkohol czy to jako wyznacznik
ich pogladéw politycznych, czy tez jako element obrzgdowosci takze realizu-
ja okreslony model postaw spotecznych wspierany przez reprezentujacy aparat
ideologiczny grupe skupiona, na przyklad, wokét jakiegos przywédcy religij-
nego lub politycznego. Dziala tu z jednej strony wzdr, jakim byt pijacy alko-
hol Mustafa Kemal Atatiirk, a w przypadku alewitéw liczne piesni modlitwy
oraz praktyki religijne. Lecz opinia wigkszosci spoteczeristwa, grozba potepie-
nia i wlasnie represji sprawia, ze alewicki aparat ideologiczny niereprezentowa-
ny przez instytucje paiistwowe poddaje si¢ represjom. Wodka zostata wyparta
w praktyce obrzedowej przez wodg. Mozna uznaé, ze dla kultury grupy jako ca-
tosci i w ujeciu cato$ciowym nie jest to wielka zmiana. Lecz kazda nawet drob-
ne przeksztalcenie moze spowodowaé nieodwracalne skutki. Woda pozbawio-
na jest wielu glebokich znaczent. Powszechnos$¢ i konteksty jej wystepowania
w zyciu codziennym raczej nie pozwalaja jej w pelni odegra¢ rytualnej roli wodki.
Zwazywszy jednak na fakt, ze dzi§ prawie nie uzywa si¢ podczas obrzedu
alkoholu, mozna przyja¢, ze zmiana si¢ juz dokonata. Niepokojace przy tym
jest wypieranie takze samej pamieci o symbolice alkoholu i o jego roli podczas
obrzedu. Jest to efekt swoistej koalicji pomigdzy aparatem ideologicznym i re-
presyjnym przeciwko instytucjom ideologicznym.

8 L. Althusser, Ideologie i aparaty ideologiczne paristwa (wskazéwki dla poszukiwar),
Warszawa 1983, s. 56-61.



Mykola Vaskiv

Penenuus Typuuu u TypeK1Koi KyAbTYpbI
B YKpauHckou aureparype 1920-30-x rr.

B pomane IOpus Snosckoro Macmep xopabas cpeAd MHOTUX SIH30A0B BOC-
CO3AQIOTCSI PEAABHBIC BCTPEYA M MOAMMCAHHME COTAAIICHUSI MEXAY COBETCKUM
HAPOAHBIM KOMMCCAPOM HHOCTPAHHBIX ACA U MHHUCTPOM HHOCTPAHHBIX ACA
Typuuun. Aast nucareast, KOTOPOro 3a poMaH OOBHHSAM B YKPAHMHCKOM HUMIIEp-
CKOM MapuHH3Me (HayYHOI OCHOBOM 3TOTO «HMIIEPCKOTO MapUHHU3Ma» ObIAH
Tpyabl mpodeccopa M. Caabuenko 06 ykpauHIax Kak 0 MOPCKOH Haljuu), 66140
B)XHO HAIIMCATh UMEHHO 00 3TOM cobbITHH, KOTOpOE npousouiso B Oaecce. Beap
3TO CBHACTEABCTBOBAAO O BECOMOCTH YKPAMHCKOTO IO KYABTYPE H AyXy TOPOAQ,
o tom, uto YCCP — cybbexT MexayHapoaHO! moautuku. Ho 6bia eme oann
OYEHb BOXKHBIA MOMEHT — 0COOCHHOE BHMAHHUE B 3TO BPEMsI KO BCEMY, 4TO IPO-
ucxopnao B Typuun. IToaromy coBerckuii HApKOM HAMEKAA HA BO3MOXXHOCTb
PACIIUPEHUS COTPYAHHYECTBA, B TOM YHCAC BOCHHOTO, X0Ts1 B Opecce IIOATIMCAaHO
OBIAO IOCPEACTBEHHOE PHIOOAOBHO-TOPIOBOE COTAALICHUE.

WMurepec x BocToky y yKpauHIEB CyLIECTBEHHO BBIPOC NOCAE COOBITHIL
Yxpaunckoit pepoaroruu 1917-1921 rr. 1 HEAOATOrO IEPHOAA TOCYAAPCTBEH-
Hocru Ykpansckoil Hapoanort Pecriybanxu. Pecriybauky aAukBuaupoBaau, HO ee
HACH U MHTCHIIUH COXPAHSAKCH €l HA IIPOTSDKEHUH LIEAOTO ACCSTHACTHSI, TIpe-
A€ BCETO B ACSTEABHOCTH HALIMOHAA-KOMMYHHUCTOB. Bo-BTOpBIX, ee A0 peBo-
AOLIH OBIA 3QIYLICH MEXaHU3M HAILIMOHAABHOTO CAMOCO3HAHMUS, YTO HEMUHYe-
MO IIPUBOAUAO K HHTEPECY K APYTHM HALIUSM, UX KYABTYPE, OLPCACACHHIO CeOsI
B OCTAABHOM MHpPE. JaKQaHYHUBACTCS IIEPUOA ,CAMOAOBOABHOTO 3a3HAMCTBA IIH-
PSTHHCKOTO AOMOCEACTBA, BEAUYECTBEHHOH YAOBACTBOPEHHOCTH KOOCASILIKUMU
ropusoHTamu’'. B-TpeTbux, GOABLIYI0 POAB CHIPAAO HALIMOHAABHO-OCBOOOAM-
TEABHOE ABIDKEHHE HApOAOB Asuu. IJTo, a taioke uaeu O. Illnenraepa o ,,3akare
EBpomnsl” cTano 0cHOBOMH Teopun ,asuarckoro Penecancy”. Ee chopmyauposaa

I M. HoBuipkuii, HepeﬁMaeﬂ, [B:] A. Hepons, 2Kosmi bpamu: Kpizo Xiny, Xapxis 1929, c. 3.
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Huxoaait XBbIA€BbIH, Y€l BBICOKUI ABTOPUTET OYEHD CII0coOCTBOBAA HIHPOKOH
[ONYASIPU3ALMH TCOPUH CPEAH YKPAUHCKHUX MMCATEACH. DTa TCOPHsl 0COOCHHO
HATASIAHO HAAIOCTPHPOBAAACH IPEOOPAZOBAHUAMU B XKU3HU BOCTOYHBIX HAPOAOB
CCCP, Koraa OTACAbHBIC HALIMOHAABHOCTHU ,IIEPCIIATUBAAN U3 IIEPBOOBITHOIO
uan $peopabHOro obuiecTBa B conpasnctudeckoe. [ToaTomy HeyAUBHUTEABHO,
YTO YKPAMHCKHE IIHCATEAH OTKPbIBAAM Ha COBETCKUX IIPOCTOPaX AAs cebsi, AAs
YKPaHMHIIEB U AAS IIEAOTO MHpa LIEHHbIEC POCCHIIH HE3HAKOMBIX PaHEE KyABTYP.
B xon1e xonnos, Bocrok B EBpone u Poccuiickoii uMmnepun accoluupoBaAcs, Ha-
uprHast c0 CpeAHEBEKOBbS, € 9K30TUKOH, 3aBACKAIOICH 3araAOYHOCTbIO, MUCTHKOH.

B Coserckom Corose B 20-¢ IT. IpeoOAaAaAY HAAIO30PHBIC HAACKADI, YTO
npespamenne OCMaHCKON HMIICPUH B HesaBUCHMYIO pecrtybauky (1923), mpo-
BeacHHble Mycradoit Kemasem (cooreuecTBeHHMKM HasBaan ero ATaTiopkom
— OTLIOM TYPKOB), pPe$OpPMBI SIBASIOTCS IIEPBBIMH IIATAMH HA Iy TH K GOABIICBUCT-
CKUM npeoGpasoBaHHﬂM. Koctp KoTko mucaa, uro ,peBoononnas Typipus,
HaluoHaAbHas Typuus, — pecniybanka Pespanst, a e Oxrsi6ps™?, T.e. ,, OkT6ps”
oxupancst. [TorsTHo, 4T0 5KeAaeMOe B TO BpeMs BBIAABAAOCH 32 ACHCTBHUTEABHOC,
HO OBIAO ITOAC3HOE CACACTBHE: YKPAUHILIbI BCECTOPOHHE OTKPBIAU AAsL cebst Typ-
uuo. B 3T0M MM OMOraA orpoMHBII MacCUB pasHOOOpasHEHIICH AUTEPATYPBL.
Iro U Kaaccudeckre TpyAbl Araranreaa KpeIMckoro, B KOTOPBIX HCCAEAOBAAHCH
ucropust Typruu, Typenkas KyAbTypa, AUTEpPaTypa U SI3bIK, H AQKE €O IIEPEBOA
AByx cruxorBopenuil Tapaca [lleBueHKo Ha TyperiKuil s3bIK.

9T0 1 yueOHUK Typerkoro sisbika Tumodest [pynuna Esemenmu epamamuxu ma
Hosuii asvPabem®. COOCTBEHHO, ITOT y4eOHUK HEAb3sI HA3BATh CAMOYYUTEACM, TaK
KAK OH PACCYUTAH Ha YCAOBEKA, Y)KE HMEIOLIETO OIPEACACHHbIE, HEMAAbIC TO3HAHHS
B ACKCHKE U IIOCTPOEHUH CAMUX PACIIPOCTPAHECHHBIX $pPpas B TYPELIKOM SI3BIKE.

Heab3s He yIOMSIHYTb M T€OIIOAUTHYCCKHE ITyOAMKALIMU HAPTHHHOTO BOXKAS
X. Pakosckoro u M. Pacl)aHAa4. Hecmorps Ha TO, YTO B Ha3BAHUAX YIIOMUHAETCS
bBawxnnit Bocrox, peus nmpesxae Beero uaet o Typuum, o ,,ClIpaBeAAUBOH U ,MHU-
poarobusoit” noantuke CCCP, KOTOpBIL, B OTAMYHE OT UMIICPUAAUCTHICCKUX
cTpaH 3amaaa, XeAaeT IOMOYb TYPKaM OTCTOSTh HE3aBHCUMOCTb 0€3BOME3AHO,
6e3 KaKUX-AUOO TePPUTOPHAABHBIX, TIOAUTHICCKUX HAH SKOHOMUYECKHUX AAABHHX
npureaoB. CTOUT OTMETUTD Pas3Be YTO [TOMEICHHE B TUX U3AAHUSIX BBICTYIIAC-
Hus (¢ cobcTBeHHbIMM KOMMeHTapHsaMH) B AHrope (Ankape) B 1921 r. Muxauaa

2 K. Korxo, IlJodennux xiavkox micm, Xapxis 1930, c. 66.
3 T. Ipyuin. Typeyvia mosa: eaemenmapha spamamuxa ma Hosuti arvpa bem, Xapxis—Kuis 1930.

4X. PakoBcokuii, M. Padaua, bauncnesocmounwiii sonpoc, Exarepunocaas 1923; M. Pagaua,
Bauncwuii Bocmox, Beryn. crates X.I. Pakockxoro, Mocksa—Aenunrpaa 1926. (Ornevarano
B Kpacroaape.)
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®pynse, koTopslit popMasbHO 6b1A pykoBopuTeseM opunmasbaoi Acscranuu YCCP,
MMEBILCH €llie Ha TO BPeMsi COOCTBEHHOE MUHHCTEPCTBO HHOCTPAHHBIX ACA.

DBAM3KHM 1O AyXY K HasBaHHBIM ITyOAUKALUSIM OBIAO YKPAUHCKOSZBIYHOE U3-
Aanue kHuru npodeccopa Aaekcanapa Inaacrepua Espona u bopvoa Typyuu
3a He3a8ucUMOCTy . ABTOp HAYMHACT C TOTO, YTO KOHCTATHPYET ABOMHBIC CTaH-
AQpTBI CO CTOPOHBI €BPOIEHCKUX MOAUTHKOB, KOTOPbIE IPUBETCTBOBAAN HAIIU-
OHaAbHOE 0CBOOOXKACHHE HAPOAOB EBpOIBI U OAHOBPEMECHHYIO KOAOHUSBALIUIO
HapoaoB Asun u A¢puxu. Kak pesyabTar Takoil AHUIIEMEPHOH IIOAMTHKU IPO-
deccop Inapcrepn HassiBaet CeBpckuit pooroBop 1920 r., KoTOpBIH PpaKTHUECKH
6AarocaoBAsiA pasaea 6oabiueil yacti TypLun MexAy eBPONEHCKUMY MMIICPH-
aaucTaMu. Aasble pedb UAET 00 HaAesx TiopkusMa 3un Ieok-Aabrma, KoTophie
BAOXHOBHAH TYPOK ITOA IIPEABOAUTEABCTBOM ITAIITH (reHepaAa) Mycradnr Kema-
ASl HA HAIJMOHAABHO-OCBOOOAUTEABHYIO peBoaoLmio. A. TaaacTepH He cTOABKO
XapaKTEPU3YET TEYECHUE OCBOOOAUTEABHOH BOMHBI, CKOABKO TE€ UAU HUHBIE ACHC-
TBHS1, 3asIBACHUSI U TaliHble onoasHoseHust Opannuy, Beankobpuranuu, Hra-
amnw, a take CIITA. Kcraru, aBrop cunTaer uaeio cospanus ,Beanxoi Apme-
HUKM MMCHHO aMEPHKAHCKUM MPOCKTOM®.

M xauru Pakosckoro u Padanaa, u xuura Inaacrepra OBIAT PaccYUTaHBI HA
BBICOKOOOPA30OBAHHOTO YHUTATEAS], XOPOLIO Pa3OUpPaBILErOCs B MUPOBON IIOAU-
THUKE ¥ XUTPOCIACTCHUSX OoAbIIeBUCTCKOM Pppasecorornn. K Hum MoxHO mpu-
YUCAUTD TakKe 1ypyurw u ee skoHomuueckoe paronuposanue’ N. AeBurckoro,
u HarucanHyo M. Kpaukosckum B popme crarsu Ororpaduro apada Cyaeiimana
aab-Bycrann®, cpirpaBiuero BUAHYI0 pOAb B IOAUTHYECKOM XU3HH TYPOK HadaAa
XX B. 91 6pounopxu Beian THpaxoM 100 1 200 3k3eMIIASIPOB COOTBETCTBEH-
HO. 3HAYUTEABHO OAMXKE AASL IIMPOKUX YUTATEABCKHX MAcC OBIAU HONYASIPHBIC
uspanus KHur A. Beanaxo Cospemennas Typyus’ B cepuu ,MaccoBas 6ubanore-
ka. Crpanst mupa” u . lapana Typyus: zeozpaduueckuii ouepx™® B cepun ,Pabdo-
qast OUOANOTEKA YUCHHKA YUPEKACHUIH COL{BOCIIUTAHUS .

Knura A. Beandxko Bbllaa THPaXKOM S THICSY 9K3EMIIASIPOB, TAKHM K€ THPa-
KoM — ¥ epBoe uspanue kaury Q. [apana, Ho IONYASIPHOCTD ee ObIAa CTOAD BEAH-
Ka, 4TO 0140 pomeyaTaHo eute 10 Thicsd ax3emnasipoB. B paborax 060oux yueHbix
AQETCSI XapaKTEPUCTHKA reorpadpuuecKuX ¥ KAUMATHIECKUX YCAOBHH CYIIIECTBO-

5 O. Thaacrepn, Espona i bopomvba Typewsunn 3a nesarexscnicms: 6i06umox 3 ycypuary
»Cxionuii ceim”, Ne 3—4, 1928, 6.m. 1928.

¢ Ibidem, c. 61-62.

7 A. Aesurcekiit, Typevunna ma ii exonomivne pasionysanns, Xapkis 1927.

8 I. Kpauxoscokuit, Cyactimar aro-Bycmaniii, Kuis 1927.

? A. Beanuxko, Cyuacna Typevuuna, 6.m. 1929.

0. Tapan, Typevuuna: 2eozpagiunuii napuc, Xapkis 1930.



201

BaHUS TYPELIKOI HALlMHM, IIOAC3HBIX MCKOIIACMBIX, UX IIOTEHIMAaAQ Ha Oyayiiee,
HACTOSIIErO COCTOSHUS U NMEPCHEKTHB Pa3BUTUS CEABCKOTO XO3SHCTBA, TPYAO-
BBIX PECYPCOB M OCTPOI HEXBATKH PabOYUX PYK, COBAAHHS IIMPOKOI TPAHCIOPT-
HOM CETH, IIPEKAE BCETO KEACBHOAOPOXKHOM, U T.II.

YkasbiBaeTcst Ha GOABLIOE KOAHIECTBO HEOOPAbaThIBACMBIX 3¢MEAB, 3aTOPMO-
JKEHHOCTH PasBUTH MPOMBIIIACHHOCTH H3-32 HEAOCTATOYHOTO KOAHYECTBA pPa-
604nx, 0cOOCHHO KBaAUPHUIPOBAHHBIX, U 3apyOeKHBIX MHBECTHLIMA. AeTaAbHO
PacCMaTPHUBAETCS CTPYKTYPA CEABXO3IPOU3BOACTBA, IPOMBIIIACHHBIX IIPEATIPH-
STHH, COCPEAOTOUEHHBIX npeumyiecTBeHHO B CramOyae u Mamupe. A. Beanu-
KO OTAE€ABHO OCTaHABAMBACTCS HA HALIMOHAABHOM COCTABE HACCACHUS, O CYILECT-
BYIOLIUX IPOOAEMAX MEKHAL[MOHAABHBIX B3AMMOOTHOLICHUI, IIPEXKAC BCETO MEXAY
TypKaMH 1 KypAaMH. B Ayxe BpeMeHM OH yCMAaTPUBAET OCHOBHYIO IIPUYKHY B IKOHO-
MHYECKON OTCTAAOCTH PETMOHOB 3aCEACHHBIX KypAamMu. HecMoTps Ha anraxkuposas-
HOCTb TAKOTO TE3HCA, KAXKETCS, OH HE yTPAYNBACT AKTYAABHOCTH U B HAIIIE BPEMSL.

AKTyaAbHOH AASL COBPEMEHHOI YKpauHbl (M He TOABKO) MOXeT 6bITb HHPOP-
MAaIIHsI O TOM, YTO AASI IIPEOAOACHHS SKOHOMHUYECKH-PHUHAHCOBOrO KPU3HCa KeMa-
AEBCKOE PYKOBOACTBO BBIACASIET OTPOMHBIE CPEACTBA (819271830 pas 6oable,
veM B 1921-M) 1 BHHMaHHME Ha pasBUTHE 0OPa3OBaHUs, OAHOBPEMEHHO ypesast
C KaXXABIM TOAOM PHHAHCHPOBAHUE TOCYAAPCTBEHHOTO YIIPABACHYECKOTO allIia-
pata. HanpsikeHHbBIE OTHOIICHUS C 3aITAAHBIMU CTPAHAMH IIPUBOAST K TOMY, YTO
30% cocTaBASIOT 3aTpaThl HA apMUIO. FI3-32 3TOro MpUXOAUTCS KEPTBOBATh PU-
HAHCHPOBAHUEM 3APABOOXPAHCHUSI U KYABTYPBI, IIOCKOABKY 0e3A¢PUIUTHOCTH
6roAXKeTa CTPOro BhlaepkuBasack. Tawoke A. Beanuko kparko usaaraer ucropu-
veckue cobbitus B TypLuu sa mocaeaHee Aecsatuactre. B neaom oba nspanus Aa-
BAaAM AOCTaTOYHO IIMPOKOE IPEACTABACHHE O COOBITHSX M COCTOSHMU TOTAAIL-
Heil Typuuu, ee mpobAaeMax U IEpPCIEKTHBAX Pa3BUTHS.

Orpowmusiit uaTEpec K TypLun He MOr He HAITH OTPAXKCHHS B XYAOXKECTBEH-
HOH AuTeparype. DTO KaCaeTCs NEPEBOAOB IMPOHU3BEACHUI TYPELIKOH AHTEpa-
TYpbl, OPUTHHAABHBIX IPOU3BEACHUI HA TYPELKYIO TEMATHKY, H IIyTEBbIX OYep-
KOB, OYCHb ITOIMYASIPHBIX B yKpauHCKOH anteparype 1920-30-x rr. Tpaauiuu
A. KppiMckoro Hamau nmpopOAKEHHE B MEPEBOAYECKOH ACSTEABHOCTH YK€ HO-
BBIX KaAPOB BOCTOKOBEAOB. Tak, Bacuamii ,A,y6p013c1<1/1131 u [TaBao Terapraa 6p1a1
ornpasacHbl B 1930 1. B AeHHHIPaa AASL OCHOBATEABHOIO M3yYEHHS TYPEI[KOTO
sasbika. [To Bosspamenuio B Xapskos B. AyOpoBckuit opraHusoBaa Hay4HbIH ce-
MHHAp HE TOABKO IO U3YYECHHIO SI3bIKA, HO H 10 IPOBEACHHIO CHCTEMHBIX HCCAC-
AOBAHHUH UCTOPHH, KYABTYPBI, PeAUTHH 1ypIMH, e BCEBO3ZMOXKHBIX B3AHMOCBSI-
3eit ¢ Ykpaunoil. FimerHo Ay6poBckoMy CY>XACHO OBIAO CHITPATh BEAYIIYIO POAD
B IIEPEBOAAX C TypenKkoro sA3bpka B 1920-30-¢ IT. ¥ 3aA0XKUTh OCHOBBI AASI Pa3BH-
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THSL 3TOTO A€AQ B [IOCACBOCHHbIE TOABI'! (caM yueHslil, penpeccupoBanHslii B 30-¢ IT.,
B KoHLe Bropoii MupoBoit BoitHbI aMurpruposaa B 3amasnyio Espormy).

Brioane BO3MOXXHO, 4TO mepBbie mepeBoAbl pacckazoB Omepa Ceridperruna
ObIAM YIPOKHEHUAMU B yCOBEPIICHCTBOBAHMU 3HAHUH Typeukoro sssika. [lep-
BbIC TPU KOPOTKHE IIPOU3BEACHUS OBIAM OIyOAMKOBAHBI B >KypHaae ,CxiaHumit

”12 8 1929 1., emie TpU — yepes TOA B KypHaAe ,, YepBonuit masix . B Tom ke
y

CBIT
1930 r. 1 B 3TOM K€ XXYpPHaAe BILIAA [IepeBeAcHHas AyOpoBckuM HebOAbIIAS ITO-
BecTb (MAM GoabwIoi pacckas) Peduka Xaanpa Amox Omune'. OueBnano, 4to
ACAO IIEPEBOAOB OYECHb CKOPO YBACKAO Y4EHOIO-BOCTOKOBEAQ, OH HAIIPSDKEHHO
paboraer Hap Humu. Kak caeacrue, B 1931-32 IT. BBIXOAST TPU UBAQHUS TY-
peLKUX nucateAei B peTpancasinuu B. AybpoBckoro: 0TA€ABHON KHHUIOM BBIXO-
AUT y>Ke yIioMuHaeMast moBectb Pepuka Xaanpa' (H. IIpymxosckas moyemy-To
pHUIHCaAa IEPEBOA ITOTO npousBeacHus Auapero Kosaausckomy'®); c6opruk
pacckasos Ceripertuna'’, kpoMme ImecTu OnyOAUKOBAHHBIX paHee B SKypHaAaX,
COAEPIXKaA €lLje TIATh IPOUSBEACHHUH ,MAAON PO3BI 5 3aBEPIIAOIIUM ObIA POMaH
Sxy6a Kaapu Kapaocmanoray Hyp baba'.

K kaxa0it >xypHaAbHOI Iybankanuu nepeBoaoB u k kHuram Ceiiperruna
u Kappu nepeBoadnk paer Goablee HAM MEHBIIEE IIPEAUCAOBHE C U3AOKECHUEM
6rorpa¢uu 1 OCHOBHBIX TBOpYecKUX BeX. OcOOEHHO PasBepHyTHIN BUA OHO HMe-
er k pomany Hyp baba, B KOTOpOM He TOABKO BEACTCSI PEUb O KU3HH U TBOPYECTBE
IIHCATEAS], HO TAIOKE ACTAABHO M3AATalOTCSI OCHOBBI CYQU3Ma, HCTOPUS TEPUKATA
OeKTaly, YTO HEOOXOAUMO AASL IOHUMAHUS coaepkaHust pomana Skyba Kaa-
pu. Kpome atoro, B. Aybposckuii B 1933 r. mosaA B UBAATEABCTBO ,, YKPATHCHKUIT
mucbMeHHUK  cOopruk HoBeaa P. Xaanpa Hapodusie pacckasps, Ho u3-3a apecta
y4EeHOTO COOPHUK TaK U HE BBIILLEA B CBET, @ PYKOIHUCDH ObIAA yTEpsIHA.

[TepeBoaurka, B Ayxe BpEMEHH, IIPEKAE BCETO HHTEPECOBAAU TIPOU3BEACHHS,
B KOTOPBIX IIAQ Pe4b 00 IMAHCHIALIUY JKCHIHMHDI, O TSDKCAOH XKU3HU OOBIMHO-
IO TYpPKa, Pa3BCHYMBAAUCH PEAUTHO3HBIC IIPEAPACCYAKH H AAYHOCTH CYPUIICKOTO
,»0a0b1". Obpaaer on BHUMaHue Ha TO, yTo CeilideTTHH, HapUMep, pe3Ko Ho-
PBIBACT CO CTAPBHIM KHIDKHBIM 3bIKOM, OPUCHTHPYSICh IIOAHOCTBIO HA HAPOAHBIIT

" 1O. Kouy6eit, B.B. Aybposcoxuii (1897-1966) ax cxodosnasens, Kuis 2011.

12 Cxianuii cBit, 1929, N2 1-2, ¢. 320-329.

13 ,Yepponuii masx” 1930, N2 2, c. 27-39.

4 Ibidem, c. 11-25.

15 P. Xaaia, Jmux Emine, TTepexaap 3 Typenpkoi B. Aybposcbkoro, Xapkis 1931.

'¢ I. TlpymkoBcoka, Yipaincoxo-mypeyski aimepamypni s3aemunn, [B:) Yipaina—Typevuuna:
iCMOopis, NOAIMUKA, EKOHOMIKA, NPaso, duniomamis, xysvmypa, Kuis 2015, c. 423.

7°0. Ceit¢-Eaain, Onosidanns, Iepeamona it nepexaap B. Ay6poseskoro, Xapxis 1932.

18 51 Kaapi, Hyp baba: poman, Tlepeamosa it mepexaa 3 typerpkoi B. Ay6poscbkoro, Xapxis 1932.
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peuessie dopmsl, a Kaapu, Ha060poT, 0UeHb LIEHUT 3aBOCBAHUS KAACCHYECKOTO
AMTEPATYPHOTO SI3bIKA U YACASET OOABLIOE BHUMAHNE CTUAUCTHKE COOCTBEHHDIX
npousseacHuil. B. AyOpoBckuil Taioke YKasbIBaeT HA IOMOP KAK OTAHYUTEABHYIO
cruaucrudeckyio yepty Omepa Ceiiperruna.

Wurepec Bacuaust Ay6poBcKoro BIoAHE YKAQABIBACTCS B IOAOXKEHUSI TEOPUU
»BCTPEYHBIX TedeHHH M. BaxTHHa, cOrAacHO KOTOPO¥, BAKHO HE TOABKO U He
CTOABKO 3HAYCHHME OPUTHHAAA B POAHOH AHTEPATYPE, CKOABKO IIPOOACMBI TIepe-
BOAYMKA U €TO AMTEPATYpPhl B U30PaHUU TEKCTOB AAsl nepeBopa. Ho eme 60ab-
IIEe 3Ty TEOPHIO MOIYT MPOHAAIOCTPHPOBATh ABA IIOYTH OAHOBPEMEHHBIE YKpa-
UHCKOA3bIYHBIE U3AaHUS poMaHa Xaauabl Daub Ozuennas pybamxa, Bo ApBose'
u XappkoBe™, COOTBETCTBEHHO, B COBETCKOH YKpauHe U Ha Teppuropuu [Toas-
ckoro rocyaapcrsa. OraenHas pybaiika — 3T0 CHMBOA HAIIHOHAABHON YHIDKCH-
HOCTH M CTBIAQ, KOTOPBIH ITOCTOSHHO OKET CITUHY TAABHBIX T€POCB IPOU3BEAC-
Hus Mxcana, Ilefiamu, Askemasa u Aiime. F36aBUTbCA OT 3TOTO >KKEHHS OHU
MOTYT TOABKO B 60pb6e 32 0CBOOOXKACHHE POAHOIO Kpasi, B YTBEPKACHUU pec-
1y OAMKAHCKHX HACAAOB PABEHCTBA U OpaTCTBa TYpPOK.

C 0AHOIT CTOPOHBI, HHTEPEC K KHUIE OAOTPEBAACS HOMYASIPHOCTBI0 Typuuu
u npeo6pa303aﬂnﬁ B 9TOM CTPaHE CPEAU YKPAaHMHCKOU obmecrBennoctu. Hemano-
BKHBIM OBIA TAIOKE MEAOAPAMATHICCKHI [IOCBIA TPATMYECKU HEPA3PELIHMOTO KAAC-
CHYECKOTO A0OOBHOTO TpeyroabHuKa. Ho ropaspo 60abiuyo poas Urpaso to, 4To
HAL[OHAABHO-0CBOOOAUTEABHASI 60Pb0A TYPKOB BBI3BIBAAA YCTOMYMBBIC AHAAOTHU
¢ YKpamHCKOH HallMOHAABHOH peBoatonuern 1917-1921 rr., kotopas, B oTAnYHE
OT TYPELIKOH, 3aKOHYMAACh mopaxkeHreM. Ha 310 ykaspiBaeT 1 mepeBOAYMK KHUTH
B. Codponus, u aBrop npearcaoBus ko AbBoBckomy uspanuio M. Crpyrunckuii:

[...] Hesareproe BrieyaracHue Acaaer oHa (moBectb. — H.B.) Ha YKPAHHCKOIO MHTATEAS:
BO MHOTHX MECTaX yTPauyMBAE€T OHA ONIYIICHUE 3K3OTHYHOCTH CIOXKETA, U KAXKETCSA EMY, YTO
TypELKast aBTOP IIEPEHECA HA MAAOASHATCKYIO I0UBY KaPTHHBI U3 YKPAUHCKOI peBoaonun™.

O6 5TOM rOBOPUT U aBTOP IPEAUCAOBUS K U3AAHHIO XapbKoBckoMy MBaH Abl-
3aHUBCKHI .

EcAu roBOpUTh O IOITHYECKUX TIEPEBOAAX, TO 3ACCh PEYb MAET O KAACCHKE
yKpauHckoil u mupooil aupuke ITaBae Torusine. [Tocae pasrpoma ykpanuckoro

19 Xanipa Eaib6, B ozui: nosicme 3 mypeywioi sussorvroi siinu, Ilepexaas Bacuap Co(l)poniB,
AbsiB 1927.

20 Xanibe-Eai6, Boensana copouxa: nosicms 3 mypeyvroi su3sonsnoi bopomwbu, Ilepexaan
M. laanupkuii, 6.m., 6.p. (1928). V. Ipymxosckas omu6o4HO HasbiBaeT AaTol usaanus 1932 1.
Cww.: L Ilpymkoscska, op. cit., ¢. 423.

21 M. Crpyrtuscokuit, [Tepedmosa, [B:] Xanipa Eai6, B oeni, Absis 1927, c. L

22 Is. Ausaniscokuil, [lepedmosa, [B:] Xaaibe-Eai6, Boznana copouxa, 6.m., 6.p. (1928), c. 5-7.
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BOCTOKOBEACHHS B cepearHe 1930-X IT. ycTaHOBHAACH TPAAUIIHS, IO KOTOPOH YK-
PaMHCKHE NEPEBOAYMKH He paboTasu ¢ OpurnHasaMu (IIONPOCTY He 3HAAH S3bl-
Ka), 2 HOAB30BAAHCH IOACTPOYHHKAMH, IPO3ANICCKUE XKe TIPOUSBEACHMUS TIEpe-
BOAMAMCDH Ha YKPAHHCKHI C IEPEBOAOB Ha pycckuit s3piK. Ho xax pas I'T. Terasina
MOT 0611aThCs! O-TYPELIKH BIIOAHE IPUAUYHO, IIOCKOABKY M3y4YaA s3bIK B Xapb-
KOBE, IIOTOM OTIIPABHUACS B 1YPIIMIO AASL Pa3BUTHS S3BIKOBBIX HABBIKOB H C He-
IIOCPEACTBEHHBIM 3aAAHUEM OIPEACAUTH KPYT IIPOU3BEACHHH TYPEIKHX II09TOB
C AAABHEHIIHIM HX IIEPEBOAOM, ITOTOM OTIpPaBUACS B AeHuHrpas B 1930 r. aas
YCOBEPIIEHCTBOBAHMS S3BIKOBBIX 3HAHHH.

Ha Typenkyio TeppuTOpHIO yKPaHHCKUI KAACCUK OTHPABHACS B COCTaBe Odu-
IIMAABHOM AGACTAIIMHU IIATU YEAOBEK, IEPEA KaXKABIM U3 KOTOPBIX CTOSIAO OIpe-
AeAcHHOE 3apaHue. Tak, yxe ynomunaembiit A. [aaactepH AoaKeH ObIA H3YYHUTD
M UBAOXKUTbH ITOAMTHYECKOE U dKOHOMHYECKOe cocrosiuue Typuum, B. Symmep
3HAKOMHUACS C TYPELKUMH My3esaMH U uckycctBoM, A. Ilepsomarickuit so0mkeH
ObIA HAITHCATD [IyTEBBIC OYEPKU-OTYET O IIOC3AKE H T.A.

OduripaapHbIi XapakTep MOE3AKH (Ho,q6pb 1928-ro — samBapp 1929-ro rr.;
Crambya, Msmup, AHKapa u Ap.) IPEAOTIPEACASIA KPYT TYPELIKHX IIO9TOB U MOTH-
BOB UX CTUXOTBOPEHUIL, KOTOPbIE AOAXKEH Ob1A 130parb Aast epeBoaoB 1. Thrast-
Ha. I loar mpexae Bcero xorea Bcrperuthes ¢ Hasumom XukmeroM, dbe TBOp-
YecTBO 0ueHb LeHuA. Ho auteparops pasmunyancs (XukMer B 310 BpeMs yexaa
B Mocksy; ThrubiHa akKTHBHO OOIIAACS C HUM U IIEPEBOAUA €TO CTUXOTBOPCHMUS
yke mocae Bropoit MEpoBOIi BOHHEI), MOITOMY NPHUIIAOCH OOPATUTBCS K TBOP-
4ECTBY APYTHX TypeuKux modtoB — TeB¢uka Pukpera, Mexmera Imuna, [aau-
ta Qarpu. YKpanHCKUI KAACCHK IEPEBEA HECKOABKO HMX CTHXOTBOPCHMH, IIpe-
UMYIIECTBEHHO COIIMAABHOTO 3BYYaHHSA, HO B YaCTH IIEPEBOAOB OTPaKEHBI
0COOCHHOCTH TYpPELIKOH MHOTOBEKOBOH KYABTYDBI, MX TOHKHE AHUTEPAaTyPHbIH
XapaKTep, MACTECABHBIC 3aBYaAUPOBAHHBIEC 00Pasbl MOXXHO Obl APryMEHTHPOBAHO
IPUYUCAUTD K ,HCKYCCTBY AASL HCKycCTBA . BriedatacHust ot npe6siBanus B Typ-
LMK TAIOKE CTAAU TOAYKOM K CO3AAHHIO HECKOABKUX OPUTHHAABHBIX ,,TYPELIKHX
cruxorBopenuii [ TaBaa Torupiapr™.

B npose Typenxue MOTHBBI ¥ IPOOAEMATHKA HAXOAUAU Pa3HYIO CTCIICHD OTPa-
JKEHUs1. DTO MOT OBITh OTACABHBIIL, XOTS M OYCHb SPKHIH JIIU30A, KaK B y)KE YIIOMH-
Hasutemcs pomane IO pust SIHoBckoro Macmep xopabas. A Morao ObITb 1 IpoOU3-
BEACHHUE, OAHOCTBIO IIOCBSIICHHOE TYPELKUM pPeaArsM U coObitusam. Fimenno

# O nepeBoAax U TYPELKUX MOTHBAX B TBOPYECTBE MOITA ACTAABHEE MOXKHO IIPOYUTATH
B cratbe Hapexanr Cenunao: H. Cenunno, Coypearicmuuni momusu y meopuocmi mypeyvkux
noemie nowamxy XX cmonimms (na mamepiani nepexaadie I1. Tuwaunu), [8:] Yipaina—Typevsuna:
iCMOPLS KYAIRYPHUX 36 93K18 1A CHIBPOOIMHUYMEA HA CYHacHoMY emani: 30. nayk. npays, Kuis 2011,

c. 178-185.
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TaKHUM [IPOU3BEACHHUEM U CTAA ,POMAH U3 COBPEMEHHOM TYPELIKO XUSHU 3M084
Aecwons™ (3azosop Aecmons) /. Beandxo, aBropa HayqHO-IOIyAPHOM Gpomio-
pot Cospemenrnas Typyus, KOTOpasi aHAAUSHPOBAAACH BBIIIIE.

BeAnuKko 0YEHb YETKO MPEACTABASIA cebe PAsSHUIYY MEXAY HAyIHO-IIOMYASIP-
HOI KHUTOH M XYAOXKCCTBCHHBIM IPOU3BeACHHEM. [l He TOABKO IpEACTaBASIA,
HO TaKXE YMEA BOIIAOMLIATH Ty Pas3HUIly Ha npakTHke. PoMaH y Hero moaydnacs
3aXBATHIBAIOLINM, C ACTEKTHBHON MHTPHUIOH U aBAHTIOPHBIMHU IPUKAIOYEHUSAMH,
HEIIPEACKa3yeMbIM pa3BuTHeM coObITHiL. [To 3aKOHAM OYEHb MOMYASPHOMH B TO
BpeMsi B YKPAUHE TEOPHH ,,CIOSKETHOCTH , BEeANYKO AQeT XapaKTepUCTHKY TypeL-
KUX peaAuil, ObITa, 00BIYACB, HUACHHO-TIOAUTHYECKOTO IPOTHBOCTOSHUS 110 XOAY
Pa3BUTHUS ACHCTBHUS, ,II0 KACATEABHON , 4TO, B IPHHIIUIIC, SIBASICTCSI HMMAHEHT-
HOI1 YepPTOM MCKYCCTBA CAOBA BO BCE BpeMeHa. JyBCTBYeTCsI, 4TO aBTOp He pas Obl-
Baa B Typriuu, XOpOIIO 3HAET HE TOABKO €€ reorpaduio, ypoBeHb HOAUTHIECKOTO
M 9KOHOMHYECKOTO PasBUTHSI, HO TAKKE M IIOBCCAHEBHbIC 00bIYan, obycTporic-
TBO AOMa, OBITOBBIEC IIPUBBIYKH, BSAUMOOTHOLICHHS MEKAY YACHAMH CEMbH, IIPO-
TUBOCTOSIHUE CTAPbIX TPAAULIMH, IIPEAPACCYAKOB U PEBOAIOLIOHHBIX IIPe0Opaso-
BAHHI, PEAUTHO3HbIE TEUCHUSI, IIPEKAE BCETO CTPYKTYPY CYPHICKHX TAPHKATOB
U CMBICA HX BEPOYYCHUSI, 0COOCHHOCTH ACHCTBHUI TYPELIKOM IIOAULIUH 10 IIPOBE-
ACHHUIO PACCACAOBAHHS U IIPECEYCHHIO IPECTYIMACHHUH H T.A.

OcHOBY cIoXeTa COCTaBASIET 3arOBOP MHOCTPAHHOTO KAIIUTAaAd M MECTHBIX
PCAKIIHOHEPOB C LICABIO CBEPXKEHHs PECITyOAHMKAHCKON BAACTH U PECTAaBPALIUU
MOHAPXHH, a TAABHOE — BOCCTAHOBACHHE IOAMTHYECKOTO M 3KOHOMHYECKOTO
FOCITOACTBA 3aITaAHBIX TOcyAapcTB. [TokasateAbHO, 4TO 3arOBOp BO3rAABASIET aH-
TAUFICKMI apPUCTOKPAT-OAUrapX ApIopH, KOTOPBIH ,paboTacT PYKOBOAUTECACM
TYpeLKOro ¢puanasa KOCMETHYECKOH PUPMBI AeCMOAB, B HETO BOBACYCHBI OT-
craBHble cCaHOBHUKH OCMaHCKOI UMIIepry, KOTOPBIX oaneTBopsieT Ocman-6eit,
pycckast amurpanust B aune asantiopuctku HOsedppr CxoBponckoit-Bapboan-
CKOI1, AOYEPH OPAOBCKOTO OMOIIHHUKA MOoAUIIMelcTepa. Mcroassyrores Beaenyio
U KYPABI, HHUIIIETA KOTOPBIX TOAKAET Ha MPOTUBOCTOsIHHE ¢ BAacThio. Ho opra-
HM3aTOPBI IEPEBOPOTA CPa3y COOOIIAIT, YTO [IOCAC IPUXOAA K BAACTH OHU BbI-
HY>XACHBI OYAYT ITOAQBUTDH AKOObIC IIPOSIBACHUS KYPACKOH HedaBucumoct. [lo-
Ka3aTEABHO TaKXKe U TO, YTO MUCTEp Apopu cymMea BoBpeMst cOexars, T.c. Obiau
Ka3HEHbI 3aTOBOPIIMKH HHU30BOIO U CPEAHETO 3BCHBEB, 4 BEPXYIIKA, OPTraHU3a-
TOPbI 3aTOBOPA OCTAAUCH OE3HAKA3AHHBIMH.

Ho 6b1a1 1 Te, KTO aKTUBHO POTHBOCTOSIA 3aTOBOPLIMKaM. JTO U CETh OAU-
TEABHBIX ITOAMLIEHCKUX U IIPEACTABUTEACH CIICLICAY>KO BO IAaBe C MUHUCTPOM

# A. Beanuxo, 3mosa Aecmons: poman is cyvactozo mypeypxozo scumma, ,Beecsit” 1928, Ne 39,
c.2-6;N2 40, c. 2-5; N2 41, c. 2—6; N2 42, c. 2—4; N2 43, c. 2—4; N2 44, c. 2—5; N2 46, c. 2-5; N2 47,
2-5; N0 48, c. 2-7; N2 49, c. 2-7; N2 50, c. 2—4.
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BHYTPEHHUX ACA, 1 YHHOBHUKH — BUCPAIIHUE IEPOU PEBOAIOLIMH, U XaAUAb-Oeit
— maapmnit O6par Ocman-6est. Vimenno Xaanap-6eit craa BomaomeHuem 6es-
3aBETHOTO CAY)KCHUSI POAHOMY HapOAY, BEPHOCTH PeCITyOAHKAHCKHM HACAAAM,
OT KOTOPBIX OH HE MOXXET OTCTYIIUTBCSI AAJKE PAAU BBICOKOI AI0OBU. MoskeT ObITb,
OH MEHEE OAAPEH, YeM €ro CTapIUUil OpaT, HO ITUM KaK Obl yTBEPXKAACTCS MBICAB:
KaK MHOTO MOTAM 051 AaTh Typumu u ee Hapoay Ocman-6¢il 1 eMy T0A0OHbIE, ecAu
ObI BKAIOYHAKUCDH B IOCTPOCHHE HOBOTO TOCYAAPCTBA, 2 HE POTUBOCTOSIAU EMY.

Haxonery Mpr mopxoanm k myTeBbiM odepkam. CoOCTBEHHO ¢ HHX, BO3MOX-
HO, ¥ HAYMHACTCS YKPAHHCKOE AUTEpaTypHOE ,ocBoeHue  Typuun. M mepssivu
CTOUT HA3BaTh OYECPKU U3BECTHOTO YKPAUHCKOTO XYAOKHHKa-dMurpanTa OAekchl
(Aaexces) Ipumenxo Moi poxu 6 L]apzopodi®. Kuura nanucana B popme AHEB-
HMKOBbIX 3aIIUCEH, KOTOPBIE BEAUCH, OYEBHAHO, TI0 CBEKUM CACAAM NIPEOBIBAHUS
B Crambyae ¢ Hos16pst 1919 r. mo mapt 1921-ro. Ho usaars ouepku aBropy yaa-
Aoch ToABKO B 1930 1. B mepeBope Ha PppaHITy3CKUH SA3BIK (B POCKOIITHOM aAb-
6ome ¢ 40 LIBETHBIMM aKBapEASIMH JKMBOIIHCLA *), TTOCAE OIIECAOMASIOLIETO YCIIEXa
BBICTABKM KapTHH, HAOPOCKU KOTOPBIX XYAOKHHK caeaaa ewe B Typuun. Ho Ipu-
IIICHKO HE YCIIOKOMACS, ITOKA HE U3AAA YKPAHHCKOTO BapuaHTa 04epkoB B 1961 .,
npaspa, 6e3 ,LIBETHBIX aKBapeAci, Ha OObIYHOM cepoit Oymare. MckaroueHue
— OAHA U3 KAPTUH XYAOXKHHKA B IIBETE HA MSATKOH 0OAOXKKE KHUTH.

Ouepky U3AAraOT HeAerkue MpITapcTBa aBropa B CraMOyAe B ITOMCKaX IIPHU-
CTAaHMINA, KycKa xAeba, B IIONBITKAX IIOAYYUTh BH3y W BbIpBaThcsl B [lapmok.
CrpaHHOE ACAO, HO IOMOLL[b €MY B 3TOM OKa3bIBAAH HE II0YTH COOTEYCCTBEHHUKH
»pycckue’, Ho 00bruHbIH BbIxoaew u3 Kybanu, nan npocrsie TypKy, HAU XKEHIIU-
HBI-eBPOIICHIIBI. BoAblIe jke Bcero HEMPHUATHOCTEH co3aaBaA HOraTsie apMsHE
u rpexu. Ho He TSrorsr cyabObI COCTaBASIIOT OCHOBY IOBECTBOBAHUS. SGHAYUTCAD-
HO GOABIIE BHUMAHUSI YACASCTCS BOCCO3AAHHIO KOAOPUTHOH KpacoTsl Crambyaa,
TYPELIKOH KYABTYPbI M COBEPIICHCTBA IEPCUACKHX KHIDKHBIX MUHHATIOP. [ToaTomy
IpuineHKo muIIeT 0 TOM, KaK HECKOABKO pa3 BosBpaascs K CBAToH (As) Coduu,
K APYTUM MEYeTsIM, K 6asapam U pyHHaM FOPOACKHX CTCH, B OMOAHOTEKH U T.A.

ABTOPOM OYEPKOB ABHIAIOT HE YTHAUTAPHBIC HHTEPECHI, 4 ICTETHIECKHE MO-
TuBbl. Kak XyAOKHUK, OH BOCCO3AAET MPEKAE BCETO 3PUTEABHBIC BIICYATACHHS,
UIPY KPaCOK M TapMOHUYHOCTD ux coeAnHernit. Ho co sputeapHpivMu o6pasamu
CHHTETHUYECKU COCAMHSIOTCS 3BYKOBbIC. [ PUIIEHKO 04apOBaH KOAOPHTOM CTpa-
HbI, B KOTOPYIO OH IIONIAA BOACH CAy4Yast. DTy KPACOTY YePe3 CAOBO OH IIBITACTCSI
HEPEAATD M YUTATEAI0. BO BBEACHHM, HAITHCAHHOM YePe3 MHOTO ACT IIOCAE BBIE3AQ
co CramOyaa, OH muILeT:

5 O. Ipuwenxo, Moi poxu 6 Llapzopodi: 1919-1920-1921, Mionxen—ITapux 1961.
26 C. Topanncekuit. Ilpo Ipumenxis Lapeopod, [B:] O. Ipumenxo, Moi poxu 6 Llapzopodi:
1919-1920-1921, Miouxen—ITapmx 1961, c. 7.
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ABTOp AOCTHIHET CBOCH LICAH, €CAM UHTATEAb IICPCHECETCS XOTh HAa MHHYTY B al-
MOchepy €ro yMUACHHH U MbICACH, KOTOpbIe POXAATCA 1moa cBosoM Cesroit Codun
HAM Ha MaiiaaHe HesabbiBaemoit Kaxpue Askamu, Ha crenax u yanuax CramGyaa, mepep
KHUTaMH € BOCTOYHBIMU MUHHATIOPaMH [...] [IpUBeT HOCHABIIMKAM U ACPBHILIAM, IPUBET
YOAKYKaM U TaliHbIM MbICASIM... [ Ipuser TeGe, Llapbrpaa!®”

XYAOXKHHK ITHUIIET O COBEpPIICHCTBE U HermoBropuMoctd Pycrem [Tama Axa-
mu u Kaxpue Apxamu, As Codun u Baanaeaxamu, poBopuia baaxepHos u nep-
CHACKHX MUHHATIOP, O AocTonpumMedareAbHOCTsIX [ Ipunnessix octpoBos u Cky-
Tapy, UIYMHOCTH M IIECTPOTE IK30THYECKUX TOBapoB Erumerckoro 6asapa
U 3aBOPKUBAIOLICH MHCTUKE ACPBHUILICH-,BEPTYHOB U ACPBHIICH-,TOPAAHOB,
00 HCKYCHOCTH MECTHBIX TOKAPEH U CTOASIPOB U IIBIIIHOCTH CEASIMAMKA — CYATaH-
CKOTO BBIE3A2 — U O MHOTOM, MHOTOM APYTOM, OOHABHO UCIIOAB3YsI KOAOPUTHYIO
TYPELKYIO AeKCHKY. A. IpuIneHKO ¢ OrpoMHOI pasocTbio Beeaxaa Bo Ppanuuio,
HO C HEe MCHBILEH IPYCTHIO OH ITOKUAAA TAKOH PasHOOOPA3HbIN U CTABLINX POA-
upiMu Crambya u cramOyabLes: ,J1 0OAHOBpEMEHHO MOE CEPALIE IIPEUCIIOAHSIET
xaab mokuaats Crambya, Laperpaa, Cesaryio Coduwo [...] ITpowait, Lapsrpaa,
npouaiite, Typku!”*. BioaHe BO3MOXHO, YTO 9TH CAOBA ABTOP AOIHCAA IIO3XKE,
HO B UX UCKPEHHOCTH COMHEBATHCSI HE IPUXOAUTCS, IOTOMY YTO KPUBUTD AYLIOH
€My HUKaKOH BBITOABI U IIOTPEOHOCTH He OBIAO.

Boaeit cayuast B Crambya Taioke Ob1a 3abporueH aunaomar YkpanHckoil Ha-
poanoit Peciybanku Aaexcanap Aorouxuit. O npeOsiBaHuM B ObIBLICH CTOAU-
ne Typuuu oH ocraBUA BOCHOMUHAHMS™, HAIMCAHHbIC OOAcE YeM 4Yepes MOA-
Topa AccsitiuaeTusi. OCHOBHOE BHUMAHHE YACASICTCS NIEPUIICTHIM IPU3HAHUS
ACTUTHMHOCTH YKPAaHHCKOTO TOCYAQPCTBA U, COOTBETCTBEHHO, AUIIAOMATHYEC-
KO MUCCHH, €€ BSAUMOOTHOILCHHSIM C TYPELIKOI BAACTBIO U OCOOCHHO — 3aImaa-
HBIMU AUTIAOMATHYECKUMU U ACAOBBIMU Kpyramu. Ho He ocTaacs 6e3 BHnManwus,
KOHEYHO, U CTAaMOYABCKHI KOAOPHT, APXUTEKTYPa FOPOAQ, ObIT U HPABBI TYPKOB,
YacTO — 4epe3 BOCCO3AAHHE COOCTBEHHBIX XAOMOT 00 ycrpoiictee B Crambyae,
peuieHny ObITOBBIX ¥ PHHAHCOBBIX IIPOOAEM U T.A.

HasepHoe, caMbIM HHTEPECHBIM YKPAUHCKUM OYEPKUCTOM, IUCABIIUM O 1yp-
uuu B MexBoeHHOe ABapuaruaerue, 6bia Kocrs Korko. Huxoaait ITerposuy
Aro6uenko (nacrosmue ums u damuaus Kocrs Kotko) poauacs s 1896 1. B Ku-
eBe ceMbe paboTHHKA noaunuu. HecMoTpst Ha Takoe HEPEBOAIOLIMOHHOE IIPOUC-
XOXKACHHUE, OH CAY)KAI[HH BOCHHOTO OTpsiAa IyTeit coobuenust, ¢ 1918 1. Beaer
AKTUBHYIO IOAUTHYECKYIO )KH3Hb, COTPYAHHYAsI CHaYaAa ¢ ,00ppbucramu” — Ae-

77 O. I'puenxo, op. cit., ¢. 13.
28 Tbidem, c. 248, 249.
» A. Aotouskutt, B I]apzopodi, Bapuasa, 1939.
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BBIM KPBIAOM COIIMAA-PEBOAIOIIIOHEPOB, A 3aTEM — C 6oapmeBuxamu. B 1920-x rr.
Kocrp Korko paforaer B koMuccapuarte HHOCTPAHHBIX ACA, AUIIAOMATHYECKHX
yupexaeHusx B Bapurase u Ilpare. Ha aTo aecaruaeTre npuxoAuTCs U MUK €ro
TBOPYECKOH AeSTeABHOCTH. KOTKO ObIA O4€HB IIOMYASIPHBIM IOMOPUCTOM U CaTH-
puxom (u3paa 6oace 20 KHUT $eHACTOHOB, OMOPECOK, TAMPACTOB H T.A.), CAQ-
Ba KOTOPOTO HHOTAQ KOHKYPHPOBaAa co caaBoii usBectHermero Ocrama Buman.
B 1931-1934 1. oH 6b1A pyKOBOAUTEAEM YKPAUHCKOIN opranusaunuu Beecoros-
HOT'O O0LIECTBA KyABTYPHBIX CBSI3CH C 3arpaHULCH. A IapaAACABHO OBIA YACHOM
peakoaaeruu rasetsl « Kommynucr» — Beaymiero uspanus 60AbLIEBUKOB YKpa-
HHBbI, 3HAYUT, U BEAYIEr0 OPUIIHAABHOTO U3AAHHS Beel YKpauHsl. [ loatomy Het
HHMYETrO YAUBUTEABHOTO B TOM, YTO OH ABKABI CYMEA OOBIBATb B AOATOCPOYHBIX
KOMaHAMPOBKax B TypIIHio, A2 €lje ¢ COAMAHBIM (pUHAHCOBBIM COACPIKAHHUEM.

[Tocae mepBOM MATUHEACABHOH IOE3AKH OblAa HaleyaTaHa KHHIA ITyTEBBIX
ouepkoB Coanye 3a munapemamu®, nocae BTOpoil — Anesnux neckosvkux 20po-
006!, B KOTOPOM OCHOBHYIO YaCTb COCTABASIA TEKCT IIEPBOTO U3AAHHSI, AOTIOAHCH-
HbIN HOBBIMH BIICYATACHYSIMH U HabAroAcHUsAMU. B TO ke Bpems npumaocs y6-
PaTh pasaeA O MEPHUIIETUSX IPOXOXKACHHUS TYPELIKOH M COBETCKOM TAMOXEH C UX
4pe3MEPHOI AOTOIIHOCTHIO U B3ITOYHUYECTBOM.

[Toesaxu Kotko B Typiuio 65141 B OIpeAeACHHON Mepe aBaHTIOPOH: XOTS OH
,IIPUEXAA B 3Ty CTPaHy U3 AIOOBH K HEIl', C LICAbIO IIPOOYXAATH ,KAKYIO-TO AAC-
KOBYIO AI0OOBb K MOAOAOH CTpaHe, KOTOpas cOpOcHAa IPMO UCAAMA U HEKYAb-
TYPHOCTH, HO ACAQA ITO ,0€3 5I3bIKa, 6€3 OCHOBATEABHOTO IIOHUMaHHUs ObITa ITe-
pexoaHoit amoxu’ . TlpaBaa, mucateAb HECKOABKO KOKETHHYAA, HOO XOPOLIO
3HaA QPAHIY3CKHI SI3BIK, KOTOPBIH MIHPOKO UCIIOAB30BAAY OOpPa3OBAHHBIE TYP-
KH, IIyCTh UX OBIAO U HEMHOTO, IIO3TOMY OH HE TOABKO MHOTO YBUACA B Typriny,
HO U YCABILIAA M IIPOYUTAA OO UX CTpaHe, ee KyABTYPE, IPOLIAOM H HACTOSILIUM,
O c¢ KOPCHHBIX JKHTEASX M MMMHUIPAHTAX Pas3HbIX MacTeil. Pesyabrarom craa
3aXBaTBHIBAIOLIUI PACCKA3 C IEPEXOAAMH OT HEPBBIX HMIPECCHOHUCTUYECKHX BIIE-
YATACHHI, MEPEAAIOLINX PACTEPSIHHOCT MYTEIICCTBEHHUKA U KAACHAOCKOIMY-
HOCTb ABIDKCHHSI, BUAOB, K KOMHYECKHM CHTYAL[HSIM U IIPUMCEYaHHSM, KOTOpPbIE
IIPOHU3BIBAIOT BECh TEKCT 04epKOB. KOTKO yMeAO BBIACP)KHBAECT HHTPHUTY OBECT-
BOBAHHSI, 9ACTO OCTABASIS Ha 3aBEPIICHHE HEOXKUAAHHYIO Pa3BsA3KY ACTEKTHBHBIX
KOAAHM3UH UAH HEBEPOATHBIN IIOBOPOT cobBITHI.

[TucareAb CTPEMUTCsI PaspyLUIUTh CTEPEOTUIIBI, cPOpMHUPOBaABIIHECs O Typ-
LMY U TypPKaX [OA BAHUSHHEM ITONYASIPHOM XYAOXKECTBEHHOM M HAYYHOH AHTE-

3 K. Korxo, Conye noza minapemanu, Xapkis 1928.
31 K. Kotxo, IJodennux xirvxox micm, Xapkis 1930.

32 Tbidem, c. 3.
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PaTypbl HAH [IEPECYAOB-CIIACTEH U HE COTAACOBBIBABIIHUXCA C PEAABHOCTBIO. DTO
MOXET OBITH OTPHUIIAHHE MPEACTABACHUH, YTO 6yXTa 3oaoroii Por — ,,camblii Kpa-
CHBBIIl YTOAOK 3¢MHOTO Iapa >, VIAM MOCTOSIHHASL aKLEHTYalsl Ha ,YMHASIO-
I[eH YHCTOTE , AAKE B KOMHATAX ,3AIUTATHOTO, H30APAHHOTO OTEABYHUKA IIPOBHH-
1HaAbHOTO TOpoAa . VIAu yAMBACHHE OT BBICOKOTO YPOBHS aBTOMOOHMAM3ALUH
CTpaHBI, KOTAA ¥ B HCOOABIINX FOPOAKAX ObIA2 KOHKYPCHLIUS MEKAY TAKCHCTAMU,
HE TOBOPSI YK€ O METallOANCax. A MOXeT ObITh OOHABHOE LIUTHPOBAHHUE UCTOY-
HUKOB 00 YHUYTOXKEHHHU TYPOK I'PEKAMHU, TOTAQ KaK Ha 3aItape KyABTHBHPOBAAACh
AHIIB MBICAb 00 VIIEMACHHUSX U YHHYTOXKCHUH TYPKAaMH apMsiH U rpekos. [oa-
TOMY TAaKMMH MHTEPECHBIMU U HEOOBIMHBIMH OBIAM PacCKasbl O TOACPAHTHOCTH
B KEMAaAEBCKOH TypIIMU K IPEACTABUTEASIM APYTHX HALIHOHAABHOCTEH U PEAMTHIL.

Kocrs Kotko ocHoBateabHO, HHTEpECHO, a raaBHOE, Ha 0ase cOOCTBEHHBIX
HaOAIOACHUI U BIICYATACHUI, U3-3a YETO — HEOPAUHAPHO, onuchiBaeT CramoOya,
€ro CTapyl LICHTPAABHYIO YacTh, IIYMHbIC M Oe3rpaHHYHbIC PBIHKH, KAAAOU-
1je, HO TaKXKe U OKPAUHBI, IIOAYAMKHE BUABI Ha I0bepeskbe MpamMopHOro Mopsi.
Bo Bceit kpace cTapuHbIL, CMECH KYABTYP, PYHH H HOBOTO CTPOUTEABCTBA [IPEACTACT
us ouepkos Msmup (CmupHa), ¢ KoToporo Hadaaoch B ceHTsAOpe 1922 1. 0cBO-
OO>KACHHE TYpPELKOH TePPUTOPUH OT HHOCTPAHHBIX 3aBOCBATCACH, BOCCO3AACT-
Csl HEmOBTOPUMOCTb AHKapbl U MepcuHBI, 0COOCHHOCTH >KEAC3HOAOPOKHOTO
M MOpPCKOro myTemecTBuil. [ToBesao mucarearo mobbBaTh B IIPOBUHIIMAABHDIX
TOPOAKAX U CCAAX, HA TCATPAABHOM CIICKTAKAC B HAPOAHBIX TPAAHLIUSX (KOTOpbIE
OH a6COAIOTHO HE BOCIIPUHHMAA, pHU3HaBas Toabko Teatp A. Kyp6aca) u aaxe
Ha npaspHuke obpesanust. ClieKTp SMOLMIL OT YBUACHHOIO OYEHDb IIHPOK — OT
Gesrpannanoro Bocxuuenus (,O Crambya, ropo, He OXOXuii Ha AGOI APY-
roii ropoa, Ha semae!”®®) Ao rpyctu u codysersus (,Bespasocthas crpana! C ce-

Bepa Ha I0T MPOTSHYAUCH COXOKCHHBIE CTerH >°)

, HO K&XKABIH Pa3 3TO HCKPEHHUE,
HEIIOAACABHBIC YYBCTBA.

Boasme Bcero Kotko obpamaa BHIMaHKE Ha IPeoOpa3oBaHus, IPOUCXOAUB-
LK€ II0A BAUSHUEM YKperaeHust peciyOauky, pedpopm Kemanast. Man ve npouc-
XOAMBIIIHE, XOTSI IINCATEAb KAK COBETCKUI IPAXKAAHHMH C HETEPICHUEM HX OXH-
Aaa. Tak, OH ¢ IpPyCTbIO KOHCTaTHPYET, 4TO ,arpapHOi peBoAoonuu B Typuuu
He OBIAO", YTO ,TSDKEAO IPOBOAUTCS PELICHHE HALIMOHAABHOIO Bompoca’. Taxke
»paboueit Typiuun aBTOp He BUACA U HE MOT YBUAETE » 3aTO ,MOAOAAsL Typrinst BbI-

PBIBACTCS M3 Aall HCKYAbTypHOCTI/I”, AKTHUBHO qu)OPMI/IPYCTCH 6bIT, HHOTIAQ Bap-

33 Tbidem, c. 98.
3 Ibidem, c. 125.
% Ibidem, c. 151.
3 Ibidem, c. 61.
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BapCKUMH METOAaMH (KOTAA-TO ,,32 (ecKy — BelIaAn’), BaKHBIM 3aBOCBAHHMEM
K. Kotko cunraer packpenomenue sxeHiunsl. O4eHb HHTEpeCHOE HAOAIOACHUE,
KOTOPOE HE YTPAYHBACT AKTYAABHOCTH B YCAOBHSX COBPEMEHHBIX PEMUHHCTHU-
YeCKHX TPeOOBAHUI: TOTAABHOE YTBEPKACHHUE PABEHCTBA YIIOAOOASIETCS ,,[IPH-
BHACTHSAM AAS JKEHINUH . VAW KOHCTaTanus BOT TaKoi, HABEPHOE, HEOTHEMAE-
MO )KCHCKOMH 4EePThI: »AAS SKEHIIMHBI IIPOLIECC TOPra-MOKYIIKH — MOMEHT OYATO
CEKCYaABHOTO XapaKTepa, C TAKUM HACADKACHHUEM OHA 3TO ACAACT .

Ho nan6oasmee Bocxumenne y Koctu Kotko BoissiBact o6pasosareabHas pe-
opma 1 BBeACHNE AATHHUIIBI BMECTO YaraTaiickoro aadpaBuTa B CTPaHE, TAC ObIAO
Bcero 50% yMerowux mucath IpaskAaH. JHTY3Ha3M ObIA HACTOABKO CHABHBIM,
YTO MHCATEAb TOXKE IPOHUKCSA UM M TIOMOTAA TYPKaM OCBAaHBaTh HOBBIH aAaBHT,
XOTsI CaM TYPELIKOTO SI3bIKA [TOYTH He 3HaA. Briewarasiromumu 6b1a1 1 ycnexu, mo-
TOMY YTO IOAYYaAH TPAMOTHOCTb UAH IIEPEXOAUAHU U3 OAHOTO aAdaBHUTA HA APY-
TOii He TOABKO B IIKOAAX, HO U Ha IPOM3BOACTBE, B yupexacHusx (,,[To yupexae-

HUSM BUCAT MIKOABHBIE AOCKH >®)

, AMKE Ha YAHL[AX U B TPAHCIIOPTe. TOTAABHBIN
[IEPEXOA Ha HOBBIH aAdaBUT, PE3KOE BO3PACTAHHE KOAMYECTBA OOpa3OBaHHBIX
AIOACH U HETEPIIMMOCTD KO BCEMY, YTO YHI)KAAO MAM OTPHLIAAO TYPELIKHIA SI3BIK,
KYABTYPY, 3aXBaThIBAAU TeM DOACE, YTO IUCATEAb CPABHUBACT UX C TCYCHUEM H Pe-
3YABTATAMH ,KOPECHHU3AIIUH , BO3POXKACHUS HALIHOHAABHOI KYABTYPbI B YKpaUHe.
U 370 cpaBHECHME HY HUKAK HE B IIOAB3Y YKPAHHIICB (,,5 BCIIOMHHAIO IIEPBBIC Me-
CSILIBI yKPAaMHM3ALUH, HO TIAPAAAEAD TYT He B TOAB3Y YKpaunst™>).

I 3aech eme oanH uHTEpecHbI MOMeHT: KOTKO IyTemecTByeT cTpaHoil Ty-
POK, IUIIET O HEH, HO OH IUIIET TAKKe 1 06 YKpanHe, KOTOpasi IIOCTOSHHO IIPHU-
CYTCTBYET, IIPSIMO HAH OITOCPEAOBAHHO, Ha CTPAaHHIAX 04epKoB. | Iucarean aaxe
3asBASICT, YTO €r0 KHUIU »He 0 Typuun, a o cebe, COBETCKOM IpakAAHHHE U YK-
paunckoM romopucre, B Typuun” . [ToaToMy B 09epKax Tak MHOTO CpaBHCHHH
,TypKU3auu ¢ yKpauHHU3aLuer, Tak 4acto nuuet KoTko o crpeMacHuH 3aa€k-
AApPUPOBaTh CBOE YKPAHHCTBO (,,B OAHOM OTEAE AOMOTAACS, YTOObI B 00sI3aTeAD-

HOI aHKeTe IPaBHUABHO 3alIMCaAH MOIO HaI_II/IOHaAI)HOCTI)”41)

U HEBO3MOXXHOCTb
PCaAn30BaTh CBOM A3BIKOBO-HALMOHAAbHbIE npaBa (,B Typuuu [...] Huxaxoi
TOAB3BI HET AOKa3bIBaTh, 4TO Tl HE PYCCKHiA, a ykpauHen ). K atomy MmoxkHO A0-
GaBUTH OCTOSHHBIC TAPAAACAH MEXKAY TYPELIKUMH IIPEOOPa3oBaHUAMY C YKpa-

MHCKOH HEAABHEHM U COBPEMEHHOU MCTOPHUEH, MEKAY HCKYCCTBOM ABYX HAPOAOB

37 Ibidem, c. 46.
38 Tbidem, c. 128.
¥ Ibidem, c. 129.
4 Tbidem, c. 3.

41 Ibidem, c. 162.
4 Ibidem, c. 16.
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U T.A. BO3MOXXHO, HIMEHHO TaKHe YKPAUHCKHE, ,HALIMOHAAUCTHYCCKUE , HHTEH-
IIMU U IPEAOTIPEACAHAHN TO, YTO ITHCATEAS APECTOBAAU B ACKaGPC 1934 r., mpu-
TOBOPHAHM €TI0 K CEMH TOAAM 3aTOYEHHS, A IOTOM B AeKa6pe 1937 r. paccTpeasiau
B ,03HaMeHOBaHue 20-i1 ropoBiuHb Beankoro Oxrsabpst’.

HeckoApko cAOB CTOUT cKa3aTh O sA3bIKE OYEPKOBOI KHUTH. BesycaoBHO, me-
PeAATb KOAOPUT APYTOH CTPaHBI, KYABTYPBI HEBO3MOXHO 0€3 CAOB-I9K30TH3MOB.
M ux B ouepkax HEMaAO: MEYET, MUHAPET, MYSA3UH, 4aAMa, $pecka, Kaaud, ‘razoc,
‘cyyx-cy, vaym, xamaa, Mctukaaab AXaAecH, MHUPKET, Bap, AXXAMAXKH, TapH, 3yp-
Ha, ‘Aapobailpam, caselr, XaAXKH, SMEHABIM, aCKep, KAOUHAKH, OapaHya, MEAKAKC,
AY3HKO U MHOTO APYTHX. JHAYCHHE YACTH U3 HUX OBIAO U3BECTHO YUTATCASIM, 3HAYU-
TEABHYIO YaCTh TIOPKU3MOB aBTOP IIEPEBOAUT U OOBSICHSCT B TEKCTE, 2 CILIE CEMAHTH-
KY YaCTH M3 HUX YUTATEAD ACTKO OIPEACASIET CAM, U3 KOHTEKCTA TOBECTBOBAHM.

HarponaabHoe caMoOco3HaHHE M CaMOYTBEPKACHUE IIOPOAMAH YIAyOACH-
HBIH MHTEPEC K COBETCKMM OKPaHHaM, CTpaHaM U Hapopam 3amapa u Bocroxa,
CACACTBHEM 4€rO CTaA U OyM B HAIlMCAaHUM IIyTEBBIX OYCPKOB. ABTOpaMH ObIAK
1 TPOPECCHOHAABHBIE AUTEPATOPEI, U Iy TEUIECTBEHHUKH 11O OKA3UH, U OIBITHBIE
TypUCTSL, 1 Aake BoenHsie. Ho Anesnux neckorvrux 20podos Koctun Korko xasxer-
Cs1 OAHHM U3 CaMbIX MHTECPECHBIX, CAMBIX OPUTHHAABHBIX M CAMbIX YUTA0CABHDIX
CpPeAU MHOTHX M MHOTHX IIOAOOHDIX H3AQHHIA.

Taroke crout ynomsinyts Aeonnpa IlepBomarickoro, KOTOPBIH, Kak yKe yIIo-
MHHAAOCh, B COCTaBE OPUIMAABHON AcACranuu 0oAce ABYX MeCALEB IpeObIBaA
B Typuun. Pesyabrarom atoro npeGoianust crasa kuura bisoxtom bayxans®
(Baoknom 6aywcdanuii). Typuust, KOHE4HO, B KHHIE NPHCYTCTBYET, HO aBTOpa
6OAbIIIC HHTEPECYIOT YCIIEXH COBETCKOTO HePTECHHAMKATA B TOH CTPaHE, POMaH-
TUYECKHE MPUKAIOYECHHS U T.A. BepumHoii )ke yKpaHHCKO-TYPEIIKOI AUTEpaTyp-
HOM APY>KOBI cTaao nspanue B 1930 r. Homepa xypHaaa ,IepBoHMIT LIASIX, TOA-
HOCTBIO IIOCBSIEHHOrO Typimu u Typenkoit auteparype®. Oanako aToT HOMEp
TpebyeT OTACABHON OOLINPHON HCCACAOBATEABCKOMN ITyOAMKALIMHL

MosxHo KoHCTaTHpOBaTh, YTO B 1920-¢ — B Havase 30-X IT. 3aMHTEpPECOBAH-
HocTh Typuueii B YkparHe AOCTHIAQ BBICOKOTO YPOBHSI M 3HAYUTEABHBIX YCIIEXOB,
YTO OTPA3HAOCH B Pa3HOOOpasHEMIIeH 32 XKaHPAMHU, TEMAMU M MOTHBAMH XYAO-
JKECTBEHHOH AUTEPAType, pa3pyIlasi CAAraBIIHECS ACCATU- U CTOACTHAMH yKpa-
MHCKHE CTCPEOTHUIIBI, HO OBIAO PE3KO IIPEPBAHO PEIPECCHPOBAHUEM BCETO, YTO
TaK UAM HHaYe OBIAO CBS3AHO C YKPAUHCKUM BOCTOKOBEACHHEM.

B A, Iepsomaticekuit, bavoxtom bayxans: enizodu i sycmpiui, Xapkis 1930.
44 »JepBonuit masix” 1930, Ne 2.
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HexoTopsle acnexTsl popMHUPOBaHUS MYCYABMaHCKOH
KYABTYpBI HaceaeHUs1 bamknero Bocroka u HapoaoB
Cesepnoro Kaskasa Poccun u coBpemeHHbIe
HEPCHEKTHBBI PasBUTHUA UCTOPHOrpadpuu

Hcropuorpadus 0o $opMHPOBAHMU MYCYABMAHCKOHM KYABTYPBI HACCACHMS
bBamwxaero BocToka Beeraa npuBaekasa BHUMaHHUE YYCHBIX, HO Hanboaee 60Ab-
LIOI MHTEpPEC B U3YYCHUH apabo-MyCyABMAaHCKOTO MHUPA IIOAYYHA IIEPUOA IIIO-
xu [Terpa Beankoro, oAOXHB HAYAAO CTAHOBACHUIO HAYYHOTO BOCTOKOBEACHHSI
B Poccun. Hanboaee mmpokoe pacnpocTpaHeHue IIOAYYaIOT BOIPOCH! U3y YCHUS
PEAUTHH, AyXOBHO-HPABCTBECHHOTO YKAQAQ HACCACHUST M HYMU3MATHYECKUE OIH-
caHus TOproBau bamxkuero Bocroka, Kpyr mpeAMeTOB HCCACAOBAHUS BCIIOMOTA-
TEABHBIX HCTOPHYECKHUX AUCLIUIIAMH CTAHOBUTCSI O0Aee HHPOPMATHBHBIM. JHae-
HHE AAHHOTO AYXOBHOTO HACACAUSI HEBOCIIOAHUMO.

ITo copep>kaHUIO AMTEPATYPHOTO COCTABA 3TO IIYTEBbIE 0030PbI PEAUTHO3HBIX
HEPEKUBAHUI IIPH IOCEIICHUH CBSITBIHD, KOTOPbIC TO3BOASIAH IIOKA3aTh H IIPEA-
CTaBUTb IOAMTHYECKOE YCTPOMCTBO, OBIT U HPaBbl HACEACHUsI CTpaH barkuero
Bocroxa. B XIX B. ¢ ocBoenunem crpan barmkuero Bocroka poccurickoit opueH-
TAAMCTUKOM, IPOUCXOAUT OTKpbITHE B Poccun nepBoit tTunorpaduu ¢ apabekum
wpudTOM, a TaKOKe ObIA BbITOAHEH NepeBop Kopana Ha pycckuit sisbik. Haunnaer-
Cs1 HOBBII [TIOABEM B CTAHOBACHHHM HCTOpHOrpaduu crpat Boctoka, mpoucxoauT
pacnpoctpaHeHue apabckoil PUAOCOPUU U KYABTYPBL B CBS3H € KOAOHHAABHOM
3aBUCHUMOCTbIO AQHHBIX TOCYAApCTB. [3-32 060cTpeHust ,BOCTOYHOrO BOmpoca”
B POCCUIICKON BHELIHEH IIOAUTHKE BOSHUKACT LIHPOKAst TOATOTOBKA CIICIIHAAHC-
TOB CO 3HAHHEM BOCTOYHBIX SI3bIKOB B COBAAHHH HAYYHbIX LICHTPOB 110 H3y4CHUIO
HayKM U KyAbTYpPbI BocToka Kak cAeayrouuii ran ¢OpMUPOBAHUS UCTOPHOIPa-
UK 0 MyCyABMaHCKOI KyABTYPE H MEHTaAUTETE HaceaeHHst bakuero Bocroxa.

Takum 06pasoM, OCHOBHBIMH BOIIPOCAMU B 0OAACTH U3YICHUS SIBASAKCH OCO-
OEHHOCTH HAIIMOHAABHOTIO XapakTepa HaceaeHUs bamxkuero Bocroka, onucanue
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crenuduKy ObITa ¥ TPAAULIMI, XapaKTePa MEHTAAUTETA, & TAKOKE B3TASABI IyTe-
LLIECTBCHHHUKOB, YYCHBIX, [IHCATCACH Ha POAD XKCHIMHDBI B BOCTOYHOM O0IIeCTBE,
KOTOpPasl BCETAQ SBASIAACH XPAHUTEABHHIIEH 04Yara, KyAbTYPHI, TPAAUIIUMH U BOC-
nutaHus B ucaaMckoM obmecrse. [Toaoxenue sxenmunst Ha Bocroke pacemar-
pHBaETCA B HCTOPUOrpadHH MHOTOIIAAHOBO: HETATUBHOE OTHOIIECHHE K TapeMaM
Y CTECHEHHE IIPaB KEHITUH BocToKa SBASIAOCH IPHYMHOM 3249aCTYIO KpakHe OImac-
HOTO ITIOAOKCHHS B MyCYABMAaHCKOM 0011jecTBe.

Tem He MeHee, CETOAHST MBI BUAHIM, YTO 3HAYHTECABHASI POAb B OPMUPOBAHHU
6HOAOTHYECKON TPOAYKTUBHOCTH HECKOABKUX ITOKOACHHH, H3MCHCHHE IIOBEAC-
HHSI, COXPAaHEHHE TPAAUIMH HACACACTBEHHOCTH — BOIIPOCHI AAHHOH cdephl Ha-
XOAMAUCH ITOA IPUCTAABHBIM BHUMaHUEM >XeHIIUH. | JoaTomy ee poas B KyabType
HCAAMCKOTO OOIIECTBA TPYAHO, A2 M HEBO3MOXKHO HE OLICHUT.

B 1meAoM, MOXHO CKa3aTb, YTO MOAOKEHHUE XKEHIIUHBI B OOIIECTBE SBASAOCH
TAQBHBIM LIEMECHTHPYIOIIUM $aKTOM B [OSUTHBHOM Pa3BUTHUH OOLIECTBA CTPaH
Bawxuero Bocroka, ocobenno B IIEPUOABI BOMH M MUTPAllUi, CE30HHON OXOTBHI
Y BHYTPHIOAOBBIX IIACTOMI XUBOTHBIX. B IepruoA IMPOAOAXKUTEABHBIX OTCYTC-
TBUHM MY>XCKOTO HACEACHHS OHA SBASIAACH BEAYIIUM YAECHOM, TAABOM POAOBOM
06wuHbl. TakuM 06pasoM, HAMH OTMEYEHO, YTO B PE3YABTATE IIEPBOHAYAABHDIX
M3yYeHUI U 0030pOB IyTELICCTBEHHUKAMU OblAa cO3AaHA OObeKTHBHAs Oasa
AASL YTAYOACHHBIX HCCACAOBAHHIA 110 ITHOIIOAUTHYECKUM BOIIPOCAM apabHCTHKU
U OPMEHTAAMCTHKH, a TIEPBBIE HETPAAUIIMOHHbBIE UCTOYHUKH ITOAYYAAU OLIEHKY
KPUTHKOB, OIPEACASANCH PasHble YPOBHU UCCACAOBAHMS IPOOACMATHKU UCTO-
puu barmxaero Bocroxa.

BBuay BO3pacraHmsa reomoamTHieckux uHTepecoB Poccumiickoi mmmepuwu,
neproa Bropoii moarosuHsl XIX — magyasa XX BB. IPUHATO CYUTATH KAK BpeMs
npotuBocTosiHusE MexAy Poccneit u Ocmanckort umnepueii B 06pasoBaHuM HO-
BOIO CTPAaTErMYECKOro HAIPABACHHUS BO BHemHeH moautuke Poccum. B cBsasu
c oTkpsITHeM Pycckoit AyxoBHoi Muccuu B Mepycaanme B 1847 r. moTok pycckux
n1aA0MHHKOB K CBsiTol 3eMae Bodpactas. OCHOBHBIMU IIPOOAEMAMHU B OIIHCAHU-
X, CTPAHCTBYIOIIUX CO CTOPOHBI ITy TEIECTBYIONMINX COTPAXKAAH CTPaH 3alapAHOM
Esponst (Beaukobpuranns u Opanims), 6b1aM BAHAHUE €BPOIEHCKOTO KOAO-
HHAAM3Ma Ha COLMAABHO-9KOHOMHUYECKOE PasBUTHE apaOCKOTO MHpaA, YCAOBUSI
CyLIeCTBOBaHHUs (EAAAXOB, KOAOHHAABHOE NOpabolieHHEe OAMKHEBOCTOYHBIX
rocyaapcts Bo Bropoii mosoBuHe XIX — navase XX BB.

B Auteparype, KOTOpasi BEIXOAUT B 3TO BpeMsl, OblAa IIMPOKO OTMEYCHA 3HA-
YUTEABHAS POAD PEAUTHH M PEAUTMO3HBIX HHCTHTYTOB B IIOBCEAHEBHOM JKU3HH
crpan apabckoro Bocroka'. B BocmoMuHaHUSX IPUBOASTCS Pa3AMYHbIC H IPOTH-

' A. Hukurun, Xowdenne 3a mpu mops, Mocksa 2003, c. 100-110.
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BOPCUYMBBIC AQHHBIC [0 BOIIPOCY IIOAMTHICCKUX COOBITHI IPOBOAMMBIX Ha IOA-
YMHEHHBIX TeppuTopHsx Apabckoro Bocroka, mopuepkusas apyxeatobue, ontu-
MH3M U 0COOBII HPaB HACEACHHUS ITyCTHIHb KaK Y€PTY HALIHOHAABHOTO XapakTepa
M MCHTAAHMTETa%, HHOTAA BCTPEYACTCS OTPULIATCABHBII aHAAMS 3aIIMCOK My TEIIeC-
TBCHHHUKOB, KOTOPBIII CBHACTCABCTBOBAA O COLMAABHBIX YIIEMACHUAX MECTHO-
ro kpectbsHcTBa’. OAHOBPEMEHHO MOAOKHUTEABHBIC OLICHKH ACMOHCTPUPOBAAH
[OSUTUBUSM B YIPAaBACHHH AQHHBIMH HapOAAMH, IIMPOKOE PACIPOCTPAHECHUE
IPaMOTHOCTH M KYABTYPBI®.

HecMoTpss Ha poCT HALMOHAABHOTO CaMOCO3HAHHUS B apabckom obmecTse
HCTOYHHUKOBCAICCKONH OCOOCHHOCTBIO MEPBBIX 3aITMCOK PYCCKHX IyTCIICCTBCH-
HUKOB 0 Barkaem BocToke Ob1A 0630p BHYTPUIIOAUTHYECKHX IPOOAEM, IIPEA-
cTaBAsis apabckuil MUp, B GOABLICH CTENIEHH HETPAMOTHBIM U CEIIAPATHCTCKHM.
Hecmotpst Ha TO, 4T0 apabcekue cKasku 1 MpeAaHMs IPOYHO GOPMHUPOBAAH 06-
Pa3s MyCYABMaHCKOTO TOCTCIIPUMMCTBA, OTAUMUTEABHBIC Y€PThI HACCACHHS OTAH-
JaAUCh CBOOOAOMBICAHEM U cMeAOCThI0. Ho BMecTe ¢ TeM, 65IA0 OTMEYEHO, YTO
KOAOHHAABHOC 3aBOCBAHHUE TOCyAapcTB bamknero Bocroka He mMorao He cka-
3aThCSI HETATHBHBIM ITOCACACTBHEM Ha OOIIEM COCTOSIHUH HaceAeHUs . VIMeHHO
0COGCHHOCTAMY HALJMOHAABHOTO XapaKTepa MyCYAbMaH HEPEAKO OOBICHIAOCH
OTCTaBaHUE B TEMITaX PasBUTHs cTpaH bamkuero Bocroxa.

Taxum obpasoM, aureparypa 06 ucropun crpan bamwksaero Bocroka 6biaa
OTMEYEHA 3HAYMTCABHBIM INPHPAIICHUEM TIeOrpPadUuIecKUX, TOMOrPaduIecKux,
PEAUTHO3HBIX, KYABTYPHO-MUPOBO33PEHICCKHUX OLICHOK OCHOBHBIX KadeCTB Ha-
LIMOHAABHOTO YKAAAQ HAPOAOB apalCKHMX TOCYAAPCTB. TpapMIMOHHBIE YepThI
HALMOHAABHOH KYABTYpbI apabCcKOro MUpa Takhe, KaK apXUTEKTyPa SKHAMIL-
HBIX KOMIIACKCOB, KOQECHHBIC TPAIIE3bl, TOSAPABACHUS OAUSKHX U IPUBETCTBCH-
HBII aAPEC ABASANCH TIPEKPACHBIMHU aTpUlOyTaMH BOCTOYHOI KyABTYpBL. Bmecte
C TEM, OTACABHBIC aCIEKTBl HCTOPUOIPadHU XapaKTCPHU3YIOT BOCTOYHBIA YKAAA
Iy TEUICCTBYIOIIMX TOABKO KaK ITaTpPUapXaAbHOE BpeMsnposoxacuuc’. Mcropuo-

2 M.H. Aoxtypos, IToesdxa na Bocmox, CIT6. 1863, c. 120.

3Cwm.: AH. Kpacnos, M3 xoastbern yusuiuzayun. Ilucoma us xpy2oceemmozo nymeutecmsus,
CIT6. 1898, c. 63; VL.H. Kaunren, Cpedu nampuapxos semuedeins napodos bauxcrezo u Aarvrezo
Bocmoxa. Eeunem, CI16. 1898, 4. 1, ¢. 410; H.B. Bepr, Mou ckumanns no beay csemy, Mocksa 1999, c. 6.

*Cwm.: K. Tlerxosuy, Ausan u ausanyvr. Ouepxu Hoineuwsnezo cocmosnHus a6MOHOMHO20
AUBAHCKO20 26HEPAN-2YOEPHATNOPCINGA 8 2€02PAPULECKOM, IMHOZPAPULECKOM, NOAUTNULECKOM U Pe-
AuznosHom omnomenusx, [B:] COOprux 2eozpaguieckux, monozpaduieckux w mamucmuyseckux
mamepuaros no Asuu, CI16. 1885, c. 179; H. Aenaep, Ezunem u llarecmuna. Ouepru u kapmunxu
¢ xkapmow Cpedusemnozo mops, CI16. 1893, c. 45.

> A.B. Eaucees, [Tyms x Cunarw 6 1881 200y, ,JII1C” 1883, 1. 2, Bbm. 1, c.141.

¢Cwm.: C.B. Yupkus, Aeadyamo 1em cayncbvr na Bocmoxe: sanucku yapcxozo duniomama,
Mocksa 2006, ¢. 180-190 u ap.
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rpadust ucropuu crpar bamknero Bocroka cBHAECTEABCTBYET 00 HCKAIOYUTEABHON
POAM HMCAaMa B XKU3HU apabCKOro MUpa; POCKOLIHBIEC KYABTOBBIC aTPUOYThI BHOCHAH
B JKM3Hb MYCYABMaH PEIyAUPOBAHHUE COITMAABHO-TIOAUTUYECKHX U KYABTYPHBIX OTHO-
LICHUH, BOCIIUTBIBASI COOCTBEHHBIE OOPSIABI U TPAAULIUN HPABCTBEHHOCTU M MOPAAH.

Hauboapmuit ¢axTop B reorpaduIECKUX ONMHUCAHUAX, CBUAETEABCTBYIOIIUH
0 KOHECCHOHAABHOCTH HaceAcHUs cTpaH bamkuero Bocroka ato mocemenne
Medererl. Vx onmcanust ObIAN IIPEACTABACHBI B OCHOBHOM B pOpMeE IEPBbIX IIepe-
BOAOB 3aIIAAHBIX y4eHbIX . HecMOTpst Ha oTpuIjaTeAPHOE OTHOLIECHHE K HUM PyC-
ckux 60rocaoBoB B Poccuu, ACTONMCIIBI BIEPBBIE OTMETHAU IICHXOAOTHYECKHI
U X 9THYECKO-ICTETUYECKUH XapakTep. Boabiyio poab Taioke chirpasa Hemocpea-
CTBEHHOCTD BBIOOpA HACCACHMUS B OIIPEACACHUH U IIPUHSITHI AAHHOH KOHILIECCCUH.

Takum 06pasom, HECMOTpPsl Ha pPasAHYHBIC MEKAYHAPOAHO-IIPABOBBIC IIOA-
XOABI B KPUTEPUAX UCCAEAOBAHUS npoGAeMbI, OAHO3HA4HO, 4yTO UMeHHO XIX B.
SIBASIETCSI OCOOBIM B3ACTOM MYCYABMAHCKON PEAMIHO3HON KyAbTypshL. IlepeBop
Kopana, orkperrre Kasancko# AyXOBHOM aKaA€MHH, BBITYCK ITEPBBIX CITEITHAAHC-
TOB, BAAACBIIIHX BOCTOYHBIMH SI3BIKAMH — AAHHbBIEC MEPBI IPEAOIPEACAUAH PEHEC-
CaHC MYCYABMAaHCKOM KYABTYPBI HaceAeHHs cTpaH bamxkuero Bocroka. Crpansr
apabcKoro MHpa BCEIAA CAY>KMAU OOBEKTOM IPUCTAABHOTO M3YYCHHS PYCCKUX
Iy TEIIECTBEHHUKOB, reorpadoB, MHCCHOHEPOB U yueHbIX. COCTaB AUTEpaTyphI
BTOpO¥ nmosoBuHBI XIX — Havasa XX BB., CBI3aHHBIH KOMIIAEKCOM HCCAEAOBA-
HUSL IPOOAEM HCTOPHH U KYABTYpbI cTpa bamxknero Bocroka Bkaroyaa B cefsi:
IyTeBble AHEBHHUKH, reorpaduyeckue U Tonorpadpuyeckue 04epKu, BOCIOMHHA-
HMS ¥ nUchbMa. AaHHAsA HCTOPUOTpadUs ITO3BOASET OTKPBITh AOTIOAHUTEABHBIE
CBEACHHS 00 HCTOPHYECKUX TPAAULIUSIX HACEACHUS CTPAH MyCYABMAHCKOM BEPBL.
s crpan bamwxnero Bocroka MycyabMaHCKas KyabTypa MOAyYHAQ ITHPOKOE pac-
npocrpanenue B Poccum.

Tak, 3Ha4MTEABHYIO POAb B OPMUPOBAHUH MYCYABMAHCKON KyAbTYpbI B Poccun
OKasaaHu mepecescHIbl U3 IloabInn, M03TOMY HaYaA0 POCCHICKO-TIOABCKHUX OTHO-
IIEHUH BO BHEITHEIIOAUTHIECKOM PAKyPCe PA3BUTHS HMEIOT PAHHIOI HCTOPHIO.

OHa noayunaa 60ace 3HAYUTEABHOE paclpocTpaHeHue B 3amapsHoi Espore
M OTHOCHTCS K IIEPHOAY, KOTAQ IIATH KHs3el npuexaan B [ Toasmmy ¢ Cesepo-Kas-
Ka3CKHX 3€MEAb, HAXOASIINUMU MexAy pekamu Tepex u Ky6aus. To MecTo Hasbl-
BAAOChH O-PYCCKH IIATH TOp HaM [ Iaruropee; mo-rarapcku — bemray, saannoe Ha-
3BaHHE OBIAO IIPUCBOCHO U3-3a TOPBI, PACIIOAATAIOIIEIICS Ha MeCTHOCTH Derray,
Y KOTOPOH IATh BEPIIHH, TO-4epKeccKu — Bgiytxw. 3eMAH, OTXOASIIME OT 3TOH
ropbl Ha 3allap U BOCTOK, HasbiBaauch Kabapaoit. Kussbs ocraancs B Espore,
Ha CAy>1<6e xopoas [Toapmmm, ocaosas [ lopoabckuii pernon YKpaHng.

7Y.M. Yorr, Bansnue ucrama na cpednesexosyrw Espony, Mocksa 1976, c. 130-160.
S M. prLuI/IHCKm?I, Yeprecckue xuasva 6 Ilorvue. (Hﬂmh KHA3elL), http:/ / intercircass.org

/?p=437, data odczytu 20 lipca 2016.
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B 1556 r. ykpaunckuii kusizb Aumurpo Bumnesenxuii, aea Muxanaa Bumse-
Bejkoro, Kopoas I loapmu moxunya Peus Ilocoautyio u BoeBas ¢ KppIMCKHMH
TaTapaMu Ha cTropoHe Poccru, OoH IPHHUMAA AaKTHBHOE YYaCTHE B 3APOXKACHUH
3anoposxckort Ceyn, B ITHHYECKOM CTAHOBACHMU COCAOBHOH AMACIIOpPAAb-
HOJ TPYIIITBI 3aIIOPOXKCKOTO Ka3a4eCTBA U €€ TEPPUTOPUAABHOM OTMEKEBAHHH.
Laps VBan [posublil HazHAYHA €ro Ha AOAKHOCTH BoeBOABI Kabapasr’.

Ocobble MOAKH IIATUTOPCKHUX Ka3aKOB SBASAMCH OCHOBHOH 9aCTBIO IIOABCKOH
apmuu, 300 BouHOB KabapAMHCKHX KHs3el B 1562 r. mokunyau Kabapay u Ha-
mau cBoe crnacenre B [oapmre. 18 anpeas 1572 r. typenxas apmusa B Moapo-
BO aTaKOBAaAA ITOABCKHE YACTH, KHS3b TeMPIOK C IISITUTOPCKUM ITOAKOM OTPA3HA
araky. Takum 06pasom, 0cobbIe TOAKH ISITUTOPCKUX KA3aKOB IIPOCYIECTBOBAAU
A0 1795 r., T.e. noanoro pasaeaa I loasmu Poccuei, pyccueit u ABCTpI/IeﬁlO.

Bropas Boana HaceaeHust [Toabuin Obiaa cBsi3aHa C pEBOAIOLIMOHHBIMH COODI-
THAMHU B EBpore, u Ob1A npeactaBaeHa B Poccun pesoatonnonepamu 80-x rr.
XIX B. Taxk, 6AaroAapﬂ 3acayraMm B obaactu KPAeBEACHHS MHOTHX IOAUTHYEC-
KH COCAQHHBIX B 310 BpeMst Ha FOr Poccnn peBoaronnonepos 6b1aa nccaeaoBaHa
MecTHOCTD 1 okpecTHOCTH CeBeproro Kaskasa, pacunpeHsr pOHABI My3esi-3a11o-
BeAHHKa B ropope CraBporoae, CO3AAHBI KAPTHI U ATAACHI (V1.B. bBenTkoBckuii),
GopMHUPYsL HOBBIMU KaTeropusiMu 6a3y AAHHBIX 110 CTATHCTHIECKUM CBEACHHUSIM
HapoaoB CTaBporoabckoii ryGepHun. bsiaa co3paHa KOHIEIINS COLIMAABHO-3KO-
HOMHUYECKOTro pa3BuTus HaceaeHus KaBkasa. boAbinoil Bkaap B pasBuTHE apxu-
BHOTO BOCTOKOBEACHHSI ObIA BHECCH IIOABCKUM HCTOPUKOM, STHOrPadOM, apXHBHC-
ToM, purosorom B.A. Korsuuem. C06paHHbIC UM QOABKAOPHbIE MATEPUAABI BHECAH
3HAYMTEABHYIO ACNTY B COKPOBHIIHHIYY MHPOBOI KYABTYphI Hapoaos Poccun, ax-
THUBHO YYaCTBYs B CTAHOBACHHM HAYYHbIX HAIIPABACHHUS Pa3BUTUS HCTOPUOTPAPUH,
oH onHchiBaA HapoAbl KaBKasa, KOTOpBIe ceiyac MpeACTaBASIOT HE3HAYUTEABHBIE OC-
TaTKU HEKOTAQ MOTYI[ECTBEHHBIX HAPOAOB C X MHOTOTBICSYEACTHEH HCTOPHUEIL.

Tak, BO sropoi nmosoBuHe XIX — Havase XX BB. HAMOOADBIIUHI B3ACT B $op-
MUPOBaHUH OCHOBHBIX HAIIPABACHHUH KYABTYPBI IIPHOOPETACT AUTEPATyPa HAPO-
Ao Ceseproro Kaskasa. B auteparype Hapoaos Kaskasa ¢ mosuiuit teppuro-
PHAABHOTO IIOAXOAA OBIAO OTPaXXEHO OOBEKTHBHOE cTpeMacHHe Poccuiickoro
TOCYAAPCTBa K IIPUOOPETCHUIO AAHHBIX €CTECTBEHHBIX IPAHMULI, PACIIOAOKCHHDIX
Ha reorpaduyeckom ore ee Teppuropun — Kasxkase. Iopsr ¢ ux mepeBaapHBIMU
IIPOXOAAMH, 6eper0Bme AVHUU I-IepHoro u Kacnuiickoro MOpEH ABASIIOTCS UC-
KAIOYUTEABHO OAarONPHUSATHBIMU €CTECTBCHHBIMM IPaHHL[AMU AASL AIOOOTO ro-
cyAapcTBa. AaHHOE OOCTOSTEABCTBO UCTOPUYECKH 00YCAOBUAO GOpBOY MHOTHX

? Ibidem.
19 Ibidem.
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HapOAOB 32 O0AaAQHHE ITHMU TEPPUTOPHAMHU. DTHUYECKAs] UCTOPUS IPOHC-
XOXXKACHHSI MHOTHX KYABTYP HapoaoB KaBkasa, ux s13bIka 1 OCHOB HAIIMOHAABHOI
HACHTHYHOCTHU 3a4aCTYI0 CHABHO OTAHYAIOTCS. HecMoTpst Ha s13bIKOBBIE pas3au-
YU B UCTOPHH IIPOUCXOXKACHHS COBPEMEHHBIX HAPOAOB, TEM HE MEHEE, HCTOPHS
HALIMOHAABHBIX KYABTYP OOBCAMHEHA TAIIOM MACCOBOIO IIEPECCACHUS B IIOAH-
tuke Poccurickoro rocyaapersa Ha Kaskas, B 1785 r. orkpertinem Kaskasckoro
HaMECTHHYECTBA, 0OpasoBaHUEM HOBBIX dTHHYecKHX Auacriop Ha FOre Poccun
M MOKITHHYECKMMU KOHTAaKTaMuU. B TO ke BpeMst cama SKM3Hb B rOpax BbIpabaThl-
BaeT crieliudpUIeCcKHE YepThl FOpLa U TpeOOBaHMS, KaK K 00IeCTBEHHOMY ITOBEAC-
HUIO (MOPAAKY), TaK U K MeKHarnoHaabHbIM oTHOmeHusM' ! B Kabapae, B 20-30 rr.
B HayaAe XIX B. IPOHUCXOAUT 3apOKACHUE IPOCBETUTEABCTBA.

HMcropuorpadus nmokasasa, uro KaBkas cuuTaeTcst perHoHOM, TAE CBSTO IIO-
YUTAIOTCS TPAAULIMHU IIPEAKOB. YHUKAABHOH yacThio KaBKkasza MbI MOXKEM CYUTATH
A6xa3uio, APEBHSISI KYABTYPa KOTOPOU PasBUBAAACH ITOA MOLIHBIM BAUSIHUEM IOP
1 MOpsi. 3Aech B 6AArOAATHBIX AOAUHAX, MHOTO CTOACTHI Ha3aA 3aPOAUACS APCB-
Hui abxasckuit atHOC'?. K Tpasnuumu ApeBHEN HCAAMCKOH KYABTYPBI AABITOB OT-
HOCHTCSI coBepliueHne MoAeOHa. F3Ha4aAbHO MOACOCH COBEPIIAACS B CAMOM CEAC
KaaaaxBapa, B cTporo oTBeA€HHOM MecTe. [AaBHBIM HCIIOAHHTEAEM MOACABHOTO
MEpPOIPUATHS SBASIETCS cTapefmuHa sanHOro poaa [llora Ammap. Aureparypa
OTpasHAa TOT $aKT, YTO B 3TO BPEMs LIAPCKasi AAMHHHCTPALHs OCOOCHHO aKTHB-
HO IIPUBACKAET K COTPYAHUYECTBY IIPEACTABUTEACH BBICIIETO COCAOBHUS KOPEHHO-
IO HACEACHHS Yepe3 00y UCHHE B YICOHBIX 3aBEACHISIX, A TAIOKE CAYXKOY B LIapCKOI
apMUH, TaK KaK HAYHMHACT OCO3HABATh HEIIPUTOAHOCTD HACHABCTBEHHBIX MEP AAS
OKOHYaTEeABHOTO MOKopeHust peruoHa. OOPpsiA KepTBOIPUHOLICHUS OBIA YCTOH-
YUBBIM B MyCYABMAHCKOH KYABTYPE Ha IPOTSDKCHHH BEKOB, TAK KAK SBASIACS He-
OTBEMACMBIM aTPUOYTOM HApOAHOI Bepbl a0Xa30B, 3BCHOM ITOAUTEUCTUYCCKUX
npepcraBacHuil. M umeer ceMaHTHYECKHE KOABI PHUTYAaAOB, CHMBOAOM 6oraroro
YPOXKast, IO3TOMY IIPHHIIUIIAMH CHHEPIECTUKH AAHHOTO 00psiaa ObIAM BHYTPEHHHE
pe3epBbl COXPAHEHUS XU3HEHHBIX CHA AAST TIPOAOAYKCHHSI HAPOAHBIX TPAAHIIHI,
TOT KYABTOBBIH JAE€MEHT, KOTOPHIH HE IMPOTHBOPEYUT OCHOBAM LIMBHAH3OBAH-
HOCTH, 2 €r0 aPXauYHOCTb U TAYOHHA COACPIKAT B ceOe T¢ MCHTAABHbIC PE3CPBHbIC
CHABIL, KOTOPbIE MOXXHO HACHTHUIINPOBATh KaK IHEPIrUio Oyaymero'.

CroAKHOBEHHE PasHBIX ICTETHYECKUX M PEAUTHO3HBIX CHCTEM B ITEpHOA pop-
MHPOBAaHHs MyCYABMaHCKOH KYABTYPBI OCAOXKHSIAO BBIITOAHEHHE AAHHOH 3aAa-

XTI AxaHaeB, J60410415 ROAUMULECKUX npoyeccos na Kaskase, ,Hayunas mprcap Kaskasa”
2006, N¢ 5, IIpuaosxkenue, c. 117.

12B.C. Xotko, Hapoonas sepa abxa3os: mpaduyut u cospemennocms (Ha npumepe ceamurnma
poda AMmzp), »BectHuk ATY” 2012, N2 1 (92), c. 250.

13 Ibidem, c. 254.



218

4H, B CBSA3H, C YEM IIPEATIPHHUMAIOTCS MTOIBITKH HUBEAUPOBAHUS STUX Pa3AMYHI
Yepes XpUCTHAHM3ALMIO HaceacH s . [ToaTOMy B AQHHBIH IIepHOA BpeMeHH 0060
BCTACT BOIIPOC O COXPAHECHUH U U3yYCHUHU TPAAHLIHOHHBIX $OPM KYABTYPBI, KOTO-
PpbIM 6OABLIOE BHUMAHUE YACASIAY KaDapAUHCKHE U OaAKAPCKHE YICHBIE, IPOCBE-
TUTEAU, TOAUTHKH, Takue Kak III.b. Hormonos, C. Xan-Tupei, K.M. Araxy-
kuH, A.I. Kewes, IT.W. Tam6ues, H.M. Ypyc6ues, C.J1. Ypycoues, M.K. Abacs,
b.A. IIlaxanos u Ap. ITHOrpad, AUHIBHCT, UCTOPHK, TOIT U IPOTIATAHAUCT AABIT-
cxoro ¢poaskaopa III.B. Hormop (1801-1844 IT.) OKOHYHA AYXOBHYIO HIKOAY
B Aarectane (1817 I.) ¥ OKOAO roAad Hpopa60TaA MYAAOH, no3TOMYy ero Hcmo-
pus advizericko20 Hapoda GblAa HAIIMCAHA HA OCHOBE cOOpa 60ABIIOro $poABKAOP-
Horo Marepuasa. B pabore M.A. AbaeBa baikapus ucrnoas3yroTcst Gaskapckue
u kabapannckue npeaanust. COOpPOM 1 3aIHChI0 HAPOAHBIX IIECCH U CKA3aHMUI 3a-
HUMAAUCH KHS3bS Ypyc6HeBbL Tak, Hanpumep, P.X. Xamxoxesa paspeasier Au-
TeparypHO-xyAoxkecTBeHHbIe TpyAb! C. Xan-Tupest Ha ABe rpynst: nepsast, obpa-
I[CHHbIE K OTAAACHHOMY HCTOPHYECKOMY IIPOIIAOMY M OCHOBaHHbIE HA HAPOAHBIX
[PEAAHVSIX U ACTCHAAX; BTOPast, IPUOAVDKECHHAS K COBPEMEHHOCTH, OCHOBAHHASI
Ha AOKYMCHTAABHBIX MATCPHAAAX .

Konen XIX — nHawano XX cToae€THS O3HAMEHOBAACS CTAHOBACHHUEM >KaH-
POB IPO3bI: pacckasa, Tpakrara, acce, nosectu. JKypraa ,Mycyasmanun’, rase-
Ta ,, Tepckue BeAOMOCTH CTAHOBSTCS OTPXKEHHUEM IIEPHOAMKH MCTOPUYECKOM
U AMUTEPATYPHOMH Hy6AI/ILII/ICTI/IKI/I Kaskaza. IIpocserurean T.IT. Kamexes, K.H.
Axmerykos, M.K. Abaes, M.IT. Kpsivmamxasos, [T, Tam6ues, C.M. Ypycou-
€B CIIOCOOCTBOBAAU Pa3BUTHIO PEAAMCTHICCKHUX M I'YMAHUCTHYECCKUX TPAAULIUI
Ha KaBkase, nx myOAMIHCTHYECKHI CTHAD B IEPUOAMKE BCETAA OTPAXKAA ITHHYCC-
KyIo nAcHTHUKALMIO Hapoaa. [ Ipu copeiicTBun obmecrBerHOro Acsiteast A.I. Aoma-
tuHckoro (1842-1922 rr.) 6bian omy6AMKOBaHbl GOABKAOPHBIE TEKCTbI, COOpaHHbIE
I'T.M. Tam6uensim u T.IT. Kamexessim. C momomgsio T.IT. Kamexesa A.I. Aomarunc-
K cyMeA co3AaTh 1 onybankoBars Kpamiyio kabapdunckyw spammamuxy.

BecoMmslil BKAaA B U3yYEHHE U Pa3BUTHE KYABTYPBI FOPCKHX HapoaoB B XIX B.
BHECAAQ CEMbs Ypyc6HeBbIX, B yacTHOCTH, Mcmana u ero cerHoBba Cadap-Aan,
Haypys. Mcmana Ypyc6ues anuno serpedascs ¢ C.IT. Taneessim, M.A. Basaxu-
PEBBIM, OTKPBIBAsi AASL HUX CAMOODBITHBIA MUP HALIMOHAABHOM My3bIKH. Boimyck-
HuK IlerpoBcko-Pasymosckoit akapemun Cadap-AAn NpeAnpHHUMACET IEPBBIE
IOIBITKU CO3AQHUSI IPAMMATHKH OaaKkapckoro si3bika. Kpome Toro o aBrop nn-

Y T.A. Basuesa, ITpocsemumenscmeso ¢ Kabapde u Baxapun u pyccxas xysvmypa, ,Hayunas
msicab Kaskasa” 2006, Ne 5, ITpuaoxenue, c. 155.

5 Ibidem, c. 156.
16 Ibidem, c. 160.
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TepecHOro uccacaoBanusi Cxasanue 0 HaAPMOBCKUX 002amMbipIX ) mamap-20pyes
Llamuzopcxozo oxpyza Tepckoii obracmu (TI/I(I)AHC, 1881), B KOTOPOM HOAPO6HO
OCTAaHABAMBACTCS HA PSIAC CKa3aHWU U3 anoca Hapmal, HOAdepKUBAsL €ro 0OLIMit
AASL CEBEPOKABKa3CKHX HApOoAOB xapakrep. CO0poM GpOABKAOPA 3aHMMAACS TAKKE
Haypys Ypycbues, ero poaskaopusie sanncu 6s1au ory6ankosanst H.IT. Tyasuun-
ckuM B 1903 1. ¢ npumevanneM: ,3aumcrBoBaHo U3 Terpapu H.M. Ypycbuesa™’.

[epsbiit 6aakapckuit ucropux M.K. A6aes (1857-1928) onybaukosaa my6-
aunucradeckue odepku Kabapda npocwyracs, basxapus, B rasere ,Kacrmit’,
3aTeM B >KypHaAe ,MycyabMaHuH" (I_Iame, 1911). Ero npousBeacHHs COCAUHH-
Al TPU YPOBHSI PEAABHOCTH: HAPOAHO-MHPOAOTUYCCKUIH, PEAUTHO3HBII U COB-
pemenHblit'®. AabIrckuil nucareas, Apamarypr u xypHaauct K.M. Axmerykos
(poa.1870) c 1911 r. B Iletep6ypre uspaBaa rasery ,,B Mmupe mycyabmancrsa’, mos-
Tomy TBOpueckoe Hacaeare K. M. AxmerykoBa BKaIOHaeT pOABKAOPHBIE PACCKA3BI
Ha TeMy KaBKa3ckoil BOHBI 1 TOCACBOCHHOTO ObITa, a TAIOKE PaccKassl 0 Typrum.
[TepeceacHue B ,,00€TOBaHHYIO CTPaHy MYCYAbMAaHCTBA', KaKoi cebe IpeAcTas-
asiam ropupl Ocmanckoe rocyaaperso, KM, AxmeTykoB cuuTaeT Tparndeckoi
ouMOKoH, oOpeKIneli ux Ha OCACTBUE U Ha 6ECCAABHOE CTPAAAHHUE, BBIPOXKACHUE
(Ha podune, Ilatiman-beii, [losecmu cepoya).

TpancasiTopaMn HaLIHOHAABHOM KYABTYPBI COLIMOKYABTYPHOTO GOpPMHpPOBa-
HHSI HALIUH SBASIETCS IIECEHHOE HCKYCCTBO: Kaﬁapauﬂcm}z necnq, Yeprec, Yeprec-
ckas necus, onepbl Ammaram-bex no nosectu A.A. Becryxesa-Mapaunckoro,
BocroyHast panTasuss M.A. Barakrpesa HMciameri cauTaloTCs AyqIIUME IIPOU3-
BEACHHMSIMU MHUPOBOM MY3bIKaABHOH KyAbTYphIL. [IporcxoanuT nmocremenHas sxc-
TPAIIOASLIMS MY3BIKAABHOTO, IIECCHHOTO U TEATPAABHOTO BHAOB HCKYCCTB KaK
LICHHBIX OOBEKTOB AYXOBHOTO HACACAMSI STHHYECKHUX MEHTAABHBIX OCOOCHHOCTEH
HapoaoB Kaskasa, popMupoBaHue eceHHOrO HCKYCCTBA KaK LICHHOTO OObeKTa
KYABTYPHOIO HACACAMSI, IPOAUPHUKALIUSI H300Pa3UTEABHOTO, ACKOPATUBHO-IIPH-
KAQAHOTO HCKYCCTBA M HAPOAHBIX IIPOMBICAOB'”.

B coBpemenHOM poccuiickoM obuiecTBe pOpPMBI PasBUTHSI ITHOKYABTYP U Me-
XaHHM3MBI OIPEACACHHS MECTA YCAOBEKA B UX CTPYKTYPE AHAACKTHIECKH COCAH-
HSIOT 00pa3bl YHUBEPCAABHOTO AASL PETMOHAABHBIX ITHOKYABTYP ¢ oOpasamu
¥ CHMBOAAMH, CIICLIU(PHIECKH YHUBEPCAABHBIMU IACMEHTAMU AAST KKAOH M3 IT-
Hudeckux KyasTyp Poccun. Ofuiepoccuiickoe KyAbTypHO-aHTPOIOAOTHYECKOE

" T. Basuesa, Hayunonansrvie saumor Poccutickoti umnepun, heep://magazines.russ.ru/neva/
2012/7/b12.html, data odczytu 20 lipca 2016

18 Ibidem.

! Cm.: 3.M. Kanaxanosa (Bopaaxosa), Boccmanosaenne u passumue 0yxosnoti xysomypo
penpeccuposantvix Hapodos Poccun nocae o3spamyenns na smuunieckyrno poouny (na npumepe xa-

panaescrozo napoda) (1956-2000 200v.), Crasponoas 2015.
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IPOCTPAHCTBO KAK MCTOYHUK KYABTYPHOTO MHOTOOOpAsusi U STHOKYABTYPHBIX
U3MCHCHUH (QYHKLMOHUPYET B KA4ECTBE NIPEACABHO LIMPOKOH COLIMAABHO-OH-
TOAOTHYECKOI CPEephl COLAABHO-KYABTYPHOMH ACSTEABHOCTH, B KOTOPYIO MOXKET
CBOOOAHO BIIUCBIBATBCS COBPEMCHHBII Y€AOBEK. AHTPOIIOAOTHYECKHE KOHCTAH-
Tl ITHOKYABTYD B CHAY HX AyXOBHO-4YBCTBEHHOTO, 9MATHIECKOTO OTHOILCHUS
K BHYTPEHHEMY MUPY Y€AOBEKA IPUBACKAIOT BHUMAHHUE BCe OOABLIEIO KOAHUYEC-
TBa OTEYECTBEHHBIX HccAeaoBaTeacH”. BoabIoe 3HAYECHNE HMeeT HOBAas METOAO-
AOTHs TTO3HaBaTeAbHbIX Ipoueccos. Tak, M.K. ITerpos paccmarpusaer ucropu-
YECKYIO 3BOAIOL[HIO MMEHHBIX CIIOCOO0B KOAUPOBAHUSI 3HAHUS U OIBITA HAPOAOB
Poccun. OH BBIACASIET CACAYIOIIHE OCHOBHBIE CIIOCOOBI KOAUPOBAHUSI M TPAHC-
ASIIUM  COLIUAABHOTO OINBITA: AMYHO-MMEHHOH, NPOQecCHOHAABHO-MMEHHON
U YHUBEPCAABHO-TIOHSTHHHBIA B COBPEMEHHOM MO3HaHUU. COLIMOKYABTYPHBIH
KOA AMMHOCTHO-UMEHHOTO THIIA SIBASICTCS CAMBIM ApeBHUM. KatoueBbIM 3BeHOM
3TOTO COLMOKOAA OBIAO UMSI, KOTOPOE I1O CBOEH IIPUPOAE UMECT KOHKPETHO-ANY-
HOCTHYIO, IEPCOHUPUITIPOBAHHYIO HAIIPAaBACHHOCTh. B cBOei sA3b1KOBON dop-
Me ITOAOOHBII KOA IPEACTABASIET HAOOP HECKOABKHMX HMCH, HAIIPUMEP, ACTCKOTO,
B3POCAOTO, CTAPUKOBCKOIO — KOTOpbIC IPHCBAMBAIOTCS COLIUAABHOMY aTOMY
[0 Mepe ero colHaAusanuu’’.

CAeAOBaTEeAbHO, B LICHTPE COBPEMEHHOI HAYKH HAXOASTCS HEKOTOPbIC AMC-
KYCCHOHHBIC NTPOOACMBI, TPeOYIOIINE CBOCTO OCMBICACHHS M MEPEOCMbBICACHHUS
B HOBOH [TapaAUTMe HayKu 1 06pasoBanust. TakoBoO# sIBAsIETCS IPOOAEMA HCTOPHU-
YeCKOH [TaMSTH, KOTOPast 3HA4MMa OHTOAOTHYECKH, THOCEOAOTMYECKH U aKCHOAO-
rudecku. B mocaeanue accstuaeTns conmasbHast GyHKLMS MAMATH aKTyaAH3H-
PYeTCsl, ¥ CBsI3aHa OHA C TEM, YTO MCTOPHYECKAs! IAMSTh MOXKET OKa3aTh BAMSHUC
Ha IPOKAAHCKYIO COAMAAPHOCTb M HALIMOHAABHOE CAUHCTBO COBpeMeHHOM Poc-
cun®’. [ToToMy CeropHs HCCACAOBATEASIMH IPUBOASITCS AAHHbIC, HAIIPABACHHBIC
Ha U3yYCHHE TAKHX ACTICKTOB IPOOACMBI MACHTHYHOCTH COBPEMEHHOTO YCAOBE-
Ka, KaK OIPEACACHUE IIOHSTHS AMYHOCTHOH M COLIUAABHOM MACHTHYHOCTH U HX
COOTHOIICHHUE B 3aBUCUMOCTH OT TEOPETUICCKON KOHLCIIL{MU aBTOPA: CTPYKTYpP-
HO-TIPO(ECCHOHAABHBIHA U MPOLIECCYaABHBIH TOAXOABI K IIOHHMMaHHIO AHYHOCT-
HOM M 3THUYECKOM HACHTHYHOCTH; XapaKTEPHCTHKA BUAOB HACHTHYHOCTH (110~
SHTHBHAs U HeratupHasi) u T.A.2 IToaToMy oTpaxkeHne passurus ocobeHHOCTEH
peruoHa puobpeTaeT Ha CErOAHS HAMOOABILYIO aKTYaABHOCTb HCCACAOBAHHSL

23.9. Abayaacsa, Crneyuura pezuonasviori ImHoxysvmypol 8 Anmponoi0zu4eckon npo-
cmparcmee poccuiickozo 0bugecmaa, ,Becrrux AI'Y” 2012, Ne 1 (92), c.235.

M. Mupsoes, Hus xax saxcnediusee 31axosoe cpedcmso camoudenmuduxayuu, ,Bect-
auk ATY” 2012, N2 1 (92), c. 248.

2 AJO. Wapxe, [lepeocmvicinsas ucmopuyecxyrw namsme amuoca, ,Becruuk AI'Y” 2011,
Ne 2 (80), c. 305.

B A.T. AcranoBa, Ausnocmnas u Smuuieckas woCHmMu4Hocms Kax npeomem ucciedo8anis
8 cospemennoti ncuxorozu, ,Becrank CraBponoasckoro yuusepcutera” 2007, N2 53, ¢. 92.
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Crenuduxa AaHAmAGTHO-TEOrpaPUIECKOrO PACIHOAOKECHHA TEPPUTOPHH
KaBkaza, ucropus BOSHHKHOBEHUS H3APEBAC IPOXKHBAIOIIUX 3AECh ITHOCOB,
IPEABSBASIOT CBOM TpeOOBaHUS B GOPMUPOBAHUH COBPEMCHHON NOAHTHKH,
CrIocOOHOM mpUBeCTH K yMUpoTBopeHuio KaBkasa i ero rapMOHHYHOMY pasBU-
THIO B AOHEe Poccuiickoro rocypaapcrsa. MexcpeanHHOE AaHAIIAPTHOE PacIo-
Aoxxenre Kaamblkuu 00yCAOBHAO CBsI3b HACEACHUSI AAHHOTO PETHOHA C HapoO-
Aamu Hioxuero Tlosoaxss n Ceseproro Kaskasa. Mcropus BoSHUKHOBEHMs
H3APEBAE IIPOXKUBAIOLINX 3ACCh ITHOCOB C MX MHOTOTHICSYECACTHEH HCTOPHUEH,
BHECAQ 3HAYUTCABHBIH BKAAA B Pa3BUTHE MHPOBON LIMBUAM3ALUH. [5DKECTh Hc-
TOPUYECKHUX cyacoh HapoaoB Ceseproro Kaskasa u Hiokuero IToBoaxss, Bkato-
vast Kaamsixuro, 00beaunsao Haceaenue FOra Poccun obmeit tpareaueit u apa-
MATH3MOM B COOBITHSIX HOBEHIIICH HUCTOPHH, obmei HUCTOPHEN MEHTAABHOCTH.
Hanb6oaee Tsxeabiit meproa, Aast 6aAKaprieB, KAAMBIKOB, KAPa4aeBLICB, HHIYILICH
u Apyrux Hapopos Poccun u ctpan CHI 6b1A CcBsi3aH ¢ ropamu Beankoit OTe-
4eCTBEHHOH BOMHBI M HACHABCTBEHHOH MX Aenopranued. BosHukaer B cTpane
ocTpasi HOTPeOHOCTh B 0OpasoBaHUM OOLICCTBEHHON OPraHUSALUH — PEryAsi-
TOpPa dTHHYECKUX, MOPAABHO-IIOAUTHIECKUX, IKOHOMUYECKHX OTHOUICHUH, AHI
CTABIIHX JKEPTBAMHU OCYAAPCTBEHHOMN IIOAUTHUKH B OIPEACACHHBIE TIEPHOABI HC-
Topun. MHunmaropamu cospannst o61eCTBEHHO-TIOAUTHYCCKON OPraHU3aluu,
HOBOrO $poHAA , COACHCTBHE IIOAHOH peabUAUTALIUM PEIIPECCHPOBAHHBIX HAPO-
AOB H )KEPTB IIOAUTHYECKHX PEIIPECCHI SIBUAOCh HACEACHHE STHUYECKOH ITPUHA-
AAEKHOCTU YeYEHIIBI-AaKKHHIIbI, )XUTEAN XaCaBIOPTOBCKOTO paitoHa AarecraHa,
KOTOpBIE BBICTYIIMAH € IIEPBOHAYaABHOI HAcel 00bearHeHus Beex CeBepo-Kas-
Ka3CKHUX PecrybAUK, HAPOABI KOTOPBIX OABEPIAUCH AeropTanuu: Yeuns, Mury-
merus, Aarecran, K9P, KbP. Yupeauteasvmu Kaampikoro peruosasbHoro 06-
mecTBeHHOTO $poHpa COACHICTBHE TOAHOH peabUAMTALMH PENpPeCCHPOBAHHbIX
HapPOAOB H JKEPTB IOAUTHYCCKHX perpeccuil Ob1au Fabs Humanosuy SabBapTsi-
HOB, Baaaumup ITaBaoBuy Aopasxues, Apkaauit Aosanosud TopsieB, koTopbIit
6b1A 00pasoBaH Ha o6ueM cobpanuu ot 14 uroast 2007 r., nporokoa Ne 1, ynpas-
astioruM 6b1a n36pan 06mmm rosocosanuem A.A. Topsies™. Baaropaps aesitean-
HOCTH $OHAA ObIAO peabuanTpoBano 650 4eAOBEK, BHIIIOAHEHO KPYIIHOMACKI-
TabHOE U3yYeHHEe NPOOAEM ACMIOPTALMM U pernarpuanuy HaceaeHus: IOsxuoro
Depepasproro Oxpyra B roast 11 muposoii Boitaer. OnepeAus 1o xapakTepy Hc-
CACAOBATEABCKOH PabOTHI MHOTUX YYCHBIX PETHOHA, H3AAB IIEPBOC HCCACAOBAHUE
110 MaciTabaM 3HAYMMOCTU B POCCUICKON HcTOpHOrpadpuu — 310 000061arommii
TpyA Braad penpeccuposannvix napodos CCCP 6 nobedy 6 Beauxori Omenecmesen-
Hoti sosine 1941-1945 ze. (Saucra, 2010). Pona CoaciicTBHA PaKTHIECKH TOAO-

24 AuvHslit apxus cempr A.A. Topsiesa.
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JKHA Ha49aA0 OOABIION U KPOIIOTAMBOH apxeorpaduieckoit pabote 1o cobopy uc-
TOYHUKOB U PaKTHIECKOrO MATEPUAAA IO PENPECCHPOBAHHBIM Hapoaam Poccun
u crpan CHI, BoccraHaBAnBas 13 HeOBITUS Ha CETOAHS €AMHOE ITOAOTHO ak-
TOB UCTOPUYECKON coObITUHOCTH. [103TOMY, MCXOASI M3 ITOCTAaBACHHBIX Tpe-
OoBaHMII, OOADIIYIO 32aA29y COBPEMEHHBIX IIOAUTOAOTOB HA CETOAHS COCTABASI-
eT $CHOMEH COLIMAABHON IICUXOAOTHH 110 MPOOAEMaM UCTOPUH HALIMOHAABHOM
noAuTHKH 1 HannmoHaAbHbIX oTHOmeHni B CCCP, Bcrymas B HOByo asy uc-
TOPUYECKOro NpodeccHoHaAN3MA. SFHAYUTEABHBIN BKAAA B BOSPOXKACHHE U ITOC-
TAaHOBKH IIPOOAEMBI Ha PETHOHAABHOM YPOBHE OBIA AMYHO BHECCH IIPEACEAATE-
aeMm ¢ponpa A.A. TopsieBbiM. B pesyabrare nposiBACHHOM HAPOAHOM HHULIHATHUBbI
U [OAMTHYECKOH 3aHHTepecoBaHHOCTH HaceAeHUs: PO Obiaa obpasoBana Mex-
peruoHasbHasi oOwectBeHHass opranusanusi Comos penpeccupoBaHHBIX Hapo-
AoB Poccnn, AaHHBIIT LIar B IOAMTHYECKOM HAIIPABACHUH [TO3BOAUA OOBEAMHHUTD
HACOAOTHYECKUE HACTPOCHUS IPAXKAAH B IIOAUTHIECKYIO TAATGOPMY, B KOTOPOI
HAIlIAM OTPa)KCHHE B3TASIABI T€OrpadUUYECcKU IMHPOKO NMPEACTABACHHOTO HaceAe-
Hus Poccun, paspaborars noantndeckywo Konnenuuio, koropas 6biaa npussita
Ha saceaanun | Crespa penpeccuposannbix Hapopos 6pisuiero CCCP. Bopsics
3a mpaBa penpeccupoBaHHbIX HapopoB Poccun u crpan CHI, nnunmarusHoi
rpynnoit B Konnenuuu 65141 chopMyAHpOBaHbI BOIIPOCHI, HAIIPABACHHBIE IIPO-
THUB THOLIMAQ, KAK IIPECTYIACHHUS NMPOTUB Bcero deaosedecTBa. B ocHoBe Ae-
siteapHocTH Kaambinkoro perunonasbHoro obmecrsenHoro ¢pouaa Copeiicraue
[IOAHOH PeaOHAUTALMU PEIPECCUPOBAHHBIX HAPOAOB U XKEPTB MTOAMTHYECKHX
PEIPECCHIT ACKUT TAABHASI UAESI AOCTHDKCHHSI IIOAHOTO CIIPABEAAMBOIO HCIIOA-
HEHHSI POCCUIICKOTO 3aKOHOAATECABCTBA, B YACTHOCTH, (PEACPAABHBIX 3aKOHOB:
O peaburumayun penpeccuposannvix napodos ot 26 anpeast 1991 r. u O peabu-
AUMAYUL HCEPIMB Nosumuseckux penpeccuti otr 18 OKT}I6P5{ 1991 r., coaelicTBUE
B 00CCIICYCHUH IPAB PEIPECCHPOBAHHBIX HAPOAOB U AML] — XKEPTB ITOAUTHYEC-
KHX PEIPECCHH, FapaHTHPOBAHHBIX MeXXAyHApOAHBIM 3aKOHOAATEABCTBOM, KOH-
CTUTYLUHUSIMH U 3aKOHOAATeABCTBOM P® 1 YipauHsl, orieHHBass MUPOBO OITBIT
U TEHACHIIMU B FOCYAAPCTBEHHON MOAUTHKE 10 OTHOLICHUIO K HAPOAAM, paHee
HOABEPIIIUMCS TEHOLUAY U PEIIPECCUsIM: ABCTPAAUICKUE U KAHAACKHE KUTEAU
a0OPHUIEHHOTO COCTABA HACCACHMUS, AMEPUKAHCKHE SITOHLIBI, HHACHIIB CeBepHOI
AMepHKH, BBIACACHHE AYXOBHBIX LICHHOCTEH AASI COBPEMEHHOTO YPETYAHPOBa-
HHSI IOAUTHYECKOTO KOHPAMKTA MEXAY YKpauHo# u Poccueii; coaericTBue npu-
HATHUA PEIIEHUHI Ha BCEX YPOBHAX T'OCYAAPCTBEHHON U MYHUIIMIIAABHOHM BAACTH
10 TIOAHOMY U CIIPaBEAAHBOMY BO3MELICHHIO COLIMAABHO-IKOHOMHUYECKOTO, aA-
MUHHCTPATUBHO-IIPABOBOIO, MOPAABHOIO yiiepba AWLIaM, CTaBIIMM >KCPTBa-
MU HOAUTHYECKUX PEHPECCHH, MPEACTABUTEASIM PEIPECCHPOBAHHBIX HAPOAOB;
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a TAKKE COACHCTBHE B COSAAHHMH YCAOBHIH AASL cOOpa BCECTOPOHHEIO aHAAHM32
u HY6AI/IK3L[I/II/I MaTCpI/IaAOB 10 I/ICTOPI/II/I IIOATOTOBKHMH, HpHH}[TI/Iﬂ u pCaAI/I3aHI/II/I,
$OHA OKA3BIBAET MOAAEPIKKY Ha TOCYAAPCTBEHHOM YPOBHE YCAOBUH ITO IOAAC-
PIKKE AESITEABHOCTH HEKOMMEPYECKUX OPTaHU3AIIMI U HMHBIX I'Pa’KAAHCKHX IPYIIT
U 00bEAMHEHHIH, OCYIIECTBASIIOIIUX ACSITEABHOCTD 110 PeaOHAUTALIUH PEIIPECCH-
POBAaHHBIX HAPOAOB, 4 TAKKE FOCYAAPCTBEHHBIX U OOIICCTBEHHbIX HCCACAOBAHUIL
110 IIPUHLMIIMAABHBIM M AaKTYaABHBIM OOLIECTBEHHO-IIOAUTHYECKUM TIpobAeMam
P®, cBsizaHHBIX ¢ BOPOCaMH peaOUAUTALIMN PENIPECCHPOBAHHBIX HAPOAOB; U3Y-
YEHHEM U PACIPOCTPAHEHUEM MUPOBOTO OIIBITA PEAOUAUTALIMU HAPOAOB, PaHee
IIOABEPHYBIIUXCS FeHOLMAY U penpeccusam: ABcrpaaus 2008 r., Kanaaa 2008 r.,
smonpl CITA 1990-x rr. u unpeinsr CIITA 2009-2012 rr., onpeaeacHue popm
3aIIUTHI IIPAB H HHTEPECOB PEMPECCHPOBAHHBIX HAPOAOB H HAI[HOHAABHBIX MCHb-
ITHHCTB B cOBpeMeHHBIX ycaoBUAX. [Toautnueckas Konuemusa I Cresaa pen-
PECCHPOBaHHBIX HAPOAOB COBIIAAACT € COBpeMeHHOM noautukoi PP B obaactu
HOAAEP)KKH MYABTHKYABTYPHOIO COCYIIECTBOBAHHS AMAAOTa HAPOAOB Pa3HBIX
L[UBUAH3AIUH CPEACTBOM CYIECTBEHHOIO COBEPIICHCTBOBAHUA M MOACPHH3A-
LI MEKAYHAPOAHOTO U €BPOIECHCKOIO 3aKOHOAATEABCTBA O TEHOLIMAE U 3aIIUTE
[PaB U MHTEPECOB HALIMOHAABHBIX, ITHHYECKUX, PACOBBIX, PEAUTHO3HBIX, KYAb-
TYPHBIX U SI3BIKOBBIX MCHBIIMHCTB. AaHHbIC TPeOOBaHUS OTBEYAAU MEKAYHA-
poaHOI cuTyanuy Hadaaa 90-X IT. B MOACAH OOIIECTBEHHON (pOPMbI PasBUTHSI
M CYLLIECTBOBAHHS TOCYAAPCTBA, KOTOPbIC OBIAM PEaAH30BAHBI HA [IPAKTUKE B Te-
genue koHIa XX — nasasa XXI 8. B YcraBe Kaamsirixoro pernonaastoro ¢pos-
Aa Codesicmsue noanoi peaburumannum penpeccupoBanHHbLx HAPo0os u Hepms no-
AUMULECKUX penpeccuti OCHOBHOH LICABIO COBAAHUS U ACATCABHOCTH SIBASIETCS
COACHCTBHE BOCCTAHOBACHUIO HCTOPUYECKOH CIIPABEAAMBOCTU — ITOAHOI, raac-
HOM U IMOCAEAOBAaTEABHOU B OTHOLIECHUH JKEPTB MIOAUTUIECKUX PENPECCUU B CO-
ACHCTBHU TTOCTpOCHUA B PoccuM AEMOKpPAaTHYECKOIO IIPaBOBOTO TOCYAAPCTBA
U B YKPEINACHUH TPa)KAAHCKOTO obmecrBa B Poccun. boia cospan Mucruryr
Hauunonaasnoit [Tamsty, B cTaryc KOTOPOro BXOAMAO BOCCTAHOBACHHE OOBEK-
TUBHOU U CIIPABEAAUBOI HCTOPUH, COXPaHEHHE KA AMBILIKOTO 3THOCA H €T S3bIKa,
H3y4EHUE TBOPYECKOTO HACAEAHS B cpepe IIOAUTUKH, KYABTYPbI, IIPOCBEIICHU,
HAyKU ¥ TEXHUKH, BOCHHOTO HCKYCCTBA. Y5KE CCTOAHS IPOOAEMBI BO3POXKACHUS
HALIHOHAABHOTO CAMOCO3HAHHSI HAPOAOB PETHOHA, IIPUCYTCTBYIOT OoAce Imupe
1 QpyHAAMEHTaABHEE, CIOCOOCTBYS HALMOHAABHON CAMOMACHTHYHOCTH HAPOAOB
FOra Poccuy; a Taxoke HakoIAeHHE, XpaHeHHE, 00paboTKa, ITyOAUKALIHSI AOKYMEH-
TOB, KACAIOIIHUXCS ACTIOPTAL[HMU U PETPECCHI AUIl HE TOABKO KAAMBILIKOMH, HO U AHII
APYTHX HALIHOHAABHOCTEH, IIOCTPAAABIIHX B TOABI AUKTaTa, 00pasyst HOBbIC GOPMBI
¥ HAIIPaBACHHS 00Pa30BATEABHOMN ACSITEABHOCTH B COBPEMECHHON HCTOPUOTPadUH.
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Vcxoast U3 BBILICH3AOKEHHOTO, Mbl HAXOAUM, YTO BIIepBble $OHAOM ObIA ITOC-
TaBACH BOIIPOC O pOPMUPOBAHMU U COXPAHEHHH KOAACKTHBHOH IAMATH HAPO-
A B IIPCOAOACHHU CTEPEOTUIIOB, C IIOCACAYIOLIEH LIEABIO BO3BPALICHHS MAMATH
00 CBOUX HCTOPUYECKHUX HCTOKAX, COIIOCTABACHUS HCTOPUYECKON NAMSITH B CO-
OTHECCHUH ¢ paKTaMH U COOBITUSIMU IIPOLIAOTO, CPABHEHHUE C BBIBOAAMH, OC-
HOBAHHBIMH HAa AOKYMEHTaABHBIX CBHACTEABCTBAX, BHIACACHHH PEAABHO AEHC-
TBUTECABHBIX (AKTOPOB, HAXOASIIHXCS CETOAHS 32 IPEACAAMU COBPEMEHHOH
ucropudeckoil Hayku. HepeaAko OHHU €IOCOOCTBYIOT OKa3bIBAIOLIUE BAUSIHHE
Ha COCTOSTHHE HCTOPUYECKOM IAMSITH, TEM HE MEHEE, OHH ITOKA3bIBAIOT POAb KYAb-
TUBUPYEMOH NMaMATH B POPMHPOBAHHU KOAACKTHBHOTO HCTOPHYECKOIO CO3HA-
HHSI, KOTAQ BPEMs TEMBI IAMATH IPUIIAO U yIEHbIE CTAAU IIOHUMATh CBSI3b C UC-
TOPHEH KOAACKTUBHOI MCHTAABHOCTH ”, YTO HEOOXOAUMO AASI BOCCTAHOBACHHSI
HaIlMOHaABHOM HcTOpuu Poccum, ¢ moHumanuem obeit HUCTOPUM IPOLIAOTO
B QOpPMHpPOBAaHMH HALMM B IPOLECCE TEHE3MCA ITHOTCHETHYECKOTO MEPHOA
B PasBUTHUH AI0OOTO rOCyAapCTBa.

CacayiomuM TanoM B $OpMUPOBAHUU UCTOPUYECKON MAMSATH CTaAd Opra-
HM3aLUsL ¥ IIPOBEACHHUE 0011ero cobpanus. AOIOAHUTEABHO Ha YYPEAUTECABHOM
(06mem) cobpannm MEKpernoHaAbHOMH 061ecTBeHHOM opranusanun Cows per-
peccupoBaHHBIX HapoAoB Poccun 6bia paspabotan u npussr Yemas mexcpezio-
Hanvnoti 0bugecmeennoti opzanusayun Cow3s penpeccuposannvix Hapodos Poccun,
npeaceaateaeM 6bia u3bpan u yrepxaeH A.A. Topsies (mpotokoa N 1 ot 18 an-
peast 2009 r.)%. Yemas mencpeznonanvnoti 0buecmesennosi opzanusayun Cors pen-
peccuposannvix Hapodos Poccun® mupe MOAOLIEA K IIOCTAHOBKE LICACH ACSTEAb-
Hoctu Col03a B BOIPOCAX NPOBEACHHS BOCIIUTATEABHOM M IPOCBETUTEABHOM
paboTsl B 0611eCTBE 110 BOIPOCAM PACIIPOCTPAHCHHS ACMOKPATHYECKHX LIECHHOC-
Teil, MOTUBALIUM M HABBIKOB 3AlLUTHI, IPAKAAHCKHUX IIPaB M CBOOOA, 4 TAKKE CO-
AEHCTBHE 9KOHOMHYECKOMY Pa3BUTHUIO, T'YMAaHU3AIUU COLIMAABHO-TIOAUTHYCCKHUX
YCAOBHUII XKUSHU M OBBIECHUIO 0AArOCOCTOsIHUS HaceaeHHst Poccun, B ToM wrcae

B I Xarron, Hemopus xax uckycemso namsmu, CI16. 2003.

*Ha xotopoM mnpucyrctBoBasn oT O6mectsenHoil opranusauun CoBer crapeiimmn
6aaxapckoro napoaa KBP (MOK. Cabaunes, B.T. Oteson, P.C.X. Axannes), or Kaamsiixoro
peruonasbHoro ¢poHaa CoaelicTBUE MOAHON pPeabUAHTALMU PEIIPECCHPOBAHHBIX HAPOAOB
U OKEPTB MOAUTHYECKUX PENpecchit (A,A, Topsies, b.b. Topoposuxos, B.b. Eop0MaHraeB),
or KapagaeBo-Yepxecckoil pernoHasbHO# obmecTBeHHOM opranusanuu Keapayait Xaaxs Tepe
(Kapauaesckuit napoansiit coser): A.X. Kacaes, [1.1. Xacanos, ot YeueHckoli peciy6AHKaHCKO#
obmecrsennoit opranmsanuu Aetu Kasaxcrana, coBMecTHas AeAeranus, IPEeACTABASIOLIAS
YEYEHCKUH M MHIYIICKUI HAPOABI (A.C. Aiicxanos, A.M. Amaes, M.O. AymeB), C OIO3AAHHUEM
npubbiau npeacraButean PeaepaTHBHOM HEMELKOH HAL[MOHAABHO-KYABTYPHOH aBTOHOMUH,
B Ka4ECTBE IPUTAAIICHHBIX U HabAoAaTeACH npucyrcrsosasu B.B. Hpesiaep u b.M. Apmsiaunos.

7 Amansiit apxus cembu A.A. Topsiesa.
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penpeccupoBaHHbIX B 1920-50-x IT. HAPOAOB, YKPENAECHHIO I'PaXKAAHCKOTO 00-
IECTBA ¥ IIPABOBOTO F'OCYAAPCTBA.

C ompeaeacHIEM COBPEMEHHBIX ITEPCIEKTUB pa3BUTHs HcToprorpaduu Pona,
COACHCTBHS CBOEH ACSTEABHOCTBIO AOOMBAETCS COXpaHEHME TPAAUIUH U 005I-
4aeB HAIIMOHAABHOTO MeHTaAuTeTa HApoAOB Poccun u crpan CHI, aaspHeiimee
PasBUTHE ACMOKPATUIECKUX IIPAB U CBOOOA TPAXKAAH.

CeroaHsl, B IepuoA IOATOTOBKH BeeoOwmero Chespa ofipaT-KaAMBILIKOTO Ha-
POAQ, AKTYaABHO BCTA€T BOIIPOC O HEYKOCHUTEABHOM HCIIOAHEHHHU PeACPATUBHO-
IO 3aKOHA O IIEAOCTHOCTH B IIPaBOBOM IoAokeHHH Poccun kak ¢pepepaTuBHOTO
TOCYAAPCTBa B Pa3BUTHH IIPaB U CBOOOA HapoaoB PP kak MHOroHannoHaAbHO-
ro obpasoBanus. Ha ocHOBaHMU BBIIEH3AOXKEHHOTO HaMH 0OO3HAYCHBI HOBBIE
po6AEMBI B HCTOPUH GOPMUPOBAHUS HCTOPUOTPadUH IIEPEA PETHOHAABHOM HC-
TOPUYECKON HAYKOM: PACITHPATH HALIHOHAABHOE CAMOIIO3HAaHHE HAPOAOB, OIIPO-
BEPIHYB CTCPCOTHUIIBI B U3yYCHUH HCTOPUH OOILIECTB, CIIOCOOCTBYSI IIOBBIILCHUIO
HHTEpeca K ucropuu Bcex HapopoB Poccun u crpan CHI, Hekoraa nposkusaro-
mux Ha Tepputopun Poccuiickoit umnepun, CCCP, coBmectHOM mocTcoBerc-
KOM IIPOCTPAHCTBE; IPHAATh HOBOE 3ByYaHME B MacuITa0e PErHOHA H3MEHEHUSI
OTHOIIEHUSA K YEAOBEKY, IO XU3HEHHOMY MHPY, $OPMUPOBAHHE MUPOBO33PEH-
YEeCKUX LICHHOCTEH HOBOTO IIOKOACHHS, IOAYEPKUBASL CTCIICHb €TI0 CBOOOADBI 4EAO-
BeKa KaK MEpBI BCEX BEIEH; COBPEMEHHbIEC KA4ECTBEHHBIE METOABI HAYKH AOAXK-
HBI OBITb CACACTBHEM KOAUYECTBEHHOTO aHAAN3A COCTOSIHUSI KAIOUEBBIX IIPOOAEM
HCTOPUKO-KYABTYPHOTO HACACAMSL B HCTOPUH PETMOHOB CTpaHOBeAeHUs ™. Bro-
COIIMAABHOCTD YEAOBEKA AAET XaPAKTEPHCTHKY €rO aAANTHUBHBIX BO3MOXKHOC-
Te, aHTPOIOIKOAOTMYECKUI TTOAXOA CAOKHUBIIEHCS PETPOCIEKTUBEI TO3BOASIET
CETOAHSI BOCCTAHOBHUTD KAPTHHY COOBITUI IIPOIIABIX ACT, IIEPHOA BOCHHBIX ACHC-
TBUH B COCTaBE APYTUX PETHOHOB.

B anTpOmoAsoruu peruoHoB, B ee paMKaX PeaAU3yeTCs HECKOABKO HCCAEAOBA-
TEAbCKUX B3aMMOAEHCTBUI: B3aUMOIIEPECEKAIOUIMECS HATPABACHUS KYABTYPHOM
U COLMAABHOH aHTpomosoruu. IIpu KOTOpBIX 3THOAOrMYECKHE U COIIMAABHBIE
ACIIEKThI [IEPEOPUCHTUPYIOTCSI OT COOCTBEHHO MOACBBIX HCCACAOBAHHI OIIPEAE-
ASTIOIIHX UX CIEIHPHKY, COACPIKAITHX NEPCIEKTUBHBIN CHHTES, (OPMHPYIOIIUHI
HOBbIE KaYeCTBEHHBIC BO3MOXKHOCTH MACIUTAOHBIX KOMIIAPATHBHBIX [OAXOAOB,
HCCACAYS TPEOOBAHUSI COLIHAAMBALIMH AUYHOCTH B TSDKCABIX YCAOBUSIX CIICLITIO-
ceasiH. PaccmarpuBast HoBeitunyio ucropuio coBpeMeHHOM Poccn, 6b1a0 06paso-

2 U.A. Kosaasucrko, Hemopus 8 yufpax: mMamemamuxa 8 ucmopuieckux ucciedo8annix,
Aenunrpap 19915 Mamemamuueckue memodor 8 ucmopuro-sx0HoOMuseckon u ucmopuxo-Kyis-
mypHvix uccaedosanusx, Mocksa 1977; Mamemamuneckue memodv: 8 coynanrsno-KoHOMu4eckux
U APXeON02UHECKUX uccaedosanusx, Mocksa 1989; Mamemamuyeckue memodv. SBM & ucmopuxo-
munosoeuseckux uccredosanusx, Mocksa 1989; Memodw: ucmopuseckozo uccaedosanus, Mocksa 1985.
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BAaHO HOBOE ITOAUTHYECKOE OOBEAHMHEHHE — CO3AAHO OOIIECTBEHHOE ABHIKCHHE
Aetu Boitnbl, 00beAuHAOLCE PPOHTOBOE IOKOACHUE CTAPIIETO BO3PACTA, HE 3aBHCH-
MO OT HAIJHOHAABHOH IIPUHAAACKHOCTH, TOCTPAAABIIEE OT HOAUTUYECKHX U BOCHHBIX
KAaTaKAU3MOB UCTOPHH (HpCACCAaTCAb: M.B. fnoBa). Lleabto ABUKeHUS ABASETCA
ofecreyeHre AAHHOM YaCTH HACEACHHS TOCYAAPCTBEHHBIMU COLIHAABHO-3KOHOMUYEC-
KHMHM ABIOTAMH, COXPAaHEHHE ITAMATHU O TPArMYECKOH HCTOPHU MPOKUTBIX ACT.

[ToaToMy Ha CerOAHS AATOPUTM TBOPYECKOTO IIPOLECCA O-HHOMY 0003HAYHA
npobAEMy COBPEMEHHDIX UCCACAOBAHMUIL, IIOCTABUB B LICHTP U3YYCHMUs, CYOBEKT
KYABTYPHOH AECATEABHOCTH MHAUBHAYYMAa AMYHOCTH, NMEPEHOCA LICHTP TKECTH
Ha HOBbIC MMIIYAbCbI Pa3BUTHUS: IIOAUTHYCCKYIO HCTOPHUIO, HCTOPUYECKYIO OHO-
rpaduio, KyAbBTYPOAOTHIO, OTACABHO BBIACAUB HOBOC HAIIPABACHHE COIL[HAABHOMH
UCTOPHOTPaHH, OIPEACAS HACIO EAUHCTBA HCTOPUYECKOTO MPOIIECCa B MUPO-
Boi1 ucropuu. I IpeacraBacHueE O ,BCCCAMHCTBE YEAOBEUECTBA HEH30EKHO 3aCTa-
BHAO €O BBIXOAUTH 32 PAMKHU HAIIMOHAABHBIX UCTOPUIL, IIPUBEAU K CPABHUTEAD-
HOMY aHAAW3y PasHBIX CTPaH, HE IOTEPSIB YyBCTBA HALIMOHAABHOCTH, OOperast
YyBCTBA MPUHAAAEKHOCTH YeAOBeYeCTBA B IieaoM. OTparkass H3ydeHHE HUCTOPHU-
YEeCKOTO MPOLIECca YCAOBEKA BO BPEMEHH, HCOOXOAUM aHAAU3 ACSTCABHOCTH Ye-
AOBEKA B peaAbHOM IIPOCTPAHCTBE.

C ueAbio 00CYXKACHHSI BOIIPOCOB, CBA3AHHBIX ¢ HAPYIICHHEM PUHIMUIIOB MH-
POBOTO IPABONOPSIAKA, MHUPOM, CTPAAAIONIMM OT BOMH U I'yMaHHTapHBIX KPH-
3HCOB, CCKTAHTCTBA M IKCTPEMU3MA, OCAHOCTBIO M HEPABCHCTBOM, H3MCHEHUEM
KAMMATA U ACTPAAALIUEH OKPYIKAIOLIEH CPEABI, OBIAM 0OCY>KACHBI IPOOACMBI, CBSI-
3aHHBIC C MEKAYHAPOAHBIM TEPPOPU3MOM, HAPKOTHIECKUM 0OOPOTOM, a TakKe
COBPEMEHHOH MHPOPMAITHOHHOH 6esonacHocThio obmectBa. C AAHHO MOBECT-
KOM AHS OblAa nposeacHa 70-1 [enepaspnas accambaesst OOH. BBuay Toro, uyro
AOOUTBCST AMKBHAALIMH OEAHOCTH M 3ALIUTHI OKPY>KAIOLIEH CPEABl HEBO3MOXKHO
6e3 obecredeHNsT MEKAYHAPOAHOTO MUPa U OE30IACHOCTH, U YKPEIIACHUS CHC-
TEMBI 3aIIUTHI IpaB yeaoBeka 27.09.2015 r. Ha 3acepannu 70-i1 [enepasbHOI ac-
cambaen OBIAU OIIPEACACHDI IPHHIIUIIBI CTPATETMHU YCTONYUBOIO Pa3BUTHS Ha I1¢-
puoa a0 2030 r.”’

B peun Ilpeaceaareast EBpocorosa — Aonaasaa Tycka — OBIA OTMEYEH Mac-
Tab OrpOMHOTrO B3PHIBOOIIACHOTO KpH3Kca HaceaeHHs 3anaaHou Epomnsl, on-
peaeacHHOrO OexeHIamy, a take pabora OOH, cBsisaHHast ¢ ACSATEABHOCTHIO
IO 32IUUTE MEXAYHAPOAHBIX IIPaB YCAOBEKa, Mupa U OesomacHocTH. AoHaabs Tyck
OTMETHA, YTO [IOMOLb CHPUHCKUM OeXeHIjaM OYACT yBEAMUECHA, YCHACH KOHTPOAD HaA

2B Hbm-ﬁapm omxpwrrace 70-5 ceccus Ienepanvnoi Accambren OOH, http:/ /www.un.org/
russian/news/story.asp 2newsID=24450#V5cex25kjg4, data odczytu 20 lipca 2016.
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IOCTPaHHLIAMH, IIPU3bIBAsL K CIIOKOCTBUIO BO U30EKAHNE HAIIPSDKCHUS U HETAaTHBHBIX
MHIMACHTOB, HO TAQBHBIM OTMEYCHO HEOOXOAUMO COXPAHEHHE XAAAHOKPOBHUS'.

AHTpOIIOTCHHOE PETYAUPOBAHUE ITO MIPEABUACHHE KATAKAM3MOB, 3TO CBOE-
BPEMCHHOE YMEHBIICHHUE CKOPOCTH IIPOLIECCa, ITO BBIOOP MEXAY CHIOMHHYTHOH
BBITOAOH M AOATOCPOYHOM CTAOUABHOCTBIO, YTO CETOAHS ITO3BOAUT Y4CHBIM MHU-
POBOrO cOOOIIECTBA AHAAMBHPOBATb AHTPOIIOAOTHYECKOE U3MEHEHHE TA00aAb-
HbIX IpobaeM. B coBpeMenHOI ncTOprOrpaduyeckoil CUTyanuy BCTaeT npobae-
Ma B3aHMOBAUSIHHSI HCTOPUYECKOTO 3HAHUSL M UCTOPHYECKON MAMSTH, KOTOpast
npuobperaer Bce 60Ace BEIPOKCHHBIH MEOKAUCLUIIAMHAPHBII Xapakrtep. B cos-
PEMEHHOI HCTOPHOTPaPUIECKON CUTYALU IPOOAEMA B3AUMOBAMSHUS HCTOPHU-
YeCKOTO 3HAHUSI M MCTOPUYECKON ITaMsTH IpHoOpeTaet Bee 60oAee BBIPaXKCHHBIH
MEXAUCLUIIAMHAPHBIHA XapakTep. FIMEHHO IpeopOAcHHE PaspbiBa MEXKAY »KH-
BOH~ MaMSTBIO U UCTOPHEH U 00ycaaBAUBaCT GOPMHUPOBAHHE HCTOPUIECKOH I1a-
mstu. [Ipu aTOM MEXAY HHAUBUAYAABHOMH IAMSITBIO M [TAMSTBHIO KOAACKTHBHOMN
CYLLLECTBYET TeCHasl, IMMaHEHTHas CBsi3b . B mocaeaHee Bpemst B 0011eCTBEHHOM
IPaKTHKE BCE Yallle MOAHMMAIOTCS MPOOACMBI HALHOHAABHOIO BO3POXACHUSI
M CaMOCO3HAHUsI HAPOAOB, PACCMATPHBACTCS OTACABHBIH TEOPETUKO-METOAO-
AOTHYECKHIH aCHEKT NPOOAEMBI, HAYT IIOUCKH POPMHPOBAHHS KYABTYPbI MEX-
HAI[MOHAABHOTO OOIEHUS 2.

Poccnst 310 4pesBBIYANHO CAOKHOE B ITHHYECKOM IIAAHE TOCYAAPCTBO, C GOADb-
LIUM KOAHYECTBOM HAPOAOB. DTO BOIIPOC BHYTPEHHEH IapMOHUH, KOTOPas CO-
3AQCTCSI HA IIPOTSDKEHUU CTOACTHIH M KOTOPYIO MBI CMOTAM BBIBECTH Ha IPHHLH-
IHAABHO HOBBIH ypoBeHb. CAOKUBIIMIICSK CHMOHO3 TeM 60ACE 3HAYUM, YIUTHIBAS,
YTO OAHOM U3 BaXHEHIIMX COCTABASIOIIMX HAYYHOTO 3HAHMS SIBASICTCS TPAaHC-
dopMaLys HACH B apryMEHTHUPOBAHHbIC IIOHSTHS, CHCLUAABHYI0 TEPMHHOAO-
ruto. O4eHb BAXKHO COOTHECTH BOIIPOC, KAKUM 00Pa3oM IIPOIIAOE U IIPEAAOKEH-
Hasl HCTOPUKAMH €O PEIPE3CHTALUS BAUSCT HA KOAACKTUBHOE MCTOPHYECKOE
co3HaHue, 00yCAOBAMBASI yCTOMYMBOCTb COBPEMEHHON 3HAKOBOH CHCTEMbI?

3 Tyck npussan x nepecrompy nosumuxu EC 6 omuomenun bexcenyes, http://gordonua.com/
news/worldnews/tusk-prizval-k-peresmotru-politiki-es-v-otnoshenii-bezhencev-109129.html,
data odczytu 20 lipca 2016.

1 0.A. Weyxen, Mecma nansmu: modnas deunuyus uin ucmopuozpaduieckas npaxmuxas,
»Becraux ATY” 2012, N2 1 (92), c. 56.

32 M.B. BeasxanoB, Omuuyeckue 05]74303.4;1%}1 U MeHCHAYUOHANbHBLE OmHouenn, ,BecTauk ATY”

2012,N2 1 (92),c. 115.



Magdalena Rodziewicz

From Compulsory Unveiling (kashf-e hejab)
to Compulsory Veiling (hejab-e ejbari)
Hejab in the Iranian Perspective

The Ancient Greeks were convinced that the Iranians tended to have
no sense of proportion and, as they did not comprehend the principle of the
golden measure, often went to extremes'. Tracing the course of the Iranians’
struggles with the question of Aejab, the veil worn by the Muslim women,
during the 20" century, we may risk the assumption that the observation made
by the Greeks remains valid.

Today, hejab is associated almost exclusively with Islam; yet the use of the
veil by women was familiar and practised by many societies of the Middle East
hundreds of years before Islam’s arrival®. In Assyria, Babylon and the Persian
Empire, this practice served as a mark of high status; this meant that the right
to being veiled was not universal. A veil would be worn by women from the eli-
tes. Also, as reported by Xenophon, who was relatively well acquainted with the
Persians, the Persian monarchs wore veils, allegedly taking it as a point of pride
that they remain unapproachable and concealed from the eyes of the populace®.

With the coming of Islam, there emerged a new reading of the meaning of the
veil, which differed slightly from the interpretation formerly prevalent in this area.
The use of the veil was deduced from the Revelation contained in the Qur’an and
strongly linked with ethics and morality. With time, the veil, which was an ele-
ment of tradition, started to be perceived as a religious duty, also in Muslim Iran.

As a widely known element of culture, the woman’s veil in Iran essentially
did not constitute a subject of public debate until the end of the 19* century,

! Plato, Leges, 697 b-e.

2 Cf. G. Vogelsang-Eastwood, W.J. Vogelsang, Covering the Moon: An Introduction to Middle
Eastern Face Veils, Leuven 2008, pp. 23-34; Ch. Lindholm, 7he Islamic Middle East: Tradition
and Change, Oxford 2008, p. 235.

3 Xenophon, Agesilaos, 9, 1-2.
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when secular ideas of modernism and constitutionalism began to reach the co-
untry®. The opinion that the veil worn by women is a sign of their submissive-
ness to men, and thus inequality, began to be voiced by some of the reformers
and intellectuals fascinated with the West and with the transformations which
Turkey was undergoing at the time. Some thinkers interpreted the obligation to
wear the hejab as a hindrance to the idea of general education which they pro-
moted. The debate on the issue of the veil almost exclusively involved members
of the elites; an overwhelming majority of the society still endorsed the tradi-
tional view.” The first shah from the Pahlavi dynasty, Reza Khan, who conside-
red the veil to be one of the symptoms of the society’s backwardness, was ada-
mant that this situation must change. In the 1930s, the monarch proclaimed
the decree of kashf-e hejab, i.e. “the unveiling of the veils™. The shah’s deci-
sion was an element of his programme, which encompassed the Westernisation
of Iranian society, modernisation of the country and marginalisation of reli-
gion, which he considered to be one of the reasons for the Iranians’ backward-
ness. By a decree dated 8 January 1936 the shah forbade women to appear
in public wearing a chador or any other type of veil. Women who refused to
comply with the new regulation had their veils forcibly removed, in the stre-
et, by members of the police’. As a result of the shah’s decree, many women,
unable to even imagine leaving their houses unveiled — or not being allowed
to do so by their families — were excluded from social life. A few years later,
in 1941, when Shah Reza Khan had been forced by the Allies to abdicate and Iran
was under British occupation, the decree was waived and until the Revolution
of 1979 the wearing of hejab was again conditioned mostly by tradition and
the religious convictions of the woman’s family and the circle she lived in ra-
ther than by the state. These events, however, left an indelible trace in the Ira-
nian memory and for years many conservative families frowned upon the idea
of their daughters, sisters or wives” education or professional work, as it was as-
sociated with the demand to abandon the veil.

“N.R. Keddie, Modern Iran: Roots and Results of Revolution, New Haven—London 2003,
pp. 37-72.

> Even earlier, i.e. in 1848, during a conference of the Babi religious movement in Badasht,
the Babi poetess and theologian Qurrat al-'Ayn appeared unveiled, which caused a great
commotion. Cf. Tahereh Qorratol’Ayn, Becoming a Presence, [in:] Veils and Words, The Emerging
Voices of Iranian Women Writers, ed. by E Milani, London—New York 1992, pp. 77-99.

¢ H.E. Chehabi, 7he Banning of the Veil and its Consequences, [in:] The Making of Modern
Iran, ed. by S. Cronin, pp. 193-210.

7 Cf. ]. Afary, Sexual Politics in Modern Iran, Cambridge 2009, p. 9.
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The Islamic Revolution and the issue of the veil

Years later, the policy endorsed by the second ruler from the Pahlavi dynasty,
Mohammad Reza, was expressed in, among others, mandatory introduction
of secular customs modelled on those of the West. The capital’s nightlife was
lively, clubs and cabarets prospered, alcohol was openly imbibed and the cine-
mas showed audacious film productions®. Many women who lived their lives
in the Western manner (and in the largest cities) did not follow the require-
ment to wear the hejab and their attire did not diverge from the fashions worn
by women in Western Europe or the United States. Yet very many women be-
longing to the less affluent social classes and to traditional circles (not only
in the provinces but, importantly, also in large cities) still went around veiled.
The chador or headscarf continued to be a constantly present element of social space.

The 1979 Revolution was an expression of protest against the shah’s poli-
cies, and an enormous numbers of women rose in support of it. Both groups
— religious women who wore the veil and women who did not follow the rules
of hejab — stood as one. Surviving photographs from the demonstrations du-
ring the Revolution clearly show women in black chador veils — which conce-
al nearly the entire figure, leaving only the face visible — marching side by side
with women in short dresses and with bare heads’.

The Revolution caused many changes in Iran, including a return to the de-
bate on the issue of the veil and a new, rather extreme interpretation of the ru-
les of its use. This problem very soon stirred extreme emotions. Already in the
early phase of the Revolution a group of Shi’a scholars proposed to turn the re-
quirement for women, when appearing in public space, to cover their hair and
wear modest, figure-concealing clothes, which until then had been a religious
duty, into a legal obligation. On 7 March 1979 the leader of the revolutiona-
ry movement, Imam Khomeini, issued a recommendation which began the
process of introducing the so-called hejab-¢ ejbari', i.e. the obligation to wear
a veil in public spaces, throughout the country. At a convention of Shi’ite ula-
ma held in Qom, one of the two most important holy cities of Iran, the leader
of the Revolution declared:

8 This type of low-quality film intended for entertainment was described as fzlm farsi.

? Some women who did not wear the veil before the Revolution began to wear the
chador during it, as a symbol of protest against the shah’s power and his anti-religious policy.
Cf. A. Namakydoust, Covered in Messages: The Veil as a Political Tool, “The Iranian”, 8 May 2003,
http://www.iranian.com/Women/2003/May/Veil/, data odczytu 5 wrzesnia 2016.

10 Hejab-e ejbari — literally: the obligatory veil.
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Muslim women should wear the Muslim veil (...). Currently, women are working
in offices dressed as they used to before. They must change this. It has been reported to me that
women in our ministries are naked, and this is not in keeping with the religious law. Women
may participate in social life, but when they adhere to the rules of the Muslim hejab"'.

Some circles were quick to react against Khomeini’s speech. Thousands
of women went out to march in the streets, especially in Tehran, but also
in other large cities. Women employed at institutions and offices of the state,
schoolgirls, students, stewardesses and women who did not hold professional
jobs, all joined in the protests'.

The demonstrations united women who did not wear the veil before the Re-
volution, and who perceived the rule advocated by some of the Shi’a scholars
as a restriction that limited their freedom, and women who followed the rules
of hejab; they, in turn, were of the opinion that the decision to wear or not wear
the veil belonged to a woman and should not to be imposed by the state. All of
them protested not against the bejab as such, but against the attempt to have it
imposed on them by the authorities as obligatory.

After the Revolution, paradoxically, women from the latter group, who deri-
ved from traditional and conservative milieus, benefited from the obligation to
follow the rules of 4ejab in public space. This decree finally opened to them the
path to education, to professional work and to full participation in social life,
because members of their families, their fathers, husbands or brothers, were
no longer apprehensive that they would be forced to stay in an environment
which was unhealthy from the point of view of the Islamic doctrine or to aban-
don the veil. In addition, those women could begin to acquire satisfactory jobs;
before the Revolution, as Homa Hoodfar writes, many state-owned and pri-
vate firms were very reluctant to employ veiled women, even if their professio-
nal qualifications were higher than the qualifications of women who followed
European fashions'.

Intellectuals also joined in the debate. One of them was Simin Daneshvar,
an Iranian novelist and the wife of a renowned pre-Revolutionary thinker Jalal
Al-e Ahmad. In an interview Daneshvar declared the following:

When we manage to rebuild this ruined house (i.e. Iran — M.R.), to set its
economy on a straight course, to bring agriculture to par and to establish a just and
free government; when all the people of this country have a safe roof over their heads

" Keyhan 16 esfand 1357 no. 10655, p. 1.

12 Keyhan 17 esfand 1357 no. 10656, p. 2.

Y H. Hoodfar, 7he Veil in Their Minds and On Our Heads: The Persistence of Colonial Images
of Muslim Women, “Resources for Feminist Research” 1993, Vol. 22, no. 34, pp. 11-12.
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and all will enjoy generally available healthcare and education, only then can we turn
to collateral issues. And while we do it, we may quietly (...) sit down and have a look
at the issue of women and their situation'.

However, not only women were moved by the attempt to introduce the
principle of hejab-e ejbari in the country. On 11 March, i.e. four days after the
rahbar’s famous speech, Ettelaat, one of the leading Iranian newspapers, pu-
blished a declaration of the Shi’a scholar, Ayatollah Mahmoud Teleghani, who
enjoyed an enormous authority at the time. Teleghani, a theologian and politi-
cal activist who had for years been involved in the opposition against the shah’s
authority and after the Revolution became Tehran’s first Friday Prayer Imam,
declared that the obligation to wear a veil had been set down in the Qur'an and
thus was not the Shi’ite scholars’ idea, but that there could not be even a hint
of coercion regarding this issue:

We cannot speak of coercion even with regard to Muslim women, even less when
it comes to religious minorities (... ). Women are an active part of our society. Islam,
the Qur’an and the Shi’a religious authorities wish their personality to be preserved.
There can be no question of any coercion here'.

Years later, the ayatollah’s daughter, Azam Teleghani, a political activist, par-
liamentarian and essayist, commented on her father’s words in an interview.
She argued that her father had been opposed to the introduction of an obli-
gation to wear a veil. She said that the ayatollah had perceived the hejab to be
an element of tradition which was intended as a means of bolstering wome-
n’s identity, and that he had advised women to wear the /ejab, but was against
enforcing it on them as obligatory. Azam Teleghani herself, head to toe clad
in a black chador, has for years been called a Muslim feminist who fights
for women’s rights by referring to the verses of the Qur’an. In fact, she has em-
phasised that the question of attire should be left to every person’s private jud-
gement. The wearing of the veil is linked with faith and, as such, cannot be
imposed on anyone, she said; it was the woman’s own religious attitude that de-
cided whether she would adhere to the principle of the /ejab or not™.

The Shi’ite scholarly milieu was divided; some other theologians were also
opposed to the introduction of the obligation to wear a veil. The Iranian thinker
and writer Mohammad Reza Hakimi recalls how soon after he had learnt about
the plans to introduce the obligation, he had a talk with Ayatollah Motahhari

14S. Daneshvar, Biaid Iran-e viran ra abad konim, Keyhan 19 esfand 1357.
15 Keyhan 20 esfand 1357.
16 Sharq 23 shahrivar 1390.
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(d. 1979), a famous and respected Shi’a scholar and philosopher, who like him-
self was set against the project. Hakimi writes that the ayatollah said to him:

I too am critically disposed towards those instructions [issued] in such conditions,
and if you are opposed to them as well, tomorrow let us go to Ghom to the Imam.
It is better if we both tell him about our objections and present him our arguments'”.

According to Hakimi, another outstanding religious authority of the time
and a long-time member of the opposition, Ayatollah Ali Montazeri (d. 2009),
also spoke against the project of introducing the obligation'®.

As the debate unfolded, the voices of the opposition were countered by new
voices in favour of the idea of the obligatory veil. Shortly after the beginning of the
debate, Ayatollah Abdolrahim Zabani Shirazi, Imam Khomeini’s representative
in Shiraz, justified his support for the obligation with the following arguments:

We want women to work side by side with other citizens. The hejab is a veil which
must be compulsory, because women ought not to go outside half naked or enjoy
having attention-grabbing appearance. The he¢jab does not necessarily mean the wearing
of chador. A respectable attire, which does not turn the attention and which covers the
woman’s hair, is sufficient®.

The supporters of hejab-e ejbari were convinced that the obligation to wear
a veil should be rigorously imposed by the authorities, because it was the duty
of the nascent Islamic state to look after the citizens’ morality. Another advo-
cate of the hejab-e ejbari, the conservative Shi’a theologian Ayatollah Makarem
Shirazi, wrote in this vein:

The Muslim authorities are not responsible for the hidden sins of its citizens, but are
undoubtedly bound by the Shi’a principle of nahi az monakkar, i.e. of making a stand against
evil, in the face of sins which are openly and conspicuously perpetrated within the society
(...) The Muslim authorities have the duty to counteract conspicuous sins®.

In connection with the newly accepted conception of power, a detailed de-
scription of which was provided by Ruhallah Khomeini in his work Hokumat-¢
eslami®', it was assumed that the introduction of the obligation for women to
wear a veil was justified and rational.

Y7 Khatere-ye ostad Mohammad Reza Hakimi az nazar-e shahid Motahhari dar bare-ye hejab-e
¢jbari, http:/[www.parsine.com/fa/news/229484, retrieved 28 November 2015.

18 Ibidem.

' Didgah — Tarikhnegar, http://www.farsnews.com/printable.php?nn=13901220000139,
retrieved 27 November 2015.

2 htep://isna.ir/fa/news/92041710712, retrieved 23 November 2015.

2R, Khomeini, Welayat-e faqibh (Hokumat-e eslami), Tehran 1379.
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The hejab-e ejbari project

The debate was widespread, but street protests accompanied it only for
a time. The authorities denounced attacks on non-veiled women, which oc-
curred during some of the demonstrations, but at the same time continued to
work towards introduction of compulsory hejab.”* In spite of the vigorous de-
bate in the press, a few month later, on 7 July 1980 the Revolutionary Council
decreed that non-veiled women would be barred from entering some govern-
ment agencies. This decision met with little protest, possibly because by then
the Iranian society had to face political upheaval linked with the emerging con-
flict with Iraq. Three years later, in 1983, the Iranian Parliament passed the act
which introduced the general obligation to adhere to the principle of the com-
pulsory veil. This clause became a part of the Penal Code only in 1996. Article
638 stated that “Women who appear in public without the Muslim veil hejab-e
shar’i will be sentenced to ten days to two months detention or a fine of fifty to
five hundred thousand rials”*.

Yet this clause did not state what precisely should be the form of the hejab.
Khomeini, similarly to many other Shi’a scholars, encouraged women to wear
the chador as the most modest veil, but any other loose coat (rupush) was con-
sidered acceptable. The imprecision of articles pertaining to the obligation to
wear a veil gave the authorities an opportunity to admonish citizens in many
situations which, in the legislators’ perception, were within the broadest boun-
daries of potential threats to the society’s morality. On the other hand, the same
imprecision allowed Iranian women to make use of the blurred boundaries
of the official requirements.

However, the acts proclaimed in 1983 already made the so-called bibejabi, i.e.
the absence of veil, a legal offence (jorm). Relevant clauses focused on the fact
that the attire is to be, simply, modest and to conceal the woman’s figure, but did
not impose a mandatory model; as a result of this imprecision, a new concept,
badhejabi, which meant an incorrect, inappropriate bejab, entered the Iranian
discourse. With time, not only bihejabi, i.e. not wearing the hejab, but also the
fact of wearing a hejab that was assessed as immodest or shocking became a legal
offence. Essentially, the absence of concrete regulations or guidelines put the
issue of badhejabi in the sphere of subjective assessments made by the authorities
or institutions which were entitled to exact compliance with this law.

> Keyhan 16 esfand 1357 no. 10655, p. 1.
B Ghanun-e mojazat-e eslami, https:/[www.unodc.org/tldb/pdf/Islamic_Penal_Code_in_
Farsi.pdf, retrieved 23 November 2015.
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The fight against badhejabi

In the recent years, the fight against badhejabi abated or grew more vigo-
rous, depending on the country’s internal political situation. During the pre-
sidency of Mohammad Khatami (1997-2005), the issues of social mores were
relegated to the background and the authorities mitigated their interference
with the Iranian women’s attire and adherence to the principles of hejab. It was
a period of “thaw”, as it was said then, which was easily observable in the stre-
ets of Tehran. The period of relative freedom with regard to social mores ended
when Mahmoud Ahmadinejad was elected president of the Islamic Republic
of Iran (2005-2013). In spite of the election promises, he was quick to send
gasht-¢ ershad™ patrol units into the streets of the large cities; their task was to
watch whether women in the streets, shopping centres or on public transport
complied with the principles of /ejab. The patrol groups, consisting of both men
and women, would often occupy strategic positions in the parks, at the exits
from the underground or at street crossings and would admonish or detain wo-
men whom the members of the patrol considered to be inappropriately veiled.

Hasan Rouhani and the issue of the obligatory veil

Hasan Rouhani’s victory on the elections of 2013 caused many Iranians,
especially the younger ones, to hope for another thaw in matters of public mo-
rality. Although the new president was a Shi’a scholar, the Iranians were coun-
ting on his focusing on more essential issues, such as the sanctions, which the
country was finding so onerous, or the economic crisis, they were hoping he
would not persecute the young for improper hejab. Yet even though Rouha-
ni is counted among the moderate Shi’a scholars, the issue was not as simple.
In 1979, having participated in the Revolution and after its victory having
remained in power as a parliamentarian and Imam Khomeini’s collaborator,
Rouhani undertook the difficult task of implementing the obligatory bejab pro-
ject in state institutions. He described the events of that period in his memo-
irs, which were published in 2009 and then many times reprinted. In the first
volume, he described how the Shi’a scholars gathered at Ghom expressed the-
ir protest against the Iranian women’s irregular compliance with the principle
of hejab, and how this was followed by a heated debate as to whether it was cor-
rect to introduce a legal obligation that a woman be veiled in public. In spite
of many protests and demonstrations, Rouhani, in cooperation with the mi-

24 Gasht-e ershad — units associated with the Ministry of Culture and Islamic Guidance.
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litary staff, began to design the hejab-e ejbari project. The first step was to be
the obligation for women to wear a veil at military institutions, governmental
agencies and ministries. Rouhani writes:

First I assembled women employed at the staff headquarters, there were about thirty
of them, and after a talk I had it settled that from the following day onwards they would
all be coming to work wearing head-scarves. Only two or three of them had already
been wearing hejab, the rest was without it. They began to complain and object, but
I stood firm. I announced that from the following day there would be a guardsman at
the door, who would not let unveiled women enter the workplace®.

In the following days, Rouhani visited other institutions where, heedless
of the women’s protests, as he writes, he introduced the new principles of attire.
Soon the obligation to wear a veil spread from military institutions to, for in-
stance, television, and became increasingly widespread as time went by.

When Hasan Rouhani’s role in the implementation of the obligatory veil
project was revealed, the Iranians began to question whether he still supported
the idea. This was answered by the president himself in an interview he gave
after his election. He emphasised that he did not approve of the gasht-¢ ershad
units actions directed against women considered to be inappropriately veiled,
asking: “If we go into the streets and arrest someone, if we prosecute in court,
will that really solve the problem?”*. The president’s statement indicated that
his approach to the issue of the obligatory veil had changed in the course of
the past few years and that it now differs from the approach accepted after the
Revolution, which he used to implement himself at that time. Currently Ro-
uhani compares the concepts of “virtue” and “modesty” (effaz), which the Shi’a
doctrine links with the /ejab, to fasting and considers them to be every person’s
private concern. He argues that nowadays virtue is threatened more by pover-
ty and the decreasing number of marriages than by the problem of complying
or not complying with the principles of the Muslim veil”.

President Rouhani’s statements rekindled the seemingly closed debate on
the issue of the veil. Initially the process of implementing the obligation to
wear the veil was accompanied by much emotion, but with time the issue was
demoted to the ranks of less crucial problems. Western public opinion was
more concerned with it than the interested parties themselves. This issue was,

» H. Rouhani, Khaterat-e hojjatoleslam va alMuslimin doktor Hasane Rouhani, Enghelab-¢
eslami (1357-1341), vol. 1, Teheran 1391, pp. 571-573.

% Interview with Mr. Rouhani published by the Chelcheragh magazine at http://www.
kaleme.com/1392/04/11/klm-150189/, retrieved 27 November 2015.

¥ Ibidem.
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of course, present in the Iranian discourse, but no large-scale debate related to
it has taken place in Iran for years. Even Iranian feminists, female activists and
campaigners for women’s legal equality seem to have focused on more urgent
issues, such as legal discrimination, the postulated waiving of the woman’s ob-
ligation to obtain her husband’s dispensation to leave the country, inequalities
in inheritance rights and the issues of parental custody in the case of divorce.
It must be underlined that a large part of the society is adamant in affirming
the hejab as a religious duty or an element of social mores, and that those Ira-
nian women who consider it a constraint have learnt to live with it and func-
tion in the professional, social and artistic contexts. The veil does not encumber
women’s education or professional employment, as indicated by, for instance,
the percentage of female students at Iran’s universities or the extent of women’s
activity within society. Of course, the fact that the gashr-e ershad units persecu-
te inappropriately veiled women does provoke objections and protests of some
Iranians, but these reactions, although undoubtedly frustrating and making
a part of the society less than favourably disposed towards the authorities, are
nevertheless silent.

Recently, however, the debate on the compulsory veil in Iran has grown sli-
ghtly more lively. It is possible that some Iranians saw President Rouhani’s criti-
cism of the practice of persecuting inappropriately attired women as the signal
they needed. Virtual-space campaigns focused on this issue have intensified.
In 2012, Iranian students initiated an Internet campaign entitled na be hejab-e
¢jbari, i.e. “No to compulsory veil”. A group of activists and some intellectuals
have expressed their support for the campaign and the Facebook initiative has
amassed several thousand “likes”; it is worth pointing out, however, that only
a half of its supporters originated from Iran. The authors of the campaign called
for the voluntary hejab to be proclaimed as the Iranian women’s right®®. Ano-
ther campaign was initiated in 2014 by Masih Alinejad, an Iranian journalist
permanently resident outside the country. Alinejad created a Facebook profile
“Stealthy Freedoms of Iranian Women”, by means of which the Iranian women
could post photographs of themselves without the veil, made in Iran. This ac-
tion could pose some threat, as being unveiled in public space is illegal in Iran.
Many women sent their photographs nonetheless, and the Facebook profile ga-
ined over seven hundred thousand “likes™.

% The campaign urged people to send in photographs with a banner proclaiming “Unveil
women’s right to unveil” in English and “Voluntary /ejab is the Iranian women’s right” in Persian.

# In recognition of her initiative, Alinejad was awarded a prize by the Geneva Summit
for Human Rights and Democracy in 2015.
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But Internet campaigns may appear and soon vanish, because they are often
initiated or supported from the outside; they are to some extent an attempt to
charm reality undertaken by Iranians resident in the West rather than a mature
and considered act of will on the part of the residents of Iran. Such actions are
appreciated in the West, but they rarely meet with mass support in Iran.

One of the reasons for this state of affairs is perhaps the fact that, ultimately,
the issue of the hejab is largely a religious issue and the most important voice
in the debate still belongs to Shi’a theologians. The society’s attention must the-
refore be focused, at least to some extent, on their reflections. Yet the scholars
were not unanimous on this topic in the period of the Revolution, and their
opinions still remain divided.

Many contemporary opponents to the mandatory veil originate from the
milieux of the young Shi’ite scholars. In an interview given in May 2015,
a Shi'a scholar Hojjatoleslam Mohammad Reza Z2'iri acknowledged that he
was still strongly opposed to the policy of the obligatory veil and that he con-
sidered the obligation for all women to be veiled in public space, introduced
after the Revolution, to be a great mistake to which, in his opinion, the autho-
rities should finally confess®®. Another Shi’a theologian who has recently jo-
ined in the debate is Mohsen Kadivar. In his view, even though the duty to be
veiled is an integral part of the religion, the decision to wear the veil must be
a woman’s conscious choice stemming from faith, not compulsion. Women’s
general acceptance of the hejab, an acceptance that is free and without any co-
ercion, is attainable, according to Kadivar, exclusively by acknowledging that
either decision — to accept or to reject the veil — is within the boundaries of the
law and that adherence to the principle of hejab as a religious duty stems from
a religious need, not from a legal obligation®". In one of the interviews, Kadivar
defined hejab as the boundary between what is public and what is private and
intimate, comparing hejab to a house’s fagade: it belongs to the owner of the
house, but is seen by the public. Kadivar’s statement reveals an important po-
int in the contemporary debate: while the advocates of the strict enforcement
of the Muslim veil by the state often understand the concept of hejab as deno-
ting solely the modest attire and the veil covering a woman’s hair, and thus view
the veil as a protection against sin, its opponents point out that the principle
has a much broader application. In one of his statements, Mohammad Mojta-

3 Interview with M.R. Za'iri conducted by the “Aleph” portal, published at http://alef.ir/
vdcew78wejh8fwi.bobj.html?270224, retrieved 12 November 2015.

3! Interview with M. Kadivar conducted by D. Darivishi, M. Mokhtari, published at htep://
kadivar.com/?p=2116, retrieved 10 November 2015.
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hed Shabestari, a venerable Shi’a theologian and academic teacher reckoned to
be one of progressive clergymen, pointed out that in Islam, the issue of hejab is
not limited exclusively to women, but refers to men as well and concerns their
behaviour. Neither men nor women, said Shabestari, should allow social space
and intimate space to intermingle. In his view, separating the issue of the hejab
from this philosophy and perceiving it solely in terms of dress code leads to the
falsification of reality®*.

President Rouhani’s statements conform to the above mode of thinking.
During one of his recent public appearances, the president argued that being
virtuous and modest had nothing to do with gender or with wearing the veil.
In the case of women, he said, rejection of the hejab does not mean rejection
of virtue, because the concept of virtuousness, although associated with the
hejab, is much broader. This is because the /ejab has not only a physical dimen-
sion, but can be realised on other levels as well. The president said that “some
think that bejab and virtuousness are linked with the headscarf and its type.
Do not modesty, virtuousness and the /ejab refer to the tongue and gaze?”?.

Both the president and the two theologians pointed to the fact that the prin-
ciple of the hejab does not have to be realised solely in the piece of cloth cove-
ring a woman’s hair, but should characterise the behaviour of an individual in
society. In their statements, they referred to a conviction which is very stron-
gly rooted in the Persian culture: that every human being should make use
of a kind of a veil (bejab) in his or her relations with the environment. This veil,
however, is not a physical, but a mental barrier which conceals the intimate
universe of the personal “I” from the dangerous and threatening external reali-
ty, from an unlicensed gaze. This is because the Iranians perceive a human self
as a two-dimensional entity, in which, as perceptively noted by Hamid Naficy,
the stable inner core is separate from the external sheath, which is changeable
and impressionable®®. This protective outer layer defends a person’s inward core
and all that belongs to its space. For this reason, the conviction that everyone
should watch their own behaviour in the course of social interactions, and that
this behaviour should be characterised by modesty, is very strongly embedded
in the Persian Shi'a culture. As Imam Ali taught the Shi’ites: “No fault can be
seen in one who wears the robe of modesty™.

32 A.H. Majiri, Hejab ejbari shavad, hejab ejbabri nashavad, http:/[www.iranvij.ir/1835150,
retrieved 30 December 2015.

3 http://www.kaleme.com/1392/04/11/klm-150189/, retrieved 15 November 2015.
3 H. Naficy, A Social History of Iranian Cinema, vol. 4, Durham, London 2012, p. 105.
35 Ali ibn Talib, Nahj al-Balaghe, transl. by M. Dashti, Tehran 1379, hekmat 223, p. 483.
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Thus, the president of Iran emphasises that a kind of a veil — which in the
perception of some of the Shi’a scholars is realised in the principle of the wo-
men’s veil — should, in fact, surround the life of every person and be actuated
in his or her actions, speech and gaze. This is precisely what the 13*-century
Persian poet Rumi taught the Iranians: “The human is concealed behind
the tongue, speech veils the true essence of our being™°.

The position that the idea of the Aejab, so central to the Islamic tradition,
may be realised not only in the shape of the women’s veil but, in fact, should
be visible in the behaviour of men as much as women may be perceived as an
element of hejab-e ekhtiari, i.e. voluntary hejab, a philosophy which is being in-
creasingly often discussed by the Iranians.

The voluntary hejab project is under debate and finds advocates not only
among women and intellectuals, but among Shi’a theologians as well. It does
not seem, however, that it is followed by any mobilisation among the citizens.
The results of an opinion poll conducted in Iran in the year 1393 (2014/2015),
show that the Iranians are considerably divided on the issue. About 42% of the
respondents are of the opinion that the decision to wear or not wear the veil sho-
uld be left to the woman and should be voluntary; yet still, 38% are of the opinion
that the use of the he¢jab is a religious duty that ought to be complied with?.

Up to now, apart from isolated initiatives which, in addition, are often in-
spired by the West, there have been no official attempts to change the law re-
garding the obligatory hejab. A different phenomenon, however, which lies
in transforming the practice of wearing the hejab, can be discerned. Due
to the absence of a single mandatory manner of wearing the veil, the Iranian
hejab has been evolving. In spite of the politically motivated obstacles, for quite
a few years it has been evident that the boundary of the norm has been moving;
the chador may still be considered to be the most desirable attire, but nowadays
Iranian women are wearing very diversified styles of clothing, especially in the big
cities; in fact, they follow or create fashion. The impact of social acceptance for
certain types of the veil on the process of potential changes must not be ignored.

Conclusion

The history of the debates on the hejab in Iran in the 20™ century is tur-
bulent indeed. It must be emphasised that the will of the Islamic Republic is
a conditio sine qua non for the transformation from the obligatory to the volun-

3 Rumi, Masnavi-ye Ma'anavi, 11, 4. Edition, Tehran 1386, p. 214.

37 The opinion poll was conducted by telephone on 17-19 mordad 1393 (2014/2015)
on a random sample of 600 persons aged over 18 by Information and Public Opinion Solutions LLC,
commissioned by the Zanan TV 1393 television station.
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tary veiling to be possible; and yet the Islamic Republic considers the principle
of the obligatory hejab to be one of its pillars. For this reason protests against
the obligatory hejab may perceived as a threat to the very foundations of its po-
wer. It may therefore be suspected that the government will not relinquish this ob-
ligation easily. Another conceivable scenario is that Iranian women themselves will,
step by tiny step, push the boundaries of badhejabi further away and thus acquire
more freedom in the matter of social mores. But in this case, too, if not support
from the authorities, than at least their tacit agreement will be indispensable.

In the course of the past hundred years, the women’s veil has fulfilled vario-
us functions in Iran. As a religious obligation and a part of the Persian custom,
it was regarded by the Pahlavi dynasty as a symbol of backwardness and reli-
gious short-sightedness, an obstacle to modernisation. During the Revolution,
it was often an expression of resistance to the regime; but soon after it was
transformed into a tool for imposing moral order. Today the discussion is not
about the idea of hejab as such, since a part of Iranian society still considers it
an expression of their religiosity and a part of tradition which would be difficult
to abandon. The dispute concerns its imposition as many women see it solely
as a legal obligation, not an expression of a religious need. Homa Hoodfar’s ob-
servation that “veiling is a lived experience full of contradictions and multiple
meanings. While it has clearly been a mechanism in the service of patriarchy,
a means of regulating and controlling women’s lives, women have used the
same social institution to free themselves from the bonds of patriarchy”, is
worth considering. The veil is a multi-faceted concept, especially in the Persian
culture. Together with all its paradoxes, it constitutes a part of the Iranian iden-
tity. And since in Iran everything is done, as the Iranians themselves say, poshz-e
parde, from behind a curtain, it is not impossible that changes concerning
the women’s veil will also occur in this discreet manner.

% H. Hoodfar, op. cit., p. 5.



Kamila Junik-funiewska

Nurty mistyczne a radykalny islam:
sytuacja sufich w Pakistanie

Wstep

Celem artykulu jest nakreslenie biezacej sytuacji sufich w Pakistanie.
Ze wzgledu na rytualy i prakeyki, stanowigce wazng czgé¢ kultu sufich, sg
oni postrzegani przez radykalny islam jako heretycy, wrogowie prawowitego
porzadku. Sufizm, okrzykniety przez fundamentalistéw jako ,niemuzutman-
ski”, stal si¢ obiektem wielu atakéw. W ostatnich latach krwawe zamachy
na miejsca kultu sufich nasilily sig, a ich rolg ma by¢ ostabienie, a by¢ moze i pro-
ba wykorzenienia sufizmu z Pakistanu. Z drugiej strony, wladze Pakistanu klada
w ostatnich latach nacisk na upowszechnianie doktryny mistycznej w spoleczeni-
stwie, postrzegajac sufizm jako alternatywe dla radykalnych odfaméw islamu.

Sufizm: rys historyczny i ogélna charakterystyka

Sufizm — nurt mistyczny w obrebie islamu — powstat z inspiracji wieloma
pogladami i teoriami, nie formutujac jednolitej doktryny. Ow nurt nalezy po-
strzega¢ nie jako jednolita wyraznie zdefiniowana drogg filozoficzno-religijna,
a raczej jako termin-parasol, obejmujacy wiele odtaméw mistycznych, z ktérych
mozna wyprowadzi¢ jeden wspdélny mianownik. Wedlug Jézefa Bielawskiego

bez poznania sufizmu obraz islamu bylby niepelny. Sufizm odegral bardzo wielka role
w rozwoju islamu jako doktryny religijnej, przez wzbogacenie jego tresci, pierwotnie
»prawniczej”, o elementy mitosci, intuicji, ekstazy'.

Istotnie sufizm w postaci wielu ruchéw mistycyzujacych rozwinat si¢ oko-
Yo VIII-IX w., jako przeciwwaga dla islamu interpretowanego w sposéb czysto

1. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 164.
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racjonalny. Podczas gdy ortodoksyjny islam oferowat sformalizowane doktryny
teologiczne, sufi wyznawali wiar¢ oparta na mitosci do Boga, zaktadajaca oso-
bisty z Nim kontakt. Tak uj¢ta nauka religijna byta fatwo przyswajalna, dlatego
sufizm zyskiwal uznanie wéréd mas i byt popularny zwlaszcza na nowo podbi-
janych niearabskich terenach. Tam nierzadko mieszal si¢ z pierwotnymi, ludo-
wymi wierzeniami, zakorzenionymi w duchowosci, magii czy ezoteryce.

Jesli popatrzymy na losy sufizmu na subkontynencie indyjskim — ktérego
czgécia jest dzisiejszy Pakistan — jego rozprzestrzenianie rozpoczyna si¢ wraz
z pojawieniem si¢ pierwszych wladcéw muzutmanskich, czyli okolo XI w.
Za czaséw sultanatu delhijskiego® do pétnocnych Indii® naptywa coraz wie-
cej ludnosci réznego pochodzenia, takze wyznawcéw réznorakich kultéw re-
ligijnych w obrebie islamu. Wiadcom muzutlmanskim zalezalo tez nierzadko
na utrzymywaniu wzglednie dobrych stosunkéw z ludnoscia podbita, lokalna,
stad ich wsparcie dla sufizmu mialo takze wymiar polityczny. Dlatego tez nie-
ktére bractwa sufich byly utrzymywane przez suttana w zamian za poparcie jego
polityki; ich rolg bylo tez czesto doradztwo w sprawach publicznych, socjalnych
— ze wzgledu na dobrg orientacje¢ w biezacej sytuacji spotecznej. W swojej dzia-
talnosci prospolecznej weielali w zycie wyznawane idealy: ekumenizm, umilo-
wanie pokoju i szeroko pojeta tolerancje.

Sufizm nie tylko w bezkonfliktowy sposéb roztaczat si¢ po Indiach,
ale i wchodzil w mniejsze badZz wicksze interakcje z religiami lokalnymi.
W islamie indyjskim, a wiec i w sufizmie, odnalez¢ mozna $lady inspiracji badz
wplywu innych religii i ich rytualu. Wielu badaczy* wskazuje na wplywy in-
dyjskiej mysli (zwigzanej z hinduizmem, joga czy buddyzmem) na islam (i su-
fizm). Do interakgji dochodzito przede wszystkim z sektami nieortodoksyjnymi
(np. z sektg nathdéw), ascetami i joginami reprezentujacymi rézne frakcje i gru-
py’; znane s tez przyklady powstawania nowych religii, nawiazujacych ide-

? Sultanat delhijski — padstwo muzulmarskie w pétnocnych Indiach istniejace w latach
1206-1526.

3 Terminu ,Indie” uzywam w znaczeniu historycznym, tozsamym z okregleniem ,sub-
kontynent indyjski”.

4 M.in. Annemarie Schimmel, Saiyid Athar Abbas Rizvi, Janusz Danecki. Por. A. Schimmel,
Mystical Dimensions of Islam, Jakarta 2013, s. 357-363; S.A.A. Rizvi, The Wonder that was India
11, New Delhi 2005, s. 255-258; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2011,
s. 381-383.

° Hipotezy dotyczace wplywu indyjskich praktyk religijnych na sufizm w okresie jego
krystalizowania si¢ nie znajduja jednak poparcia — przemozna wickszo$¢ uczonych odrzuca
wczesne teorie, jakoby sufizm byt jedynie ,zislamizowana forma filozofii wedanty lub jogi”
(A. Schimmel). Podobieristwa moga by¢ raczej wynikiem réwnoleglego rozwoju pewnych
tendengji na tym samym terenie. A. Schimmel, op. cit., s. 345.
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ologicznie zaréwno do hinduizmu, jak i islamu (np. sikhowie). Na szczegélna
uwage w kwestii wzajemnych wplywéw zastuguje epoka bhakti, przypadajaca
na pétnocy Indii na wieki XV-XVII. Wéwczas wyznawcy hinduizmu, negujac
rol¢ braminéw jako posrednikéw w religijnym rytuale, zacz¢li domagad sig in-
dywidualnego kontaktu z Bogiem opartego na mitosci, szczerym oddaniu i zar-
liwosci. Wynikiem takiego pojmowania boskosci i wiary jest kult niemal mie-
dzyreligijny, a miedzykulturowe przenikanie si¢ wielu motywéw widoczne jest
m.in. w bogatym dorobku literackim epoki®.

Warto podkresli¢, ze rozprzestrzenianie si¢ sufizmu nie odbywalo si¢ wylacz-
nie poprzez kulture wysoka, filozofi¢ — sufizm byl przeciez popularny wéréd
prostych ludzi, rzemie$lnikéw, kupcéw. Z powodu braku kast w islamie hindu-
si z niskich warstw spotecznych cz¢sto dokonywali konwersji, majac tym samym
nadziej¢ na polepszenie swojej sytuacji, spoteczny awans. Wsréd tych warstw su-
fizm szerzyl si¢ poprzez kulture ludowa, popularne regionalne przypowiesci, ale
takze na przyklad przez wiejskie przy$piewki’. Duza role w propagowaniu dok-
tryny odgrywali tez ludowi artysci, gdyz, jak pisze Hussain Ahmad Khan,

sufi bardzo efektywnie werbowali [artystéw rzemieélnikéw — K.J.-E.] do upow-
szechniania mistycznych idei i propagowania swoistej ,tozsamosci muzulmanskiej”
poprzez chanki, sakralne budowle i religijne festiwale®.

W obrebie sufizmu istnieje kilka bractw, zwanych silsila (fadicuch) lub tarika
(droga), ktére powstaly w XII-XIIT wieku. Odegraly one duza role w upo-
wszechnianiu sufizmu (i — ogdlniej — islamu) na terenie Indii. Kazdy z po-
rzadkéw sufich odnosi si¢ do praktyk kontemplacyjnych uprawianych przez
proroka Muhammada lub jego towarzyszy’. Kazda mistyczna droga (tarika)
tworzy swoista strukture organizacyjna, taricuch (silsila), pozwalajacy adeptowi

¢ A. Schimmel, op. cit., s. 383—402; PD. Barthwal, Traditions of Indian Mysticism based
upon Nirguna School of Hindi Poetry, New Delhi 1978.

7 Tej ciekawej kwestii przyglada si¢ w swoich pracach Richard M. Eaton, badacz historii
sufizmu w indyjskim $redniowieczu. Eaton analizuje dwa gltéwne nurty takich przyspiewek
(¢akki-nama i ¢arkha-nama) i wskazuje na schemat ich dzialania oraz skuteczno$¢ w gloszeniu
treci religijnych. Tematyka takich piesni i rymowanek to zawsze relacja Bédg-Muhammad-
pir-$piewajacaly; zawsze tez mowa jest o narzgdziu — éakki (hin. dekki ‘zarno’) lub éarkha
(hin. darkha ‘kolowrotek’), ktérego funkcja jest podwdjna: wystepuje ono jako symbol
nietrwalosci i trywialnosci zycia doczesnego, zas odglos rytmicznej pracy z jego uzyciem stanowi
specyficznie rozumiany zikr (patrz: dalsza czg$¢ tekstu), modlitwe sama w sobie. Por. R.M.
Eaton, Womens Grinding and Spinning Songs of Devotion in the Late Medieval Deccan, [w:]
Islam in South Asia in Practice, red. B.D. Metcalf, Princeton University Press 2009, s. 87-92;
R.M. Eaton, 7he New Cambridge History of India. A Social History of the Deccan, 1300-1761:
eight Indian lives, Cambridge University Press 2005, s. 144.

8 H.A. Khan, Artisans, Sufis, Shrines: Colonial Architecture in Nineteenth-Century Punjab,
London 2015, s. 1.

? E. Moosa, What is a madpasa?, The University of North Carolina Press 2015, s. 85.
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na identyfikacje z caly tradycja mistrzéw sufich i ich uczniéw. Na przestrzeni
wiekéw dochodzito do rozgalezienia na podnurty lub faczenia w hybrydy, zda-
rzalo si¢, ze dany mistyk przynalezal do wigcej niz jednej tariki lub byt uczniem
wigcej niz jednego $ajcha'®.

Mistyczne szkoly (porzadki) maja whasne prakeyki, nauki i poglady, ktére zostaly
skodyfikowane i s przestrzegane przez wszystkich adeptéw. Jak pisze Bielawski,

bractwa religijne, do ktérych w islamie nalezeli ludzie $wieccy, odznaczajacy si¢
poboznoscia, wypracowaly specjalna , liturgie” obrzedowa, w ktérej istotna role odgrywat
tzw. zikr — ,wspominanie”, czyli wspdlna recytacja w spos6b rytmiczny, ,,najpickniejszych
imion Allaha” — al-asma al-husna, czemu tez towarzyszyly odpowiednio dostosowane
ruchy ciata ustawionych szeregami, jak do modlitwy rytualnej, wiernych''.

Do najczesciej wykonywanych obrzedéw naleza wiec zikr (ar. dikr) — ryt-
miczne, medytacyjne powtarzanie imion Boga lub pewnych formul modlite-
wnych oraz sama (ar. samd) — stuchanie (muzyki i poezji). Celem jest wejécie
w trans nie tylko po to, by zblizy¢ si¢ do Boga, pozna¢ Go, ale przede wszyst-
kim, aby wyzwoli¢ si¢ od ci¢zaru doczesnosci, odseparowaé si¢ od sfery pragnien
i namietnosci, ktdre wiaza jednostke ze $wiatem tu i teraz. Koncentracja ducho-
wa — w polaczeniu z medytacja, kontrola oddechu, éwiczeniami ciata — ma za-
pewni¢ niezaklécone osiggniccie stanu ekstazy, mistyczng komuni¢ z Bogiem.
Polaczenie si¢ z Absolutem mozna realizowa¢ na wiele sposobéw — w Indiach
i Pakistanie do dzi§ najpopularniejsze sa: transowy taniec, polegajacy na wi-
rowaniu wokél wlasnej osi, kawwali (pers. qavvali, od ar. qgawwal ,,wedrowny
$piewak i muzyk”) — ekstatyczny $piew religijnych werséw (najczesciej piesni
i poezji tworzonej przez uznanych mistykéw) czy rytmiczna gra na instrumen-
tach, gléwnie réznego rodzaju bebnach. Rodzaj praktyk religijnych zalezy tez
od zasad panujacych w danym bractwie. Niektére szkoly zezwalaja na whaczenie
muzyki w poczet praktyk mistycznych (zikr, sama), a inne tego zabraniaja;
jedne preferujg medytacje polaczong z recytacja swigtego imienia Boga (zikr),
inne zaktadaja skupienie w ciszy.

W Indiach rozwinelo sie kilka takich porzadkéw/bractw sufich, keérych
zatozycielami byli uznani i wplywowi mistycy'?. Najwazniejsze to: kadirija'?,

19 Saich (ar. sayh) lub pir (pers. pir) — przywédca duchowy, uczony, mistrz.

' J. Bielawski, op. cit., s. 168.

12 Wigcej na ten temat: A. Schimmel, op. cit., s. 344—402; South Asian Sufis, red. C. Bennet,
Ch.M. Ramsey, New York 2012; R. Islam, Sufism in South Asia. Impact on Fourteen Century
Muslim Society, Karachi 2002; J. Danecki, op. cit., s. 405-417.

13 Bractwo, ktdrego patronem byt ‘Abd al-Qadir al-Gilani (zm. 1166). Jeden z najstarszych
porzadkéw sufickich; w Indiach mogolskich dziatalo wielu uznanych mistrzéw sufickich
wywodzacych si¢ z tego porzadku, m.in. “Ali Muttaqt al-Hindi (zm. 1568), Saix Masa Pak
Sahid (zm. 1592), ‘Abd al-Haqq al-Muhaddit al-Dihlavi (zm. 1642).



246

4, naksbandija®, suhrawardija'®. Kazdy porzadek opiera si¢ na trady-

istija!
¢ji piri-muridi (nauczyciel/mistrz-uczeri), gdyz pozyskanie intuicyjnej wiedzy
o Bogu, zdobycie wiedzy mistycznej i umiejetnosci odezytania nauki plynacej
z tekstéw religijnych mozliwe jest tylko dzigki wprowadzeniu przez mistrza,
ktéry te wiedzg posiadl. Sufi wierza w site swoich mistrzéw takze po ich $mierci
— istnieje przekonanie, ze pir nadal zyje w miejscu pochéwku i wciaz potrafi
poprowadzi¢ swoich wyznawcéw prawa droga, wskaza¢ rozwigzanie problemu,
o$wieci¢ wiedza. Z tego powodu pirowie zyskuja status $wigtych, a ich grobow-
ce stajg si¢ osrodkami kultu, do ktérych pielgrzymuja miliony ludzi. Miejsca
te nawiedzajg zresztg nie tylko muzutmanie: sufizm jako religia mitosci i tolerancji
otwarta jest dla kazdego, kto zarliwie wierzy w Boga, a $wieci mistycy majg obda-
rzaé faska, dlatego wokot ich grobéw gromadza si¢ ludzie niezaleznie od wyznania.

Czy sufizm jest ,,nieprawy’?

Sufizm oferuje mistyczng interpretacje islamu, umiejscowiong w ramach re-
ligijnej ortodoksji i z zasady akceptujac prawo szarii. Od poczatku istnienia na-
potykal jednak sprzeciw ortodoksji sunnickiej, ktéra w celu krzewienia islamu
w jego ,czystej” postaci, zakladata coraz wigcej madras uczacych ,prawdziwe-
go” islamu. Grozna reakcja ze strony teologdéw sunnickich wynikata nierzad-
ko z obojetnosci, jaka wykazywali mistycy wobec rytualnych prakeyk islamu.
Zdradzali przy tym tendencje prospoleczne, inspirujac ,,ruchy rewolucyjne””,
co wywolalo zarzut herezji, a w konsekwencji takze przesladowania. Wiele po-
gladéw sufich — szczegdlnie tych skrajnych — takze spotkalo si¢ z niezrozumie-

niem oraz oskarzeniem o nieprawo$¢ czy niezgodnos$¢ z islamem. Sufi zrzekali si¢

14 Bractwo zalozone przez mistrza o imieniu Mu‘in ud-Din Muhammad Cisti (zm. 12306),
ktéry przybyt do Indii w 1193 r. z Sistanu i byt uczniem Abu an-Najiba Abd al-Qadira
as-Suhrawardi. Szkofa ta jest bardzo popularna w Indiach, Pakistanie i Bangladeszu. Jak glosi
legenda, jeden z mistrzéw bractwa ¢istija zyskal uznanie takze w oczach cesarza Akbara, gdyz
dzigki jego blogostawieristwu ten doczekat siec meskiego potomka. Ow Salim Cisti [Salim
Cisti] byt zreszta czestym uczestnikiem dysput religijnych na dworze Akbara, a jego grobowiec
miesci si¢ w Fatehpur Sikri, jednej ze stolic wybudowanych przez cesarza. W obrebie tej tariki
wyrézniamy dwa wazne odlamy, ktére wydzielily si¢ w XIII w.: sabri i nizami (ten drugi
zalozy inny wazny mistyk, Nizamuddin Auliya, ktérego grobowiec jest jednym z najchetniej
odwiedzanych miejsc kultu religijnego w Delhi.

15 Bractwo zalozone przez Baha'ud-Dina Muhammada Naq$bandi (zm. 1389), pochodzacego
z Buchary; najwazniejsi mistrzowie to Ahmad al-Sirhindi (zm. 1624) oraz péZniejszy refomator
sufizmu, Sah Waltullah (zm. 1762).

!¢ Bractwo zalozone przez Abu al-Najiba “Abd al-Qadira as-Suhrawardi (zm. 1168), zyskato
popularnoé¢ w Indiach w czasach istnienia Suttanatu Delhijskiego.

17]. Bielawski, op. cit., s. 166.
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zycia doczesnego, oddajac si¢ w zupelnosci Bogu, poszukujac z Nim zjednocze-
nia, mistycznej komunii. Realizowali tym samym dzihad — wewngtrzna wal-
ke, dazac do samodoskonalenia. Wzbudzalo to podejrzenia o zbytnie zainte-
resowanie indywidualnym duchowym rozwojem, a aspiracje do polaczenia
z Bogiem — o ch¢¢ zréwnania z Nim, podwazenia Jego transcendentnej na-
tury. Takze wspomniany kult osoby — pira, $ajcha, mistrza, ktérego funkcja
jako nauczyciela tajemnej doktryny, niedostepnej dla kazdego, wedtug nieked-
rych teologéw jest dowodem na czczenie §wigtych innych niz Bég i jego pro-
rok. Doktryna al-insan al-kamil (cztowieka doskonalego) w ujeciu mistycznym
bywala takze interpretowana jako swoiste wynoszenie cztowieka (nauczyciela)
na piedestal i stawianie na réwni z prorokiem. Tradycja piri-muridi wzbudzata
wicc kontrowersje ze wzgledu na catkowite oddanie ucznia wobec nauczyciela,
w ktérego oczach ten urastal do miana autorytetu niemal boskiego. Swiadczy¢
o tym moze przypisywany pirom status Swictych, podczas gdy w islamie $wig-
to$¢ jest sprawa dyskusyjna. Dodatkowy sprzeciw w tym kontekscie moglo sta-
nowi¢ podobieristwo tradycji piri-muridi do indyjskiej tradycji guru-siszja'.

Niektére z rytualéw badz ich elementéw lub zwyczajow i praktyk sufich
na subkontynencie moga wydawac si¢ kontrowersyjne dla ortodoksji islamskiej
whasnie dlatego, ze zostaly przejete do islamu z innych religii, lub wydaja sie
z nim sprzeczne. J. Danecki wylicza argumenty przeciwnikéw mistycyzmu w is-
lamie: Bég jest transcendentny, a wigc niemozliwe jest poznanie Go przez czto-
wieka, zblizenie do Niego; rytualy w islamie nie powinny by¢ modyfikowane,
indywidualizowane; $wiat doczesny i duchowy istnieja réwnoczesnie, niemoz-
liwe jest wigc odrzucanie jednego na rzecz drugiego'. Do praktyk kontrower-
syjnych zalicza si¢ m.in.:

— celibat (zakazany w tradycji muzulmariskiej);

— asceze, szeroko praktykowang przez sufich;

— prakeyki zikru, z towarzyszaca muzyka i $piewem?, w trakcie ktérych
wyznawcy doznaja ekstazy i wprowadzajg si¢ w trans czesto wspomagani nar-
kotykami — w Indiach i w Pakistanie w kazdy czwartek odbywaja si¢ catonoc-
ne koncerty muzyki religijnej kawwali, ktdre stanowig realizacje zikru;

'8 Guru-$isya parampard — tradycja charakterystyczna dla systemu edukacji religijnej
w Indiach starozytnych, gdzie nauczyciel (guru) — bedacy mentorem i autorytetem w danej
dziedzinie lub w tradycji danego kultu — przekazywal swoja wiedze wybranym uczniom, ci zas,
z biegiem, lat sami stajac si¢ nauczycielami, dzielili si¢ nig z kolejnymi adeptami.

19 J. Danecki, op. cit., s. 377-381.

2 Warto wspomnieé, ze wiele instrumentéw — gléwnie bebny (np. tabla, sarangi) — to
inwengja sufich.
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— udzial w zikrze kobiet i mezczyzn (egalitaryzm i wspdtuczestnictwo
we wszelkich praktykach kobiet i mezczyzn bywa 7Zle widziane przez
ortodoksje);

— udzial w festiwalach odbywajacych si¢ wokét grobowcow $wigtych
piréw (czgsto sg to rozbudowane kompleksy religijne, mieszczace nie tyl-
ko grobowiec/grobowce, ale takze madras¢ czy/i meczet). Festiwale od-
bywaja si¢ gtéwnie z okazji rocznicy $mierci Swigtego®', ale takze podczas
$wiat muzulmaniskich;

— praktyki zwiazane z kultem $wietych mistykéw — do ktdrych zali-
cza si¢ sktadang przez wiernych ofiare zawierajaca najczeéciej: duzy kawa-
tek materiatu (¢adar), ktérego wzornictwo zawiera symbole religijne (np.
ksi¢zyc i gwiazdg, reprodukcje przedstawiajacq Mekke, meczet badz sam
grobowiec itp.), stuzacy do okrycia grobu $wigtego; kwiaty (gléwnie réze,
rzadziej jasmin); kadzidelka; stodycze; czgsto wiaze si¢ tez czerwona nitke
wotywng w waznej intencji na azurowej Scianie lub oknie grobowca (za-
réwno material, jaki i nié stajg si¢ tzw. cicha modlitwa). Elementy te przy-
pominajg skladniki ofiary dokonywanej przez hinduséw w $wiatyniach.

Sytuacja sufizmu w Pakistanie

Na subkontynencie indyjskim (wigc i na terenie dzisiejszego Pakistanu)
dominuje islam sunnicki w interpretacji szkoly hanafickiej**, o stosunkowo li-
beralnych pogladach. Wigckszos¢ wyznawcéw nalezy do odtamu barelwi®, kté-
ry sympatyzuje z sufizmem; drugim co do liczebnosci odtamem sunnickim jest
deobandi*, trzecim — ahl-e hadis®. W II polowie XX w. w Pakistanie coraz
wicksza popularno$¢ uzyskuje salafizm. Terminem tym okreslany jest ruch reli-
gijny i polityczny (czy tez wiele nurtéw wewnatrz islamu) powstaty w XIX w.,
ktéry postuluje odrodzenie islamu poprzez powrét do jego pierwotnych zrédet,
do ,religii przodkéw”. Z salafizmu wywodzi si¢ dzisiejszy fundamentalizm mu-

21 Urs — (ar. ‘urs) oznacza dokfadnie ,zaslubiny” — to uroczysto$¢ upamictniajaca swictego
mistrza sufickiego, odbywajaca si¢ w rocznice jego $mierci. Zob. I.LH. Malik, Culture and
Customs of Pakistan, London 2006, s. 154-155.

22 Niewiele procent muzutmanéw wyznaje islam w interpretacji szkoly hanbalickiej. Por.:
hetp://www.muslimpopulation.com/asia/Pakistan/Islam%20in%20Pakistan.php, http://www.
oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e18092_hi=1&_pos=1, data odczytu 30 grudnia 2015.

» Odlam powstaly w potowie XIX w. w indyjskim miescie Bareli, jego doktryna jest
pokrewna filozofii sufizmu.

2 Odtam islamu zwiazany ze szkola Dar ul-Ulum Deoband; powstal w potowie XIX w. jako
wyraz sprzeciwu wobec rzadu brytyjskiego.

# Z ar. dostownie ‘lud hadisoéw (tradycji zwiazanej z Prorokiem)’ — konserwatywny odfam islamu,
interpretujacy zasady islamu wedtug Koranu, sunny i hadisow, ignorujac to, co powstato po nich.
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zutmaniski®. Sposréd wielu odnowicielskich nurtéw i odlaméw na uwage za-
stuguje wahhabizm, ktérego mysl stanie si¢ obowiazujaca w Arabii Saudyjskiej.
Fundamentalizm w wydaniu wahhabickim takze glosi powrét do Zrédelt, czyli
do prostych, surowych zasad islamu, oraz do dostlownego czytania i interpre-
tacji Koranu i innych pism muzutmanskich. Ideologia wahhabicka”opiera si¢
na dwéch podstawowych pojeciach: monoteizmu (fawhid) i herezji/politeizmu
($irk) oraz radykalnemu rozréznieniu, ze wszystko, co nie jest monoteizmem,
jest grzechem. Do takich za$ zaliczano m.in. kult $wigtych, oddawanie czci gro-
bom, szukanie wstawiennictwa $wigtych, przyjazn z innowiercami i inne obrze-
dy, szeroko praktykowane przez sufich®.

Na popularnos¢ w Pakistanie salafizmu/wahhabizmu — ideologii fundamen-
talistycznej i konserwatywnej — wplynelo kilka faktéw, przede wszystkim:

— dojscie do wladzy politykéw wyznajacych ortodoksyjny islam;

— wprowadzone przez Zi¢ ul-Haqa® postulaty fundamentalizacji re-
ligii, islamizacji i nietolerancji wobec ,nieczystych” odtaméw islamu
(w tym tradycji ludowych i sufich);

— migracje zarobkowe do krajéw Zatoki Perskiej i wplywy ortodok-
syjnego islamu podczas bardziej dostgpnych i coraz czgéciej odbywanych
pielgrzymek do Mekki;

— sponsorowanie madras i meczetéw przez zagraniczne organizacje
(pochodzace gléwnie z Arabii Saudyjskiej), ktére w ten sposéb krzewia
nietolerancje i terror;

— wzrost ekstremizmu, ktéry konsekwentnie niszczy kulture tolerancji
religijnej: kultura Pakistanu zmienia si¢ z niegdy$ multietnicznej i plura-
listycznej na zamknieta i orcodoksyjna;

— 1 wreszcie — talibanizacja i terroryzm, utrzymujacy si¢ wzdluz
zachodniej granicy Pakistanu.

%6 Pionierem tego nurtu byl teolog Ibn Tajmijja [Ibn Taymiyya], popularny w czasach

wspdlczesnych ,jako Zrédto inspiracji ruchéw fundamentalistycznych”. J. Danecki, op. cit., s. 202.

7 Wahhabizm wziat nazwe od Ibn Abd al-Wahhaba [Ibn ‘Abd al-Wahhab], teologa i mysliciela.

2 J. Danecki, op. cit., s. 422-423.

¥ Prezydent Pakistanu w latach 1977-1988.

3% Madrasy (czgsto jedyne szkoly, do jakich chodzi pakistariska mlodziez) oskarzane sa czgsto
o krzewienie nienawisci i podsycanie konfliktéw miedzy sektami/odtamami islamu lub — wprost
— o inspirowanie przemocy wobec mniejszosci religijnych. Por. T. Ahmad, Legal provisions
on Fighting Extremism: Pakistan, https://www.loc.gov/law/help/fighting-extremism/pakistan.
php; Pakistan’s new security policy aims to reform madrassas, ,Dawn”, 2.03.2014 http://www.
dawn.com/news/1090547; Saudi Arabia, UAE financing extremism in south Punjab, ,Dawn’,
21.05.2011, hetp://www.dawn.com/news/630599/saudi-arabia-uae-financing-extremism-in-
south-punjab, data odczytu 30 grudnia 2015.
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Bezposrednig ofiarg fundamentalizacji islamu® i wzrostu nietolerancji w kra-
ju padli sufi — od kilkunastu lat obserwujemy coraz czgstsze ataki na $wicte
miejsca, grobowce, chanki. Do aktéw terroru dochodzi czgsto w trakcie sufic-
kich festiwali, ktére gromadza duzg liczbe wyznawcéw i sympatykéw.

W ciagu ostatnich 10 lat® w réznego rodzaju atakach i zamachach zginglo
ponad 300 oséb, a ponad 600 zostalo rannych, jak wynika z danych zebranych
przez Center for Islamic Research Collaboration and Learning®. Liczba atakéw
rosta kazdego roku, cho¢ przez ostatnie 3 lata zachowuje tendencj¢ znizkows
— co ma z pewnoscig swoja przyczyne w toczacej si¢ obecnie wojnie z terrory-
stami. Ataki dokonywane sa przez bojéwkarzy z zakazanych organizacji — gléw-
nie Laskar-e Dzhangwi, Tehrik-e Taliban Pakistan lub im pokrewnych, zwiaza-
nych z ortodoksyjnymi odfamami islamu, gtéwnie deobandi lub ahl-e hadis*.
Ich celem jest wyparcie wypaczonej (w ich opinii) wersji religii i w jej miejsce
wprowadzenie jedynej stusznej interpretacji islamu: konserwatywnej, dostownie
interpretowanej, radykalnej. Jak prébowalam pokazaé wezesniej, wiele prakeyk
i obrzeddéw sufich, takich jak wspélne (obu plci) tarice w ekstazie, praktyki zi-
kru czy cze$¢ oddawana $wictym postrzegane sg przez ortodoksje za niemuzul-
maniskie. Noza bene, ataki bombowe najczgéciej organizowane sg w czwartkowe
noce, kiedy sufi i ich zwolennicy zbieraja si¢ na calonocne kawwali.

Lisa Curtis i Haider A. H. Mullick pisza, ze:

Pakistan jest w trakcie gwaltownych zmian politycznych, ktére podwazaja umie-
jetnosci wladzy do utrzymania spdjnosci w kraju, a nawet stawiaja pytania o zdolnos¢
Pakistanu do przetrwania w ciagu najblizszych kilku lat jako realne paristwo™®.

Przyczyna takiego rozbicia jest przede wszystkim wplyw i dzialanie Talibéw
w Pakistanie, kt6rych sfera dzialania jest opanowywana dzigki trwajacej od ze-

31 Chodzi nie tyle o rosnacy liczbe wyznawcéw fundamentalistycznych odtaméw islamu,
a o sympatie wirdd spoleczeristwa, ujawniajace czesto radykalizacje pogladéw.

32 Dokladniej: w latach 2005-2015.

3 htep://www.circle.org.pk/index.php, data odczytu 17 pazdziernika 2015.

3 Obok atakéw na chanki, grobowce i inne miejsca kultu sufich czesto maja miejsce akty
agresji wymierzonej przeciwko instytucjom przynalezacym do sekty barelwi (meczety, madrasy itp.).
Z licznych Zrédel, zawierajacych doniesienia na temat zamachéw czy atakéw na te miejsca
przytaczam tu, z przyczyn obiektywnych, tylko kilka: http://muslimvoices.org/bombers-kill-7-
sufi-shrine-pakistan/; http://muslimvoices.org/deadly-attack-sufi-shrine-lahore/, htep://www.
heritage.org/static/reportimages/84EE62 1 B2EBD1D478C9D664307176A22.gif; hetp://free
muse.org/archives/1721, data odczytu 30 grudnia 2015. Zob. takze: Sufis and Salafis in the
Contemporary Age, red. L. Ridgeon, New York-London 2015.

3 L. Curtis, H. Mullick, Reviving Pakistan’s Pluralist Traditions to Fight Extremism, Heritage
Foundation 2009, http://www.heritage.org/research/reports/2009/05/reviving-pakistans-plu
ralist-traditions-to-fight-extremism, data odczytu 31 grudnia 2015.
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sztego roku operacji wojskowej Zarb-e Azb. Pakistan — od dawna trawiony
podziatami etnicznymi i sekciarskimi — stanal przed ogromnym zagrozeniem
ze strony dobrze uzbrojonych i dobrze zorganizowanych islamistéw, co z kolei
stalo si¢ wyzwaniem dla stabilnosci panistwa.

Zakonczenie

Miejsca kultu sufich pozostajg celem atakéw ze strony fundamentalistéw
i terrorystéw wywodzacych sig z takich odtaméw islamu jak deobandi, wahhabi,
salaf, ahl-e hadis, a takze przez Talibéw — mimo to wciaz przyciagaja tumy.

W chwili najwickszego starcia z Talibami w Pakistanie, w latach 2008-2012
rzad podjat kilka inicjatyw®® w celu odrestaurowania i promogji sufizmu jako
ideologii milosci i tolerancji, stawiajac go jako niemal jedyna alternatywe
dla talibanizacji kraju. Sufizm jest wiec kreowany — nie tyle ideologicznie, co
politycznie — jako przeciwwaga dla radykalnych odtaméw islamu. Takze Zachéd
widzi w sufizmie szanse¢ na odrodzenie wewnatrz islamu. W Stanach Zjedno-
czonych bractwa sufich od lat dotowane s3 przez rzad, by w ten sposéb ostabié¢
popularno$¢ i mozliwosci dziatania ekstremalnych grup i sekt muzutmanskich.
W przeréznych raportach i opracowaniach dotyczacych mozliwych strate-
gii rozwoju Pakistanu takze znajdujemy porady i dyrektywy (plynace gléwnie
z Zachodu), by inwestowa¢ w wzmocnienie mistycznego odfamu islamu, po-
strzeganego jako antidotum na przemoc?”.

Sufizm bywa dzi$§ nazywany ,kulturalnym islamem”, interpretowany w nie-
mal sekularny sposéb jako filozofia mitosci, tolerancji i pokoju®®, z wickszym

% Do inicjatyw tych nalezy zaliczy¢ m.in. utworzenie w 2009 r. Rady Sufich (poczatkowo
National Sufi Council, obecnie: Sufi Advisory Council); reaktywowanie i dofinansowanie festiwalu
kultury sufickiej w Lahor, odbudowa zniszczonych grobowcéw i innych miejsc kultu i kultury
sufich. Por. Governemnt to set up Sufi Advisory Council, ,Dawn”, 7.06.2009, http://www.dawn.
com/news/958940/government-to-set-up-sufi-advisory-council, data odczytu 30 grudnia 2015.

3 Por. Z. Baran, Understanding Sufism and its Potential Role in U.S. Policy, Nixon Centre
Conference Report March 2004, http:/[www.worde.org/publications/commentary/empowering
asj_sufi_muslim_networks/understanding-sufism-and-its-potential-role-in-u-s-policy/; A. Ra-
basa, Ch. Benard, L.H. Schwartz, P. Sickle, Building Moderate Muslim Networks, Santa Monica
2007, http://www.rand.org/pubs/monographs/MG574.html, data odczytu 31.12.2015.

38 Warto zwréci¢ uwage na fake, iz wielu wyznawcédw islamu ma poglady religijne rézne
od politycznych. W historii sufizmu takze wiele jest przykladéw sufich, ktérzy byli czynnie
zaangazowani w polityke, przemoc itd. Przynalezno$¢ do sufizmu nie jest gwarantem pacyfizmu
czy bezkonfliktowosci. Por. A. Philippon, Sufism in Pakistan at the Ideological Crossroads,
»World Religion Watch”, 5.11.2009, http://www.world-religion-watch.org/index.php/about-
us-researchers-and-fellows-at-world-religion-watch/research-publications-and-working-
papers/286-sufism-in-pakistanat-the-ideological-crossroads, data odczytu 31 grudnia 2015.
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naciskiem na kulture i filozofig, mniejszym na religi¢. Na kwesti¢, ze sufizm
znajduje si¢ obecnie na przystowiowym rozdrozu®, zwracaja uwage badaczki
Alix Philipon oraz Farzana Shaikh. Shaikh wskazuje na fake, ze w historii Paki-
stanu sufi zawsze byli instrumentem w r¢kach politykéw, szczegdlnie w regio-
nach, gdzie mistyczny kult byl od wiekéw popularny (np. Sindh). Kazdy przy-
wodca prébowal zjedna¢ sobie sufich — poczawszy od Ajub Khana®, ktérego
celem bylo zmobilizowanie lokalnych piréw przeciw opozycji ztozonej z partii
o pokroju fundamentalistycznym®'. Podczas gdy reformatorzy islamu — Mu-
hammad Iqbal czy dzialajacy przed nim Sajjid Ahmad Khan — postrzega-
li tradycje piri-muridi jako przestarzala, podatna na korupcje, nieprzystajaca
do wspélczesnej wizji islamu i (pdzniej) Pakistanu — dla przywédcdw politycz-
nych pozyskanie przychylnosci pira oznaczalo zyskanie sporego elektoratu®.
Wydaje si¢, ze takze dzi$, pod oficjalnym szyldem kampanii na rzecz plurali-
zmu religijnego, rzad Pakistanu prowadzi twarda polityke walki z terroryzmem,
poglebiajac i tak juz niemaly konflikt miedzy réznymi odtamami islamu — sta-
wiajac w ten sposéb na szali bezpieczeristwo wewnatrz kraju® i ryzykujac, ze
w miejscach kultu sufich nadal wybucha¢ beda bomby*.

¥ Celowo nawiazuje tu do tytutu artykutu Alix Philipon.

4 Prezydent Pakistanu w latach 1958-1969.

UE Muedini, Sponsoring Sufism: How Governments promote ,,Mystical Islam” in Their
Domestic and Foreign Policies, New York 2015, Kindle Edition, rozdziat 4: Appealing to Sufi
Orders and Shrines: The Case of Government Sufi Advocacy in Pakistan.

2 F. Shaikh, Will Sufi save Pakistan?, [w:] Under the Drones: Modern Lives in Afganistan-
Pakistan Borderlands, red. Sh. Bashir, R.D. Crews, Cambridge-London 2012, s. 174-191.

% A. Philippon, op. cit.

“B. Shah, Sufism wont solve Pakistans problems, ,Aljazeera”, 20.04.2015, hetp://www.
aljazeera.com/indepth/opinion/2015/04/sufism-won-solve-pakistan-problems-150415
103737791 .html, data odczytu 31 grudnia 2015.
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Kim sa muzulmanscy dalici?
Uwagi na temat kastowosci wér6d muzulmanéw
w Azji Poludniowe;j’

Muzutmanie w Azji Potudniowe;j i ich zréznicowanie

Kraje Azji Poludniowej, wedlug danych z 2010 r.?, zamieszkuje blisko
540 milionéw muzutmandw, co stanowi jedng trzecig ogélnej liczby wyznaw-
céw islamu na $wiecie (1,6 miliarda) i sprawia, ze region ten jest — i zgodnie
z prognozami pozostanie takze w najblizszych dekadach — ich najwigkszym sku-
piskiem®. W Indiach muzulmanie, ktérych jest przeszto 172 miliony* (trze-
cie miejsce wsréd krajéw $wiata), tworza najliczniejsza mniejszo$¢ wyznaniowa
(14,2% ludnosci), liczebnoscia niewiele ustgpujac muzutmariskiej spotecznosci
Pakistanu (ok. 178 milionéw) i nieznacznie przewyzszajac liczbe muzutmanéw
w Bangladeszu (ok. 148 milionéw).

Islam jest obecny w Azji Potudniowej praktycznie od samego poczatku swe-
go istnienia. W pierwszej polowie VII wieku muzutmanscy kupcy docierali

! Opisane w niniejszym tekscie zjawiska dotycza spofecznosci muzulmariskich zamiesz-
kujacych wszystkie kraje regionu Azji Poludniowej, jednak z uwagi na niedostatek inter-
pretowalnych Zrédet (szczegdlnie w odniesieniu do Pakistanu i Bangladeszu) zakres rozwazan
ograniczono giéwnie do Indii.

2 Muslim Population by Country, PEW Research Center, dane z 2010 roku, opublikowane
27 stycznia 2011 r., dostepne online: htep://www.pewforum.org/2011/01/27/table-muslim-
population-by-country/, data odczytu 14 grudnia 2015.

3 Za region Azji Poludniowej zwykle przyjmuje si¢ obszar krajéw nalezacych do Potud-
niowoazjatyckiego Stowarzyszenia Wspdlpracy Regionalnej (SAARC), czyli (w kolejnosci alfa-
betycznej): Afganistanu, Bangladeszu, Bhutanu, Indii, Malediwéw, Nepalu, Pakistanu i Sri Lanki.

“Dane spisu powszechnego przeprowadzonego w Indiach w 2011 r., opublikowane
w sierpniu 2015 r., dostgpne online: http://www.censusindia.gov.in/2011census/C-01.html,
data odezytu 14 grudnia 2015. Biorac pod uwage tempo przyrostu liczby ludnosci Indii,
w ciagu ostatnich czterech lat liczby te z pewnoscia ulegly powickszeniu.
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do Malabaru na potudniowo-zachodnim wybrzezu Pétwyspu Indyjskiego’,
a niektédrzy z nich osiadali tam, zakladajac rodziny i asymilujac si¢ z miejsco-
wym spoleczeistwem. Na pélnocnym zachodzie subkontynentu Arabowie
podbili tereny Sindhu i Multanu w poczatkach VIII wieku (712 r.). Na dobre
jednak islam zagoscit na subkontynencie na przetlomie XII i XIII wieku, odci-
skajac od czaséw sultanatu delhijskiego (1206-1526) swe pi¢tno na kulturze
indyjskiej — ale jednoczesnie ulegajac pod jej wplywem sporym przeobraze-
niom. Dwa gléwne odfamy — sunnici i szyici — jakie poczatkowo pojawily sie
w Azji Potudniowej wraz z przybyszami z zachodu, zaczely na gruncie indyjskim
podlega¢ dalszym podzialom na sekty i szkoly. Wypracowywaly one niekie-
dy bardzo eklektyczng doktryne, co bylo efektem towarzyszacego konwersjom
miejscowej ludnosci (czgsto masowym) inkorporowania przez islam lokalnych
kultéw i tradycji®. Obecnie muzutmanie potudniowoazjatyccy to w przewaza-
jacej czesei sunnici (ok. 85%), w wickszosci zwolennicy szkoly hanafickiej, zali-
czani do stosunkowo ortodoksyjnego nurtu barelwi (ponad 200 milionéw wy-
znawcow), przeciwstawiajacego si¢ rewitalistycznemu, tradycjonalistycznemu
i silnie ksztaltowanemu przez idee wahhabizmu ruchowi deobandi, z ktérym
identyfikuje si¢ okoto 20% sunnitéw z Azji Potudniowej. Szyici, stanowiacy oko-
fo 15% wszystkich poludniowoazjatyckich muzulmanéw, to w zdecydowanej
wigkszo$ci imamici (dwunastkowcy) oraz okoto 1 miliona ismailitéw — do nich
zaliczaja si¢ przede wszystkim spolecznosci bohra i chodza zamieszkujace w za-
chodnich Indiach (Gudzarat) i Pakistanie. W Indiach, Pakistanie i Banglade-
szu znaczng grupg (od 5 do 10 milionéw — szacunki, szczegdlnie w odniesieniu
do Pakistanu, sa bardzo rozbiezne) stanowig tez zwolennicy ruchu ahmadijja,
uznawanego przez wickszo$¢ wyznawcédw islamu za nurt heretycki (a w Pakista-
nie zabronionego prawnie od 1974 r.).

Wymienione powyzej gtéwne odtamy islamu reprezentowane w Azji Po-
tudniowej podlegaja dalszemu zréznicowaniu, czgsto uzaleznionemu od czyn-
nikéw spotecznych czy geograficznych, tworzac w obrebie jednej religii praw-
dziwa mozaike¢ wyznaniowa. Przedstawiony podzial nie jest jednak jedynym
cechujacym muzulmanéw poludniowoazjatyckich, naklada si¢ bowiem nan
charakterystyczna dla subkontynentu indyjskiego stratygrafia oparta na podzia-
tach kastowych i porzadkujaca hierarchi¢ oraz wzajemne zaleznosci miedzy po-
szczeg6lnymi grupami w sposéb znacznie bardziej bezwzgledny, niz czynig to
podziaty wynikajace z ideologii religijnej.

> Tutaj tez, w keralskiej miejscowosci Methala znajduje sie najstarszy meczet w Azji Potud-
niowej, Ceraman Dzama Masdzid, zbudowany w 629 r. na ziemi ofiarowanej muzutmanom
przez miejscowego hinduskiego wladce Ceramana Perumala.

¢ Grupy tego typu opisuje m.in. A. Ahmad, Studies in Islamic Culture in the Indian
Environment, Oxford 2002, s. 155-163.
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Podzialy kastowe — kasty i podkasty w§réd muzulmanéw

Termin ,kasta”(ang. caste), oznaczajacy zamknieta grupe spoteczna, ktérej
odrebnos¢ wynika z przepiséw religijnych lub prawnych i jest usankcjonowa-
na zwyczajowo, oraz przynalezno$¢ do ktdrej jest dziedziczna, stosowany jest
w stosunku do spofecznosci muzutmanskiej niechgtnie i z rezerwa — zwlasz-
cza przez samych muzutmanéw, podkreslajacych, ze islam jest systemem ega-
litarnym i sekularnym, wolnym od krzywdzacych podzialéw cechujacych inne
religie, a szczeg6lnie hinduizm. Dlatego tez czgsto anglojezyczni muzulma-
nie wymiennie z terminem ,kasta” stosujg takie wyrazenia, jak ,réd/szczep”
(ang. tribe) czy ,spoteczno$¢” (ang. community)’. Okresleniem uzywanym naj-
cze$ciej w odniesieniu do grup kastowych wsréd muzulmanéw, rozpowszech-
nionym zaréwno w jezyku angielskim, jak i w jezykach indyjskich, jest rdzenny
termin dZati (hindi jaz) ,kasta/kategoria (ludzi)”; w urdu zwykle stosuje si¢ jego
arabski odpowiednik zat (ar. ddz). W Pakistanie zwyczajowo uzywany bywa ter-
min biradari (pers. baridari), oznaczajacy dostownie ,braterstwo/bra¢”, lecz od-
noszony do tego samego zjawiska spotecznego. Czasami pojawia sig takze arabskie
okreslenie kaum (ar. gaum) ,ré6d/lud/sekta/kasta”. Podkresli¢ nalezy, ze pierwsze
lub kolejne znaczenie stownikowe kazdego z tych terminéw to wlasnie , kasta™.

Muzutmanie potudniowoazjatyccy zasadniczo naleza do jednej z dwéch ka-
tegorii, okreslanych jako asraf ,szlachta” (z ar. as7df, 1. mn. rzeczownika Sarif
»szlachetnie urodzony, nobliwy”) oraz adZlaf ,pospélstwo” (z ar. ajlaf, l. mn.
rzeczownika jilf ,czlowiek pospolity, nedzny”)’. Asrafi (ci, ktdrzy zaliczajq si¢
do kategorii asraf) mienia si¢ by¢ potomkami muzulmanskich imigrantéw
z zachodu i dzielg si¢ na dalsze cztery podkategorie: sajidéw (ar. sayyid) i $ajchéw
(ar. saih), wywodzacych swaq genealogie bezposrednio od arabskiego rodu proro-
ka Muhammada, oraz mogotéw (pers. mugal) i pathanéw (hindi-urdu pathin
< paszto paxtin) — przybyszéw ze zislamizowanej Persji i Azji Centralnej. War-

7 Por.: D.G. Mandelbaum, Society in India, t. 2: Change and Continuity, Berkeley 1970, s. 553.

8 Np.: J. Platts, A Dictionary of Urdii, Classical Hindi and English, London 1884; S.H.
Haqqee, Oxford English-Urdu Dictionary, Karachi 2011; R.S. McGregor, The Oxford Hindi-
English Dictionary, New Delhi 1993.

? Ogodlne opisy tych dwoch kategorii spotecznych oraz wchodzacych w ich sklad grup mozna
znalez¢é w wielu opracowaniach poswigconych podzialom kastowym w Azji Potudniowej, m.in.:
. Ahmad, The Ashraf and Ajlaf Categories in Indo-Muslim Society, ,Economic and Political
Weekly” 1967, t. 2, nr 19, s. 887, 889-891; L. Dumont, Homo Hierarchicus: The Caste System
and Its Implications, Chicago—London 1980, s. 205-208; M. Mines, Muslim Social Stratification
in India: The Basis for Variation, ,Southwestern Journal of Anthropology” 1972, t. 28, nr 4,
s. 333-349; Z. Ahmad, Islam and Muslims in South Asia, Delhi 2000, rozdz. 2: Caste System
in Islam, s. 35-53; ]. Malik, Islam in South Asia, New Delhi 2012, rozdz. Caste, s. 149—-155.



256

stwe adzlaf tworza indyjscy konwertyci i ich potomkowie, dzielacy si¢ na dwie
zasadnicze podkategorie: konwertytéw z kast wyzszych — gtéwnie RadZputéw
(cho¢ cz¢$¢ z nich, podobnie jak nieliczni bramini, ktérzy przyjeli islam, za-
liczana jest do warstwy asraf) oraz wielkiej liczby konwertytéw nalezacych
do réznych grup zawodowych, odpowiadajacych hinduskim kastom rzemiesl-
nikéw i artystéw'®. Grupy nalezace do warstwy adzlaf charakteryzuje endoga-
mia podobna do tej, jaka praktykuja poszczeg6lne kasty hinduskie, wiele z nich
kontynuuje tez niektére hinduskie zwyczaje i obrzedy, szczegdlnie zwiazane
z ceremonia zaslubin''.

Poza dwiema wymienionymi kategoriami asraf i adZlaf istnieje jeszcze jedna
warstwa spoleczna, okreslana terminem arzal ,motloch” (ar. ardal, 1. mn. rze-
czownika radl ,cztowiek nisko urodzony, podlego pochodzenia”), ktéra two-
rza konwertyci z grupy niedotykalnych (tzw. pozakastowcéw), znani jako mu-
zutmanscy dalici'>. Pomimo zmiany wyznania pozostaja oni naznaczeni takim

" Taki podzial dotyczy gléwnie muzulmanéw zamieszkujacych péinocne i $rodkowe
Indie, Pakistan i Bangladesz. Stosunkowo podobny system organizacji kastowej panuje wsréd
mapilléw (wickszo$¢ muzutmariska z Kerali, potudniowej Karnataki i zachodniego Tamilnadu),
podzielonych na pig¢ zhierarchizowanych grup, nazywanych: thangal, arabi, malbari, pusalar
i ossan. Grupy thangal i arabi odpowiadaja sajidom i §ajchom z péinocy. Ci pierwsi dowodza
swego pochodzenia od cérki proroka Fatimy i w hierarchii kastowej usytuowani sa najwyzej.
Ara%i mienia si¢ potomkami arabskich imigrantéw (zaréwno mezczyzn, jak i kobiet), ktorzy
zachowali $wiadomo$¢ whasnej arabskiej etnogenezy i kultywuja rodowe tradycje. Malbari,
stanowiacy analogic do pétnocnych grup mogotéw i pathanéw, réwniez wywodza swe
pochodzenie od miejscowych arabskici imigrantéw, jednak na przestrzeni stuleci zatracili
arabski patrylinearny system pokrewieristwa, przyjmujac lokalng tradycje matrylinearna.
Odpowiednikiem pdétnocnej warstwy adzlaf sg pusalarowie i ossanowie. Pusalarowie, okreslani
jako ,nowi”, to konwertyci (gtéwnie z kasty rybakdw), wigc ich status pozostaje niski, cho¢ nie
az tak, jak pozycja przybylych z Jemenu w XVII w. ossanéw, czyli balwierzy, trudniacych si¢
zajeciami uwazanymi za bardzo podte — migdzy innymi cyrkumcyzja (mezczyzni) i poloznictwem
(kobiety). Dystans spoteczny pomiedzy tymi grupami pozostaje bardzo duzy, kazda z nich
praktykuje cisla endogamic i ograniczony do wiasnej kasty komensalizm, posiada osobne meczety,
odrebne organizacje religijne oraz cmentarze. Por. V.S. D’Souza, Social Organization and Marriage
Customs of the Moplahs on the South-west Coast of India, ,Anthropos” 1959, t. 54, s. 487-516.

! Znaczenie podzialéw kastowych najlatwiej dostrzec przegladajac matrymonialne oglo-
szenia prasowe i portale internetowe. Zwykle w tego typu ogloszeniach, obok dokladnej
informacji o wyznaniu (religia, odtam, szkofa), jezyku ojczystym i wykonywanym zawodzie,
precyzowana jest takie kasta potencjalnego kandydata czy kandydatki do malzedstwa.
Niektére portale internetowe specjalizujg si¢ w taczeniu par na podstawie zgodnosci kastowej
— np. MatrimonialsIndia.com oferuje do wyboru listg blisko 40 muzutmanskich kast,
wwickszosci (cho¢ nie wylacznie) zaliczanych do warstwy asraf, podkreslajac, ze zgodno$¢ w zakresie
kasty wciaz pozostaje jednym z najwazniejszych kryteriéw podczas aranzowania malzedstwa.

2 Dalici (hindi daliz ,uci$niony”) — w hinduskim systemie kastowym zbiorcza nazwa
dla okreslenia cztonkéw najnizszych kast oraz pozakastowcéw, traktowanych pogardliwie
przez przedstawicieli kast wyzszych, wprowadzona w latach 30. XX w. Tradycyjnie do tej
kategorii zalicza si¢ osoby wykonujace tzw. nieczyste zawody, zwigzane z odbieraniem zycia
innym stworzeniom (np. rybacy i rzeZnicy), oporzadzaniem zwlok (grabarze) i kontaktem
z wydzielinami ($ling, moczem kalem, potem) innych ludzi (np. sprzatacze latryn, pracze).
Termin ,muzutmanscy dalici” (ang. Dalit Muslim) wprowadzit do publicznego dyskursu
w latach 90. XX w. Ejaz Ali, wieloletni przewodniczacy Wszechindyjskiego Zjednoczonego
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samym stygmatem niedotykalnosci, jak w systemie hinduskim i funkcjonuja
na marginesie spolecznos$ci muzulmanskiej, niejednokrotnie spotykajac sie
z prze$ladowaniem i szykanami ze strony , lepiej urodzonych” wspétwyznawcéw.

Podobienstwa i réznice w systemach kastowych
hinduskim i muzulmadskim

Podzial kastowy stanowi podstawe hinduskiego porzadku spotecznego,
usankcjonowana poprzez zasadnicza dla hinduizmu ide¢ karmana, zgodnie
z ktérg wezesniejsze dobre i zte uczynki czlowieka determinuja jego kolejne
wecielenia — czyli, upraszczajac, warunkuja kaste, w ktérej ponownie przyjdzie
on na $wiat. Przynaleznos¢ do kasty jest dziedziczna — otrzymuje si¢ ja od rodzi-
codw i przekazuje wlasnemu potomstwu, oraz nieodwotalna — nie mozna zmie-
ni¢ kasty na inng (mozliwe jest tylko wykluczenie z kasty na skutek powaznego
ztamania regut kastowych, co powoduje zdegradowanie do pozycji ostracyzo-
wanego przez spoleczefistwo pozakastowca). Hinduskie kasty charakteryzuje
endogamiczno$¢, dziedziczno$é wykonywanego zawodu, a cz¢sto réwniez ko-
mensalizm ograniczony do kasty. Wszystkie kasty zawodowe przynaleza do jed-
nej z czterech tradycyjnych klas spoleczeristwa, znanych jako warny (sanskr.
varna klasa®, takze ,kolor”): braminéw (kaplani, nauczyciele, kaznodzieje),
kszatrijéw (wojownicy, rzadcy, monarchowie), wajsjéw (kupcy, rolnicy, hodow-
cy i rzemielnicy) i $udréw (shuzacy, robotnicy itp.)"*. Usankcjonowany religij-
nie i siggajacy geneza do hinduskiej mitologii pierwotny podzial spolteczenistwa
na warny stanowit punkt wyjsciowy dla jego dzisiejszego zréznicowania kastowego.

Stratygrafia kastowa spotecznosci muzulmariskiej pod wieloma wzgledami
przypomina hinduska, mozna tez dostrzec analogi¢ pomiedzy gléwnymi klasa-
mi spolecznymi obu systemdw, ktér ilustruje ponizszy schemat.

i -—_— .
s,aJA":l . —————=bramini
fajc

a$raf
\
;‘:1514___’__» kszatrijowie
/wajéjowie
adzlaf _ .
$udrowie
arzal dalici

Zgromadzenia Muzuimanéw (All India United Muslim Morcha), organizacji zrzeszajacej
dziataczy broniacych praw muzulmandw z najnizszych kast. Réwnolegle z okresleniem ,,muzul-
mariscy dalici” stosowane bywa tez perskie stowo pasminda ,pozostajacy z tyhu”.

3 Na temat zaleznoéci miedzy tradycyjnym (warny) a wspélczesnym (dzati) systemem
kastowym w Azji Poludniowej. Por.: A. Béteille, Varna and jati, ,Sociological Bulletin” 1996,
t. 45, nr 1, s. 15-27.
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Systemy te taczy szereg zasadniczych podobieistw. Obydwa skladajg si¢
z hierarchicznie uszeregowanych i w duzej mierze endogamicznych grup. Kon-
wertyci z kast dalitéw stoja w hierarchii muzutmanskiej najnizej, tak jak nie-
dotykalni w hierarchii hinduskiej. Obydwa systemy obejmuja wielka ilo$¢ kast
rzemieslnikéw, kedrych tozsamo$¢ uzalezniona jest w duzej mierze od wykony-
wanego zawodu. Na szczycie obu porzadkéw pozostaja wywyzszone ze wzgle-
déw religijnych hinduskie kasty braminskie i muzutmanskie grupy wywodzace
swe pochodzenie od proroka Muhammada i jego rodu. Mozna takze doszuki-
wacé si¢ analogii pomiedzy warng kszatrijéw — dawnych hinduskich wladcéw
Indii i grupami mogotéw oraz pathanéw, ktérzy zastapili kszatrijéw w tej funk-
¢ji po przybyciu muzutmandéw na subkontynent.

Zjawiskiem zasadniczo réznigcym obydwa systemy jest ruchliwo$¢ spotecz-
na — wykluczona w przypadku kast hinduskich, lecz dopuszczalna (i nierzadka)
wéréd muzutmanéw. Dla hindusa zmiana kasty w zasadzie nie jest mozliwa,
gdyz przynalezno$¢ kastowa pozostaje przede wszystkim uwarunkowana reli-
gijnie (idea rytualnej czystosci/nieczystosci), za$ czynniki ekonomiczne maja
znaczenie wtorne. W hinduskim systemie kastowym awans spoleczny moze zo-
sta¢ osiagnicty tylko przez caly spolecznos¢ nalezaca do danej kasty i dzieje
si¢ to poprzez zmudny i trwajacy wiele generacji proces, polegajacy na kopio-
waniu wzorcéw zachowan i sposobu zycia typowych dla kast wyzszych'“. Ina-
czej dzieje si¢ w przypadku systemu kastowego wsréd muzutmanéw, w ktérym
brak wyznacznika czystosci/nieczystosci rytualnej', za$ przynaleznos¢ do kasty
w duzej mierze uzalezniona jest od statusu ekonomicznego zwiazanego z wyko-
nywanym zawodem i moze ulec zmianie wraz ze zmiang kondycji finansowej
rodziny. Zdarza si¢, ze muzulmanie urodzeni w niskiej kascie, wzbogaciwszy
si¢, porzucaja wezesniejsza profesje na rzecz zajecia postrzeganego jako bardziej
prestizowe (np. staja si¢ wlascicielami ziemskimi) i — poprzez przyjecie stylu zy-
cia warstw wyzszych — staraja si¢ z nimi zasymilowa¢, co zwykle dokonuje si¢
na przestrzeni kilku lat. Niektérzy zmieniajg takze nazwisko zwiazane z pier-
wotng kasta na bardziej szlachetne i wskazujace na przynalezno$¢ do kategorii

4 Zwykle bezposrednio lub posrednio maja one zwiazek ze sfera religijna i obejmuja
np. zmiang diety na wegetariariska, nasladowanie ubioru, kopiowanie obrzgdéw zwiazanych
z cyklem Zycia czy zatrudnianie braminéw dla odprawiania rytualéw religijnych. Indyjski antro-
polog M.N. Srinivas okrelit tego typu zmiang spoleczna terminem ,sanskrytyzacja”. Por.:
M.N. Srinivas, Social Change in Modern India, New Delhi 2005, s. 1-48.

! Dlatego tez zlamanie kastowych zasad dotyczacych endogamii czy wspoétbiesiadnictwa
w systemie muzuimariskim nie stanowi powaznego wykroczenia, naruszajacego ustalony
porzadek spoleczny — jak dzieje si¢ to w przypadku kast hinduskich — i bywa przez dana spo-
feczno$¢ znacznie latwiej akceptowane, nie skutkujac wyrzuceniem oséb, ktére dopuscily si¢
ztamania zasad, poza kaste.
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asraf. Zmiana taka wiaze si¢ najczgéciej z zaakceptowaniem zwyczajéw, ktére
uwazane sg za oznaki poboznosci cechujace dobrych muzulmanéw, jak natoze-
nie pardy na kobiety z rodziny (zwyczaj przestrzegany wylacznie przez asrafl),
uczestniczenie we wspolnych modlitwach w meczecie czy udanie si¢ na piel-
grzymke do Mekki's. Swiadomo$¢ mozliwosci tego typu awansu spolecznego
odzwierciedla popularne wsréd potudniowoazjatyckich muzulmanéw stwier-
dzenie: ,Kiedys rzeznik, dzis Sajch, a za rok, o ile ceny zboza beda korzystne
— moze i sajid”"’.

Przyczyny i usankcjonowanie kastowosci wéréd muzulmanéw

Pojawienie si¢ systemu kastowego w§réd muzutmanéw najprosciej mozna by
uzasadnia¢ bezposrednim wplywem kulturowym, jaki spoleczeristwo hinduskie
wywieralo na wyznawcéw islamu w ciagu kilkuset lat koegzystencji obu religii
na obszarze Azji Poludniowej. Takie wyttumaczenie zakfada jednak istnienie pier-
wotnej, ,czystej”, egalitarnej spolecznosci muzutmariskiej, ktéra stopniowo ule-
gala ,zgubnemu” wplywowi hinduizmu. Tymczasem nie nalezy zapomina¢, ze
zdecydowana wigkszo$¢ poludniowoazjatyckich muzulmanéw to potomkowie
dawnych hinduséw, ktdrzy podjeli decyzje o konwersji, nierzadko skuszeni czyn-
nikami ekonomicznymi (fatwiej bylo prowadzi¢ interesy wyznawcom tej samej
religii) czy spotecznymi (w szczegdlnosci atrakeyjna dla kast nizszych mozliwoscia
uwolnienia si¢ od ograniczeni naktadanych przez hinduski system kastowy)'®.

W $redniowieczu indywidualne konwersje na islam stanowily rzadkos¢.
Zazwyczaj to cale spotecznosci, nalezace do danej kasty, podlegaly stopniowe-
mu procesowi islamizacji, w trakcie ktérego elementy islamu stopniowo wia-
czano do lokalnych kosmologii i rytuatéw, powoli zastgpujac nimi tradycyjne
prakeyki hinduskie. Konwersja byla wiec stopniowo zachodzacym, zbioro-
wym procesem spotecznym, w ktérym pierwotnie endogamiczne grupy, nawet
pomimo zmiany wyznania i do§wiadczania znacznych przemian kulturowych,
kontynuowaly wcze$niejszy zwyczaj zawierania zwiazkéw malzeniskich w obre-
bie wlasnej kasty. W efekcie przyszte spoleczeristwo muzutmanskie juz w wie-
kach $rednich charakteryzowalo si¢ istnieniem wielu endogamicznych grup,

16 Por. Z. Ahmad, Muslim Caste in Uttar Pradesh, , The Economic and Political Weekly” 1962,
t. 14, nr 7, s. 329. Analogicznie do stworzonego przez M. N. Srinivasa terminu ,sanskrytyzacja”,
w przypadku ruchliwosci spotecznej muzulmanéw méwi sie o procesie ,asrafizacji”. Por.
C. Vreede-de Stuers, Parda: a Study of Muslim Women'’s Life in Northern India, Assen 1968, s. 6.

17 Cyt. za: D.G. Mandelbaum, op. cit., s. 555.

'8 Potwierdzaly to, na przyklad, wyniki cenzusu przeprowadzonego w 1921 ., por. A. Kha-
nam, Muslim Backward Classes: A Sociological Perspective, New Delhi 2013, s. 125.
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przypominajacych hinduskie kasty. Ze wzgledu na dtugotrwato$¢ procesu kon-
wersji, trwajacego niekiedy kilka pokolen, oraz stopniowo$¢ zachodzenia zmian
kulturowych, wielu nowych muzulmanéw zachowywalo niektére miejscowe,
przedmuzulmanskie wierzenia i praktyki. Dlatego to nie wplyw hinduizmu
na ,czysta i nieskazong” spoleczno$¢ muzutmanska, ale raczej zjawisko konty-
nuowania hinduskich wierzen i zwyczajéw przez konwertytéw, pozostajacych
nadal w duzej mierze w orbicie hinduskiego uniwersum kulturowego, przyczy-
nito si¢ w najwigkszym stopniu do utrzymania systemu kastowego wsréd prze-
wazajacej czesci spotecznosci muzutmaniskiej Azji Potudniowe;j.

Réwniez podzial na ,lepszych” (asraf), ,gorszych” (adzlaf) i pozostaja-
cych poza systemem spolecznym (arzal) muzutlmandéw istnial w Indiach juz
w Sredniowieczu i zostal opisany przez zyjacego w czasach panowania dyna-
stii Tughlakéw muzulmaniskiego historyka i mygliciela Ziauddina Baraniego
(1285-1357). W tekscie znanym jako Fatwdi-i Jahandari (,Wyroki w sprawie
rzadzenia’), ktéry stanowié mial pouczenie dla sultana, w jaki sposéb powi-
nien on sprawowa¢ wladze i traktowa¢ poddanych, Barani przestrzega miedzy
innymi, ze umozliwienie nizszym warstwom spoleczeristwa dostgpu do wiedzy
i edukacji mogloby zagrozi¢ hegemonii przynaleznej osobom z klasy asraf:

Wszystkim nauczycielom nalezy kategorycznie nakaza¢, aby nie wpychali klejnotéw
do psich gardel i nie zakladali §winiom czy niedzwiedziom ztotych obrozy, to znaczy, aby
podlych, niegodziwych i bezwartosciowych, sklepikarzy i ludzi niskiego rodu nie uczyli
niczego innego, jak zasad dotyczacych modlitwy, postu, jatmuzny i pielgrzymowania
(hadz), a takze kilku fragmentéw Koranu i wybranych zasad wiary, bez kedrych poznania
ich prakeyki religijne nie beda whasciwe, a modlitwy pozostana niewazne. Jednak niczego
innego nauczani by¢ nie maja, bo mogloby to przysporzy¢ szlachetnosci ich podtym
duszom. (...) Nie wolno uczy¢ ich czytania i pisania, wielki bowiem beztad wprowadzi¢
moze uczynienie nisko urodzonych osobami wyksztalconymi. Przyczyna wszelkiej
dezorganizacji w sprawach religijnych i pafstwowych sa uczynki i stowa ludzi niskiego
rodu, ktdrzy posiedli wyksztalcenie i z tego tytutu stali si¢ zarzadcami (v4/i), poborcami
podatkowymi (“dmil), rewidentami ksiegowymi (mutasarrifj, dowddcami (farmdndeh)
i suwerenami (farmdnravd). Jedli nauczycie okaza niepostuszerstwo i dowiedzione
zostanie podczas $ledztwa, ze przekazywali wiedz¢ osobom nisko urodzonym, lub uczyli
je czytania i pisania — spotka ich nieuchronna kara®.

Aby usankcjonowa¢ skierowane do sultana zalecenie, by utrzymywal taki
porzadek, w ktérym osoby o niskim statusie spofecznym pozostaja podlegle

¥ Cyt za: Mohammad Habib, Afsar Umar Salim Khan, 7he political theory of the Delhi
sultanate (including a translation of Ziauddin Barani’s Fatawa-i Jahandiri, circa, 1358-9 A.D.),
Allahabad 1961, s. 49 (przeklad na jez. polski A. Kuczkiewicz-Fras).
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wobec szlachetnie urodzonych, Barani przytacza odpowiednie uzasadnienie,
stwierdzajac, ze nie istnieje zadna religia, wyznanie, powszechnie przyjeta tra-
dycja czy tez prawo panistwowe, ktére zalecalyby czyni¢ z 0séb ,podlych, nie-
godziwych, nisko urodzonych i bezwartosciowych” pomocnikéw lub wspét-
pracownikéw rzadu. Wedlug historyka to z boskiej woli pospdlstwu (adzlaf)
przydzielone zostaly poslednie zawody oraz odpowiednie do ich wykonywa-
nia cechy, takie jak bezwstyd, dzialanie na szkod¢ innych, brak poczucia spra-
wiedliwosci, okrucieristwo, nieposzanowanie prawa, bezczelnos¢, skfonnosé
do rozlewu krwi, fajdactwa i oszustwa oraz bezbozno$¢. Poniewaz za$ cechy te
sa dziedziczone z ojca na syna, pospélstwu pod Zadnym pozorem nie wolno wy-
konywa¢ szlachetnych zawodéw zastrzezonych dla asrafi (jak rzadzenie, naucza-
nie i gloszenie wiary), gdyz stanowitoby to powazne naruszenie woli bozej*.
Barani byt moze pierwszym, ale z pewnoscig nie jedynym autorem, kté-
ry optowal za utrzymaniem segregacji kastowej wsréd muzulmanéw. Wielu
p6iniejszych myfdlicieli i prawodawcéw muzulmariskich z Azji Poludniowej
w zdecydowany sposéb popierato w swoich naukach prakeyki endogamiczne
i dziedzicznos¢ profesji w obrebie poszczegdlnych kast. Przykladem moze by¢
Bahistizevar (,Niebianiskie ozdoby”), niezwykle popularny podrecznik muzul-
manskiej jurysprudencji z przefomu XIX i XX wieku, autorstwa zwigzanego
ze szkola deobandzka Maulany Thanwiego, ktéry w rozdziale poswigconym
malzeistwu kategorycznie zaleca, aby zwiazek oparty byt na zgodnosci (pers.
kufiz ,réwny, tego samego rodzaju’), migdzy innymi, pod wzgledem rodowo-
du i zawodu — czyli méwiac inaczej, aby byt zawierany w obrebie odpowied-
niej kasty*'. Natomiast dokladnych wytycznych odnosnie do tego, w jaki spo-
s6b zachowywac zasadg¢ zgodnosci przy wyborze wspétmatzonka dostarczaja na
przyktad pisma znanego wspolczesnego indyjskiego ulemy, ‘Abdula Hamida
Nu‘maniego®. Wigkszo$¢ indyjskich muzutmanéw (szczegélnie hanafitéw) wy-
daje si¢ uznawac istnienie kast, rozumianych jako dziedziczne grupy zawodowe,
i traktuje je jako zasadniczy czynnik w podejmowaniu decyzji o odpowiedniosci
/nieodpowiednioéci kandydata czy kandydatki do malzenistwa. Takie podejscie za$
legitymizuje wystarczajaco istnienie systemu kastowego wéréd muzutmandw?.

2 Ibidem, s. 95 i passim.

I Molana Ashraf Ali Thanvi, Heavenly Ornaments (Babisti Zewar). A Classic Manual
of Islamic Sacred Law, transl. by Maulana Muhammad Mahomedy, Karachi 2005, s. 413-415.

2 Por. Y.S. Sikand, Caste in Indian Muslim Society, ,Asianist's Asia” 2004, nr 3, online:
htep://stateless.frechosting.net/ Caste%20in%20Indian%20Muslim%20Society.htm, data od-
czytu 22 wrzes$nia 2015.

» Ibidem, s. 6.
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Przejawy i efekty dyskryminacji kastowej

W opisywanym systemie najbardziej uposledzone spolecznie i ekonomicznie
pozostajg grupy nalezace do kategorii arzal, obejmujace w duzej cz¢sci konwer-
tytéw (oraz ich potomkéw) wywodzacych si¢ z hinduskich kast niedotykalnych
oraz z grupy pozakastowcdw. Zajmujg one najnizsza pozycje w hierarchii mu-
zulmanskiego spoleczenistwa Azji Potudniowej i niejednokrotnie bywajg repre-
sjonowane przez wspétwyznawcdw szczycacych si¢ nawet nieco tylko lepszym
urodzeniem. Kiedy w 1901 r., podczas cenzusu przeprowadzonego w Indiach
Brytyjskich, oficjalnie zanotowano istnienie grupy arzal, scharakteryzowano ja
jako ,muzutmandw, z ktérymi zaden inny muzutmanin nie utrzymuje kontak-
téw i ktérych obowiazuje zakaz wchodzenia do meczetu i chowania wlasnych
zmartych na publicznych cmentarzach™.

Sciste odseparowanie 0séb nalezacych do najnizszych warstw spotecznych
mozna obserwowaé od czaséw sultanatu delhijskiego, juz wtedy bowiem ist-
nialy w miastach odrebne dzielnice (mahalla) dlaarystokracji (Swiadczg o tym
zachowane do dzi$ nazwy, takie jak Sajchpura, Chanpura, Chan Nagar itp.),
osobnemiejsca (czgsto takze o eponimicznych nazwach, utworzonych od nazw
kast), w ktérych mieszkali rzemie$lnicy, kupcy i artysci oraz obszary wyzna-
czone —zwykle na obrzezach miast — dla muzutmanskich dalitéw. Ci ostatni,
ze wzgledu na swoje nizsze urodzenie (bad-zar) podlegali na przestrze-
ni dziejéw ciaglemu przesladowaniu, najczesciej przybierajacemu forme
catkowitego wykluczenia z uczestnictwa w zyciu lokalnej muzutlmarniskiej
spolecznosci i odmowy dostepu do podstawowych obiektéw i instytu-
¢ji uzytecznodci publicznej. Problem ten nadal jest obecny w Azji Polu-
dniowej, o czym $wiadcza doniesienia w mediach, opisujace konkretne
przypadki tego typu przesladowan®. Szczegdlnie dotkliwe s sankcje do-
tyczace zakazu korzystania z publicznych studni i ujeé wody, grzebania
zmarlych na miejscowych cmentarzach, uczgszczania do meczetu czy in-
nych publicznych miejsc kultu religijnego, gdzie odprawiajg rytualy wier-

Y E.A. Gait, Census of India 1901, Vol. VI: Bengal, Part 1, Calcutta 1902, s. 439.

» Por. przykladowe artykuly z ostatnich lat: A.M. Sahay, Backward Muslims Protest Denial
of Burial, Rediff India Abroad, 6 III 2003, online: http://www.rediff.com/news/2003/mar/
06bihar.htm, data odczytu 23 wrzesnia 2015; S. Vij, In Allabpur, a Moment of Truth, Pulitzer
Center, 12 IX 2011, online: http://pulitzercenter.org/reporting/allahpur-moment-truth, data
odezytu 23 wrzeénia 2015; R. Mehmood, Pakistans Caste System: The Untouchable’s Struggle,
“The Express Tribune”, 31 III 2012, online: http://tribune.com.pk/story/357765/pakistans-
caste-system-the-untouchables-struggle/, data odczytu 23 wrzesnia 2015; Caste Violence within
Muslims in Bibar, TwoCircles.net, 19 XII 2012, online: http://twocircles.net/2012dec19/
caste_violence_within_muslims_biharhtml#.Vn_Q41IXvzc, data odezytu 23 wrzesnia 2015.
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ni z wyzszych kast, a takze posylania dzieci do publicznych szkét. Préby
przelamania tych ostracystycznych zasad niejednokrotnie skutkujg wymie-
rzonymi w muzuwtmanskich dalitéw aktami przemocy, takimi jak podpale-
nie dobytku lub domostw, pobicie, okaleczenie, gwalt, a nawet zabéjstwo.
W efekcie tego typu dziata wzmaga si¢ dezintegracja miejscowych spolecz-
nosci muzutmarnskich orazsocjalnaikulturowa segregacja tworzacych jegrup.
Nasilenie konfliktéwlokalnych nierzadko prowadzi do rozruchéw, czgsto lek-
cewazonych lub catkiem ignorowanych przez urzednikéw administracji i po-
licje. Gl¢bokie spoleczne i ekonomiczne zacofanie najnizszych kast, ktéremu
w dodatku towarzyszy rozpowszechniony wérdd nich analfabetyzm? w za-
sadzie uniemozliwia jakakolwiek zmiang statusu spolecznego czy warun-
kéw zycia.

Badanie przeprowadzone pod koniec XX w. na zlecenie éwczesnego rzadu
indyjskiego (Mandal Commission Report, 1980) wykazalo, ze 82% populacji
indyjskich muzutmandw spetnia kryteria pozwalajace zaliczy¢ ich do grupy tzw.
Innych Klas Uposledzonych (ang. Other Backward Class, OBC)¥. Zalecenia
Komisji Mandala zacz¢to wprowadzaé¢ w zycie w 1990 r. i od tamtej pory oko-
fo stu siedemdziesieciu muzutmanskim kastom rzad federalny oraz rzady po-
szczegblnych standw przyznaly status OBC, dzigki czemu moga one korzystaé
z gwarantowanych przez konstytucj¢ przywilejow dla najbardziej zacofanych
grup indyjskiego spoteczeristwa. Przywileje te obejmuja, migdzy innymi, zare-
zerwowana pule miejsc w szkolach oraz urzedach panistwowych, przewidziang
dla OBC. Umozliwienie osobom wywodzacym si¢ z najnizszych kast dostepu
do edukacji oraz do zatrudnienia innego niz tradycyjna profesja kastowa ma
w najskuteczniejszy sposéb niwelowaé skutki ekonomicznego i spotecznego
uposledzenia tych grup. Ponadto kasty zarejestrowane jako OBC mogg liczy¢
na wsparcie finansowe i infrastrukturalne ze strony rzadu, szczegdlnie dla ta-
kich celéw, jak zakladanie szkét (zwlaszcza zawodowych) dla dzieci i mlodzie-

26\ Indiach poziom analfabetyzmu wérédd dalitéw muzutmanéw jest wyzszy niz w innych
grupach dalickich i wynosi blisko 32%; najwickszy — niemal 37% — jest takze odsetek oséb
bardzo stabo wyksztalconych (ukonczona badz nieukonczona szkota podstawowa), por.
Dalits in the Muslim and Christian Communities. A Status Report on Current Social Scientific
Knowledge, oprac. Satish Deshpande i Geetika Bapna, Delhi 2008, online: http://ncm.nic.in/
pdf/report%20dalit%20%20reservation.pdf, s. 58, data odczytu 28 grudnia 2015; A. Khanam,
op. cit., s. 22 passim.

¥ Por. S.R. Mondal, Social Structure, OBCs and Muslims, ,Economic and Political Weekly”
2003, t. 38, nr 46, s. 4894. Istnienie muzutmariskich OBC odpowiadajacych analogicznym
grupom hinduskim, okrelanym jako Kasty Zarejestrowane (ang. Scheduled Castes, SC) po raz
pierwszy zostato uznane w 1955 roku przez pierwsza rzadowa komisje badajaca sytuacje najbardziej
uposledzonych kast w Indiach (Kaka Kalelkar Commission’s Report of Backward Classes).
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zy OBC, tworzenie nowych uje¢ wody i sanitacja obszaréw zamieszkiwanych
przez OBC czy budowanie dla nich doméw i osiedli. Status OBC zapewnia
réwniez wicksza mozliwo$¢ zwrdcenia si¢ o pomoc do odpowiednich urzedéw
panstwowych czy policji, a takze wsparcie instytucji powotanych do reprezento-
wania intereséw najnizszych kast muzulmarnskich, takich jak All India United
Muslim Morcha (Wszechindyjskie Zjednoczone Zgromadzenie Muzutmanéw),
All India Pasmanda Muslim Mahaz (Wszechindyjski Front Uposledzonych
Muzutmanéw), Akhil Maharastra Khatik Samaj (Stowarzyszenie Garbarzy Ma-
harasztry) czy Indian Dalit Muslims Voice.

kK%

Kastowos¢ cechujaca spolecznosci muzutmanskie w krajach Azji Poludnio-
wej pozostaje problemem wywolujacym gorace dyskusje. Tocza si¢ one za-
réwno wsréd najubozszych i najbardziej zacofanych spotecznie i ekonomicz-
nie grup muzutmandéw, domagajacych si¢ oficjalnego zakwalifikowania ich do
kast uposledzonych i nadania im wszelkich wynikajacych z tego przywilejéw
— takich samych, jakie przystuguja dalitom hinduskim, jak i w muzutman-
skich kregach prawodawczych i opiniotwérezych, ktére czesto kategorycz-
nie zaprzeczajg samemu istnieniu tego zjawiska, oskarzajac wszystkich, ktérzy
o$mielaja si¢ 0 nim méwié lub pisaé, o sabotowanie idei jednosci i réwnosci
wyznawcow islamu?®.

Tymczasem przytoczone fakty jednoznacznie pokazuja, ze pomimo twierdzeri
o egalitarnym charakterze islamu, zréznicowanie spoleczne stanowi charakte-
rystyczng ceche spolecznosci muzutmanskiej w Azji Poludniowej. Muzulmanie
indyjscy tworza wprawdzie wspélnotg religijna, oparta na jednoznacznych za-
sadach wiary i podporzadkowang podstawowym nakazom islamu, nie tworza
jednak skonsolidowanej wspdlnoty w znaczeniu socjologicznym, ktdra cecho-
walyby silne wigzi wspélnej tradycji oraz jednolite cele spoteczne i polityczne.
Wrecz przeciwnie, w oparciu o odrebno$¢ etniczna, spoteczna i kulturowa sa
oni zroznicowani i podzieleni na poszczegélne grupy i podgrupy, pozostaja-

# Opisuje taka postawg¢ Masood Alam Falahi w napisanej w jezyku urdu obszerne;j
analizie Hindustan men zat pat aur musalmin (Mumba’l 2009), poswicconej kastowosci
wéréd  potudniowoazjatyckich wyznawcédw islamu. Ksiazka wzbudzita gwaltowne reakcje
przedstawicieli konserwatywnych $rodowisk muzutmarnskich, keérzy postanowili najpierw nie
dopusci¢ do jej opublikowania, pézniej za$ starali si¢ zdyskredytowaé wiarygodno$¢ autora
i jego badan. Fragmenty ksiazki Falahiego zostaly przetozone na jezyk angielski przez innego
znanego autora piszacego o kwestiach muzulmanskiej kastowosci, Yogindera Sikanda, i sg
dostepne online: https://groups.google.com/forum/#!topic/satark/itSccqKnmv4, data odczytu
28 grudnia 2015.
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ce wzgledem siebie w silnie zhierarchizowanym porzadku i przeniknigte fatwo
dostrzegalnymi nieréwnosciami spotecznymi. Wprawdzie na przestrzeni ostat-
nich lat mozna zauwazy¢ wiréd muzutmanéw z nizszych kast znaczng akeyw-
no$¢, majaca na celu poprawienie ich sytuagji socjalnej i ekonomicznej, jednak
trudno przypuszczaé, aby system dzialajacy i usankcjonowany od stuleci mégt
w najblizszym czasie ulec znaczacym zmianom.



Renata Czekalska

Immam-e-Hind Sri Ram, czyli o wybranych hinduskich
tradycjach wér6d muzulmanéw indyjskich

O Allah-Ram,
present in all living beings
Have mercy on your servants,

O Lord"

Uwagi wstepne

Kulturowe interakcje miedzy indyjskimi muzulmanami a hindusami two-
rzg zjawisko fascynujace i zlozone. Jednym z jego wymiaréw sa wzajemne
zaleznoéci w dziedzinie obyczajéw i prakeyk religijnych. Ze wzgledu na brak
wystarczajacych dowodéw trudno jednoznacznie ustalié, czy pewne specyficzne
wzorce zachowan sa wynikiem wplywu jednej tradycji religijnej na druga, czy
tez stanowia kontynuacje praktyk wywodzacych si¢ z jednej wezesniejszej kul-
tury. Wplywy hinduskie mogly oczywiscie przenikna¢ do islamu, jednak specy-
ficzne prakeyki religijne indyjskich muzutmanéw moga by¢ zaréwno wynikiem
owych wplywéw, jak i pozostaloscig pierwotnych obyczajéw religijnych, zacho-
wanych w tradycji hinduséw nawréconych na islam (np. kasta chodzow)>.

Biorac pod uwage uwarunkowania historyczno-polityczne ksztattujace po-
sta¢ islamu w Indiach, Gyanendra Pandey postawil ogdlng tezg, ze to admi-
nistracja kolonialna stworzyla uniwersalne spofecznosci religijne (hinduska
i muzutmanska)®. Podobnego zdania jest amerykanski badacz spotecznosci mu-
zulmarskiej w Indiach, Peter Gottschalk, ktéry stwierdza:

! Kabir, fragment Sabdawali 97 w przektadzie Ch. Vaudeville, [w:] Eadem, A Weaver Named Kabir.
Selected Verses with a Detailed Biografical and Historical Intruduction, New Delhi 2005, s. 217.

? Wigcej na ten temat, patrz m.in.: A. Shodhan, Legal Formulation of the Question of Community:
Defining the Khoja Collective, ,Indian Social Science Review” 1999, 1.1, s. 137-151.

3 Zob: G. Pandey, 7he Construction of Communalism in Colonial North India, Delhi 1990.
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Wielu przedstawicieli spoteczenistw zachodnich kategoryzuje mieszkaficéw Sub-
kontynentu przede wszystkim ze wzgledu na ich domniemane identyfikacje religijne,
przeciwstawiane — zgodnie z przyjeta typologia — pozornie sekularnym identyfikacjom
zachodnim. (...) W nauce wspoélczesnej zbyt czesto przyjmuje sie retoryke politycznego
dyskursu komunalistycznego jako punkt wyjscia do badan napieé spolecznych, podczas
gdy powinno si¢ wychodzi¢ od docenienia charakteru, glebi oraz powszechnosci
wzajemnych emocji pozytywnych®.

Niezaleznie od przyczyn jego wystgpowania, zjawisko kultywowania hin-
duskich praktyk religijnych wérdd indyjskich muzutmanéw nie tylko trwa
najprawdopodobniej od poczatkéw muzutmanskiej obecnosci na indyjskim
subkontynencie’, ale jest wcigz zywe. Potwierdzajg to obserwacje zycia codzien-
nego, zawarte cho¢by w aktualnych (tylko z ostatnich dwéch lat) doniesieniach
medialnych, ktére staly si¢ bezposrednim powodem podjecia rozwazari doty-
czacych okoliczno$ci wystgpowania hinduskich tradycji we wspélczesnej oby-
czajowosci indyjskich muzulmanéw. Poszukujac przyczyny powstania opisywa-
nego zjawiska, mozna wskaza¢ co najmniej pie¢ mozliwych hipotez:

1) wplyw hinduizmu na islam,

2) kontynuacja praktyk wywodzacych si¢ z jednej wspélnej tradyciji,

3) przejmowanie elementéw praktyk religijnych blizszych mozliwo-
$ciom poznawczym przecigtnego cztowieka (bhakti®),

4) wypadkowa dwdch lub wigcej sposréd wymienionych tu czynnikéw,

5) naturalna konsekwencja proceséw spoteczno-kulturowych’.

* ,Many Westerners categorize residents of the Subcontinent primarily according to their
supposed religious identities that are juxtaposed, according to the implicit typology, to the
seemingly secular identities of the West. (...) Contemporary scholarship has too often taken
political communalist discourse as the point of departure in the study of communal tension
when it should begin with appreciation for the nature, depth, and pervasiveness of popular
communalist sentiments”. Zob. P. Gottschalk, Beyond Hindu & Muslim. Multiple Identity
in Narratives from Village India, New York 2000, s. 13.

° Zjawisko to ma zreszta charakter dwukierunkowy. Pewne obyczaje kultywowane
w tradyqji islamu takze zostaly przejete i zasymilowane przez hinduséw. Syntetyczny obraz
takich wzajemnych zaleznosci zostal szeroko przestawiony przez Aziza Ahmada w ksigzce
Studies in Islamic Culture in the Indian Enviroment (Oxford 1964). Zagadnieni opisywanych
tutaj najbardziej bezposrednio dotyczy podrozdziat Minor Syncretic Sects, ss. 155—-163.

 Termin bhakti dostownie oznacza ‘udzial, partycypacje, oddanie’, w tym przypadku
pojmowane jako religijne zasady prowadzace do zbawienia. W hinduizmie termin ten odnosi si¢
do bezwarunkowej miloéci i absolutnego zawierzenia Bogu, jakie powinny cechowaé praw-
dziwego wyznawce. Nurt religijno-filozoficzny bhakti, majacy swoje zrédta na potudniu Indii,
na péinocy pojawit sie podczas panowania wladcéw muzutmariskich (okres Suttanatu Del-
hijskiego), a nast¢pnie osiggnat rozkwit w czasie rzadéw dynastii Wielkich Mogoléw, stajac sie
religia otwarta dla wszystkich cheacych staé sig jej czgdcia.

7 Niewykluczone jest takze przypuszczenie, ze sposréd rozmaitych tradycji i zwyczajéow
istniejacych w naszym najblizszym otoczeniu — obok tych kultywowanych w ramach wlasnej
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Celem artykulu jest préba znalezienia odpowiedzi na pytanie o przyczyny
trwalej obecnosci tego zjawiska w indyjskim zyciu spofecznym, na przyktadzie
praktykowania przez wyznawcédw islamu kultu Ramy — ,,symbolu spotecznej
i religijnej harmonii” oraz Kriszny — ,,proroka Allaha”.

Rama — ,,symbol spolecznej i religijnej harmonii”

W ten sposéb hinduskiego boga, bedacego weieleniem Wisznu, a zarazem
gléwnym bohaterem Ramajany, okreslono w artykule dotyczacym obyczajéw
religijnych praktykowanych przez grupe muzulmanek mieszkajacych w Wara-
nasi, opublikowanym w , Times of India” w kwietniu 2015 r.

28 marca 2015 r., podczas tradycyjnie obchodzonego przez hinduséw $wie-
ta upamietniajacego narodziny Ramy (Ramnawami), w széstej dobie od sym-
bolicznych narodzin boga, muzulmarnskie kobiety nalezace do stowarzyszenia
Vishal Bharat Sansthan’ celebrowaly hinduska ceremoni¢ ¢harhi'®, $piewajac
tradycyjne piesni radosci z powodu urodzin dziecka (sohar)''. Ceremonie t¢ wy-
znawczynie islamu celebrowaly po raz pierwszy, cho¢ w obchodach Ramnawami
aktywnie uczestnicza od wielu lat.

tradycji — wybieramy po prostu takie, ktére dzialajg pozytywnie na nasz zmyst estetyczny, czyli
inaczej moéwiac, podobajg nam si¢. Dzigkuje Panu profesorowi Markowi Dziekanowi za glos
w dyskusji i zwrécenie mojej uwagi na t¢ jeszcze jedna potencjalng przyczyne, keéra wydaje si¢
bardzo prawdopodobna, niemniej jednak chyba niemozliwa do oceny innej, jak tylko intuicyjna.

8 Niezwykle liczne i wciaz uaktualniane informacje dotyczace przykladéw dzialan na rzecz
budowania i umacniania jedno$ci hindusko-muzutmariskiej sa dostgpne online: Hindu Muslim
Unity: Muslim cleric organizes Rambkathas for Hindus, http://dharmadeen.com/2015/05/07/
ramkatha/, data odczytu 20 grudnia 2015.

? Stowarzyszenie zalozone przez Radziwa Sriwastawe, wyktadowce historii w Banaras
Hindu University, w 2010 roku. Wigcej informacji Founder of Vishal Bharat Sansthan, http://
vishalbharatnews.blogspot.com/2010/12/founder-of-vishal-bharat-sansthan.html, data odczy-
tu 20 listopada 2015.

19 Ceremonie t¢ odprawia si¢ w szostej dobie zycia dziecka. Odbywa si¢ ona nocg (mniej
wiccej miedzy godzing 22.00 a 24.00) i uczestnicza w niej gléwnie kobiety. Wedlug wierzeld
ludowych sze$¢ dni po narodzeniu sie dziecka, Widhata, bogini przeznaczenia, niezauwazenie
przybywa do domu okolo péinocy, aby zdecydowaé o losie noworodka. Zgodnie z tradycja
matka nowo narodzonego zapala oliwna lampg, kt6ra wraz z czerwonym oléwkiem i kartka
papieru ukfada si¢ na kawatku deski, aby Widhata mogla zapisa¢ przysztos¢ dziecka. Matka,
trzymajac w ramionach nowo narodzone dziecko, powinna klecze¢ przed lampa, ktéra ma
symbolizowaé Widhate.

Y Muslim women sing sohar and celebrate chhathi of Ramlala in Kashi, htep://timesofindia.
indiatimes.com/city/varanasi/Muslim-women-sing-sohar-and-celebrate-chhathi-of-Ramlala-
in-Kashi/articleshow/46785594.cms?intenttarget=no&utm_source=newsletter&utm_
medium=referral&utm_campaign=Top_Headlines, data odczytu 20 listopada 2015.
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Jedna z muzulmanek uczestniczacych w obchodach Ramnawami — wie-
rzaca, ze Rama jest przodkiem wszystkich Induséw, a jego imi¢ jest kluczem
do rozwigzania wszystkich probleméw” — w nastepujacych stowach przedstawi-
ta powody, dla ktérych grupa kobiet stowarzyszonych w VBS $wigtuje narodzi-
ny hinduskiego boga i herosa w jednej osobie:

Wierzymy, ze odprawienie ceremonii ¢hathi z okazji narodzin Ramy nie tylko spo-
woduje poprawe i umocnienie zwigzkéw hindusko-muzutmarnskich, ale takze dopro-
wadzi do zachowania i spopularyzowania zamierajacej powoli tradycji $piewdw sobar
[...] Dotrzemy z nig do wiosek w ramach kampanii propagowania przeslania spotecznej
harmonii i pokojowego wspélistnienia'®.

Spektakularnym przejawem gleboko zakorzenionej w mentalnosci przedsta-
wicieli obu grup religijnych jednosci islamu i hinduizmu staly si¢ niewatpliwie
dzialania podjete przez biharskich muzutmanéw w zwiazku z planami budowy
na terenie ich stanu najwickszej na swiecie $wiatyni hinduskiej, Virat Ramayan
Mandir, majacej pomiesci¢ dwadziescia tysigcy miejsc siedzacych.

Muzutmanie nie tylko darowali ziemig, ale takze umozliwili jej zakup po cenie sym-
bolicznej (...). Bez pomocy muzulmanéw trudno byloby zrealizowa¢ ten wymarzony
projeke. (...) Nie maw tym niczego nadzwyczajnego, ze hindusi ofiaruja ziemi¢ pod budowe
hinduskich $wiatyn, jednak w przypadku muzulmanéw to sytuacja nadzwyczajna®.

Wedlug informacji w mediach, okoto 40 muzulmanskich rodzin posiada-
Yo ziemi¢ mniej wigcej w Srodku terenu, na ktérym zaplanowano $wiatynie,
a co najmniej kilka innych rodzin bylo whascicielami terenéw wzdluz gléw-
nej drogi prowadzacej do tego miejsca. Niektdre rodziny podarowaly nalezaca
do nich ziemi¢ (w sumie 20 hektaréw), inne wsparly projektodawcéw w jej za-
kupie (w sumie 60 hektaréw), dzicki czemu Fundacja Mahavir Mandir uzyskala pra-
wo do 80 hektaréw ziemi i w czerwcu 2015 r. mogla rozpoczaé prace budowlane'.

12 We believe that by celebrating chhathi ceremony of Ramlala we will not only strengthen
the bonding of Hindu-Muslim in a better way, but also conserve and popularize the tradition
of soharsinging, which is dying now [...] We will take it to villages as a campaign mode to propagate
the message of communal harmony and peaceful coexistence, said Nazneen, who believes that
Ram is the ancestor of Indians, and his name is a key to all problems”. Zob.: Ibidem.

% Muslims have not only donated land, they have also provided land at a nominal rate
for construction of the world’s largest Hindu temple. Without help of Muslims, it would have
been difficult realise this dream project (...) It is usual for Hindus to donate land for temple,
but it is unusual for Muslims to donate land for the construction of temple”. Zob. Bibars
Muslims donate land for world’s largest Hindu temple, http://zeenews.india.com/news/bihar/
bihars-muslims-donate-land-for-worlds-largest-hindu-temple_1598324.html, data odczytu
10 pazdziernika 2015.

' Oficjalna strona Fundacji, zob. http://www.mahavirmandirpatna.org/, data odczytu
12 pazdziernika 2015.
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Innym przykladem szacunku dla kultu Ramy wéréd indyjskich muzulmanéw,
a takie propagowania jednosci hinduséw i muzulmanéw, jest dzialalnos¢
ponad dziewig¢édziesigcioletniego Dauda Khana z Rajpuru, muzulmanina, ktéry
— jak sam oblicza — od sze$¢dziesigciu siedmiu lat nie tylko sam czci Ramg, lecz
réwniez popularyzuje opowiesci o jego zyciu (tzw. ramkatha) oraz przybliza
tre$¢  Ramcaritmanas”  dzieciom zamieszkujacym okolice Rajpuru. Daud
Khan nazywa siebie wyznawca Ramy i Allaha, naucza o jednosci hindusko-
muzutmarniskiej, a stuchaja go zaréwno dzieci hinduséw, jak i muzulmanéw.
Jego zdaniem: ,Humanitaryzm jest jedyna religia dla nas ludzi. Zadna modli-
twa nie ma wartosci, jesli zapomnimy o ludzkich uczuciach™®.

Khan pozostaje wierny swoim przekonaniom i post¢puje zgodnie z nimi nie-
zaleznie od sprzeciwu wielu przedstawicieli jego whasnej spotecznosci. Stwier-
dza miedzy innymi: ,(...) porzu¢ Ramajang, méwili, odpowiadalem — ja mégl-
bym porzuci¢ Rame, ale Rama nie porzuci mnie juz nigdy”"’.

W kontekscie celebrowania opowiesci o zyciu i czynach Ramy warto tak-
ze wspomnie¢ o wystawionym w 2015 r. w Agrze przedstawieniu Ramlila'®.
Gléwne role meskie odgrywali w nim bowiem muzulmanie, aktorzy-amatorzy,
ktérzy w nastepujacych stowach motywowali swoje decyzje o wzigciu udzialu
w hinduskim misterium religijnym:

Na scenie jestem po prostu aktorem chcacym ukazaé bohatera wyrazajacego cztowie-
czefistwo. (...) za swoja gléwna religic uwazam humanitaryzm, a jako wierny jej
wyznawca mam obowiazek szerzy¢ ja na wszelkie mozliwe sposoby”’.

Pragne zosta¢ aktorem, a artysta nie nalezy do zadnej religii. Jako aktor za wyjatkowa
mozliwo$¢ uwazam to, ze mogg szerzy¢ prawdziwe przestanie Ramlili — czyli ideg har-

monii w $§wiecie?’.

5 Ramdéaritmanas — najstynniejszy utwér literatury hindi poswiecony dziejom Ramy,
wyrosly z tradycji Ramajany, ulozony okoto 1574 r. przez poetg Tulsidasa.

16 Zob. online: http://www.bhaskar.com/news-hcf/c-16-993022-ra0352-93-years-old-daud-
khan-tells-ramayana-says-rama-cant-leave-me-NOR.html, data odczytu 30 wrzesnia 2015.

17 Zob. online: http://www.bhaskar.com/news-hcf/c-16-993022-ra0352-93-years-old-daud-
khan-tells-ramayana-says-rama-cant-leave-me-NOR.html, data odczytu 30 wrzesnia 2015.

'8 Ramlila — indyjskie plenerowe widowisko ludowe, poréwnywalne w zalozeniu do sred-
niowiecznych misteriéw religijnych, przedstawiajace dzieje Ramy opisane w eposie Ramajana.
Akrtorzy zwykle wybierani sa sposréd lokalnej spotecznosci; rzadko wystepuja zawodowi aktorzy.

1 ,On stage 'm simply an artist who wants to live the character which talks about humanity.
(-..) for me my first religion is humanity and as its true follower, my duty is to spread it by all
means’. Zob. Muslims bridge communal divide by acting in prestigious Agra Ramlila, htep://www.
indiatvnews.com/news/india/muslims-bridge-communal-divide-by-acting-in-agra-ramlila-
55425 .html, data odczytu 20 pazdziernika 2015.

2 _For me this a great opportunity as an actor to bring out true message of Ramlila — that
of harmony in the Word...”. Zob. Ibidem.
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To wyjatkowe przedstawienie Ramlili gromadzito dziennie okoto o$miu ty-
siecy widzéw, a w kulminacyjnym dniu $wicta mialo ich by¢ blisko szes¢dzie-
sigt tysiecy?'. Zatem prawdziwe przestanie Ramlili, przekazywane ze sceny takze
przez muzutmanskich aktoréw, tylko podczas tegorocznych obchodéw s$wigta
Ramnawami w Agrze mialo szans¢ dotrze¢ do ponad stutysigcznej publicznoscei.

Kriszna — ,,prorok Allaha”

Czonkowie powstalego w XIX w. na terenie Pendzabu islamskiego ruchu
ahmadijja — z réznych powodéw teologicznych nieuznawanego przez wielu
muzulmanéw?® — uwazaja Kriszng za wielkiego proroka Allaha, zgodnie z tym,
w jaki spos6b scharakteryzowatl go zalozyciel ruchu, Mirza Ghulam Ahmad
(1835-1908). Natomiast przedstawiony przez niego poglad opiera si¢ na za-
pisie koranicznym, wedlug ktérego Bég zsytal do wszystkich zakatkéw swiata
swoich prorokéw i postaricédw, i na tej podstawie sam Ahmad uwazat siebie za,
podobnego Krisznie, wystannika Proroka, ktéry przybyt na ziemie z misja pojedna-
nia cztowieka z Bogiem. W jednym ze swoich wykladéw (Lecture Sialkor) napisak:

Trzeba powiedzie¢ wprost, ze Radza Kriszna, wedlug tego, czego si¢ o nim dowie-
dzialem, byt prawdziwie wielkim czlowiekiem, takim, jakiego trudno znalezé posréd
Riszich czy hinduskich Awataréw. Byl Awatarem — czyli Prorokiem® — swoich czaséw,
w ktérego wstapit Duch Swicty przez Bogazestany. (...) Mahabharatai Bhagawadgita do-
starczaja wystarczajaco wiele dowodéw na to, ze Kriszna nigdy nie domagat si¢ uznania
go za Boga, nigdy nie powolywal si¢ tez na bycie niemiertelnym. Kriszng mozna
bardzo fatwo uzna¢ za jednego z prorokéw Boga, takiego samego jak ci, ktérzy w calej

potwierdzonej w pi$mie historii religii pojawili sie zaréwno przed nim, jak i po nim?*.

! Por. Ibidem.

22 Ruchowi ahmadijja zakazano dziatalnoéci w takich paristwach, jak Bangladesz, Indonezja,
Pakistan, Palestyna, Arabia Saudyjska.

% Awatar — inkarnacja, wcielenie, zstapienie bostwa z nieba na ziemie. Klasyczna koncepcja
awataréw wiaze si¢ przede wszystkim z Wisznu (ktérego ésmym wecieleniem mial by¢ Kriszna).
Wedltug interpretacji przyjetej przez wspélnote ahmadijja, wyraz ‘awatar’ znaczy dokladnie tyle
samo, ile wyraz ‘prorok’.

% Let it be clear that Raja Krishna, according to what has been revealed to me, was such
a truly great man that it is hard to find his like among the Rishis and Avatars of the Hindus.
He was an Avatar—i.e., Prophet—of his time upon whom the Holy Spirit would descend from
God. (...) Enough evidence can be presented from the Mahabharat and Bhagavad Gita that
Krishnaas [pisownia za zrédlem — R.C.] never claimed Godhead for himself, nor did he
ever claim immortality. Krishnaas can easily be identified as just another prophet of God,
no different from those who appeared before or after him throughout the recorded history
of religion”. Zob. M.T. Ahmad, Revelation, Rationality, Knowledge & Truth, http:/[www.alislam.
org/library/books/revelation/part_2_section_1.html, data odczytu 28 pazdziernika 2015.
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Takie potraktowanie postaci Kriszny przez ideologa i twércg ruchu religijne-
go powstatego na subkontynencie indyjskim moglo w sposéb oczywisty wply-
na¢ na popularnos¢ postaci Kriszny wéréd indyjskich muzutmanéw, przejawia-
jaca si¢ miedzy innymi udzialem spoleczno$ci muzutmariskiej w obchodach
$wiat dedykowanych wiasnie smemu weieleniu Wisznu.

Na przyktad w Lakhnau, w polozonej w samym sercu miasta dzielnicy,
w ktérej znajduje si¢ stynny bazar Aminabad, istniejacy od czaséw wiladajacych
Awadhem nawabéw, muzulmanie od ponad czterdziestu lat nie tylko wiacza-
ja si¢ w zabawe zwiazana ze $wigtem Holi®, ale biorg czynny udzial w modli-
twach i ceremoniach z nim zwigzanych?. Aby mozna bylo koordynowa¢ udziat
muzutmanéw w $wigcie, w Lakhnau powstato nawet specjalne stowarzyszenie
Aminabad Holi Mahotsava Sangh. Jego przewodniczacy rozpala tradycyjny
ogniowy stos, co symbolizuje poczatek swigta, w tej czgsci Indii odprawianego
ku czci Kriszny. Muzulmanie z Lakhnau dbaja takze o to, aby podczas obcho-
déw $wieta specjalna mandapa ustawiona byla przed meczetem Hadzi Baradzi,
co ma oczywiste znaczenie symboliczne. Muzulmanskie dzieci oczywiscie bar-
dzo chetnie biorg udzial w zabawach zwiazanych z Holi, polewaja woda i obsy-
puja kolorowym proszkiem wszystkich, bez wzgledu na przynaleznos¢ religijna,
a ich rodzice tradycyjnie rozdajg wéréd uczestnikéw zabawy sarbat, napéj typo-
wy dla wielu krajéw Wschodu?.

Muzutmanie uczestnicza w uroczystosciach ku czci Kriszny takze w indyj-
skim stanie RadZasthan. Tam, w miejscu szczegdlnie swigtym dla lokalnej spo-
tecznosci muzutmanskiej (darga®® upamictniajaca Szarifa Hazrata Hadziba Sa-
karbara), potozonym okoto 200 km od Dzajpuru, organizuja oni trzydniowe
$wicto upamietniajace narodziny Kriszny, DZanmasztami. Wedlug obecnego
sekretarza dargi:

Swigto obchodzone jest w tym miejscu przynajmniej od trzystu-czterystu lat
iuczestnicza w nim cztonkowie wszystkich spotecznosci. Gf¥éwnym celem organizowania
tego rodzaju uroczystoéci jest promowanie braterstwa hindusko-muzutmanskiego. (...)

» Holi — starozytne hinduskie $wicto religijne, obchodzone z okazji nadejscia wiosny,
uwazane tez za $wieto radosci i mitosci, na Zachodzie zwane takze $wietem koloréw.

2 K. Anand, When Mumbai’s Muslims Showed Respect For Ganesha + 10 Other Examples of Com-
munal Harmony That Will Make You Proud, htep:/[www.indiatimes.com/culture/who-we-are/on-
the-day-the-babri-masjid-demolition-broke-communities-these-instances-of-hindus-and-muslims-
coming-together-will-make-you-proud-228793.html, data odczytu 10 pazdziernika 2015.

7 Schlodzony, stodki napéj, popularny zwlaszcza w Azji Wschodniej i Potudniowej,
przygotowywany z owocéw lub platkéw kwiatéw. Najbardziej popularne s sarbaty z wody
rézanej, soku z drzewa sandatowego, hibiskusa, cytryny, pomarariczy, mango oraz ananasa.

% Darga — miejsce pochéwku nauczyciela religijnego lub przewodnika duchowego wraz
z nadbudowana $wiatynia; popularne w Indiach, budowane najczesciej ku czci muzutmariskich
nauczycieli, krzewiacych ide¢ jednosci hindusko-muzutmariskiej oraz tolerangji religijnej.
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Trudno stwierdzi¢ kiedy i dlaczego zaczeto obchodzi¢ to $wigto, jednak jestem gleboko
przekonany, ze odzwierciedla ono prawdziwy obraz narodowej jednosci, bo podczas jego
obchodéw w jednej sali przebywaja obok siebie hindusi, sikhowie i muzulmanie®.

Inny, réwnie budujacy przyklad religijnosci pojmowanej ponad podziatami,
takze zwiazany ze $wictem narodzin Kriszny, stanowia dzialania mieszkarica
Kanpuru, ktéry od dwudziestu siedmiu lat obchodzi DzZanmasztami wraz
ze swojg rodzing i sasiadami. S. Ahmed, dyrektor miejscowej szkoty, wierzy, ze
przyczynia si¢ w ten sposdb do umacniania dobrych relacji hindusko-muzul-
manskich. Jednak do tej spotecznej motywacji dodaje takze osobista:

Zawsze gleboko wierzylem w Boga. Dlatego nie wyznaje jednej tylko religii. Ob-
chodze¢ DZanmasztami wraz z rodzing i przyjaciéimi. Okolo trzystu 0séb zgromadzito
si¢ tutaj podczas rytualnej modlitwy, odprawianej przez (...) moja hinduska siostre™.

Powyzsze przyktady mozna rozumieé jako préby wpisania czy raczej wkom-
ponowania kultu zaréwno Ramy, jak i Kriszny, w tradycje muzulmariska.
Wszystkie opisane dzialania majg charakter spontanicznych, subiektywnych
wyboréw, dokonywanych przez indyjskich wyznawcéw islamu, a $wiadczacych
o gleboko thkwigcym w ich mentalnosci (i by¢ moze nie zawsze w pelni uswiado-
mionym) dazeniu do harmonijnego wspdtistnienia ponad podziatami religijnymi®'.

By¢ moze nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze Rama i Kriszna patronujg
wszak dwém najbardziej dystynktywnym sktadowym filozoficzno-religijnego
nurtu bhakti, ktéry przetamal elitarny charakter hinduizmu, stajac si¢ wybo-
rem takze i tych, keérych mozliwosci poznawcze przekraczato dazenie do zjed-

9 Thisfestival isbeing organised here for the last 300-400 yearsand people of all communities
come here. A main aim of this celebration is to promote Hindu-Muslim brotherhood (...)
It is difficult to say how and when this festival started, but we strongly feel it gives a true picture
of national unity, as in one room you will find Hindus, Sikhs and Muslims staying together
during the festival”. Zob. A place where Muslims celebrate Janmashtami, http://timesofindia.
indiatimes.com/india/A-place-where-Muslims-celebrate-Janmashtami/articleshow/40359478.
cms, data odezytu 20 listopada 2015.

39 1 have always been a firm believer in God. This is why I dont follow one religion.
I celebrate Janmashtami with my family and all local friends. Around 300 people gathered
here at the time of aarti, which was done by Manju Mishra, my Hindu sister”. Zob. Lord
Krishna Takes Birth in Muslim Devotees House, http://iskconnews.org/lord-krishna-takes-birth-
in-muslim-devotees-house,4559/, data odczytu 5 listopada 2015.

3! Niniejszy artykul dotyczy obyczajowosci indyjskich muzulmanéw, jednak trzeba
podkresli¢, ze spotecznos¢ hinduska réwniez przejawia sktonnosé do tego rodzaju synkretycznych
dziatad. Por. m.in.: J.J.R. Burman, Hindu-Muslim Syncretic Shrines and Communities,
New Delhi 2002; P. Gottschalk, op. cit.; aktywno$¢ wspotczesna, na biezaco aktualizowana:
Hindu Muslim Unity: Muslim cleric. ..
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noczenia z Bogiem poprzez rozumowe zglebianie tajemnicy Absolutu pojmo-
wanego jako byt abstrakcyjny. Rama i Kriszna, blizsi rzeczywistosci ludzkiej niz
pozbawiona ksztaltu abstrakcja, mogli by¢ wielbieni bez koniecznosci wznosze-
nia si¢ na poziom myslenia abstrakcyjnego, stad tez ogromna ich popularnosé
posréd wszystkich warstw indyjskiego spoleczeristwa, takze wéréd muzulmarni-
skich emigrantéw oraz ich potomkéw. Idea réwnosci wszystkich wobec Boga,
stanowigca podstawe ideologii tego nurtu, otwierala bowiem mozliwo$¢ uczest-
niczenia w jego praktykach wszystkim, niezaleznie od pochodzenia i wyzna-
nia. Bbakti, bezwarunkowe uwielbienie Boga, moze by¢ wyrazane na wiele réz-
nych sposobdw, poprzez piesni, taniec, misteria religijne (Ramlila, Krisznalila)
czy modlitwy i obrzedy odprawiane w $wiatyniach. A zatem, sposéb dazenia
do zjednoczenia z Bogiem pozostaje podrzedny wobec celu, jakim jest osiagnie-
cie owej jednosci. Mozna wigc uznad za prawdziwy poglad, ze przez tych spo-
§réd indyjskich muzutmandw, kedrzy taka droge wybieraja

(...) nie jest ona traktowana jako idolatria. Jest ona uznaniem naszego wspélnego
[zhindusami - R.C.] dazenia do ‘poznania’ czy przejawem ‘aktywnego pluralizmu’ (...). Jest
to w zasadzie wymiana uprzejmosci wszystkich zjednoczonych w dazeniu do Jednego®.

Préba konkluzji

Specyficzne prakeyki religijne indyjskich muzulmanéw, przedstawione tutaj
na wybranych przykladach, z pewnoscia mozna interpretowac jako potwierdze-
nie tezy (obecnej w literaturze przedmiotu), ze stworzenie w Indiach dwéch od-
dzielnych konstruktéw religijnych i wyznaczenie sztucznej linii podziatu mie-
dzy dwiema wyznaniowymi spolecznosciami, hinduska i muzulmariska, jest
wynikiem dziatari kolonialnej administracji.

Teza ta pozwala przypuszczal, ze przy opisie dwéch gléwnych indyjskich
grup religijnych nadal stosowane s definicje stworzone przez obserwatordw ze-
wnetrznych, a nie takie, jakimi podczas préb autodefinicji postuguja si¢ sami
cztonkowie owych spotecznosci. Stad uzasadnione wydaje si¢ wzigcie pod uwa-
ge nie tylko tego rodzaju definicji, ale takze odniesienie si¢ do zachodzacych
wspdlczesnie, spontanicznych przejawéw jednosci muzutmarisko-hinduskiej.
W kontekscie opisanych konkretnych praktyk religijnych, podejmowanych
przez przedstawicieli indyjskich wyznawcéw islamu wydaje si¢ mozliwe zwery-
fikowanie pigciu hipotez sformutowanych w uwagach wstepnych artykutu.

32 Itis not ‘idolatry’. It is the recognition of our shared quest for ‘darshan’, ‘active pluralism’
(...). Basically it’s courteous behaviour amongst ourselves as fellow-seekers of the One”. Por.
R. Narayan, Giving Jai Sri Ram’ its meaning, http://www.hindustantimes.com/india/giving-jai-
sri-ram-its-meaning/story-0vU4OsgzjfoZyOhXCCeiEN.html, data odczytu 29 grudnia 2015.
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Pierwsza z nich zaktadata mozliwos¢ wplywu hinduizmu na islam. Wplyw
taki trudno bytoby zupelnie wykluczy¢. Jednak jesli za prawdziwe przyjaé twier-
dzenie, ze pierwotne podstawy tradycji indyjskiej sa hinduskie, bardziej uzasad-
nione wydaje si¢ przyznanie prawdziwosci tezie drugiej i nazwanie rezultatéw
kontaktu kulturowego islamu z hinduizmem nie wplywem, lecz raczej kon-
tynuacja praktyk wywodzacych si¢ ze wspdlnej tradycji. Takie podejscie po-
twierdzaloby réwniez hipoteze trzecia, zaktadajaca prawdopodobieristwo spon-
tanicznego podazania przez wyznawcéw islamu droga bhakti, ideologicznie
i intelektualnie otwarta dla wszystkich prawdziwie poszukujacych Boga.

Jesli wige przyjaé, ze opisywane zjawiska nalezy uznaé za wynik kontynu-
owania praktyk nalezacych do wspélnej tradycji, uzasadnione wydaja si¢ zaréw-
no hipoteza czwarta, jak i piata, gdyz opisywane zjawiska moga by¢ wypadkowa
wielu czynnikéw, majacych swoje zrédta w uwarunkowaniach historycznych
i bedacych naturalng konsekwencja proceséw spoteczno-kulturowych. Przed-
stawione zjawiska sg zatem skladowymi kultury indyjskiej (pojmowanej ponad
podzialem na tradycje hinduska i muzulmarnska). Tym samym nie s3 one
wobec siebie podlegle czy nadrzedne, ale wystepuja réwnolegle i sa wobec sie-
bie komplementarne. Mozna je zatem — niezaleznie od definicji czy etykiet,
ktére przeciez weryfikuje zycie — traktowa¢ jako realne oznaki pluralizmu
przejawiajacego si¢ w dzialaniu.



Brooke Thompson

Legal accommodation for Sharia personal law

in Australia: lessons from India, Canada
and the United Kingdom

In recent years the world has been faced with the rise of violent Islamic
extremism, manifesting itself the world over through groups like Al Qaida,
Boko Haram, Al Shebaab and most recently, Islamic State. This paper is writ-
ten in the wake of the most recent series of attacks by such groups: the downing
of a Russian passenger jet over the Sinai Peninsula on 31 October, the double
bombing of a Shi’a neighbourhood in Beirut on 12 November, and the attacks
on the Parisian population one day later on 13 November. At their core, these
militant groups seek to sow discord between Muslims and the West and per-
petuate the ‘us’ and ‘them’ binary. They are intent on enticing the mainstream
Sunni Muslim population into the hands of their extremist ideology, in the
hope that this discord will lead to what is often termed a ‘clash of civilisations’.
Further, these extremist Islamic groups endorse, and indeed seek to enforce,
a very strict and literal interpretation of Islam. This has manifested in the im-
position of the hudud punishments for crimes against God in the territories un-
der their control, resulting in more prominent dissemination of graphic images
showing beheadings, crucifixions, stonings, amputations and public floggings.

These extremist ideologies and their regular portrayal in mainstream media
has created a misconception among some Australians over what Sharia' actu-
ally means, where images of the severing of hands and stoning of women are
not uncommon links. There is a growing sense of fear in some Australian com-
munities that Muslims wish to impose some parts of the Sharia in Australia,

! Shari’a, Shariah, Syariah, Shariat are transliterations from the Arabic script. The terms
Sharia and ‘Islamic law’ are used interchangeably in English, where the use of Sharia refers to
the law embodied in the Qur'an (the actual word of God revealed to the Prophet Mohammad),
Sunnah (practices and traditions of the Prophet), and figh (Islamic jurisprudence).
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and that this will lead to “creeping Sharia” and calls for the enforcement of the
Sharia criminal law system. This article will argue that some form of legal ac-
commodation of Sharia may in fact be beneficial for Australia. It will discuss
Australia’s policies of multiculturalism and secularism, and evaluate the cur-
rent legal landscape. Further, this article will draw on a comparative analysis
of other secular states and the particular ways in which they manage the issue
of Muslim minorities in the context of Islamic inheritance laws.

At the outset, it is important to acknowledge that Australia would not be the
successful nation that it is today without such policies of multiculturalism and
mass migration. It began as a white settlement in 1788, in a land inhabited only
by Indigenous people. Until the latter part of the 20 Century the White Australia
policy excluded non-European immigration and encouraged assimilation rather
than integration or multiculturalism. The government eventually shed the Whi-
te Australia policy and its guiding principle of assimilation from the mid-1960s.
In 2013, the government of the time led by Julia Gillard launched Australia’s cur-
rent policy titled “The People of Australia: Australia’s Multicultural Policy™.

Parallel to its policy of multiculturalism, Australia is a country based on
secular values and essentially professes a ‘one law for all’ policy. In this way,
each citizen is afforded the right to mediate and privately address their disputes
in accordance with their religion. However, any private resolution will be non-
binding, and civil courts will only intervene where a breach of the law has
occurred. These policies seek to encourage cultural diversity within Australia,
and have contributed to the thriving Muslim minority that accounts for just
over two per cent of the population (or 476.000 people)*.

However, there are a number of Australian Muslims who feel strongly
that Australia’s secular laws do not allow them adequate freedom to practice
their religion. In 2013, the Joint Standing Committee on Migration (the
Migration Committee) tabled its report on the Inquiry into Migration and
Multiculturalism in Australia (the Report)°. An entire chapter of the Report is
dedicated to discussing the compatibility of Australia’s legal system with Sharia

2 B. Meuhlenberg, More examples of creeping sharia, “News Weekly”, 9 July 2011, heep://
newsweekly.com.au/article.php?id=4837, retrieved 30 September 2015.

> Government of Australia, 7he People of Australia: Australia’s Multicultural Policy, https://
www.dss.gov.au/our-responsibilities/settlement-and-multicultural-affairs/publications/the-
people-of-australia-australias-multicultural-policy, retrieved 30 September 2015.

* Australian Bureau of Statistics, Reflecting a Nation: Stories from the 2011 Census, htep://
www.abs.gov.au/ausstats/abs@.nst/mf/2071.0, retrieved 30 September 2015, retrieved 27 Sep-
tember 2015.

5 Joint Standing Committee on Migration, Parliament of Australia, /nquiry into Migration
and Multiculturalism in Australia (2013).
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law®. Ultimately, the Migration Committee recommended against any form
of legal accommodation for the Sharia in Australia’. Against this backdrop,
Australia’s Muslim population continues to turn to the Sharia to resolve their
personal affairs, and will often request formal religious opinions or decisions on
issues such as marriage, divorce, custody and inheritance. These disputes are often
heard in the backrooms of community mosques, private homes, and in the offices
of Islamic scholars, and these community leaders are known to grant Islamic
divorces and negotiate private property settlements and custody arrangements.

These private forms of dispute resolution have seen a sort of ‘shadow system’
emerge in Australia, where people turn to extrajudicial mechanisms to resolve
their affairs according to their religion. The consequences of such underground
systems are not always positive. These processes are not subject to scrutiny by
external participants, nor do they offer the protection that Australian laws could
provide. Women’s rights are often restricted, and there is no requirement that
parties receive independent legal advice®. Formal regulation of some Islamic
personal laws might curtail these problems.

Inheritance law provides an example of a difficult area for Muslims to navi-
gate because Muslims in Australia wanting to make religiously acceptable pro-
perty arrangements must adhere to both state and Sharia law. Unlike in the An-
glo-Saxon community, inheritance is a matter of great significance in Islamic
law and its importance is not to be underestimated’. In one badith, the Prophet
Mohammad says:

[i]t is the duty of every Muslim who has something which is to be given as a bequest not
to have it for two nights without having his will written down regarding it'.

Mohammad Mustafa Ali Khan, in his work on Islamic inheritance law,
emphasises that:

the Islamic Law of Inheritance, is the most important branch of Sharia (Islamic Law).
By providing rigid and clear-cut rules of inheritance in Sura al-Nisa (al-Quran),
Allah... has Himself emphasized the importance of the pride of place, this branch

¢ Ibidem, p. 61 [4.21].

7 Ibidem, p. 85 [4.113].

8 A. Black, Accommodating Shariah Law in Australias Legal System: Can we? Should we?,
“Alternative Law Journal”, 2008, issue 33(4), p. 216.

? The punishment for deviation from these rules is set out in the Quran 4:11-12: These are
the limits (set by) Allah, and whosoever obeys Allah and His Messenger, will be admitted to
Gardens under which rivers flow (in Paradise), to abide therein, and is the great success. And
whosoever disobeys Allah and His Messenger, and transgresses His (set) limits, He will cast him
into the Fire, to abide therein; and he shall suffer a disgraceful torment.

19S. Muslim, Book No. 13, Hadith No. 3987, http://www.hadithcollection.com/sahih
muslim.html, retrieved 29 September 2015.



279

of Sharia enjoys in the life of Muslims as a community. The Prophet of Allah ... has
emphasized forcefully the great need for acquiring the knowledge of the Islamic law
of inheritance and transmitting it to others!!

In contrast to the rigid rules of Islamic inheritance law, Australian law
affords everyone the freedom to devolve their estate by will in any way they
please, subject only to claims for family provision'. It might be argued that
as it currently stands Australian succession law does not prohibit the unequal
distribution of assets among beneficiaries. However, the case of Omari and
Omari v Omari*® (Omari) attracted considerable media attention in Australia'4,
where a devout Muslim’s will was challenged on the basis that a son inheriting
twice that of a daughter was unfair’®. The Attorney-General at the time
contended that “[t]here is no place for [S]haria law in Australian society and
the government strongly rejects any proposal for its introduction, including
in relation to wills and succession”'¢.

Statements such as those made by the Attorney-General, and the prevailing
approach of imposing secular laws, fails to appreciate the fundamental role that
Islam plays in a Muslim’s everyday life. Discussion is required on the feasibility
of legal pluralism within Australia’s secular legal framework, and whether the-
re are more formal and regulated avenues available to allow Muslims the op-
portunity to resolve disputes while adhering to the tenets of Islam. This article
discusses the laws applied to Muslim minorities in other secular states and the
frameworks these states employ to manage their Islamic community. A compa-
rative analysis of these systems highlights the obstacles that Australia might be
faced with should it consider some sort of legal accommodation for Sharia law
in its own jurisdictions.

" M. Khan, Islamic Law of Inberitance: A New Approach, New Delhi, 2000, p. VII.

12 For example, in the state of Queensland, these principles are espoused in the Succession
Act 1981 (Qld).

5 Omari and Omari v Omari [2012] ACTSC 33.

14 S. Gosper, Sharia widespread in local community, , The Australian”, 20 March 2012, htep://
www.theaustralian.com.au/national-affairs/sharia-widespread-in-local-community/story-
fn59niix-1226304522105, retrieved 29 September 2015; C. Overington, Daughter disputes
Muslim will that gave brothers twice as much, , The Australian”, 14 March 2012, htep://www.
theaustralian.com.au/business/legal-affairs/daughter-disputes-muslim-will-that-gave-brothers-
twice-as-much/story-e6frg97x-1226298689720, retrieved 29 September 2015.

15 Although the case raised some of the problems that occur between Islamic and Australian
succession law, the deceased’s will was not rejected because it was Islamic. Rather, it was
determined that the deceased was intestate and incapable of properly executing a will at the
time she signed it.

¢ P Karvelas, Roxon baulks at role for sharia by Australian Muslims, ,The Australian”,
17 March 2012, http://www.theaustralian.com.au/national-affairs/roxon-baulks-at-role-for-sha
ria-by-australian-muslims/story-fn59niix-1226302118960, retrieved 29 September 2015.



280
India: A Separate System of Religious Personal Laws

India is a self-declared secular nation'. In fact, it is the only nation of the
seven South Asian countries to formally declare itself secular. However, secula-
rism in India works differently to that of many other nations. In practice, the
Indian theory of secularism entails only that the State must treat all religions
equally and without discrimination'®. India’s constitutional framework has left
the country’s succession laws largely unchanged for over 70 years and today’s
Muslim Indians continue to be governed by the same personal and succession
laws that were in place during the era of British colonisation.

The Muslim Indian community is governed by the Muslim Personal Law
(Shariat) Application Act (Shariat Act)”. The Shariat Act directs India’s civil
courts to apply classical Islamic law to Muslims in all matters relating to suc-
cession. It does not specify any substantive Islamic laws of inheritance, as the
Quran provides a comprehensive system of testamentary succession rules, and
Islamic law lays down rules in relation to wills. Courts have therefore generally
been able to apply the classical laws to inheritance disputes®.

For parties who do not wish to have their succession rights regulated by the
Shariat Act, or in cases of inter-faith marriages, a marriage may be solemnized
under 7he Special Marriage Act (Special Marriage Act)?'. However, registering
a marriage under the Special Marriage Act triggers a variety of legal consequen-
ces in relation to Muslim inheritance. Although intended to be secular in natu-
re, in practice the Special Marriage Act is biased between religions. It permits
Hindus, Sikhs, Buddhists, and Jains-religions of Indian origin that are catego-
rized as Hindu, to retain their personal law of succession when entering a ci-
vil marriage with one another under the Special Marriage Act. So where Chri-
stians, Muslims, Parsis, or Jews contract in inter-religious civil marriages, they
lose their succession laws and are hence governed by the Indian Succession Act**.
Hindus, on the other hand, retain the right to inherit from their families under
Hindu personal laws®. All other religions default into the secular system.

17 Constitution of India 1949.

18 Constitution of India 1949, article 26.

¥ Act No. 26 of 1937, The Muslim Personal (Shariat) Application Act.

2 A. An-N2'im, Islamic Family Law in a Changing World: A Global Resource Book, Lon-
don 2002, p. 222.

21 Act No. 43 of 1954, The Special Marriage Act.

22 Act No. 39 of 1925, The Indian Succession Act.

# A. Parashar, Women and Family Law Reform in India: Uniform Civil Code and Gender
Equality, New Delhi, 1992, pp. 119-125.



281

Although Islam is a minority religion in India, it impacts the daily lives
of a great number of people and has played an important role in the Indian le-
gal system both before and after independence. Australia’s concept of secula-
rism is not consistent with that of India and this is but one aspect of the puzzle
that must be considered in any application of Islamic inheritance law in Au-
stralia and across the region. Further, India faces many issues within its reli-
gious personal law system, such as women’s rights problems, international law
contradictions, and the tensions revolving around any move by India’s govern-
ment to introduce a Uniform Civil Code. In addition, India does not face the
same federalist concerns because succession laws are primarily within the ambit
of the federal government. In Australia, however, each state is responsible for
its own succession legislation. If Australia were to introduce a formal system
of Islamic inheritance laws, these would co-exist alongside the current ‘secular’
laws. As has occurred in India for personal laws structured by religion, this wo-
uld inevitably result in some confusion and uncertainty and is likely to prove
unpopular both within government and the general public.

Canada: No Religious Arbitration

A study of Islamic law in Canada reveals very different findings to that
of India. Similarly to Australia, Canada’s legal and social framework is built
upon two related, yet potentially conflicting, pillars. The first is that Canada’s
system of law embodies a general separation of state and religion. This is tempe-
red however, by the Canadian Charter of Rights and Freedoms (Canadian Char-
ter). As article 116 of the Australian Constitution protects and promotes reli-
gious freedom, so too does article 2(a) of the Canadian Charter, ensuring that
“freedom of conscience and religion” is a fundamental right of Canada’s citi-
zens*. The second pillar is that Canada prides itself on being a nation built
on multiculturalism. Canada was one of several Western nations that adopted
multiculturalism as its official policy beginning in the 1970s%. These policies of
multiculturalism and cultural diversity saw the implementation of Islamic law
in binding arbitration through Ontario’s Arbitration Act*® (the Ontario Arbitra-
tion Act)?”. For many years, both the Jewish and the Muslim communities uti-

* Canadian Charter of Rights and Freedoms, article 2(a).

» E Kutty, The Myth and Reality of “Shari’a Courts” in Canada: A Delayed Opportunity for
the Indigenization of Islamic Legal Rulings, “University of St. Thomas Law Journal”, 2009-2010,
issue 7, p. 595.

% Act 0f 01.01.1992 Arbitration Act.

%7 Section 32 of the Ontario Arbitration Act allows parties to designate the rules of law to
be applied in the arbitration, and gives power to the arbitrator under section 31 to decide the
dispute in accordance with that set of laws.



282

lised the Ontario Arbitration Act to conduct legally binding arbitrations, often
in relation to small commercial disputes and personal status issues such as mar-
riage, divorce, custody and inheritance.

The Ontario Arbitration Act granted arbitrators the power to decide dispu-
tes between parties who voluntarily submitted to the arbitration process. Arbi-
trators were required to be independent and impartial in their decision-making,
and section 19 of the Ontario Arbitration Act required that each side must be
treated “equally and fairly”, and that both sides must be granted the opportuni-
ty to present their case, and respond to arguments made against them. Howe-
ver, women are routinely treated differently to men under Islamic personal sta-
tus laws. They can only seek a unilateral divorce in certain circumstances; they
are not entitled to custody of their children after the child reaches a certain age;
women typically inherit half the amount of their equivalent male relations; and
their testimony is worth half that of a male’s. At this juncture it is difficult to
surmise objectively how this differential treatment according to gender can be
seen as meeting the threshold requirement of equality and fairness under the
Ontario Arbitration Act.

The underlying premise of arbitration is that it is voluntarily entered into by
all parties in order that they are able to privately address their disputes in accor-
dance with a law of their choosing. It can be argued that Muslim women who
voluntarily submit to religious arbitration are then accepting that although the
Islamic laws that will be applied may not espouse principles of gender equality,
the arbitrators who apply those laws will treat each side equally and fairly as re-
quired under the Ontario Arbitration Act. Feminist concerns centered on this
issue of consent and free choice argue that vulnerable people “do not actual-
ly have free choice” at all?®. It has been doubted whether Muslim women who
submit to such tribunals are actually “choosing” Sharia law over civil law®.

But the core principle of these arbitral tribunals remains the fact that that
they are conducted on a private contractual basis. Ultimately, they are governed
by principles of contract law and due to their private and consenting nature, fall
outside the ambit of the public courts. Parties are therefore often allowed to

consent to relinquishing some of their rights in order to be bound by gender differential
Muslim family law. These arbitral contracts would not be subject to review unless relief
was sought before a civil court and fell within one of the exceptions of the Ontario
Arbitration Act that allow for appeal®.

2 N. Bakht, Religious Arbitration in Canada: Protecting Women by Protecting Them from
Religion, “Canadian Journal of Women and the Law”, 2007, issue 19, p. 124.

¥ D. Brown, A Destruction of Muslim Identity: Ontarios Decision to Stop Sharia-Based
Arbitration, “North Carolina Journal of International Law and Commercial Regulation”, 2007,
issue 32, p. 544.

30 L. Blackstone, op. cit., p. 243.
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These concerns became front page news in 2003 when the Islamic Civil
Institute of Justice (the IICJ) announced the introduction of a Sharia Court
in the state of Ontario. The President of the IICJ was quoted as stating that
the arbitrations conducted under its Sharia courts would be “final and bin-
ding” and that people would submit to such arbitrations if they wanted to be
regarded as “good Muslims™'. This statement inevitably raised alarm across
the country and concerns were voiced regarding the potentially adverse effects
on women and the true nature of consent. In short, many believed that some
women would be coerced into consenting to having their personal status mat-
ters decided under the Sharia.

As is often the case, the purported introduction of Sharia law into Canadian
arbitrations conjured images of Canadian women being subjected to the kind
of prejudice that is often seen in countries such as Afghanistan, Pakistan, Iran
and Nigeria, and resulted in a flood of mainstream media attention®. One par-
ticular group, the Canadian Council of Muslim Women, was firmly against any
introduction of Islamic arbitration. The Council submitted that “many forms
of Muslim family law perpetuate a patriarchal model of community, and of fa-
mily”?. Importantly, the Canadian Council of Muslim Women reiterated their
view that Muslim women were a vulnerable subset of society, and therefore best
protected through a strict separation of law and religion*.

Objectively, these concerns around consent are effectively dealt with by the
Ontario Arbitration Act, and further by the appeal avenues available to wo-
men who could prove that consent was not freely given®. However, opponents
of Sharia based dispute resolution argue that the issue of consent is in-
fluenced “on a much more subtle social level than the level observed by courts
in considering whether to enforce an arbitral award™. Concerns were also raised
in relation to the authority of these tribunals. There is no central hierarchy
in Islam and there is no one body that can be said to speak for all Muslims, whether
locally, nationally, or globally. How then, it was asked, could Ontario give formal
legal recognition through civil courts to judgments issued by an Islamic organi-
sation that could not be said to represent the entire Ontario Islamic Community?

31 S. Chotalia, Arbitration Using Sharia Law in Canada: A Constitutional and Human Rights
Perspective, “Constitutional Forum”, 2006, issue 2(2), p. 64.

32 Ibidem, p. 65.

3 Ibidem.

3 N. Bakht, Religious Arbitration in Canada: Protecting Women by Protecting Them from
Religion, “Canadian Journal of Women and the Law”, 2007, issue 19, p. 119.

3 If it was shown that a woman did not consent to the arbitration, then the results would
be unenforceable under section 46 of the Ontario Arbitration Act.

3 D. Brown, op. cit., p. 533.
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The debate that ensued across Canada was a heated one, and garnered wide
spread positive and negative attention both from within and outside the Cana-
dian Muslim community®”. In response to such controversy, former Attorney
General Marion Boyd was commissioned to investigate and review the issue
of religious arbitration tribunals in Canada, paying particular attention to wo-
men’s rights, and to make a recommendation as to a way forward?.

Boyd delivered her report (the Boyd Report) to the Attorney General
on 20 December 2004. Surprisingly to some, the Boyd Report recommen-
ded that, with additional safeguards, religious arbitration tribunals should be
allowed to continue in Canada. Boyd recommended that family law remain
within the ambit of the Ontario Arbitration Act and continue to allow con-
senting parties to submit to arbitration using religious law”. Along with this
recommendation, Boyd advocated that a number of additional safeguards be
implemented to ensure the protection of women’s rights and other vulnerable
groups, including:

e the establishment of regulations to require arbitration agreements be
in writing and stipulate that certain conditions have been met;

the establishment of regulations governing arbitrators of such disputes;
the development of a statement of principles for faith-based arbitration;
the screening of parties, including for domestic violence issues; and
the requirement that both parties receive independent legal advice.

Some religious groups came out in support of faith-based arbitrations after
the release of the Boyd Report®. For some time it appeared as though the go-
vernment had no choice but to allow the continuation of religious arbitration.
Many contended that faith-based arbitration was a viable option, provided
it was voluntary, the Boyd recommendations were implemented, and that
courts would only enforce decisions consistent with Canadian laws*'. However,
on 11 September 2005 Premier McGuinty announced that faith-based arbitra-
tion was to be banned from the province.

Premier McGuinty’s announcement did not come as a surprise to many.
There was broad public support in favour of his perspective. Such a percep-

37 L. Blackstone, Courting Islam: Practical Alternatives to a Muslim Family Court in Ontario,
“Brooklyn Journal of International Law”, 2005-20006, issue 31, p. 239.

38 Tbidem.

% Ibidem; N. Pengelly, Faith-Based Arbitration in Ontario, “Vindobona Journal of Inter-
national Commercial Law & Arbitration”, 2005, issue 9, p. 121.

#S. Chotalia, op. cit., p. 63.

1 E Kutty, op. cit., p. 569.
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tion may be attributable to the post-9/11 notion of Muslims being synonymo-
us with terrorists, where the West is seen to be a crusader against the barbarity
of Islam**. On the other hand, there is a worldwide trend in favour of arbitra-
tion, and particularly international commercial arbitration, where courts are
consistently finding in favour of arbitrability®. It is important to keep in mind
here that religious arbitration, and therefore Islamic arbitration, was already
in existence, and legal, in Ontario before this debate began.

The Sharia debate in Ontario has resulted in a backward step for advoca-
tes of religious arbitration. The resolution of disputes according to the precepts
of Islamic law is now conducted the same way as in Australia. It has been driven
underground, back to a community level where it lacks any judicial oversight,
and legislative checks and balances. It seems Canada lost an opportunity to
prevent “back-alley arbitrations” where “a regime of government regulation...
could have ensured a measure of transparency, accountability and competence
in adjudication”. As Emon has succinctly expressed it: “[w]ould a regulated
arbitration regime be perfect? Perhaps not. But it would have been better than
the informal, back alley Islamic mediations that are in place now”®. Commen-
tators have argued that Muslim women now remain in the same position they
were in before religious arbitration was banned®.

United Kingdom: Optional Religious Arbitration

Unlike in Canada, the United Kingdom Arbitration Act'” (UK Arbitration
Act) authorises a form of binding arbitration where parties are able to opt out
of domestic law and utilise an alternative system of their choice under which
to resolve private matters. Now banned in Canada, the UK allows the rules
of the arbitration to be derived from both secular laws of another nation and re-
ligious laws. Decisions made by Sharia tribunals in accordance with the UK Ar-
bitration Act are therefore binding like any other private arbitration under Bri-
tish law. The Act is founded on the basis that parties are free to decide disputes
in a manner of their choosing, “subject only to such safeguards as are necessary

2 N. Bakht, Were Muslim Barbarians Really Knocking on the Gates of Ontario?: The Religious
Arbitration Controversy — Another Perspective, “40™ Anniversary Edition Ottowa Law Review”,
2006, p. 76.

# N. Pengelley, op. cit., p. 120.

#“N. Bakht, op. cit., p. 80.

® A. Emon, A Mistake to Ban Sharia, “The Globe and Mail”, 13 September 2005.

“ Ibidem.

47 Act of 17.06.1996 Arbitration Act.
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in the public interest”. Beyond requiring the written consent of both parties,
express statutory limitations placed on the arbitration process are minimal.
Many earlier Sharia tribunals did not comply with the formal procedures
required under the UK Arbitration Act. The decisions of these tribunals were
not legally binding, and communities relied on the willingness of the parties
in the dispute to comply with rulings issued by religious figures. In response
to this, the Muslim Arbitration Tribunal (MAT) was established to arbitrate
family matters. Differing from previous informal Sharia tribunals, the MAT’s
decisions were intended to be legally binding under the Arbitration Act.
In accordance with secular laws, the MAT will not proceed to hear a matter
before parties have signed a legally binding arbitration agreement, which
commits disputants to the MAT’s and UK Arbitration Act’s jurisdiction. Plain-
tiffs then submit a formal request for the MAT to hear their case. This request
must contain the plaintiff’s argument, supporting reasons, the name and con-
tact information of the opposing party, a document and witness list to establish
evidence, and any relevant prior decisions. The MAT then serves notice on the
opposing party and permits the defendant an opportunity to respond to the
case, where each party may appoint a representative to act on their behalf.
This article has briefly discussed some of the negatives that come with allo-
wing Sharia law to flourish in the shadows. The United Kingdom provides the
opportunity to critique a system of more formal accommodation. As in the Ca-
nadian debate, issues of voluntariness and true consent arise in religious arbi-
trations. Brown has argued that free choice involves two elements — firstly, that
Muslim women must have full knowledge of the option to use civil law and the
likely result they will achieve from that system, and secondly, in the event that
they do opt for religious arbitration, that this opting in is completely volun-
tary and free from any pressure or duress®. Objectively, it can be argued that
the issue of consent is dealt with under the UK Arbitration Act, and further by
appeal avenues if a woman could show that her consent was not freely given.
However, we know that the issue of consent can be much more subtle where
communities and families may not have to explicitly “pressurize” a woman into
choosing one system over another. Immigrant women, and particularly newer
immigrant women, remain especially vulnerable to this pressure. These women
may not be aware of their options under British law. They may live in Muslim
dominated communities, they may not have an adequate grasp of the langu-
age, and any legal advice they receive would likely come from someone within

48 Tbidem, section 1.
Y D. Brown, A Destruction of Muslim Identity: Ontarios Decision to Stop Sharia-Based
Arbitration, “North Carolina Journal of International Law and Comparative Regulation”, 2007,

issue 32, p. 544.
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their community, if not from the local imam. It is hard to say, therefore, that
these women would be voluntarily choosing to submit to religious arbitration.

Secondly, the UK Arbitration Act has severely restricted the ability of courts
to intervene in decisions made by bodies such as the MAT. Like most alternati-
ve dispute resolution practices, the aim of limited court intervention is to pre-
serve the freedom and autonomy of the parties to manage their own disputes,
and also to reduce the work of domestic courts. Worryingly to some, even this
limited right of appeal to the domestic courts can be contracted out of under
the UK Arbitration Act. Under section 69, parties can contract out of the abi-
lity to appeal to the court on points of law. However, one cannot contract out
of the right to appeal on the basis of jurisdictional error, nor on an allegation
of a serious irregularity, which includes breaches of the duty to act fairly and
impartially, exceeding any powers, producing rulings of uncertainty or ambi-
guity, and fraud. Any attempt, therefore, to place only half the weight on a wo-
man’s testimony would invalidate the arbitration due to a breach of the duty to
act fairly and impartially.

Another issue that arises is the suitability of the UK legislation in private
family arbitrations. As with the majority of arbitration legislation, the UK Ar-
bitration Act was designed for implementation in commercial disputes. Whi-
le the certainty and flexibility that these arbitration acts provide often make
them an attractive alternative for large companies and international commer-
cial disputes, their utilisation in private disputes can produce negative effects.
In particular, the safeguards may be considered inadequate to protect against
the abuse of individual rights and neglect to take into account issues concer-
ning vulnerable individuals.

Conversely, research reveals there are a number of positives to binding reli-
gious arbitration. The MAT publishes legally sophisticated rules of procedure
and exhibits respect for both religious and secular norms. It utilises arbitrators
with broad professional expertise in both religious and secular disciplines, and
prescribes that all arbitrators must be trained in dispute resolution. Importantly,
the MAT takes an active role in governing and representing their constituent
religion. The overarching reason for allowing religious arbitration is to accord
people the right to decide their personal disputes on the basis of their beliefs.
It allows a demonstration of faith and promotes freedom of expression.

Legal Accommodation in Australia

Analysis of three different systems employed by three secular and multi-
cultural nations shows that Australia has a multitude of avenues it can explore
in relation to Islamic inheritance and personal laws. Currently, inheritance law
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matters cannot be arbitrated in Australia under arbitration legislation, as this
is reserved for commercial disputes. Parties are required to privately order their
affairs, or to submit to the civil courts for a determination. However, Austra-
lia has both the judicial and legislative framework to successfully implement
a system of religious arbitration should it choose to do so. Valuable lessons may be
learnt from India, Canada and the United Kingdom that can be addressed and eva-
luated by policy-makers to ensure that necessary safeguards are in effect. It seems
that it is now up to the Australian Muslim community to drive any proposal.

The Australian Muslim community is made up of every sect and denomi-
nation, and is based on large-scale immigration patterns, and has not resulted
in a homogenous Muslim community. This would inevitably raise questions
of interpretation. We know that Sharia’s flexibility is problematic as well as ad-
vantageous. It is applied differently worldwide and this in itself makes regula-
ting the application of Islamic norms extremely difficult, where there is no one
uniform set of accepted principles.

Another issue for Australia is the voice of the Muslim community. The Au-
stralian Federation of Islamic Councils, or AFIC, has consistently advocated
that it represents the Muslim community. Its mission is to

provide service to the community in a manner that is in accordance with the teachings
of Islam and within the framework of Australian law... the main role of AFIC is
to represent Islam and Muslims of Australia as one “Ummah” to the government
and other bodies nationally and internationally.

However, in recent times both the hierarchy and the representation of the
Australian Muslim community has splintered and it cannot currently be said
that AFIC speaks for all, or even a large majority, of Australia’s Muslim popula-
tion. It remains to be seen, therefore, whether Australia’s Muslims can address
these practical issues and come together as one community in order to effecti-
vely advocate for any form of legal accommodation.

%0 Australian Federation of Islamic Councils Inc., Muslims Australia, htep:/[www.musli
msaustralia.com.au, retrieved 10 December 2015.



Aleksandra M. Rézalska

Obraz islamu w amerykanskich serialach telewizyjnych
po 11 wrzesnia 2001 roku

Trwajacej od 2001 r. i wywolujacej wiele kontrowersji amerykanskiej woj-
nie z terroryzmem towarzyszy systematyczne poglebianie si¢ negatywnych na-
strojéw wobec muzutmandw, ktére spowodowane sg strachem przed ,innym”,
stereotypowymi reprezentacjami wroga oraz — posrednio — remaskulinizacja
dyskursu publicznego. Na nastawienie to dodatkowo wplynely kolejne wyda-
rzenia, wojny w Afganistanie i Iraku, powstanie tzw. Paristwa Islamskiego (IS)
w 2014 r., wojna w Syrii i tzw. kryzys uchodzczy w Europie, a ostatnio zamachy
w Paryzu i Brukseli w 2015 r. oraz atak terrorystyczny w Nicei w 2016 r. Wsku-
tek tego w $wiadomosci spolecznej nastapit schematyczny podzial na ,dobry
Zachéd” i ,zly $wiat muzutmanski”, a wing za dzialalno$¢ fundamentalistéw
islamskich i dokonywane przez nich ataki terrorystyczne obarcza si¢ nie grupe
ekstremistéw, a caly spoleczno$¢ muzulmandéw'. Na ksztaltowanie si¢ takiego
spolecznego postrzegania niewatpliwie wplywaja narracje medialne zaréwno te
o charakterze dokumentalnym czy informacyjnym?, jak i te postrzegane w ka-
tegoriach rozrywki (np. seriale telewizyjne). Te ostatnie, cho¢ w sposéb mniej
oczywisty, aktywnie uczestnicza w ksztaltowaniu pogladéw i postaw spotecz-
nych wobec islamu i jego wyznawcéw.

Najwazniejszym celem niniejszego artykulu jest krytyczna analiza wybra-
nych amerykanskich seriali telewizyjnych pod katem sposobéw przedstawia-
nia w nich islamu i diaspory muzulmariskiej po atakach terrorystycznych
z 11 wrze$nia 2001 r. oraz refleksja nad tym, w jaki sposdb te narracje telewi-
zyjne legitymizuja, wyjasniaja czy tez kontestuja najwazniejsze zalozenia amery-
kanskiej polityki walki z terroryzmem i jej dominujaca retoryke.

' A.M. Rézalska, Wojna z terroryzmem w amerykariskich serialach telewizyjnych, [w:] Seriale
w kontekscie kulturowym. Gatunki — motywy — mutacje, red. D. Bruszewska-Przytula, A. Na-
ruszewicz-Duchlifiska, Olsztyn 2016, s. 135-150.

* A. Hoskins, B. O’Loughlin, Zélevision and Terror, New York 2007.
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Stereotypowe wizerunki muzulmanéw i Arabéw

Stan badan na temat wizerunku spolecznosci arabskich i muzutmanskich
w Stanach Zjednoczonych oraz wzajemnych zalezno$ci pomiedzy islamem
a terroryzmem mozna podsumowa¢ w czterech stwierdzeniach, ktére sktadaja sie
na znieksztalcony obraz tych mniejszoéci w serialach telewizyjnych?.

Po pierwsze, w przekazach medialnych i debacie publicznej mamy do czy-
nienia z dychotomicznym podzialem my/oni, dobry/zly, przede wszystkim
z racji odmiennosci religijnej i nasilajacego si¢ po 11 wrzesnia strachu przed
fundamentalizmem, a takze w konsekwencji militarnego zaangazowania anty-
terrorystycznego Standéw Zjednoczonych®. W to dwubiegunowe myslenie wpi-
sane jest zderzenie dwéch obszaréw kulturowych, przy czym to muzulmanie
/muzutmanki s postrzegani jako wrogo nastawieni wyznawcy ideologii zache-
cajacej do przemocy i $wigtej wojny przeciwko Zachodowi’.

Po drugie, mozna zaobserwowa¢ wyrazng réznicg w sposobie reprezenta-
¢ji ,dobrych” i ,zlych” muzutmanéw i muzulmanek, przy czym lini¢ podzia-
tu wyznacza stopieri asymilacji w spoleczenistwie i to, na ile otwarcie manife-
stuja swoja tozsamo$¢ religijng (symbolem tego zjawiska jest kobieta noszaca
niqab lub burqu). Im bardziej sa zintegrowani, niewyrdzniajacy si¢ swoja inno-
$cia (strojem, symbolami religijnymi, zachowaniem itp.), tym wigksza jest ich
akceptacja®. Natomiast ,,zli” muzulmanie reprezentuja tradycyjne podejscie do
praktyk religijnych i kategorycznie domagaja si¢ tolerangji dla islamu, ktéry po-
strzegany jest jako religia problematyczna i wykluczajaca skuteczng asymilacje’.
W serialach telewizyjnych ci ,dobrzy” muzulmanie maja niezbyt rozbudowa-
ne role — sg albo instrumentalnie wykorzystywani do zdobycia informacji (jako
pomocnicy gléwnych bohateréw/bohaterek), albo ging z rak okrutnych eks-
tremistéw. To ostatnie rozwigzanie jest wykorzystywane w telewizyjnych nar-
racjach niezwykle czesto, na przyklad w Uspionej komdrce (2005-20006), gdzie
zamordowany zostaje imam z Jordanii, ktéry promuje islam bez przemocy, oraz
dialog mi¢dzykulturowy, a takze w Homeland (2011-do dzis), gdzie z rak eks-
tremistéw w 4. serii ginie dwoje waznych bohateréw: Aayan, ktérego gtéwna
bohaterka Carrie Matheson wykorzystuje, aby zblizy¢ si¢ do terrorysty Haqqa-

3 A M. Rézalska, op. cit., s. 136.

*E. Said, Orientalizm, Poznaii 2005; zob. takze Y. Karakasoglu, Anti-islamic Discourses
in Europe: Agents and Contents, http://www.ces.fas.harvard.edu/conferences/muslims/Kara
kasoglu.pdf, s. 1-8, data odczytu 2 lipca 2011.

> A.M. Rézalska, op. cit., s. 137.

®H.I. Yenigun, Muslims and the Media after 9/11: A Muslim Discourse in the American
Media?, , The American Journal of Islamic Social Sciences” 2004, nr 21/3, s. 57.

7 Ibidem, s. 46.
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niego, i Fara, pracowniczka CIA, kt6ra morduje Haqqani podczas ataku na am-
basade amerykariska w Islamabadzie.

Po trzecie, $wiat muzulmanski przedstawia si¢ jako homogeniczny monolit,
zawsze stojacy w opozycji do $wiata zachodniego, a islam jako religi¢ nickom-
patybilng z podstawowymi zachodnimi idealami, tj. demokracja, réwnoscia
plci czy prawami cztowieka®. W ten sposob zostaje wyeliminowana jakakol-
wiek mozliwo$¢ dialogu czy wzajemnego zrozumienia, a ignorowanie rézno-
rodnosci (takze doswiadczert muzulmanek) podsyca bledne przeswiadczenie,
ze spoleczenistwa tego regionu sa tworami homogenicznymi, a nie dynamicznie
zmieniajacymi si¢, niejednolitymi, czgsto wewngtrznie sprzecznymi grupami’.
Niejednokrotnie nie dostrzega si¢ réznic pomiedzy poszczegélnymi krajami,
ich politycznymi ustrojami, odtamami islamu; ponadto w kontekscie amery-
kadskim czesto stawia si¢ znak réwnosci pomiedzy Arabami a muzutmanami.

Po czwarte, przekonanie o tym, ze islam jest religia nieprzystajaca do ame-
rykariskich wartosci, prowadzi do postrzegania obecno$ci muzutmanéw/mu-
zutmanek w USA w kategorii zagrozenia dla tozsamosci amerykariskiej opartej
na chrzeécijaiistwie i demokracji. W t¢ logike myslenia wpisuje si¢ argument,
iz $wiat ulega coraz gwaltowniejszej islamizacji, a strach przed ,zalewem” czy
dominacjg islamu jest coraz bardziej widoczny w debatach publicznych, zreszta
nie tylko w Stanach Zjednoczonych (ostatnio w dyskusjach na temat rozwiaza-
nia kryzysu imigracyjnego w UE)'. Stad tez czgsto schematycznie przedstawia
si¢ wojng z terroryzmem jako wojne z islamem.

Opisane powyzej zjawiska charakteryzujace dyskusje o wojnie z terrory-
zmem obecne s3 w mediach, a w szczeg6lnosci w telewizji. Za przyklad moze
postuzy¢ serial 24 godziny (2001-2010), kedry wykorzystuje elementy wszyst-
kich tych generalizujacych, nacechowanych uprzedzeniami, stwierdzen i przed-
stawia muzutmanéw wylacznie w kontekscie przemocy, terroryzmu i zagroze-
nia dla amerykariskiego stylu zycia i warto$ci''.

Schematyczne reprezentacje wroga

Wydaje mi si¢ — patrzac na amerykanskie produkcje z perspektywy prawie
15 lat, kedre uplynely od zamachéw na WTC — ze sposéb konstruowania wro-
ga w serialach pos$wigconych wojnie z terroryzmem ulegl pewnym zmianom,

8 2.Y. Giindiiz, Europe and Islam: No Securitization, Please!, Bonn 2007, s. 3; zob. takze Y. Ka-
rakasoglu, op. cit., s. 2.

? A M. Rézalska, op. cit., s. 137-138.

Tbidem.

"' P. Morey, A. Yagin, Framing Muslims. Stereotyping and Representation after 9/11, Cambridge
2011, s. 145.
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co z pewnoscig jest odpowiedzig na spoleczne postrzeganie polityki Stanéw
Zjednoczonych wobec interwencji w Afganistanie i Iraku oraz na pewne leki,
ktére nasility w przeciagu ostatniej dekady. Nie zmienia to faktu, ze, jak twier-
dzg Carl Boggs i Tom Pollard, ,w kinie [i w telewizji], podobnie jak w polityce,
,Bliski Wschéd” istnieje obecnie jako tajemnicza kategoria ulokowana gdzies
poza czasoprzestrzenia, gotowe zrédto ponurych lekéw i zagrozerd”'2.
Przykladowo w serialu 24 godziny wizerunek wroga jest schematyczny, ,wy-
posazony w konkretne cechy [etniczne, rasowe, religijne — przyp. A.R.] czy-
nigce go odpowiednim celem nienawisci i walki”®. Kilkanascie chwytéw re-
torycznych opisanych przez Davida Spurra w ksiazce 7he Rbetoric of Empire',
np. ponizenie, dehumanizacja, naturalizacja, generalizacja, stosuje si¢ do uspra-
wiedliwienia takich posuni¢¢ jak uzycie tortur, instrumentalne traktowanie
swiadkéw czy podejrzanych o terroryzm w celu uzyskania informacji za wszel-
kg ceng oraz podkreslenia, ze wrég jest niecywilizowany, bezinteresownie bez-
litosny, zaslepiony nienawiscig do USA, zadny zemsty, fanatyczny i nieracjo-
nalny z powodu religijnego radykalizmu. W szczegdlnosci seria 4., 6. i 8. tego
serialu ukazuje postaci pochodzenia arabskiego czy wyznajace islam jako wro-
gbéw, z ktérymi musi si¢ zmierzy¢ dzielny agent CTU Jack Bauer. Sg oni tez
do$¢ jednostronnie portretowani — jako ludzie bez narodowosci i historii, bez
konkretnych postulatéw politycznych, fanatyczni, sadystyczni, ,,do granic Zli
i tak irracjonalni, ze zaden tradycyjny sposdb interpretacji nie jest mozliwy”".
Sa w stanie wszystko poswigci¢ dla sprawy, ktéra jest jedynie mglista idea — nie
znajdujaca uzasadnienia i wyttumaczenia w serialu 24 godziny, a polegajaca wy-
Yacznie na tym, aby zabi¢ jak najwi¢cej Amerykanéw i samemu meczerisko zgi-
na¢ (inaczej niz w przypadku Uspionej komdrki czy Homeland, gdzie motywa-
cje terrorystéw i przyczyny ich zaangazowania sa bardziej klarownie, niekiedy
nawet przekonujaco wylozone). Co wigcej, w 24 godzinach terrorysci muzul-
mariscy czesto s3 zasymilowanymi obywatelami amerykanskimi (niekoniecznie
o arabskich korzeniach), ktérzy maskuja si¢ zyjac standardami klasy $redniej
i prowadzac z pozoru normalne zycie, a w rzeczywistosci nienawidza Ameryki
i angazuja w terrorystyczne plany swoje rodziny, zony, a nawet dzieci. Podsyca

12 C. Boggs, T. Pollard, Hollywood and the Spectacle of Terrorism, ,New Political Science”
2006, nr 9, http://www.ocnus.net/cgi-bin/exec/view.cgi?archive=103&num=26261, data od-
czytu 29 listopada 2011.

13§, Zivek, Are We in a War? Do We Have an Enemy?: Love Thy Neighbour, ,London Review
of Books” 2002, nr 24, http://www.Itb.co.uk/v24/n10/slavoj-zizek/are-we-in-a-war-do-we-have
-an-enemy, data odczytu 29 lipca 2011.

"“D. Spurr, The Rhetoric of Empire. Colonial Discourse in Journalism, Travel Writing, and
Imperial Administration, Durham 1993

15 C. Boggs, T. Pollard, op. cit.
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to leki zwigzane z istnieniem niewidzialnego wroga wewngtrznego, czajacego si¢
w amerykanskich meczetach i muzutmanskich diasporach wielkich metropolii.

Podobnego wizerunku wroga dostarcza serial Uspiona komdrka, ktéry poka-
zuje cztonkéw tejze jako bardzo dobrze zasymilowanych, posiadajacych typowo
amerykariskie hobby (np. gra w baseball), pijacych kawe ze Starbucksa i uwiel-
biajacych amerykariskq muzyke. Inaczej jednak niz w 24 godzinach wigkszo$é
z tych terrorystéw nie jest pochodzenia arabskiego: oprécz przywddey wy-
wodzacego si¢ z Arabii Saudyjskiej, mamy bialego Francuza Christiana (byle-
go cztonka Legii Cudzoziemskiej, ktéry nie stroni od alkoholu i kobiet), Ilije
(albariskiego muzulmanina, ktérego rodzina zostata zamordowana podczas
wojny w bylej Jugostawii), Tommy’ego (typowego amerykanskiego zbuntowa-
nego nastolatka wychowanego przez lewicowych rodzicéw — intelektualistéw
i profesoréw na uniwersytecie w Berkley). Jezeli doda¢ do tego gleboko zakon-
spirowanego agenta FBI, ktéry infiltruje komérke terrorystyczna, afroamery-
kariskiego muzutmanina Darwyna al-Sayeeda, to staje si¢ jasne, ze serial odbie-
ga od utartych schematéw narodowosciowo-etnicznych'e.

Wreszcie serial Homeland zupelnie inaczej przedstawia wroga (mam na my-
$li w tym miejscu przede wszystkim jego dwie pierwsze serie), ktérym jest bialy
amerykanski zotnierz Nicolas Brody, cztonek elitarnej jednostki marines, kt6-
ry — przez osiem lat przetrzymywany, torturowany, poddawany praniu mézgu,
a wreszcie nawrécony na islam — przeszedl na strong¢ wroga. Przyczyny jego
,zdrady” sa do$¢ dobrze (co nie znaczy, ze przekonujaco) wyjasnione w serialu:
kiedy byt przetrzymywany przez terrorystéw, byt swiadkiem bombardowania
pobliskiej szkoty, w ktérym zgineto wiele dzieci, w tym chlopiec — syn terrory-
sty Abu Nazira, z ktérym Brody byt emocjonalnie zwiazany. Rzad amerykari-
ski w osobie wiceprezydenta Waldena odmawia wzigcia odpowiedzialnosci za
atak, zaprzeczajac przy tym jakoby w jego wyniku zgineli cywile. Brody dosta-
je polecenie zlikwidowania Waldena, co zreszta dochodzi do skutku w drugiej
serii serialu. Pozostali antagonisci (terrorysci Abu Nazir i Haissam Hagqani
czy sympatyzujacy z tym ostatnim cztonkowie pakistariskich stuzb specjalnych
np. Tasneem Qureshi czy szef iranskiego wywiadu Majid Javadi) nie odbiegaja
raczej od stereotypowych wizerunkéw znanych z 24 godzin, chociaz nalezy pod-
kresli¢, iz serial ten wymyka si¢ pewnym schematom, dajac wiele miejsca po-
zytywnym muzutmariskim bohaterom, np. Farze Sherazi (pierwszej — wedlug
mnie — postaci, ktéra pracujac w CIA, nosi tradycyjne muzutmanskie nakrycie

¢ A M. Roézalska, American War on Terror in ,Sleeper Cell”: Arab and Muslim Americans
after 9/11, [w:] Tools of Their Tools: Communication Technologies and American Cultural Practice,
red. K. Majer, G. Kos¢, Newscastle upon Tyne 2007, s. 71-86.
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glowy) czy Aasarowi Khanowi (cztonkowi ISIS, ktéry wierzy w trudny sojusz
pakistarisko-amerykariski).

Niemniej jednak w zasadzie we wszystkich omawianych tutaj serialach
(24 godzinach, Homeland i do pewnego stopnia takze w Uspionej komdrce)
pochodzenie etniczne i wyznanie religijne (czyli bycie Arabem lub muzuima-
ninem) jest wystarczajacym argumentem, aby predzej czy pdzniej podejrzewaé
bohateréw o zwiazki z terroryzmem, ktére to podejrzenia czgsto okazuja sig
zreszta stuszne (jak w przypadku palestyriskiej dziennikarki Roi Hammad z Ho-
meland). Co za tym idzie, wigkszo$¢ produkeji, czyniac znak réwnosci migdzy
islamem a terroryzmem i zwigzang z nim przemoca, w pewnym sensie uzasad-
nia uzycie przemocy przez ,,dobrych” amerykariskich bohateréw'”.

Uzywajac argumentu strachu i potrzeby zabezpieczenia przed wrogiem
(zewngtrznym i wewnetrznym) — legitymizuje rézne praktyki wobec wroga ma-
jace na celu jego podporzadkowanie i zdyscyplinowanie (np. rasowe i etnicz-
ne profilowanie czy torturowanie wigzniéw politycznych — os6b podejrzanych
o terroryzm, nielegalne podstuchy i inwigilacje itp.). Jak pokazuje serial 24 go-
dziny, Uspiona komdrka, czy nawet Homeland krytyka takich prakeyk postrzega-
na jest jako ,niepatriotyczna’, a ,,dobrzy” bohaterowie i bohaterki mogg stoso-
waé nawet najbardziej drastyczny rodzaj przemocy, poniewaz dzialaja w obronie
~cywilizowanych” wartosci. Skutkiem tego brutalne metody przestuchan wro-
géw sa dopuszczalne czy nawet legitymizowane, jezeli maja stuzy¢ wyzszym
celom — przeciwdzialaniu atakom terrorystycznym, zdobyciu informacji, za-
straszeniu $wiadka itp.:

Dyskursy dotyczace przemocy odzwierciedlaja podwdjne standardy przenikajace
amerykanska sfer¢ publiczna: przemoc jest usankcjonowana, a nawet uswigcona,
w stuzbie potegi i bogactwa USA, ale jest traktowana jako pogwalcenie cywilizowanych
zasad, jezeli jest stosowana przez innych'®.

W uzasadnieniu uzycia wszelkiego rodzaju tortur i innych form przemo-
cy przoduje oczywiscie serial 24 godziny, ktérego gléwny bohater Jack Bauer
gléwnie w taki sposéb zdobywa wazne informacje, przefomowe w jego antyter-
rorystycznych dzialaniach. Brutalny sposéb przestuchan zawsze rozwija akeje,
w zwigzku z tym widzowie majg przekonanie, ze dzialania gléwnego pozytyw-
nego bohatera sg stuszne. Poczawszy od czwartej serii, ,,tortury Bauera przestaja
by¢ tylko stosowanym raz na jakis czas elementem szokujacym widza, a stajg si¢
osnowa gléwnego watku historii”".

7 P. Morey, A. Yagin, op. cit., s. 147.
18 C. Boggs, T. Pollard, op. cit.
Y A. Green, Normalizing Torture on ,24”, ,New York Times”, 22 maja 2005, http://www.

nytimes.com/2005/05/22/arts/television/22gree.htm[?pagewanted=all, data odczytu 29 listo-
pada 2011.
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Chociaz serial 24 godziny jest bez watpienia ekstremalnym przypadkiem
w odniesieniu do obrazéw przemocy i tortur, to inne produkcje réwniez nie
odzegnuja si¢ od tego typu rozwiazan narracyjnych — s3 one obecne zaréwno
w Uspionej komdrce, jak i Zagubionych (2004-2010) czy Homeland.

Kobiety symbolem opresji w islamie

Dominujace narracje wojny z terroryzmem uzasadniajg réwniez powr6t tra-
dycyjnego wzorca meskosci, ktdry zaktada kilka proceséw subordynacji: pod-
porzadkowanie Amerykanek (w celu ich ochrony) i podporzadkowanie ,nie-
bezpiecznych” muzulmanéw (w celu ochrony muzulmanek). Seriale takie jak
Generation Kill: czas wojny (2008), 24 godziny czy Uspiona komdrka definiujq
dominujacy wizerunek mezezyzn, utrwalajacy podziat na ,, prawdziwych” boha-
teréw i patriotéw, czyli wspotczesnych kowbojéw, i bierne, pozbawione pod-
miotowosci i decyzyjnosci kobiety.

Produkgje te z pewnoscia odegraly wazna role w popularyzowaniu reprezen-
tacji ,prawdziwych” mezcezyzn w ekstremalnych, kryzysowych sytuacjach zagro-
zenia bezpieczeristwa, ktére oparte sa — wedlug Boggsa i Pollarda — na ,,wew-
ngtrznej hegemonii ideologicznej: patriotyzmu, kultu broni i przemocy, glo-
ryfikacji technologii, hipermeskiego bohatera, obsesji »obcych« zagrozer™.
Ci prawdziwi mezczyzni, jak podkresla Iris Marion Young, ,odwazni, odpo-
wiedzialni i cnotliwi™!, istniejgq dzigki groznym dziataniom zlych mezczyzn
pochodzenia muzulmariskiego zaréwno agresoréw z zewnatrz, jak i wrogéw
wewnetrznych — niewidocznych terrorystéw ukrytych w u$pionych komérkach
czy nieskorych do wspélpracy przedstawicieli diaspor muzutmariskich. Zaréw-
no Bauer, jak i gtéwny bohater serialu Uspiona komdrka, Darwyn al-Sayeed sa
w pewnym sensie mitologicznymi wojownikami przekraczajacymi wszelkie gra-
nice, a im bardziej okrutni, zawzieci i Zli ich oponenci, tym bardziej s szlachetni.

Muzutmanki w tym kontekscie sg uprzedmiowyszto tawiane i wiktymizowa-
ne, uwaga jest nadmiernie skupiona na potrzebie ich ,wyzwolenia” z opresyj-
nych ram patriarchalnych i tradycyjnych kultur. Nalezy tez podkresli¢, iz gene-
ralizuje si¢ na temat ich doswiadczen traktujac jako abstrakcyjng homogeniczng
grupe potrzebujaca ,,ocalenia”. Warto si¢ jednak zastanowi¢, czy — jak twierdzi
Ann Tickner — nie jest politycznie bezpieczniej podsycaé wizerunek muzul-
manki-ofiary (za ktérej opresja stoi mezczyzna, religia i kultura) niz zrozumieé

2 C. Boggs, T. Pollard, op. cit.
2 LM. Young, The Logic of Masculinist Protection: Reflections on the Current Security State,
»OIGNS: Journal of Women in Culture and Society” 2003, nr 29.1, s. 4.
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zozonos¢ i niejednoznacznos¢ jej pozycji spotecznej, wspiera¢ jej upodmioto-
wienie i promowa¢ dziatalno$¢ lokalnych aktywistek, zaznajomionych ze specy-
fika kulturowa ruchéw kobiecych w krajach muzutmanskich®.

W tym kontekscie Sherene H. Razack w swoich badaniach dekonstruuje
charakterystyczng dla okresu po 11 wrzesnia 2001 r. logike myslenia o rézni-
cy rasowej, religii i plci spoteczno-kulturowej, wyrézniajac gléwnych aktoréw
wojny z terroryzmem: ,niebezpiecznego” muzulmanina, ,zagrozona’ muzul-
manke i ,,cywilizowanego” Europejczyka/Amerykanina®. A zatem w kulturze
zachodniej dominuja stereotypy przedstawiajace muzutmanéw jako niecywili-
zowanych i wrogich takze z powodu opresyjnego stosunku do kobiet, ktére sg
z kolei postrzegane jako ofiary wlasnej kultury i religii. Takie my$lenie opar-
te jest na przekonaniu o innosci, nizszosci i podleglosci ,dzikiego” Orientu.
W tym kontekscie badaczki postkolonialne poglebily diagnozy Edwarda W.
Saida w zakresie tradycyjnego i stereotypowego postrzegania $wiata muzul-
maniskiego jako regionu nierozwinigtego, nieracjonalnego, stabego, pelne-
go przemocy i konfliktéw, ktérego symbolem stata si¢ opresja wobec kobiet.
Na przyklad Chandra Tolpade Mohanty podkresla, ze zbyt czesto uzywa sie
generalnej, homogenicznej kategorii, ktéra utozsamia kobiety spoza kultu-
ry zachodniej z postawa biernosci, podporzadkowania i rolg ofiary, jak réw-
niez bezradno$ci wobec barbarzyniskich, opresyjnych zwyczajéw i tradycji oraz
skostnialej patriarchalnej struktury®. Jak twierdzi Tickner, ,,jezeli widziaty$my
te kobiety [np. w mediach — przyp. A.R.], to zwykle byly to pozbawione twarzy
Afganki we wszystkim dobrze znanej b¢kitnej burce. Ich bierna obecno$é¢ — za-
wsze w cieniu —wydaje si¢ tylko wzmacniaé te stereotypy plei”®.

W kontekscie wizerunkéw kobiet Homeland stanowi z pewnoscia pewien
przetom ze wzgledu na (dla wielu krytykéw kontrowersyjna) gléwna bohaterke,
Carrie Mathison — blyskotliwa, inteligentna, posiadajaca ,,sz6sty zmysl”, ale tez
nieprzewidywalng i niedoceniang przez przelozonych agentke CIA, ktdra jako
jedyna stusznie podejrzewa, ze Brody zostal zwerbowany przez terrorystéw.
Podobnie jednak jak Bauer, Carrie traktuje swoich muzutmanskich pomocni-

22 AJ. Tickner, Feminist Perspectives on 9/11, ,International Studies Perspectives” 2002,
nr 3, s. 348.

# S.H. Razack, Casting Out. The Eviction of Muslims from Western Law & Politics, Toronto
2008, s. 107.

# Ch.T. Mohanty, Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses,
,Boundary 2: An International Journal of Literature and Culture” 1984, nr 12.3-13.1, s. 333-358.

» A.J. Tickner, op. cit., s. 335; wigcej na ten temat pisatam w: A.M. Rézalska, Feministki
postkolonialne wobec wojny z terroryzmem po 11 wrzesnia 2001 roku, [w:] Kobiety niepokorne.
Reformatorki — buntowniczki — rewolucjonistki, red. 1. Desperak, I. Kuzma, £6dz 2016, s. 139-151.
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kéw dos¢ instrumentalnie. Swietnie potrafi zdoby¢ ich zaufanie (nie uzywajac
przy tym tortur), aby pomogli jej przewidywa¢ dziatania terrorystéw, ale kiedy
ging (jak Fara czy Aayan w 4. serii), szybko przechodzi nad tym do porzadku
dziennego, postrzegajac ich $mieré w kategoriach straty uboczne;j.

W 3. sezonie serial ten wprowadza ciekawg posta¢ Fary Sherazi, analityczki
finansowej, ktéra (cho¢ z poczatku z rezerwa i stusznie obawiajac sie uprzedzen)
rozpoczyna pracg w CIA (najpierw w Stanach Zjednoczonych, pézniej takze
w Iranie i Pakistanie), tropiac pieniadze przeznaczone na finansowanie terro-
rystycznych aktywnosci oraz namierzajac niebezpiecznych cztonkéw Al-Kaidy
w Pakistanie. Fara jest prawdopodobnie pierwsza pracowniczka CIA w seria-
lu amerykanskim, ktéra nosi tradycyjng chuste. W sezonie 4. jej posta¢ zysku-
je na waznosci, a jej rola — zwlaszcza na tle milczacych muzutmanek w innych
produkejach, gdzie stanowia jedynie tlo dla dziatad mezczyzn — jest dos¢ zniu-
ansowana i obiecujaca. Problematyzuje na przyklad codzienne do§wiadczenia
muzuwtmanek amerykanskich, niekiedy rozdartych pomiedzy konserwatywna
i zachowawczg rodzing a checia integracji w spoteczefistwie amerykanskim. Fara
jest $wietnie wyksztalcona, inteligentna i utalentowana w swojej pracy. Z duma
moéwi zaréwno o swoich perskich korzeniach, jak i o obywatelstwie amerykari-
skim, jednoczesnie otwarcie manifestujac che¢ walki z fanatyzmem w obrebie
islamu. Cho¢ jest $wiezo zrekrutowana i nie ma doswiadczenia, nie pozwala si¢
kontrolowa¢ ani ustawia¢ przelozonym, czesto otwarcie klécac si¢ ze swoja sze-
fowq i wskazujac na bledy w jej dziataniach i posuni¢ciach. Moim zdaniem, jej
posta¢ miata ogromny potencjal, jezeli chodzi o nowe, bardziej ztozone przed-
stawienia wielowymiarowych i niejednoznacznych do$wiadczen amerykanskich
muzutmanek. Niestety scenarzysci nie zdecydowali si¢ kontynuowac tego obie-
cujacego watku i u$miercili Far¢ w czwartym sezonie®®. W dodatku zostaje za-
bita przez ,ztego” terroryst¢ Haqqaniego podczas ataku na amerykariskg am-
basad¢ w Islamabadzie, co sprowadza ja — podobnie jak inne postaci kobiece
w serialach — do roli ofiary i potwierdza utarty schemat: bohater o muzulmarn-
skich korzeniach wspierajacy amerykanskich protagonistéw musi zginaé, najle-
piej z rak islamskiego terrorysty.

Zakonczenie

Konkludujac, chciatabym odniesé si¢ do wydarzen z jesieni 2015 r. Po emisji
drugiego odcinka sezonu 5. Homeland wyszto na jaw, ze jego twércy przeoczyli
prawdziwe znaczenie napiséw na $cianach, bedacych czgécig scenografii obozu
dla uchodzcéw w Libanie. Bylo to spowodowane brakiem solidnej konsultacji

26 Homeland, seria 4, odc. 10.
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oraz pewng etnocentryczng nonszalancja w tworzeniu ,prawdziwego” muzul-
manskiego tla dla toczacej si¢ akcji. Okazalo sig, ze poproszeni o wykonanie na-
piséw na murach sg artystami pochodzenia egipskiego, zajmujacymi si¢ street
artem i ulicznym graffiti, keérzy postanowili wykorzystaé nadarzajacy si¢ oka-
zj¢, aby zamanifestowad swoje niezadowolenie i sprzeciw wobec islamofobicz-
nych tresci serialu Homeland, jak réwniez wroci¢ uwage publicznosci i kryty-
kéw na ignorancje i powierzchowno$¢ jego twércéw.

Napisy glosity m.in. ,,Homeland jest rasistowski” czy ,Homeland to zart”.
Jak stusznie zauwaza krytyk z ,New York Timesa”:

Artysci wpisali krytyke sposobdw traktowania arabskich i muzutmariskich postaci
przez Homeland w sam serial w jezyku, ktérym postuguje si¢ wielu z jego bohateréw.
Jednak jedyne, co widzieli ludzie odpowiedzialni za przygotowanie tego odcinka
do emisji, to byly tylko bazgroty, nic nieznaczace ,maziaje” na $cianie”.

Bez watpienia arty$ci Heba Amin i jej koledzy zaprotestowali przeciwko fal-
szywym i krzywdzacym stereotypom muzulmandéw w tym serialu, ale jednocze-
$nie wskazali na szerszy wazny problem charakteryzujacy wiele tekstéw kultu-
ry popularnej — ze stosuje si¢ uproszczenia i skroty myslowe do charakterystyki
Bliskiego Wschodu czy szerzej $wiata muzutmariskiego. Zatloczone ulice Bej-
rutu czy Islamabadu, w ktérych katach i zautkach czajq si¢ terrorysci, arabskie
stragany, ktére s3 $wiethym miejscem dla zorganizowania zasadzki, ogromny
chaos i hatas panujacy w tych miejscach oraz najwazniejszy symbol tej innosci,
czyli kobiety w hidzabach, majg symbolizowa¢ Iek i wywolywaé poczucie ob-
cosci. Twércy seriali idg na skréty, wykorzystujac pewne ,egzotyczne” aspekty
obcej kultury — stroje, muzyke, niezrozumiate pismo, jedzenie — jako ,,pikantna
orientalng zupe¢ innosci”*. Chodzi tu o dekoracje, a nie o tre$¢ czy prawdziwe
znaczenia, a wszystko po to, aby zbudowaé przekonanie, ze to nieznany, egzo-
tyczny i niebezpieczny $wiat.

Chociaz uwazam, ze serial telewizyjny posiada duzy potencjal krytyczny
i ,opozycyjny” (uzywajac sformutowania Stuarta Halla?), nie jest on — co wy-
kazatam powyzej — jeszcze w pelni wykorzystany w przypadku narracji doty-
czacych wojny z terroryzmem i reprezentacji kultur muzutmanskich, keére nie
wychodzg poza utarte schematy ,,dzikiej strefy”, islamofobiczne stereotypy i ge-
neralizujace zalozenia.

7 ]. Poniewozik, ,Homeland”, Graffiti and the Problem of Seeing Squibbly, ,New York Ti-
mes”, 15 pazdziernika 2015, http://artsbeat.blogs.nytimes.com/2015/10/15/homeland-graffiti-
racist/?_r=0, data odczytu 18 kwietnia 2016.

28 Tbidem.
»'S. Hall, Representation: Cultural Representations and Signifying Practices, London 1997, s. 8.



Magdalena Kubarek

Literatura muzulmasska w Europie

Zarys problematyki

Popularyzacja pojecia al-adab al-islami, a nastgpnie teorii literackich i sa-
mej literatury jest zjawiskiem stosunkowo nowym. Jej poczatki sa zwigzane
z dzialalno$cig Braci Muzutmanéw oraz osobg gléwnego ideologa tego ruchu
Sajjida Kutba (1906-1966) i jego brata Muhammada (1919-2014)". Pierwszym,
ktory uzyt terminu al-islamijja byt Nadzib al-Kajlani (1931-1995) w rozprawie
Al-Islamijja wa-al-mazahib al-adabijjya (Muzutmarski charakter i szkoty literackie)*.

Termin al-adab al-islami obejmuje wszystkie rodzaje literatury: poezje, pro-
z¢ i dramat. Do migdzynarodowej kariery literatury okreslanej tym mianem
w éwiecie arabskim i muzutmanskim przyczynita sie dzialalnoé¢ Swiatowej Ligi
Literatury Muzutmanskiej (Rabitar al-Adab al-Islami, International League
of Islamic Literature)?.

! Wigcej na ten temat zob.: M.M. Dziekan, Die islamische Literathurteorie und -kritik von
Imad ad-Din Halil. Ein Vergleichendes Studium, ,Rocznik Orientalistyczny® 2009, t. LXII,
z. 2, s. 16 oraz J.Ch. Biirgel, Der Islam im Spiegel zeirgenissischer Literatur islamischer Volker,
[w:] Islam in der Genegqwart, red. W. Ende, U. Steinbach, G. Kriiger, Wyd. 5, Miinchen 2005,
s. 823-825 (polski przektad w przygotowaniu do druku, Oficyna Wydawnicza Losgraf).

? Podaj¢ za Dz. Al-Hamdawi. Odnosnie do sporu o poczatki uzycia tego terminu oraz
rozréznienia pomiedzy teoria muzutmariskiej literatury, ktéra powstata wspétczesnie a literatura
muzutmariska, tworzona od czasu powstania islamu, do ktérej zalicza Koran, hadisy, poezje
mistyczng oraz zubdijjat por. Dz. Al-Hamdawi, An-Nazarijja al-islamijja fi al-adab wa-an-
naqd, htep:/[www.alukah.net/Literature_Language/0/39931/, data odczytu 10 lipca 2015.

3 Liga zostala zalozona w roku 1984. Jej powstanie i rosnaca popularno$¢ wpisywaly si¢
w og6lny nurt wzrostu znaczenia religii w $wiecie islamu. Zatozycielem i pierwszym prezesem
Ligi byt Hindus Alim Abu al-Hasan an-Nadwi (1914-1999), kt6ry juz w latach 40. i 50. XX w.
wraz z Sajjidem Qutbem nawolywal do rozwoju literatury muzutmariskiej. Do $mierci An-
Nadwiego w 1999 r. siedziba organizacji miescila si¢ w indyjskim Lucknow. W 2000 r. zostata
przeniesiona do stolicy Arabii Saudyjskiej. Obecnie prezesem Ligi jest jeden z jej zalozycieli
Abd al-Kuddus Abu Salih, literaturoznawca z Syrii. Wigcej na ten temat patrz: M. Kubarek,
Whpétcezesna literatura muzutmariska w krajach arabskich, ,Litteraria Copernicana: Arabia. State
i zmienne w literaturze arabskiej” 2014, nr 13, z. 2, s. 42.
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Zgodnie z wypracowanymi przez teoretykéw kryteriami, tym, co odréznia
literature muzutmariska od pozostalych nurtéw, jest przede wszystkim zaanga-
zowanie i muzutmanska perspektywa. Literatura muzulmariska jest literaturg
o charakterze utylitarnym i dydaktyczno-wychowawczym (al-adab al-multazim).
Zreszty literatura niezaangazowana stanowi zjawisko marginesowe w $wiecie
arabskim, co zwigzane jest z wielowieckowa tradycja, religijng spuscizna, a takze
sytuacja spoteczno-polityczna®.

Dla wspomnianego juz Al-Kajlaniego literatura ta jest ,literaturg odpowie-
dzialng (al-adab al-masul)”. Z kolei Liga na swojej oficjalnej stronie zamiescita
nastgpujaca definicje literatury muzutmanskiej: , Literatura muzutmanska jest
obiektywna ekspresja artystyczng ukazujaca czowieka, zycie i $wiat z perspek-
tywy muzutmariskiej”.

Jednym z najbardziej uznanych teoretykéw literatury muzulmariskiej jest
Imad ad-Din Chalil (ur. 1939), wybitny wspélczesny intelektualista iracki,
profesor uniwersytetu w Mosulu, autor licznych opracowan z zakresu wspdl-
czesnej mysli muzutmanskiej’. Chalil w dziele Madchal ila nazarijjat al-adab
al-islami (Wprowadzenie do teorii literatury muzutmarskiej)® okresla funkgje,
ktére ma do spelnienia al-adab al-islami: najwazniejsza i nadrzedna jest funk-
cja doktrynalna, nastgpnie polityczna, spoleczna, psychologiczna, historyczna,
metodologiczna i wychowawcza.

Wyznacznikiem literatury muzulmanskiej dla Chalila jest nie tylko muzul-
manska perspektywa i filozofia, ale réwniez muzulmariska estetyka nawiazujaca
do wzorcéw koranicznych. Polaczenie pigckna i prawdy odréznia literatur¢ mu-
zutmariska od pozostalych kierunkéw literackich. Al-adab al-islami powstaje
z boskiej inspiracji, natomiast pozostale nurty czerpia z ludzkiego doswiadcze-
nia, dlatego tez literatura muzutmanska jest odrebna forma i nie podlega kla-
sycznej klasyfikacji. Literatura muzutmariska opiera si¢ na harmonii miedzy
warto$ciami duchowymi i materialnymi. Ostatnim wyréznikiem literatury mu-
zulmanskiej jest jej humanizm, chociaz kryterium to budzi kontrowersje i nie
wszyscy teoretycy je uznaja. Zgodnie z nim o zaliczeniu danego utworu do tego
nurtu nie decyduje wyznanie jej autora, ale obecno$¢ moralnych zasad w uni-
wersalnym wymiarze islamu jako religii objawionej’.

4Ibidem, s. 40—41.
5 Podaj¢ za Dz. Al-Hamdawi, op. cit.
¢ JIslamic literature is the objective artistic expression of man, life and universe from

an Islamic perspective”: http://www.adabislami.org/English/whatis.html, data odczytu 3 listo-
pada 2015.

7 Jego teorie szczegbtowo analizuje M.M. Dziekan, op. cit., s. 15-25.
81. ad-Din Chalil, Madchal ila nazarijjat al-adab al-islami, Dimaszk—Bajrut 2007.
? Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 18-20 oraz Dz. Al-Hamdawi, op. cit.
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Literatura muzulmarnska powstaje takze poza granicami $wiata muzutman-
skiego. Zjawisko to ma najwickszy zasieg tam, gdzie wyznawcy islamu stanowia
znaczacy procent ludnosci, ale mozna je zaobserwowa¢ takze w takich krajach,
gdzie muzulmanie tworzg bardzo nieliczng grupe, jak na przykiad w Polsce.
Najwiecej dziel, zaliczanych do literatury muzutmaniskiej powstaje w jezyku
angielskim'®. Ze wzgledu na swéj dydaktyczny charakter czgsto tworzona jest
przez mlodych czy tez poczatkujacych pisarzy i skierowana do mlodego od-
biorcy''. Od 2006 r. organizowana jest w Wielkiej Brytanii coroczna ceremo-
nia wreczenia Muslim Writers Awards. Jej celem jest uhonorowanie literackich
talentéw wéréd muzutmanskiej wspélnoty. W 2010 r. utworzono takze katego-
ri¢ The Young Muslim Award'.

Propagowaniem aktywnosci literackiej wsréd mlodych muzulmanéw zaj-
muje si¢ réwniez ,Muslim Youth Musings”. Jego twércy, przewaznie studenci,
pragna redagowad ,,magazyn literacki, ktdry przez publikowanie bedacej na wy-
sokim poziomie literatury muzulmanskiej autorstwa mlodych muzulmanéw
z calego $wiata ma by¢ zyciows inspiracjg dla calej wspSlnoty (Ummy)”'?. Nowa
literatur¢ promujg w Srodowiskach muzulmariskich wsréd dzieci imigrantéw,
ktére nie znajg ojczystego jezyka rodzicéw oraz wsréd konwertytéw.

W 2004 r. zostala zalozona przez Lind¢ D. Delgado Islamic Writers
Alliance. Siedziba organizacji wprawdzie miesci si¢ w Stanach Zjednoczonych,
ale jej cztonkami sa przedstawiciele réznych krajéw. Propaguje i popularyzu-
je literatur¢ muzulmanska w srodowiskach anglojezycznych muzulmandw.
Czonkowie organizacji zarzucaja wydawnictwom i ksiggarniom muzuiman-
skim, ze w swojej ofercie pomijaja literature pickna, skupiajac si¢ na pozycjach
stricte religijnych. Organizacja podjeta si¢ zadania zdefiniowania beletrystyki
muzwtmanskiej (islamic fiction), jak réwniez dokonata w jej obrebie podzialu
nadwie podkategorie: literatura dla dorostych (adult) orazliteraturamlodziezowa
(juvenile fiction), z zaznaczeniem, ze przedstawiona teoria znajduje zastosowanie
przede wszystkim w przypadku dziel anglojezycznych. Tworcy portalu dokonali
klasyfikacji, zgodnie z wypracowanymi kryteriami, poszczeg6lnych pozycji oraz
zamiecili na stronie ich spis. Interesujacym jawi si¢ fake, ze autorzy wymienio-

10 We wstepie do tomu Muslim Narratives and the Discourse of English Anim Malak wyraznie
podkresla réznicg w uzyciu przymiotnika ,muslim” oraz ,islamic”. Monografia omawia pro-
blematyke pi$miennictwa autoréw wyznajacych islam, reprezentujacych takie kraje: jak Indie,
Pakistan, Nigeria, a nie literatur¢ muzulmanska w takim znaczeniu, jakie proponuja wspdlczesni
teoretycy. Por. A. Malak, Muslim Narratives and the Discourse of English, Albany 2005, s. 5-0.

" Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 25.

2 http://muslimwritersawards.org.uk/,data odczytu 3 listopada 2015.

13 http://www.muslimyouthmusings.com, data odczytu 3 listopada 2015.
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nych ksiazek niekoniecznie identyfikuja, czy identyfikowali, swoje utwory jako
literatur¢ muzutmansks. Niekt6rzy z nich to konwertyci, inni s3 emigrantami,
a jeszcze inni nigdy nie mieszkali ani w Stanach Zjednoczonych, ani w Euro-
pie. W spisie znajdziemy powiesci takich twércéw jak Abd ar-Rahman Munif
(1933-2004) — autor saudyjskiego pochodzenia piszacy w jezyku arabskim,
a takze zyjacy w Niemczech i piszacy po niemiecku prozaik syryjskiego pocho-
dzenia, chrzescijanin, Rafik Schami (Rafik Szami, ur. 1946). W zestawieniu po-
jawia si¢ réwniez nazwisko mieszkajacej na emigracji w Szkocji Sudanki, Leili
Abouleli (Lajla Abu al-Ala, ur. 1968), ktéra publikuje w jezyku angielskim'.
Takie potaczenie moze budzi¢ zdziwienie oraz pokazuje, jak réznie definiowana
jest literatura muzutmariska.

Interesujacym zjawiskiem jest niewatpliwie twérczo$¢ Leili Abouleli, ktérej
nazwisko jest wymieniane w kontekscie powiesci muzulmariskiej przez kryty-
kéw i teoretykéw literatury. Dorobek Leili Abouleli, obejmujacy takie powie-
§ci jak: The Translator (Ttumaczka), Minaret (Minaret)'® czy Lyrics Alley (Aleja
lirycznych piesni)", zostal doceniony na Zachodzie i przethumaczony na wiele
jezykdw. Za swoja twérczo$¢ autorka otrzymala liczne wyrdznienia i nagrody
literackie migdzy innymi w 2000 roku zostala uhoronowana Caine Prize for
African Writing za opowiadanie 7he Museum (Muzeum) ze zbioru Coloured
Lights (Kolorowe swiatla), a za powies¢ Aleja lirycznych piesni zdobyta prestizowa
Fiction Winner of the Scottish Book Awards. Utwory Leili Abouleli znalazly sie
takze na tzw. krétkiej liscie innych eminentnych nagréd literackich, co bez wat-
pienia miato duzy wplyw na popularyzacj¢ jej prozy na Wyspach Brytyjskich
oraz zinteresowanie wydawcéw w innych krajach europejskich.

Aboulela urodzita si¢ w Kairze, dorastala w Sudanie, gdzie uczgszczala
do szkoly amerykariskiej i szkét prowadzonych przez siostry zakonne, nastgpnie
ukoniczyla studia z zakresu ekonomii na Uniwersytecie Chartumskim oraz sta-
tystyki w London School of Economics. W 1990 r. przeniosta si¢ do Aberdeen,
gdzie jako mloda matka zajmujaca sic domem i dzie¢mi rozpoczeta kariere
prozatorska. W latach 2000-2013 mieszkata w Dzakarcie, Dubaju, Abu Dabi
i Katarze. Obecnie zyje w Aberdeen'®.

" http://www.islamicfictionbooks.com/, data odczytu 3 listopada 2015.

5 L Aboulela, 7he Translator, London 1999. Polski przektad L. Aboulela, T#umaczka, thum.
A. Zdziemborska, Warszawa 2011.

' Eadem, Minaret, New York 2005. Polski przeklad L Aboulela, Minaret, dum. A. Zdziem-
borska, Warszawa 2010.

7 Eadem, Lyrics Alley, New York 2011. Polski przeklad L Aboulela, Arabska piesi, dum.
J. Urban, Warszawa 2011.

'8 Black Cat, http://[www.groveatlantic.com/#page=infoblackcat, data odczytu 3 listopada 2015.
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Twérczos¢ Abouleli, egipska badaczka literatury Firjal Dz. Ghazul (Ferial J.
Ghazoul), okresla jako pierwszy przypadek muzutmarisko zorientowanego pi-
sarstwa na literackiej scenie migdzynarodowej. Jednak tym, co czyni powie-
$ci Abouleli muzutmanskimi, nie jest dydaktyzm czy religijna poprawnos¢, ale
pewna logika narracji, w ktdrej wiara i rytual stajg si¢ napedzajacy sila zycio-
wa'’. Szczegblnag uwage zwraca powies¢ Minaret, ktéra John Maxwell Coetzee
okreslit jako ,histori¢ mitosci i wiary, napisang z powsciagliwoscia, dzigki ktérej
jeszcze bardziej porusza™®. Powies¢ opowiada o przemianie kobiety pochodza-
cej z zamoznej rodziny, ktdra beztroskie lata dziecifistwa spedzita w Sudanie.
W wyniku przewrotu rodzina utracifa majatek. Po aresztowaniu ojca bohater-
ka wraz z matkg i bratem ucieka do Anglii. Tam, po wielu kryzysach, znajduje
oparcie w $rodowisku praktykujacych muzulmanéw. Po $mierci matki i aresz-
towaniu brata gtéwna bohaterka zaktada chuste i zaczyna zarabia¢ na utrzyma-
nie jako gosposia w domach zamoznych emigrantéw. W pewnym momencie
nawiazuje wi¢z z duzo mlodszym od siebie i zaangazowanym religijnie bratem
pracodawczyni. Duchowe porozumienie stopniowo przeradza si¢ we wzajemna
fascynacje. Kobieta decyduje si¢ zrezygnowac z tego uczucia dla dobra chlopca
i tym samym traci prace.

Wedlug krytykéw literackich sama fabufa, cho¢ osadzona w srodowisku
londyriskich muzulmandéw, nie przesadza automatycznie o zaklasyfikowaniu
powiesci jako al-adab al-islami. Istotna rolg odgrywa, wspomniana przez Gha-
zul, wiara gléwnej bohaterki wyraznie kontrastujaca z racjonalistycznym czy
hedonistycznym nastawieniem spoleczeristw Zachodu. Powiesci Aboulelei
przedstawiaja $wiat, w keérym Bég wciaz jest obecny, cho¢ autorka nie wskazu-
je jednoznacznie drogi, ktéra do Niego prowadzi*'.

Literatura muzulmanska powstaje takze w jezyku niemieckim. Jako przy-
klad gatunku moga postuzy¢ ukazujace si¢ w ostatnich latach powiesci, ktérych
autorami sa muzulmanie arabskiego lub tureckiego pochodzenia albo konwer-
tyci®. Ukazujg si¢ one nakladem niszowych wydawnictw zakladanych czesto
przez grono entuzjastow, wsréd nich znajduje si¢ wydawnictwo Narrabila®,
ktére w swoim dorobku ma pozycje autorstwa kilku kobiet. Zalicza si¢ do nich,

¥ EJ. Ghazoul, Halal fiction, “Al-Ahram Weekly Online”, 12—18 July 2001, http://weekly.
ahram.org.eg/2001/542/bo4.htm, data odczytu 3 listopada 2015.

20 Cytat umieszczony na okladce polskiego wydania powiesci Minaret.

I R. Pepicelli, Islam and Womens Literature in Europe, Reading Lelea Aboulela and Ingy
Mubiayi, http://www.juragentium.org/topics/islam/mw/en/pepicel.htm, data odczytu 3 listo-
pada 2015.

22 Tego typu literatura bywa okreslana terminem ,,deutschsprachige islamische Literatur®.

 http://www.narrabila-verlag.de/, data odczytu 3 listopada 2015.
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miedzy innymi, Vykinta Krisiukénaité-Ajami, urodzona w 1978 r. na Litwie.
Pisarka studiowata germanistyke, lingwistyke i arabistyke w Berlinie, a obecnie
pracuje jako dziennikarka i korespondentka dla réznych mediéw oraz angazuje
si¢ w roznorodne projekty propagujace dialog religijny i migdzykulturowy:

Bedac namigtng podrézniczka, takze jako pisarka, Krisiukénaité-Ajami uda-
je si¢ w dalekie $wiaty, jak réwniez ma odwage spojrze¢ w glab siebie. Tworzo-
ne przez nia postaci oscyluja miedzy codziennoscia a snami, a narracja miedzy
proza a poezja*.

Vykinta Krisiukénaité-Ajami jest autorka powiesci Liman (2013). Bohater-
ka utworu, mloda archeolog, uciekajac przed powierzchownym i po$piesznym
zyciem w duzym miescie, zaszywa si¢ w malym portowym miasteczku Liman.
W antycznych ruinach, w ktérych prowadzi prace archeologiczne, spotyka mi-
styczng istotg — Tyfina. Dzigki niemu udaje si¢ do niewidzialnego swiata. To spo-
tkanie poza czasem i przestrzenia uzmystawia jej wzajemna dialektyke antynomii:
miloéci i nienawisci, winy i grzechu, zycia i $mierci: ,,Swiaty zderzaja sig, a grani-
ce zacieraja tam, gdzie koriczy si¢ poszukiwanie, a zaczyna odnajdywanie”.

Naktadem wydawnictwa Narrabila ukazata si¢ takze powie$¢ Noura, autor-
stwa Sandry Abed, reklamowana jako ,historia o problemach mlodej dziewczy-
ny, ktéra dorastajac w zachodnim spoleczenistwie, stara si¢ zy¢ zgodnie z bardzo
tradycyjnymi zasadami panujacymi w jej rodzinie”*.

Do autorek publikujacych w wydawnictwie Narrabila nalezy takze Iman
Mohamed. Urodzona w 1968 r. w Wuppertalu, mieszka w Berlinie, gdzie stu-
diowata nauki polityczne i orientalistyke. Jej powies¢ Subaila und die Suche
nach dem Licht (Suahila i poszukiwanie swiatta, 2011) to ,duchowa podréz
do Mekki z czaséw Proroka”™. Gléwna bohaterka ulega wypadkowi. Bedac
w $piaczce, przenosi si¢ w czasie i poznaje mezczyzng zyjacego w Swictym mie-
$cie islamu. Ostatecznie staje przed dylematem: czy wréci¢ do swojego dawne-
go zycia, czy pozosta¢ w przesztosci. W 2012 r. Iman Mohamed opublikowata
kolejng powies¢ Tiirkischer Sommer (Tureckie laro). Bohaterka utworu, Songiil,
mloda Turczynka z Niemiec, jako najmlodsza cérka w rodzinie, jest chowana
pod kloszem. Gdy pada ofiarg przemocy ze strony jednego z krewnych, pod
wplywem szoku wylamuje si¢ ze $wieckich tradycji, ktérym holduje rodzina®.

24 hetps://www.narrabila-verlag.de/autoren, data odczytu 3 listopada 2015.

 https://www.narrabila-verlag.de/products-page/romane/novellen-in-blau-duplicate, data
odezytu 3 listopada 2015.

%6S. Aded, Noura, Narrabila Verlag, Berlin 2011, Zapowiedz ksiazki na portalu You Tube,
http://www.youtube.com/watch?v=U1QEfpS9uUw, data odczytu 3 listopada 2015.

7 http://igra-verlag.net/Romane/Suhaila-und-die-Suche-nach-dem-Licht.html, data od-
czytu 3 listopada 2015.

8 heeps://www.narrabila-verlag.de/die-sparten/ab-27-06-im-handel-roman-turkischer-
sommer, data odczytu 3 listopada 2015.
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Z kolei autorka zbioru Novellen in Blau: Die Kostlichkeit der Stille und Ge-
burt in Neapel, (Nowele w bigkicie: Wysmienitos¢ ciszy i Narodziny w Nepalu,
2012)® jest Katja Meryem Briigel, (ur. 1973) absolwentka germanistyki, li-
teraturoznawstwa i historii sztuki Uniwersytetu w Mogungji, ktéra w 2001 r.
przeszta na islam. Jej bohaterowie udaja si¢ w poetycka podréz w poszukiwa-
niu tozsamosci, duchowosci i Boga. W opowiadaniu Die Kdstlichkeit der Stille
(Wysmienitos¢ ciszy) gtéwna bohaterka, Layla, podejmuje niezwykla decyzje:
postanawia znalez¢ druga zong dla swojego meza. Briigel ukazuje motywy, kt6-
re kieruja kobieta oraz porusza temat natury dlugoletnich zwiazkéw. Stawia py-
tanie o granice wlasnego ja, granice zwiazku oraz mozliwosci dalszego wspdlne-
go zycia. Natomiast utwér Geburt in Neapel (Narodziny w Nepalu) podejmuje,
wystepujacy takze w powiesciach innych autorek, watek podrézy w czasie
i przestrzeni. Bohaterka noweli w drodze do pracy, pod wplywem impulsu, po-
stanawia wsia$¢ do autobusu turystycznego i dociera do Neapolu, gdzie spotyka
rodzing Montich i znajduje przyjaciét. Nowe otoczenie skfania ja do rozmyslan
nad wlasna wiarg oraz duchowych poszukiwan™.

Innym rodzajem prozy muzulmariskiej tworzonej w jezyku niemieckim sa
autobiografie i dzienniki konwertytéw, ktdrzy opisujg swoja droge do islamu,
cho¢ element fikcyjnosci i fabularyzacji nie odgrywana w tym przypadku nad-
rzednej roli. Szczegélnie ciekawa pozycje stanowi dziennik Murada W. Hof-
manna (ur. 1931), niemieckiego akademika i dyplomaty, ktéry przyjat islam
w 1980 r. Podczas pobytu w krajach muzulmariskich zetknat si¢ z wyznawcami
islamu, i zainteresowat religia, o ktdrej wezesniej wiedziat tylko tyle, ile dowie-
dziat si¢ w szkole i z lektury ksiazek przygodowych®'.

W dzienniku opisuje swoje zycie osobiste oraz zawodowe, w tym karie-
r¢ naukowa i dyplomatyczna, jako proces prowadzacy do przyjecia islamu’.
Hofmann, okreslajacy si¢ ,muzulmaninem z Zachodu” (Muslim der westlichen

# https://www.narrabila-verlag.de/products-page/romane/novellen_in_blau, data odczytu
3 listopad 2015.

3 https://www.narrabila-verlag.de/die-sparten/novellen-in-blau-ab-14-05-im-handel, data
odezytu 3 listopada 2015.

3 Murad W. Hofmann, ur. w 1931 r. w Aschaffenburug. Przeszed} na islam w 1980 r.
Niemiecki dyplomata, przebywal na placéwkach w Brnie, Wiedniu, Belgradzie, Algierii,
Brukseli. W latach 1983-1987 byl dyrektorem informacji w NATO. W latach 1987-1990
— ambasadorem w Algierii, a w latach 1990-1994 — w Maroku. W 1994 r. przeszed} na eme-
ryturg. W 2009 r. otrzymal w Dubaju wyréznienie ,Islamic Personality of the year”, http://ba
sari.de/islamische-buecher/islam-allgemein/2277/tagebuch-eines-deutschen-muslims-dr.-
murad-wilfried-hofmann, data odczytu 3 listopada 2015.

32 M.W. Hofmann, Tagebuch eines deutschen Muslims, http://www.islamicbulletin.org/ger
man/ebooks/convert/tagebuch_hoffmann.pdf, data odczytu 3 listopada 2014.
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Herkunft), analizuje swoja przemiang¢ duchowa, opisuje watpliwosci oraz roz-
terki chrzescijanina. Jednym z dogmatéw, ktdry budzit jego zastrzezenia byta
bosko$¢ Jezusa. Droga Hofmanna do Allaha prowadzita przez agnostycyzm.
Wystapienie tej fazy, jako etapu posredniego konwersji, jest zreszta znamienne
nie tylko dla tego autora.

W Polsce do twércéw literatury muzulmariskiej M.M. Dziekan zalicza po-
etéw tatarskiego pochodzenia Selima Chazbijewicza (ur. 1955)* i Mus¢ Cza-
chorowskiego (ur. 1953)** oraz prozaika Piotra Ibrahima Kalwasa (1963)%.
Najwigkszy rozglos zdobyly utwory Kalwasa®®, ktdry formy prozatorskie zaczal
uprawia¢ po przejéciu na islam w 2000 r. Kilka lat po konwersji autor zdecydo-
wal sie tez na definitywne opuszczenie Polski (a tym samym Europy) i zamiesz-
kat na stale wraz z zong i synem w Aleksandrii. Emigracja do muzuimanskie-
go kraju z jednej strony pozostawala w zgodzie z potrzebg wlaczenia si¢ w zycie
L2ummy’, z drugiej strony stanowita rodzaj protestu czy tez ideowej demonstra-
cji. Pozwolila takze Kalwasowi catkowicie poswigcic si¢ pisarstwu, a takze zwe-

3 Selim Mirza-Juszeriski Daniar Beg Chazbijewicz — politolog i publicysta, dziatacz spo-
teczny i polityczny. Wieloletni redaktor periodykéw ,Zycie Muzutmarskie”, ,,Rocznik Tataréw
Polskich”. Cztonek Stowarzyszenia Pisarzy Polskich. Wydal osiem tomikéw poetyckich: Wejscie
w basi, Olsztyn 1978; Czarodziejski rdg chlopca, Gdatisk 1980; Sen od jablek cigzki, £.6dz 1981;
Krym i Wilno, Gdansk 1990; Mistyka tatarskich kreséw, Bialystok 1990; Poezja Wschodu
i Zachodu, Warszawa 1992; Rubd’ijjat albo czterowiersze, Gdatisk 1997; Hymn do Sofii, Olsztyn 2005
oraz wiele prac dotyczacych historii i kultury Tataréw polskich, htep://leksykonkultury.ceik.eu/
index.php/Selim_Chazbijewicz, data odczytu 3 listopada 2015.

3 Leszek Musa Czachorowski — byly zolnierz zawodowy, czlonek Muzulmariskiego
Zwiazku Religijnego w RP oraz Zwiazku Tataréw Rzeczypospolitej Polskiej, zastgpca redaktora
naczelnego dwumiesiecznika ,Zycie Tatarskie”. Autor tomikéw poetyckich: Nie-fagodna,
Wroclaw 1987; Ile trwam, Ktodzko 1988; Chiodny listopad, Nrockaw 1990; Dotknij mnie,
Wroctaw 1998; W zyciu na niby, Wroctaw 2006; Samotnosé, Wroctaw 2008; Na zawsze=Hascez0a,
Wroctaw 2008; Rubajaty stepowe, Wrockaw 2009; Poza horyzontem, Wrockaw 2010 Jeszcze tylko
ten step, Bialystok 2013. Publikowatl m.in. w ,Odrze”, ,Poezji”, ,Kulturze”, ,,Odglosach”,
»Kulturze Dolno§laskiej”, ,Roczniku Tataréw Polskich”, ,As-Salam”, ,Lietuvos totoriai”
i ,Zyciu Tatarskim”. Autor kilkunastu katalogéw poswieconych wspétczesnej falerystyce armii
polskiej, litewskiej i czeskiej, http://www.tatarzy.pl/poezja/mussa.html, data odczytu 3 listo-
pada 2015.

3 M.M. Dziekan, op. cit., s. 25.

3¢ Piotr Ibrahim Kalwas, pisarz, reporter, podréinik. Urodzit si¢ jako Piotr Kalwas
w Warszawie. Pod koniec lat 90. zyskat stawe jako wspélautor scenariusza popularnego serialu
telewizji Polsat: Swiat wedtug Kiepskich. W 2000 r. przeszed} na islam, w 2003 r. zadebiutowat
jak pisarz. W 2008 r. wyemigrowal do Aleksandrii. Obecnie dorobek Kalwasa obejmuje szes¢
powiesci wydanych miedzy rokiem 2003 a 2013: Salam, Warszawa 2003; Czas, Warszawa 2005;
Drzwi, Warszawa 2006; Rasa Mystica, Warszawa 2008, Dom, Warszawa 2010; Migdzyrzecz,
Warszawa 2013; oraz jeden zbiér opowiadan: Tarika, Warszawa 2012. W 2015 roku ukazala si¢
jego najnowsza ksiazka o charakterze reportazu: Egipt: haram halal, Warszawa 2015.
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ryfikowa¢ idealistyczny obraz islamu i jego wyznawcéw dominujacy w poczat-
kowej fazie jego twérczosci.

Pierwsze powiesci Kalwasa, ktére napisal tuz po przejéciu na islam, juz jako
Ibrahim, stanowia prébe rozliczenia z przesztoécia oraz wpisuja si¢ w konwen-
cje powiesci drogi. Autor odbywa podréz nie tylko w sensie przestrzeni, ale tez
czasu, udajac si¢ w glab siebie, w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci: polskiego
muzutmanina. W utworach tych nie brak pochwal nowej wiary oraz krytyki
Zachodu. Kalwas buduje obraz spoleczeristwa zachodniego za pomoca antyno-
mii. Przeciwstawia ,zachodniemu konsumpcyjnemu rozpasaniu”, jak to ujmuje
Jan Tomkowski*”” idyllicznie nakreslony obraz $wiata islamu oparty na harmo-
nii miedzy tym, co duchowe a tym, co materialne.

Jako urodzony kontestator, ktéry w mlodosci wydal walke absurdom socja-
listycznej Polski lat 80., Kalwas odrzuca takze Polske kapitalistyczng i nie ku-
puje ideatéw, ktérymi zachlysneli si¢ jego rodacy. Pozorna wolno$¢, bezreflek-
syjna konsumpcja, plytko$¢, materializm i bylejakos¢ cechujaca nows kulture
i relacje spoteczne, sprawiaja, iz podobnie jak inni europejscy konwertyci, Kal-
was zwraca si¢ w swoich duchowych poszukiwaniach w strong islamu. Pospiech
charakteryzujacy tempo zycia w spoleczenistwach zachodnich przeciwstawia
na kartach swoich powieéci niespiesznemu trwaniu, w ktdrym pograzeni s
mieszkancy odwiedzanych przez niego panstw afrykarskich i azjatyckich.
W krytyce opisywanych zjawisk autor nie jest w literaturze polskiej glosem od-
osobnionym, cho¢ jak pisze Janusz Termer:

Stosunki spoleczne panujace w tej nowej rzeczywistosci politycznej neoliberalnego
kapitalizmu ukazywane sa bezposrednio jednak rzadko w nowej literaturze polskiej
(sztuce filmowej i teatralnej), zwlaszcza jako diagnozy; jako gléwne przyczyny rozbijania
wiczi obywatelskich, jako sposoby nadzorowania zachowan ludzkich, rodzenia si¢
stanéw atrofii moralnej posréd owych stad zyciowych egoistéw zablakanych i zagu-
bionych w konsumpcyjnym blichtrze ogromnej, przystowiowej juz i symbolicznej
galerii handlowej®®.

Kalwas jednak w swojej deskrypcji Zachodu przyjmuje postawe niejako
,z zewnatrz’. Jako muzulmanin nie nalezy juz do tego spoleczenistwa, ktére
gani. Uzywa sformulowania ,,my muzulmanie”, cytuje sury Koraniczne — czy
to z checi wprowadzenia czytelnika w mistyczng atmosfere Wschodu, czy tez
dla poparcia swoich tez. Innym zabiegiem artystycznym, majacym na celu

37 1. Tomkowski, Swz'zzty Piotra Ibrahima Kalwasa, [w:] P1. Kalwas, Czas..., s. 5-6.

38 . Termer, Krytyka spoteczna w literaturze pigknej (Kilka refleksji), ,Res Humana” 2012,
nr 5, s. 31-35 i 38, http://www.kulturaswiecka.pl/node/708, data odczytu 3 listopada 2015.
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orientalizacj¢ dziefa jest nadawanie utworom arabskich tytutéw w wersji spo-
Iszczonej: Salam — (Pokdj), Tarika (Droga) oraz umieszczanie na karcie tytu-
fowej ksiazki, obok wersji polskiej, arabskiej wersji tytulu zapisanej arabskim
alfabetem (Czas — As-Samad, Drzwi — Madchal). Narracja Kalwasa nie jest
jednak catkiem wolna od dylematéw zwiazanych z nowa tozsamoscia. Pisarz
w swej polemice oddaje glos autorom, ktérych twérczosé go uksztattowala i sta-
nowi dla niego inspiracj¢. Odnajdujemy na kartach jego powiesci odwolania
do Witolda Gombrowicza, Izaaka Singera, Samuela Becketta, Brunona Schul-
za, Ludwiga Wittgensteina, Julia Cortdzara, Williama Szekspira. Tym samym
pisarz odnosi si¢ do europejskiego dorobku, bedacego fundamentem jego
tozsamodci jako twércy.

W najnowszych ksiazkach Kalwasa religia nie odgrywa juz dominujacej roli.
Autor odchodzi od ostrej polemiki w kierunku mistycyzmu i transcendencji.
W jednym z wywiadéw tak wypowiada si¢ na ten temat:

— Pan glosi jakie$ idee. Nie sa one rzeczywiscie zle, ale jednak przejécie na islam
rzutuje na Paniska twérczosé.

— Rzutowalo, szczegélnie w pierwszych ksiazkach. W tej chwili, gdzie$ od Tariki
czy Migdzyrzeczy odchodze od zajmowania si¢ kwestiami religijnymi. Skupiam sie
coraz bardziej na wnetrzu, glebi, metafizyce, rzeczywistoéci i nierzeczywistoéci. Religia
jest w pewnym sensie juz tylko moja sprawa sercowa. (...) Poczulem, ze nie daje rady
opanowaé $wiata. Jeszcze pare lat temu wydawalo mi sie, ze wyraznie widze, co jest
wschodnie, co jest zachodnie, co jest dobre, a co zte. Teraz — po pigciu latach mieszkania
w Egipcie — bedac o wiele bardziej krytycznym do tamtych stron nie poczuwam si¢ juz
tak mocno do osadzania $wiata. Widze, w jak wielu rzeczach dotyczacych relacji Afryki,
Azji i relacji Wschéd-Zachéd mylitem sig®.

Najnowsza ksigzka Kalwasa stanowi zbidr reportazy z zycia wspélczesnego
Egiptu. Autor poddaje krytycznej analizie wspéiczesne spoleczenistwo egipskie,
oceniajac je z punktu widzenia cudzoziemca, ktéry, cho¢ jest muzutmaninem,
pozostaje poza nawiasem wspdlnoty i traktowany jest jako chawaga (cudzozie-
miec). Kalwas przyjmuje na siebie role¢ przewodnika polskiego czytelnika, wy-
jasniajac niuanse codziennego zycia w Egipcie, sytuacji politycznej, obyczajéw
czy pozycji kobiety. Jednocze$nie, prowadzac rozmowy ze znajomymi i przyja-
ciétmi, stara si¢ zglebi¢ tajemnice egipskiej ,,duszy”. Podaza za glosem swoich
interlokutoréw, zadaje pytania i poddaje tropy niczym wytrawny sledczy, kté-
ry ma odnalezé przyczyne gospodarczego i intelektualnego zacofania Egiptu
i $wiata arabskiego. Ostatecznie w swoich rozwazaniach sklania si¢ ku pogla-

¥ M. Urbaniak, Nie mozna stworzy¢ dzieta poza sobg. Wywiad z Piotrem lbrahimem
Kalwasem, ,Literadar! Sklad popkultury” 2014, nr 25, s. 14.
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dowi, ze wing nalezy obarczy¢ fundamentalizm, a przede wszystkim salafitow,
negujacych wszelkie préby modernizacji islamu i kazde spekulatywne podejscie
do kwestii religijnych.

Ze wzgledu na krytyczne podejécie do islamu ostatnie dzieta Kalwasa moga
wymykac si¢ juz kryteriom al-adab al-islami. Zreszta sam autor okresla siebie
jako pisarza osobnego: ,Bardzo lubi¢ samotno$¢, réwniez w sensie literackim,
nie nalez¢ do zadnego kregu czy pradu. Dziatam sam, tym bardziej, ze miesz-
kam daleko za granica, na pustyni wrecz”*.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze literatura muzulmariska w Europie,
cho¢ jest zjawiskiem marginesowym, to jednak stanowi waziny $rodek wyra-
zu, konstytuujacy wspélnote wyznawcéw islamu. Cho¢ jest réznie definiowana
i klasyfikowana, mozna ja podzieli¢ na dwie podstawowe kategorie: thuma-
czenia i twérczo$¢ w jezykach europejskich. W obrebie tej drugiej katego-
rii mieszczq si¢ utwory emigrantéw i rodzimych twércéw, ktorzy przeszli
na islam. Zaréwno pierwsi, jak i drudzy w swoich dzietach traktuja islam jako
wazny element ksztaltujacy ich tozsamos$¢é. Emigranci czgsto opisuja konflike
wewnetrzny: codzienne dylematy i wybory pomigdzy nakazami religii i tradycji
a wymogami zycia w zachodnich spoteczefistwach. Mocno zarysowuje si¢ takze mo-
tyw wyobcowania, wrogosci czy niezrozumienia przez otoczenie. Konwertyci eks-
ponuja duchowy wymiar religii. W ich prozie czgsto pojawia si¢ motyw podrézy
oraz poszukiwania. Nierzadko krytycznie odnosza si¢ do ojczystej kultury i chrze-
Scijaristwa, opisujac $wiat Zachodu jako pozbawiany moralnosci, mistyki i Boga.

4 Thidem, s. 15.
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