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WSTEP

Od wickow Biblia' jest ksicga dajaca natchnienie. Przez stulecia wielu
malarzy, rzezbiarzy, pisarzy i tworcow czerpato z jej skarbca. Wiek XIX i XX to czas,
kiedy po Biblie moga juz si¢gngé wszyscy. Przestaje by¢ ona lekturg ekskluzywna,
zamknieta we dworach, w klasztorach i bogatych domach. Pismo Swiete nie jest juz
czytane przez pryzmat dogmatéw 1 nauki KoSciota. Jego lektura staje sie
indywidualna, ze wszystkimi tego konsekwencjami. Mlodopolanie réwniez chetnie
siggali po Biblig jako do zrédia nie tyle doznan Scisle duchowych, lecz przede

wszystkim zrédta inspiracji®. Jak nadmienia ksiadz Kazimierz Bukowski:

W modernizmie czy Mlodej Polsce sigganie do Biblii staje si¢ badz przejawem religijno$ci
tworcy, badz poszukiwaniem znakéw o doniostym znaczeniu dla innych, badz tez zwykla artystyczna
moda pozbawiong glebszego sensu. Stad motyw biblijny moze spetnia¢ tu funkcje religijng, areligijng

lub nawet antyreligijnqs.

Jednakze nie cata Biblia zawtadneta tworcami Mtlodej Polski. Autorzy
przetomu wiekow szczegdlnie upodobali sobie Apokalipse sw. Jana®.

Ksigga ta zamyka kanoniczny zbior ksiag Nowego Testamentu. Zawiera
prorocza wizj¢ konca $wiata, spisana, jak podaja niektore zrodta, przez Jana na wyspie
Patmos w latach 93 — 96. Nie jest jedyna, jaka mozna spotkaé na kartach Biblii>. Sama
za$ apokalipsa jako gatunek literacki pojawita si¢ na przetomie III 1 II w. przed
Chrystusem i rozwijata do co najmniej Il w. po Chrystusie. Byta niezwykle popularna
wsrdd ludu Izraela. Wspotczesni rozumieli jej jezyk, ktory w duzej mierze odnosit si¢

do biezacych wydarzen historycznych. Symbole byly czytelne, a postanie niosace

L W niniejszej dysertacji leksemy Biblia (Pismo Swiete) Stary Testament, Nowy Testament traktowane
sg jako tytuly poszczegodlnych dziet; dlatego przyjeto pisownie kursywa.

Na szczegblne zainteresowanie modernistow Apokalipsq sw. Jana wskazuje rowniez: [hasto:]
Apokalipsa, [w:] Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz [i in.], Lublin1989, s. 749-750.
® K. Bukowski, Biblia w literaturze polskiej. Antologia, Poznan 1988, s. 49.
* ,Apokalipsa byla zawsze przedmiotem szczeg6lnego zainteresowania w czasach wielkich kryzysow
ludzkosci. Mowiono wtedy, podobnie jak dzisiaj, o czasach apokaliptycznych, ktore zdaja si¢
nadchodzi¢. W czasach epidemii, glodu katastrof naturalnych, w epokach, gdy ujawniala si¢ szczegédlna
tyrania rzadzacych i w okresach krwawych wojen, dostrzegano znaki nadchodzacego Sadu Bozego”
(M. Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarnow 2004, s. 224).
® W Pismie Swietym znajduja si¢c dwie ksiegi nalezace do gatunku apokalipsy, Apokalipsa $w. Jana,
mowy Jezusa o koficu $§wiata w Nowym Testamencie i w Starym Testamencie Ksigga Daniela”
(A. Swiderkowna, O przypowiesciach, sw. Pawle i Apokalipsie, Krakow 2014, s. 124).



nadziej¢ wyzwolenia, zrozumiate i aktualne. W pewnym sensie apokaliptyka
stanowita zydowska odpowiedZ na proces hellenizacji. Wierni tradycji Zydzi,
przeciwni wptywom greckim, wzniecajg powstanie (powstanie Machabeuszow)
zakonczone zwycigstwem. Najstarsze apokalipsy, jak np. Ksiega Henocha czy
Jubileuszow, daja jasny obraz pogardy i oburzenia wobec odstepcoOw i1 niewiernych,
idumy ze zwycigskich powstancow. Wolnos¢ nie trwa dlugo. Bunt przeciwko
rzymskiemu okupantowi zakonczyt si¢ zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r.
Takie tlo historyczne pobudza wyobrazni¢ pisarzy do tworzenia apokalips. Uktad
pisma obejmuje przedstawienie historii Narodu Wybranego w formie proroctwa. Ta
cze$¢ w mniejszym lub wiekszym stopniu zgodna jest z prawdag historyczng. Dalej
nastepuja przepowiednie, oparte na roznorakich wzmiankach o koncu $wiata, sadzie,
zmartwychwstaniu ciat, a takze mesjanskim krolestwie i nowym $wiecie. W czasie
niewoli, osaczenia i oderwania od tradycji, apokalipsy niosty nadziej¢. Nie skupiaty
si¢ bowiem na terazniejszosci, lecz przenosity mysl do rzeczywistosci przysziej,
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ponadczasowej, ktora nastapi¢ ma na koncu czasow .

To przyszte wydarzenie (ostateczne ustanowienie Krolestwa Bozego) nie jest omowione
szczegotowo — zwiastuje po prostu, ze przesladowanie zakonczy si¢ niepowodzeniem, a ostatnie stowo

bedzie nalezato do Boga. Podobna jest tez perspektywa Apokalipsy’.

Jak apokalipsy niekanoniczne i Ksiega Daniela, podobnie Apokalipsa
Janowa mowi jezykiem symbolu. Tutaj symbolem jest wszystko: liczby, kolory,

postaci, nieodgadnione i tajemnicze wizje®. Obrazowo wskazany zostaje koniec

czasow’.

Anna Swiderkowna pisze:

[...] jako dzieto literackie jest Apokalipsa przede wszystkim opowiescia o kims, kto otrzymat
objawienie, a otrzymat je po to, by je innym przekaza¢ niekiedy w czesci, niekiedy w catosci. Jest to
objawienie tajemnic, znanych az do tej chwili jedynie Bogu, totez tylko On moze je odstoni¢. Czyni to
czasem sam, na ogot jednak za posrednictwem swego aniota. Objawienie dotyczy albo nieznanych

cztowiekowi spraw nieba, albo — znacznie czg¢sciej — dziejow Izraela i ludzkosci. Wszystko zmierza do

® Zob.: Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. Dgbrowski, t. 1, Poznan 1959, s. 71-74; X. Leon-
Dufour SJ, Sfownik Nowego Testamentu, przekt. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1981, s. 100-105.

"W.J. Harrington, Klucz do Biblii, przekt. J. Marzecki, Warszawa 1982, s. 463.

8 Zob. [hasto:] Apokalipsa, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1985, s. 46.
Zob. takze A. Swiderkowna, Nie tylko o Biblii, Warszawa 2005, s. 255.

% Zob. Z. Chojnowski, Raje i Apokalipsy. Studia i szkice o literaturze dwudziestowiecznej, Olsztyn
2011,s.9.



konca tego $wiata, ktory wszakze nie jest nigdy po prostu koncem, lecz otwiera si¢ na tajemnice

L . 10
przysztosci i ostatecznego zwyciestwa Boga™ .
Z kolei Dariusz Trzesniowski zauwaza, ze:

W wieku XIX Apokalipsa symbolicznym jezykiem zaczeta méwic¢ takze o ludzkiej historii.

W Objawieniu Janowym dostrzezono prefiguracje rewolucji, bedacej tylez karg za grzechy, co

. . .. 11
wydarzeniem otwierajacym perspektywe na postep dziejowy .

Skad u ludzi przelomu wiekéw takie zainteresowania? Trudno przyjaé, ze
zalezy im na uwznio$leniach i apoteozach natury religijnej. Podlegli modnym pradom
dekadenckim, mys$lom o nico$ci i beznadziei®?, podazajacy za Fryderykiem
Nietzschem® i jego pogladem gloszacym $mieré Boga, sicgaja do zrodia tradycji
kultury europejskiej, za jakie brana byta Biblia. Jednakze wykorzystuja jej bogactwo
w sposob indywidualny, poddajac jej treSci roznorakim parafrazom; tworza
obrazoburcze inscenizacje 1 obrazy bedace narzgdziem dyskursu zaréwno
historycznego, jak rowniez erotycznego (np. kobieta wiszaca na krzyzu w poematach
Stanistawa Przybyszewskiego)™. Skad w takim razie zainteresowanie Biblig? Idac za
mysla Wojciecha Gutowskiego™, nalezy stwierdzi¢, ze ludzie konca XIX wieku
rozpaczliwie pragng ocali¢ co§ na prawach sacrum, tj. taki wymiar wartosci
uniwersalnych, ktore mozna odkry¢ w Zyciu osobistym, prywatnym czy Swieckim.
Zalezalo im na sacrum oderwanym od religijnych stownikow, zgromadzen

liturgicznych. Pragne¢li dopasowac istniejace pojecie zwigzane z przestrzenig natury

10 A, Swiderkéwna, dz. cyt., s. 254.

D, Trzesniowski, W strone czlowieka. Biblia w literaturze polskiej 1863 — 1918, Lublin 2005, s. 123.

12 Kuby rozpruwacze i nozownicy staly si¢ plaga miast. Po wsiach szerzy si¢ szatanskie apostolstwo
ztego [...]. Z Nietzschem, z Schopenhauerem w r¢ku setki mlodziencow odbieraja sobie zycie [...].
Zbrodnie i zbrodnie od najwyzszych do najnizszych szczebli drabiny spotecznej [...]” (M. Radziwitt,
Ostateczne czasy, Warszawa 1904, s. 11-12).

3 Trzeba zaznaczy¢, ze procz motywu $mierci Boga, Mioda Polska korzystala takze z elementow
kosmogonii tego filozofa. Dzigki niemu w epoce pojawity si¢ rdwniez znaczace, klasyczne symbole,
takie jak ekpyrosis czy pierScien wiecznego powrotu. Zob. M. Jankowiak, Mtodopolskie niebo, [w:]
Mitodopolski swiat wyobrazni, red. M. Podraza-Kwiatkowska, Krakow 1977, s. 106-107.

4 Zob. S. Przybyszewski, Androgyne, Krakow 1905. Wiecej na ten temat: K. Rakowska, Pan, stuga
i stworca. Szkic o rolach, jakie przyjmujq wobec kobiet mezczyzni w utworach Stanistawa
Przybyszewskiego, ,,Acta Universitatis Lodziensis, Folia Litteraria Polonica” 2005, R. 7, s. 138-141.

5 Zob. W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Pelni. Mlodopolskie obrazy eschatologii, [w:]
W kregu Miodej Polski. Prace ofiarowane Marii Podrazie-Kwiatkowskiej, red. M. Stala, F. Ziejka,
Krakow 2001, s. 13-46.

Wspomniany katastrofista epoki Michat Radziwilt przytacza relacj¢ ks. Souffranda, proboszcza
z Bretanii (1817), ktory w szybkim postepie cywilizacyjnym widzial zapowiedz rychtego konca $wiata.
Zob. M. Radziwilt, dz. cyt., s. 28. Warto tu nadmieni¢, ze jedng z oznak konca $wiata w utworze
Lucjana Rydla bedzie zagtada linii kolejowych.



liturgicznej, oderwanej od rzeczywisci, do tego, co zastaja na ziemi w zZyciu
doczesnym. Poczucie zagrozenia mogto by¢ réwniez powodowane szybkim postgpem
technologicznym. Pojawienie si¢ nowych rozwigzan w dziedzinie transportu
i komunikacji, umozliwiajgcych szybsze niz dotad przemieszczanie si¢, dawalo
poczucie ingerencji w okreslone prawa, by¢é moze boskie, za ktore spotka¢ moze
kara'. Takze zjawiska przyrodnicze nie pozostawiaja czytelniczych ztudzen co do

szybkiego zakonczenia funkcjonowania $wiata:

Cos si¢ psuje na ziemi i w ziemi. Oto jednego dnia, o jednej godzinie zapala si¢ w Ameryce
az 10 wulkanow [...], gora Mont Pelle wybuchta straszliwym ogniem [...]. Trzesienia ziemi pojawiajg

sic w Grecji, a raz w Hiszpanii, to znowu pod Grazem lub Lwowem, to w Rzymie, w Marsylii,

w Wenecji, w Hamburgul7.

Procz pradéw dekadenckich, filozofii gloszacej schylek i znikomosé
istnienia, niematy wplyw na sposob myslenia 6wczesnych miato pojawienie si¢
w srodowisku wielu wizjoneréw przepowiadajacych rychty koniec $wiata i zaglade
ludzkosci. Oczywiscie nie mozna pomina¢ takze lokalnych kaptanow 1 kaznodziejow,
ktorzy na progu konca wiekOw zaczynali zauwaza¢ zagrozenia plynace z tak

uptywajacego czasu. Co wiecej:

Towarzyszyto tez manichejskie przeswiadczenie sformutowane w utworze Credo [K.
Przerwy-Tetmajera], iz ‘niczym innym nie jest chod ludzkos$ci/ tylko przemiang zta wieczysScie trwata’.
Poezja ta, jak sztuka dekadentyzmu europejskiego, wypowiadata §wiadomo$¢ porazenia, bezwoli,
niemocy i wszechogarniajacego ‘bolu istnienia’, owego Weltschmerzu, o ktorym tak sugestywnie pisat

patron dekadentyzmu — Schopenhauer — jako o najistotniejszym doznaniu zycia®®.

W taki nastroj wprowadzona zostaje do $rodowisk Apokalipsa Janowa, ze
swymi symbolami i ztowrdézbnymi wizjami. Jednakze warto nadmienié, Ze jej sens nie
tkwi jedynie w turpistycznym magazynie zagtady. Stanowi ona roéwniez ksigge
pocieszenia'®. Z kolei Swiderkéwna zwraca uwage na niezaprzeczalng role wizji

w pismach apokaliptycznych:

' M. Radziwilt, dz. cyt., s. 28.

18). Maciejewska, Poezja, [w:] J. Kulczycka-Saloni, I. Maciejewska, Mioda Polska, Warszawa 1991,

s. 132,

Y9'Pod takim tytutem odnajdziemy jedna z egzegez Apokalipsy sw. Jana: S. E. Ehrlich OSU, Apokalipsa
— ksiega pocieszenia, red. A. Pabi$, Poznan 1996.



W odréznieniu od pism prorokow, gdzie wizje nie stanowia nigdy wlasciwej tresci ani
potwierdzenia postannictwa autora, w apokaliptyce, wilasnie w wizjach zawarte jest zasadnicze
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przestanie

Apokaliptyczne wizje dostarczalty mtodopolanom s$rodkow wyrazu dla
konstruowania nowych, odmiennych obrazow konca czasow. Warto zauwazy¢, ze
wiele eschatologicznych utwordéw, takze tu omawianych, nosi znamienny tytul Dies

irae?!. Proweniencji tej idei nalezy doszukiwaé si¢ w Starym Testamencie.

Prorok Sofoniasz pisze:

luxta est dies Domini magnus, (Bliski jest wielki dzien Panski,
iuxta et velox nimis; bliski i rychty on bardzo
vox diei Domini amara, glos dnia Panskiego okrutny,
tribulabitur ibi fortis. wtedy z rozpaczy zakrzyknie i mocarz.
Dies irae dies illa®?, Dzieh 6w bedzie dniem gniewu,
dies tribulationis et angustiae, dniem ucisku i utrapienia,
dies vastitatis et desolationis, dniem ruiny i spustoszenia,
dies tenebrarum et caliginis, dniem ciemnosci i mroku
dies nebulae et turbinis, dniem chmury i burzy,
dies tubae et clangoris dniem traby i krzyku wojennego -
super civitates munitas przeciwko miastom obronnym
et super angulos excelsos. i przeciw basztom wysokim.
Et tribulabo homines, I udreczg ludzi,
et ambulabunt ut caeci, ze chodzi¢ beda jak niewidomi
quia Domino peccaveruntzg; poniewaz zawinili przeciwko Panu;)24

Przytoczony, dos¢ obfity cytat z Sofoniasza doskonale streszcza pierwsze
strofy Sredniowiecznej sekwencji Dies irae, powstalej na przetomie XII i XIII wieku.
W tym czasie ,,w kregu romanskim, zwlaszcza we Francji i we Wloszech, pojawili si¢

wybitni poeci, ktorzy stworzyli cieszace si¢ europejska stawa utwory”zs. Wsrod nich

2 A. Swiderkowna, dz. cyt., s. 257.

2 Mowa o utworach Dies irae Lucjana Rydla, Jana Kasprowicza, Tadeusza Micifiskiego, Jerzego
Zutawskiego i Edwarda Leszczynskiego.

22 Stad sekwencja Dies irae, Komentarz do Ksiegi Sofoniasza, [W:] Biblia Tysigclecia, red. K. Dynarski
SAC, M. Przybyt, Poznan 2000, s.1258. Kolejne lokalizacje wedlug tego wydania Biblii. Wszystkie
podkreslenia stosowane w teks$cie pochodza od autorki niniejszej rozprawy.

%50 1, 14-17. Tekst lacinski za: Nowa Vulgata. Bibliorum Sacrorum Editio. Prophetia Sophoniae,
[w:] www.vatican.va, [dostep: 4.05.2013].

* Thumaczenie polskie za: Biblia Tysigclecia, s. 1217.

% T Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 225.


http://www.vatican.va/

odnajdziemy Tomasza z Celano®®, autora Dies irae, dies illa (Dziei gniewu, dzier
ow). Czasami autorstwo sekwencji Dies irae przypisywano $w. Grzegorzowi
i $w. Bernardowi.

Juz w XIV wieku hymn Dies irae zostat wlaczony do Mszatu. W Polsce
spotykamy go od polowy XV wieku w graduatach franciszkanskich. Po reformie
trydenckiej znalazt swoje miejsce w Mszach zatobnych liturgii rzymskokatolickiej.
Wspotczesnie, po Soborze Watykanskim II, istnieje mozliwo$¢ zastosowania tej
sekwencji w miejscu hymnéw w Liturgii godzin w ostatnim tygodniu roku
liturgicznego?'.

W tym miejscu warto przesledzi¢ poszczegdlne wersety wspomnianej wyzej
sekwencji. Wszystkie znaki na niebie i ziemi zwiastuja majaca nastgpic¢ katastrofe.
Ludzko$¢ zostanie osadzona wedlug swych uczynkow. Nalezy zaznaczy¢, iz
wzmianki o Sadzie Ostatecznym odnajdziemy rowniez w Psalmach, dlatego Tomasz

przywotuje w sekwencji Dawida®®, obok ktorego zjawia sie poganska Sybilla®.

Dies irae, dies illa, W gniewu dzien, w te pomsty chwile,
Solvet saeclum in favilla: Swiat w popielnym legnie pyle:
Teste David cum Sibylla. Zwaz Dawida i Sybille®.

Nastgpnie zjawia si¢ Krol z niebios, ktéry ma osadzi¢ ziemig, prawych
obdarzy zbawieniem, grzesznych rzuci w ogien piekielny. Gtos tragby kaze si¢

wszystkim zgromadzi¢ wokot tronu Sqdziego?’l.

Tuba, mirum spargens sonum Traba groznym zabrzmi tonem
Per sepulcra regionum, Nad grobami $pigcych zgonem,
Coget omnes ante thronum. Wszystkich stawi nas przed tronem.

Kolejne strofy sekwencji odwotuja sie bezposrednio do Ewangelii. Cztowiek
wzywajacy mitosierdzia przypomina Sedziemu, ze to z mitos$ci do ludu stal sig

czlowiekiem, umeczony zmart na krzyzu. Wspomina takze, ze przebaczyl Marii

% Tomasz z Celano (1190 — 1260) byt franciszkaninem, przyjacielem i pierwszym biografem §wietego
Franciszka z Asyzu. Zob. www.staropolska.pl, [dostep: 4.05.2013].

27 Zob. [hasto:] Dies irae, [w:] W. Kopalifski, dz. cyt., Warszawa 1985, s. 208.

%8 Zob. Ps 96,10, Ps 9,7.

# By¢ moze chodzi o Sybille Erytrejska, ktorej piesni miaty duzo méwié o Jezusie. To wyrdznienie
bedzie istotne w omoéwieniu dwoch postaci z Misterium Rydla, przedstawicieli starego i nowego
porzadku: Eliasza i papieza.

* Fragmenty sekwencji Dies irae wraz z thumaczeniem za: sanctus.pl, [dostep: 4.08.2014].

%! Por. 1 Kor 15,52.


http://www.staropolska.pl/

Magdalenie i totrowi na krzyzu. Widzi w Chrystusie Sedziego mitosiernego, cho¢

jednoczesnie czytamy, ze jest krolem przerazajacego majestatu (rex tremendae

maiestatis).
Rex tremendae maiestatis, Panie w grozie swej bezmierny,
Qui salvandos salvas gratis, Zbawisz z taski lud Twoj wierny,
Salva me, fons pietatis. Zbaw mnie, zdroju milosierny.
Recordare, lesu pie, Racz pamigtaé, Jezu drogi,
Quod sum causa tuae viae: Ze$ wziat dla mnie zywot srogi,
Ne me perdas illa die. Nie gub mnie w dzien straszny trwogi.
Qui Mariam absolvisti, Ty co$ Marii grzech wybaczyt
Et latronem exaudisti, I wystuchac totra raczyt,
Mihi quoque spem dedisti. Nie pozwolisz, bym zrozpaczy?.

Koncowe strofy utworu przyblizaja nam jeszcze jeden ewangeliczny obraz:
podziat na owce i kozty. Wedlug Ewangelii sw. Mateusza Sedzia ,,owce postawi po
prawej, a kozty po lewej stronie”. Kozly pdjda na wieczng kare, sprawiedliwi do Zycia

wiecznego®.

Inter oves locum praesta, Daj mi mieszka¢ w owiec gronie,
Et ab haedis me sequestra, Z dala koztow, przy Twym tronie
Statuens in parte dextra. Postaw mnie po prawej stronie.

Ta obfita 1 do$¢ szczegdtowa analiza sredniowiecznej sekwencji daje §wiatto
I wyznacza poniekad kierunek opracowania i omodwienia motywu dies irae
W niniejszej pracy, w ktorej procz utworow opatrzonych tym tytutem autorstwa Rydla,
Kasprowicza, Micinskiego, Zutawskiego i Leszczyr'lskiego33 znajdg si¢ inne,
przedstawiajace eschatologiczne zdarzenia konca czasow: Przerwy-Tetmajera
Przebudzenie Jehowy, Wlodzimierza Perzynskiego Sgd, Stanistawa Baracza Dzien
dzisiejszy, Stanistawa Przybyszewskiego De profundis (fragment), Wtadystawa

Orkana Pomor (fragment Suplikacje).

%2 Zob. Mt 25, 31-46.
* Por. M. Jankowiak, dz. cyt., s. 105-106.



Sposréd omawianych tu utworéw nawigzujacych do tresci apokaliptycznych
jedynie dwa dajg nam typowa eschatologiczng nadzieje. Dies irae Rydla i Dies irae
Micinskiego wnosza stosowne do apokaliptyk poczucie nadziei**.

W innych utworach mtodopolskich, trudno odnalezé mys$l przynoszaca
nadziej¢. Apokalipsa Jana daje im jedynie wiele znakow, symboli i motywow.
Mozemy tu wymieni¢ np. czerwone stonce, nierzadnic¢ babilonska ubrang w purpurg,
czterech jezdzcow Apokalipsy. Jednakze gtownym motywem apokaliptycznym jest
przerazajagca wizja Sadu Ostatecznego, ktora byta tematem wielokrotnie
podejmowanym ,,zwlaszcza we wezesniejszym okresie Mtodej Polski”®.

Calo$¢ niniejszej rozprawy oparta zostala na trzech podstawowych,
wyszczegolnionych zagadnieniach. Pierwszym bedzie symbol. Omoéwione zostang
aspekty symbolizmu chromatycznego i zoomorficznego, wykorzystane w Apokalipsie
sw. Jana i ich przeniesienie na grunt wybranych utwordéw literackich. Drugim
tematem problemowym stanie si¢ przedstawienie czlowieka jako uczestnika Dnia
Sadu: mezczyzny, kobiety oraz ludzkosci jako podmiotu zbiorowego. Trzeci krag
stanowi¢ bedzie analiza postawy Sedziego oraz préba umieszczenia go w obrazie
Sadu. Zabiegom interpretacyjnym towarzyszy¢ beda odpowiednie perykopy biblijne.

Podstawowym kontekstem analitycznym jest Apokalipsa sw. Jana (tradycja
judeochrze$cijanska), a takze inne formy, wynikajace z zastosowanych przez autorow
konfiguracji synkretyzmu religijnego, tradycji dalekowschodnich czy gnozy.

Istotng 1 pierwszoplanowa zasadg, ktérg trzeba tu wskaza¢, jest potrzeba
Scistego okreslenia, co w danym utworze jest trescig religijng 1 odgraniczenia tresci
typowo chrzescijanskich od innych tradycji czy wierzen. Granice te wydaja si¢
czasem bardzo ptynne, a ich wyznaczenie jest konieczne do zrozumiatego i w pelni
czytelnego badania wplywu Apokalipsy sw. Jana na poddawane analizie utwory

literackie. Uzasadniong powinnoscig jest takze wskazanie, z jakiego powodu

% Sam nurt apokaliptyk i tego typu proroctw zrodzit sic w mysli Izraela w czasach tragicznych dla
Narodu — kryzysoéw religijnych, najazdow wrogoéw, klgsk zywiotowych. Apokalipsy byty tekstami
niosgcymi nadzieje i pocieche oraz ufno$¢ w szybkie pojawienie si¢ wybawiciela. Nie epatowaly
zagrozeniem, straszeniem czy wizjami okrutnego zakonczenia zycia. Podobng nadzieja promieniuje
Apokalipsa sw. Jana, cho¢ tu Oredownik ludzkosci jest juz znany — Baranek-Chrystus — dajacy
obietnice zbawienia i wprowadzajacy w nowy S$wiat — Niebianskie Jeruzalem. Zob. Podreczna
encyklopedia biblijna, red. E. Dabrowski, t. 1, Poznan 1959, s. 71-74.

% M. Podraza-Kwiatkowska, Mlodopolska wyobraznia katastroficzna. Zarys problematyki, [w:] taz,
Wolnosé i transcendencja. Studia o eseje o Miodej Polsce, Krakow 2001, s. 56. Jankowiak wskazuje
obraz Krzyk Edvarda Muncha jako dodatkowa inspiracj¢ dla mtodopolskiej wyobrazni katastroficznej.
Zob. M. Jankowiak, dz. cyt., s. 106. Sam Munch wyznaje: ,,Ponad granatowym fiordem i miastem byto
niebo jak krew i jak ogniste jezyki [...]. Wydawato mi sie¢, ze potezny niekonczacy si¢ krzyk przeszywa
przyrode”. Cyt za: Edvard Munch, oprac. W. Timm, tt. E. Skowron, Warszawa 1973, s. 20.
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interpretowany utwor zawiera literacko zilustrowane pierwiastki sacrum. Co one
wnosza do tekstu? Czy sa jedynie transpozycja tresci swietych, czy maja wyrazac
jakis$ glebszy sens, glebsza, lepsza, ponadczasowq jakos¢?

Nie mozna takze odejs¢ od aspektowej analizy wyszukanych motywow,
symboli, os6b i1 zjawisk. Chodzi jednak o to, by nie ograniczy¢ si¢ tylko do
symbolicznej interpretacji wybranych utworéw. Dlatego tez najbardziej
przekonujagcym w tego typu pracy wydaje si¢ potagczenie wspomnianej metodologii
aspektowej z metodologia zaproponowana przez Wojciecha Kaczmarka®, ktora
okreslona zostata jako ,.dynamiczne badanie sacrum w utworze™'. Zalezy tu gléwnie
na ukazaniu zasadno$ci wprowadzenia przez autora w dany utwor tresci sakralnej. Nie
ma znaczenia, czy robi on to celowo, czy tez jego instalacja nie w petni §wiadomie
ztozona zostata z tresci religijnej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze okreslony autor
W jaki§ sposob znajduje si¢ w przestrzeni religijnej, ktora na niego oddziatuje. Tak
wiec tresci sakralne funkcjonujace w tekscie sg uzaleznione od ,.konkretnej koncepcji
religii™®.

Kaczmarek proponuje dwie dyrektywy metodologiczne. Pierwsza z nich jest
okreslenie, w jaki sposob elementy religiine wplecione w utwdr odnosza si¢ do
jakiejkolwiek tresci religijnej kwalifikowanej jako system religijny. Podobnie jak
quasi-rzeczywistos$¢ literacka odnosi si¢ do tego, co jest realne. Po wtore: elementy
religijne ukazane w utworze nalezy traktowaé w relacji do calosci systemu religijnego
lub areligijnego, a nie do osobistych przezy¢ czy doswiadczen religijnych autora®®.

Tak zakrojona metodologia pozwoli dojrze¢ w analizowanych tekstach nie
tylko uwydatniong symbolik¢ przeniesiong z gruntu apokaliptycznego, lecz takze
ujrzymy, jak dany element funkcjonuje w catym systemie form. Nie bedzie to zatem
element statyczny wpisany w z gory okres$long, narzucong przestrzen wypowiedzi,
lecz element dynamiczny, nadajacy dzietu i jego analizie nowg jako$¢ wyptywajaca ze
zmienno$ci modelu interpretacyjnego.

Mtodopolscy tworcy, korzystajac z niezglebionego bogactwa Biblii starali si¢
w sposOb sobie wiasciwy umiesci¢ w utworach te symbole 1 motywy, ktdre przez

enigmatyczno$¢ dadza czytelnikowi mozliwo$¢ wieloptaszczyznowej interpretacji.

% W. Kaczmarek, Od kontestacji do relacji. Czlowiek wobec Boga w dramacie Mlodej Polski, Lublin
2007, s. 15-18.
37 Tamze, s. 16.
3 Tamze, s. 17.
% Tamze, s. 17.
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Jak wspomniano, dziewigtnastowieczne podejscie do Biblii zrywato istniejacy do tej
pory dogmatyczny model odbioru. Swieta Ksigga wyszta z liturgii koscielnych
w szerszy krag odbiorcow, nickoniecznie skoncentrowanych na jej jedynie religijnym
wymiarze. Sytuacji takiej sprzyjata modernistyczna teologia i1 jej przedstawiciele,
wsrod ktorych warto wskaza¢ posta¢ Ernesta Renana i jego poglady. Renanowskie
spojrzenie na Bibli¢ dalekie byto od dogmatycznych ideatow. Renan widzial w niej
zapis mitycznych opowiesci o Bogu, ktory wybrat pod opieke jakis lud. Biblia
stanowita w mysli Renana zbior ludzkich odniesien do Boga. Sam autor swiadomie
zerwal z tradycja 1 obyczajowo$cig religijng, szukajgc typowo racjonalnych
wyjasnien, dowodoéw na prawde zawarta w Biblii, czytanej w jezykach oryginalnych,
a nie thumaczeniach.

Rowniez jego refleksja na temat Jezusa mogta otworzy¢ umysty modernistow
na $miale korzystanie z dobrodziejstw symboliki biblijnej. Trzeba jednak zaznaczy¢,
76 w swoim glownym dziele Zywot Jezusa Renan ukazuje posta¢ dobrego
szlachetnego cztowieka, wrazliwego na ludzka krzywde i gotowego nies¢ pomoc.
Kreuje Chrystusa na filantropa 6wczesnych czasow. Neguje jednak jego boskosc.
Istotne, ze przedstawienie tego problemu odbywa si¢ w narracji obiektywnej, nie zas
sarkastycznej, przesmiewczej czy bluznierczej. Zywot Jezusa przedstawia nam
problem cztowieka XIX wieku, ktory z jednej strony jest jakby oczarowany
wielkoduszng postawg i osobg Jezusa, z drugiej — z wielkim dystansem podchodzi do
jego boskosci®.

Renan niewatpliwie uksztaltowat teologiczng oraz spoteczno-religijng mysl
swoich czasow. Niejako otworzyl szersza perspektywe dyskursu, poczytana przez
owczesnych jako bluzniercza. Wplynal na ksztalt dziewigtnastowiecznego
religioznawstwa, ktore opierato si¢ w duzym stopniu na dzietach Renana.

Rowniez modernistyczne spojrzenie na Biblie kaze analizowaé ja w duchu
racjonalnym, podajac tym samym w watpliwo$¢ prawdziwos$¢ cudéw opisywanych
tam, natchnienie pism i wiarygodnos$¢ autorow.

To skrotowe przedstawienie religijnego tta epoki pozwoli glebiej zrozumieé
tworcow mtodopolskich, ich odniesienia do Biblii. Nie zdziwi przy tym fakt, ze jedni
tworzyli w zgodzie z litera Pisma Swietego, inni czerpali z niego jedynie motywy,

0 E. Renan, Zywot Jezusa, tt. A. Niemojewski, £6dz 1991.
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symbole, a jeszcze inni na wzor mitu szukali w nim wzniostych tresci inspirujacych,
ktére na sobie potrzebny sposob przerabiali.

Dzieta Renana nie stanowig badawczego punktu odniesienia w niniejsze]
pracy, nalezy zatem wspomnie¢ prace, Ktore okazaty sie niezwykle pomocne
W analizowaniu tre$ci biblijnych. Wérdd wielu publikacji wymieni¢ nalezy te, ktére
W sposob zasadniczy omawiaja problematyke konkretnie juz Apokalipsy sw. Jana
i staly si¢ trzonem analizy biblijnej w niniejszej rozprawie.

Wspoélczesnie najwazniejszym stat sie¢ Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu™ a takze stosowne komentarze w Biblii Tysigclecia®™ oraz Biblii
pauliriskiej43.

Religijne tto bedzie tu ksztaltowane z pomoca literatury, okreslanej jako
religijna. Do szczeg6lnie istotnych, a przydatnych tutaj publikacji naleza: W kregu

> Wstep do pism Janowych®; Biblia

symboli biblijnych*; Pisma $w. Jana®
w literaturze polskiej. Antologia*’; Nie tylko o Biblii*’; Apokalipsa — ksiega
pocieszenia®®; Wyjdz [ludu moj z Babilonu. Dobra Nowina Apokalipsy: opor

0. Klucz do Biblii®*; Eschatologia — smier¢ i zZycie wieczne™

I rados¢ ; Problemy
religii®>.

Jesli za§ chodzi o utwory literackie omawiane w niniejsze] rozprawie,
stusznym wydaje si¢ przyblizenie stanu badan nad poszczegdlnymi tekstami,
zwlaszcza uwzgledniajac trzy wicksze i zasadnicze utwory. Mowa o Dies irae Rydla,
Kasprowicza i Micinskiego. To one, ze swoja ekspresja, motywika, uzyciem koloru
i symbolu oraz prezentacja roznorodnosci postaw ludzkich i wizerunkow Sedziego,
zastuguja na szczegdlne miejsce. W Sytuacji, gdy wigkszo$¢ licznych w sumie

opracowan obejmujacych rozpatrywane tu teksty dotyczy jedynie okazjonalnie lub

“1 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. K. Romaniuk, A. Jankowski OSB,

L. Stachowiak, t. 2, Poznah-Krakow 1999.

*2 Biblia Tysigclecia, dz. cyt.

% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, red. T. Brzegowy, Czestochowa 2009.

“ K. Bardski, W kregu symboli biblijnych, Krakow 2010.

** M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Tarndéw 2004.

*®'S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991.

" K. Bukowski, dz. cyt.

8 A. Swiderkowna, dz. cyt.

'S E. Ehrlich OSU, dz. cyt.

% k. Bartoli, Wyjd? ludu mdj z Babilonu. Dobra Nowina Apokalipsy: opér i radosé, przekd.
L. Rodziewicz-Doktor, Krakow 2015.

L W.J. Warrington, Klucz do Biblii, przekt. J. Marzecki, Warszawa 2000.

°2 ], Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, przekt. M. Weclawski, Poznan 1985.

> M. Scheler, Problemy religii, przekt. A. Wegrzecki, Krakow 1995.
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fragmentarycznie, ale niestudyjnie, problematyki wskazanej teza dysertacji, wlasciwy
potencjal stanu badan nad przedmiotem zostanie dalej — w toku naszego dyskursu —
przypomniany, wykorzystany i przetestowany.

Jak  wspomina Jozef Duzyk, pierwszym badaczem, pragngcym
zobiektywizowac spojrzenie na postac¢ i tworczo$¢ Rydla, byt Stanistaw Pigon, ktory
w artykule Gdzie si¢ wszystko niaiczy w bladze®* odrzuca oskarzenia o grafomafski
charakter tworczosci Rydla, ukazuje prawdziwe powody jego malzenstwa
z Jadwiga™. W obronie Rydla stanat takze Edmund Jankowski, ktory pisal: ,,Wesele
i plotka 0 Weselu Wyspianskiego zabity Rydla. Zasmieszyly go”®.

Nie mozna jednak wszystkich probleméw recepcji Rydla przypisaé
wylacznie krytycznej ocenie jego ozenku. Utwory pisane przed 1900 réwniez nie
spotykaly si¢ przychylnym 1 entuzjastycznym przyjeciem. W korespondencji Rydla
z Jozefem Weyssenhoffem, redaktorem ,Biblioteki Warszawskiej”, czytamy:
,Scenicznego obrazka pt. Matka nie drukowaliSmy tylko z powodu zbyt bliskiego

> Weyssenhoff zaznacza

pokrewienstwa formy itreSci z Intruse Maeterlincka
jednak, ze wskazana analogia mogtaby zle wptynaé na oceng dzieta.
Do tatwych nie nalezaty takze wydawnicze losy Dies irae, kolejnego po

Matce utworu Rydla. Duzyk tak wspomina:

Posytajac Dies irae do ,Biblioteki Warszawskiej”, obawiatl si¢, ze redakcja Biblioteki
podejdzie do tego dziwnego dramatu krytycznie, i pisal, ze w razie gdyby zechcieli <<pokiereszowaé>>
ten <<biedny obrazek>>, on posle dramat — misterium do ,,Przegladu Polskiego” lub do Iwowskiego
»Przewodnika Naukowo-Literackiego”. Tak tez si¢ stalo i Dies irae, dedykowane Stanistawowi

Estreicherowi, ukazato si¢ w druku na tamach ,,Przegladu Polskiego”58.

Czy taki alternatywny wybor Rydla okazat si¢ stuszny, mozemy wnioskowaé
cho¢by ze zdan redakcji ,,Przegladu Polskiego”, dotyczacych gatunku, ktory Rydel

okreslit w podtytule jako Misterium fantastyczne.

Rodzaj, w ktorym pisane jest niniejsze Misterium, wydaje nam sie falszywym, nie opartym

na zdrowych pojeciach i istotnych warunkach poezji. W swoim czasie postaramy si¢ wylozy¢ powody

Zob. S. Pigon, ... Gdzie sie wszystko niariczy w bladze, ,,Tygodnik Powszechny” 1951, nr 4, s. 6.

% Zob. tamze.

% Zob. E. Jankowski, Rydel: poeta , zasmieszony”, ,Przeglad Humanistyczny” 1959, nr 3/2, s. 133-
139.

> J. Duzyk, Droga do Bronowic. Opowiesé¢ o Lucjanie Rydlu, Warszawa 1972, s. 426.

%8 Tamze, s. 48.
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tego naszego zdania. Pospieszamy jednak oglosi¢ Dies irae, jako zajmujacy i podlug nas niezwykty

objaw tego nowego w literaturze gatunku®.

Mozna przypuszczaé, ze kariera Dies irae otworzyla si¢ i zamkneta
w pierwszym wydaniu Misterium. Jak podkresla Lestaw Tatarowski: ,,Zapomniane
przez teatr i skazane na czytelniczy niebyt misterium fantastyczne Rydla funkcjonuje
do dzi§ w pamieci historykow literatury jako tatwy cel krytycznych komentarzy
i ocen”®.

Juz w 1903 roku Wtadystaw Bukowinski pisat 0 Dies irae: ,,podobnych
tematéw mozna by dotykaé jedynie, rozporzadzajac ogromng potgga talentu,
W przeciwnym moze lepiej — nie poruszac ich weale”®,

Na wspoétczesnym odbiorze Dies irae Rydla zawazyt osad Kazimierza Wyki,
wpisujacy utwér w szereg dziel poruszajacych tematyke eschatologiczno—
katastroficzna®®. Jego propozycja, osadzajaca Dies irae Rydla w statycznym
schemacie transformacji apokaliptycznego motywu Dnia Sadu, znajduje swoj wyraz
w pracach Hanny Filipkowskiej®®, Jana Tuczynskiego®, Joanny Jedrusiak®™. Alicja
Okonska zarzuca Rydlowi stereotypowos¢ i schematyczno$é®. Z kolei Maria Podraza
- Kwiatkowska zwraca uwage na pokrewienstwo tematyczne utworé6w Rydla Jerzego
Zutawskiego i Kasprowicza®. Marek Kurkiewicz stwierdza, ze dzieto Rydla bylo

%8 Wedtug niego, sam Rydel — dramaturg rozwinal sie

»raczej stabym dramatem
w objetosciowo wigkszych tekstach, takich jak Zaczarowane koto. Basn dramatyczna

w 5 aktach wierszem (1898) czy Betlejem polskie. Jasetka w 3 aktach (1904)%.

% Uwaga redakcji, ,,Przeglad Polski” 1893, t. 109, s. 75.

8 | Tatarowski, Kilka uwag o Dies irae Lucjana Rydla, [w:] W kregu Milodej Polski. Prace
ofiarowane Mari Podrazie-Kwiatkowskiej, red. M. Stala, F. Ziejka, Krakow 2001, s. 197.

81 \W. Bukowinski, Rydel Lucjan. ,, Utwory dramatyczne”, ,Ksigzka” 1903, nr 8, s. 295.

62 Kazimierz Wyka zestawia Dies irae Rydla z innymi, analogicznymi dzielami Kasprowicza,
Leszczynskiego, Micinskiego. Zob. K. Wyka, Modernizm polski, [w:] tenze, Mloda Polska, red.
H. Markiewicz, M. Wyka, Krakéw 1987, t. 1, s. 112. Co wigcej, Wyka zaznacza, ze ,, nawet poczciwy
Rydel (pierwszy ze wszystkich rowiesnikow!), popetnit straszliwe misterium Dies irae i streszcza je
,,na prawach curiosum”. Zob. tamze.

%70b. H. Filipkowska, Z problematyki mitu w literaturze Mlodej Polski, [w:] Problemy literatury
polskiej lat 1890 — 1939, S. I, red. H. Krichner [i in.], Wroctaw 1972, s. 223-232.

® Zob. J. Tuczyhski, Schopenhauer a Mloda Polska, Gdansk 1969, s. 190.

% Zob. J. Jedrusiak, Motyw Judasza w dramacie Mlodej Polski, [w:] Dramat biblijny Mlodej Polski,
red. S. Kruk, Wroctaw 1992, s. 200.

8 Zob. A. Okonska, Twérczosé¢ dramatyczna Lucja Rydla, ,,Przeglad Humanistyczny” 1968, nr 3,

s. 83-84.

¢7 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Miodej Polski, Warszawa 1992, s. 71-72.

% M. Kurkiewicz, ,,Dies irae” Lucjana Rydla, czyli jak nie powinno sie pisa¢ jednoaktéwek, [w:]
Krétkie formy dramatyczne w okresie Miodej Polski, red. H. Ratuszna, R. Sioma, Torun 2007, s. 165.

69 Tamze, s. 166.
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Problem w klasyfikacji utworow katastroficznych zauwaza Teresa Walas.
Badaczka proponuje rozréznienie tych realizacji motywu dies irae, ktore mozna
wpisa¢ w obszar mysli dekadenckiej i1 tych, ktérych w ten obszar wpisa¢ nie mozna
bez Wa}tpliwos'cim.

Obrony Misterium fantastycznego podejmujg si¢ Wojciech Gutowski
I Lestaw Tatarowski. Nie neguja oni wprawdzie stylistycznych niedociagni¢¢ utworu,
ale starajg si¢ podkresli¢ jego oryginalnos¢. Tatarowski stwierdza: ,jak tatwo
i bezkrytycznie wpisano sztuk¢ Rydla w mtodopolski stereotyp eschatologiczno —
katastroficzny”’; dalej pisze: ,stabosci kompozycyjne i stylistyczne przestonity
zupelnie intencje i sens ideowy tekstu”’?. Gutowski uznaje, ze dramat Rydla
bezpodstawnie przez dilugie lata traktowany byl jako ,.grafomanski przykiad
eschatologicznych lekow epoki™’,

Tym, co pozwala wyrwa¢ nakre$lony przez Rydla Dzien Sadu z ram

stereotypu, jest:

modernistyczna poetyka eschatologiczno — katastroficzna, ktora uzyskata oryginalny ksztatt.

[...] Rydel w zdecydowany sposob opowiada si¢ za optymistycznym koncem $wiata, uratowanego

. . .. . . . 74
przez wstawiennictwo Maryi i ocalajace milosierdzie Boga = .

Zaraz za tym problemowym blokiem ujmujacym w ryzy analityczne refleksje
dotyczace utworu Rydla’™ plasuje sie cykl Kasprowicza.

Inspiracji dla napisania Hymnéw nalezy szuka¢ juz w latach gimnazjalnych.
Kasprowicz interesowat si¢ liryka hymniczng. Tworzyt mlodziencze utwory na czes¢
Bogurodzicy. Jego  wyksztalcenie oparte bylo na  poznaniu tradycji
srédziemnomorskiej. Niemaly wplyw miato tez srodowisko chlopskie, w ktorym sie¢
wychowat. Stad wynidst niewatpliwie model pojmowania Boga nie jako bytu

abstrakcyjnego, lecz jako towarzysza ziemskiego zycia. Artur Hutnikiewicz zwraca

©7ob. T. Walas, Ku otchlani (dekadentyzm w literaturze polskiej 1890 — 1905), Krakoéw 1986, s. 154.
™. Tatarowski, Kilka uwag o Dies irae Lucjana Rydla, [w:] W kregu Mlodej Polski. Prace ofiarowane
Marii Podrazie-Kwiatkowskiej, s. 197.

2 Tamze.

Bw. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Pefni. Mlodopolskie obrazy eschatologii, s. 29.

" W. Kaczmarek, Zlamane pieczecie ksiegi. Inspiracje biblijne w dramaturgii Miodej Polski,

Lublin 1999, s. 110-111.

™ Wspomniane w tekécie gtownym oraz przypisach pozycje bibliograficzne stanowia tutaj glowny
trzon interpretacji Misterium Rydla. Do tej pory najistotniejszymi pozostaty: L. Tatarowski, Kilka uwag
0, Dies irae” Lucjana Rydla oraz M. Kurkiewicz, Dies irae Lucjana Rydla, czyli jak nie powinno sig
pisac jednoaktéwek. Warto takze wspomnie¢ o pracy: J. Muszynska, Smieré jako przejscie do nowej
rzeczywistosci. Miodopolskie ujecie Dnia Sqdu w swietle Dies irae Lucjana Rydla, [W:] Wzniostosé¢
i makabra w literackich obrazach smierci, red. M. Kuran, £.6dz 2014, s. 131.
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uwage na og6lng atmosfere epoki, w jakiej tworzyl Kasprowicz. Koniec wieku oraz
uczucie przemijalnos$ci $wiata kierowato mysl ludzka ku katastrofie, zbiorowemu
rozczarowaniu. Zaczeto szuka¢ ratunku w prazrédtach, powrdcono do tradycji
Wschodu. Co istotne — modernizm odkryt na nowo czasy $redniowiecza. W tym

miejscu warto mie¢ na wzgledzie, ze:

Hymn jest piesnig ludu, ktory przedktada swemu Stworcy wszystkie swe troski i cierpienia.
Przemawia nie w imieniu jednostki, lecz zbiorowosci. Wybdr formy hymnicznej byt wyrazem
wlasciwej Kasprowiczowi $wiadomosci powotania i rozumienia poezji jako wyrazicielki uczuc
gromadnych i powszechnych.

Rola hymnisty odpowiadata tak silnie eksponowanej przez modernizm idei szczegdlnego

postannictwa poety, jako kaptana i reprezentanta calej ludzkosci’.

Nie ulega watpliwos$ci, ze motywacja do napisania Hymnow bylto uczucie
rozdarcia autora. Swiat w naprzemiennej walce dnia z noca, zta i dobra, rozdzielony
migdzy dwoch wladcow Boga i Szatana, wzmaga uczucia strachu i niepewnosci. Zto
i dobro $cieraja si¢ w duszy czlowieka, ktora przez wieki oscyluje miedzy pokusa
grzechu a pragnieniem $wigtosci’®. Swiadomosé kruchej egzystencji oraz nedzy
istnienia kaze cztowiekowi kierowa¢ do Boga blaganie o mitosierdzie. Brak
odpowiedzi ze strony Najwyzszego rodzi uczucie buntu. Swiadomos¢ catkowitego
osamotnienia  kieruje mys$l ludzkosci ku szatanowi jako potencjalnemu
wybawicielowi. Osobistym czynnikiem majacym wptyw na powstanie Hymnow byty
wydarzenia zwigzane z Zyciem uczuciowym poety. Wpierw nieudane matzefstwo
I samobdjcza $mier¢ pierwszej zony. Nastepnie odejscie drugiej matzonki ze
Stanistawem Przybyszewskim, przyjacielem z dziecinstwa’®.

Jak widzimy, ta niezwykla mieszanka inspiracji, motywacji i przezy¢
rozwijajaca si¢ na tle konca wieku kaze nam patrze¢ na Hymny z roznych perspektyw.

Kasprowiczowskie Hymny powstaty w latach 1898 — 1901. Umieszczone
zostalty w dwoch cyklach: Gingcemu swiatu 1 Salve Regina. W pierwszym cyklu

zawarte zostaty hymny: Dies irae, Salome, Swiety Boze, Swiety Mocny | Moja piesn

"® Zob. M. Suchocki, Rola sredniowiecza w tworczosci Jana Kasprowicza, ,,Marcholt” 1938 nr 2,

s. 114-132.

" A. Hutnikiewicz, Hymny Jana Kasprowicza, Warszawa 1973, s. 50.

® Tamze, s. 58.

™ Zob. M. Dziugiel-Laguna, Poeci o rzeczach ostatecznych, czyli co lgczy Jana Kasprowicza z Marig
Konopnickg?, [w:] Jego swiat. 150-lecie urodzin Jana Kasprowicza, red. G. Iglinski, Olsztyn 2011,
S. 299. Autorka nadmienia takze, Ze ,,0sobisty wymiar Hymnow jest faktem pomijanym, cho¢ Dies irae
i Salome sg bezsprzecznie w jakim$ stopni poetyckim rezultatem odejécia Jadwigi Kasprowiczowej
Z Przybyszewskim”. Zob. tamze.
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wieczorna. W drugim znajdziemy utwory: Salve Regina, Hymn swigtego Franciszka
z Asyzu, Judasz 1 Hymn Marii Egipcjanki. Jak zaznacza Hutnikiewicz: ,,Nastrgj
i tonacja obu tych cyklow sg do$¢ odmienne, cho¢ nie jest to odrebno$¢ absolutna
i catkowita”®.

Pierwszy cykl Gingcemu swiatu przepetiony jest buntem, rozpaczliwym
poszukiwaniem drogi ucieczki od nieuniknionej katastrofy. Cykl drugi stanowi jego
palinodi¢, czyli odwotanie stanowiska zaprezentowanego uprzednio. Salve Regina
daje mozliwo$¢ refleksji, poznania wtasnego wnetrza i nadziej¢ zabawienia.

Przejécie migdzy cyklami nie jest gwattowne. Lacznikiem migdzy nimi jest
hymn Moja piesn wieczorna.

Utwor ten rozni si¢ zasadniczo od innych hymnéw ze zbioru. Zauwazamy
W nim zmiany nastroju, tagodniejszg tonacje. Kasprowicz uznaje tu potgge spowiedzi,
jako srodka majacego na celu oczyszczenie duszy z grzechow. Tutaj czlowiek powoli
zdaje sobie sprawe ze zla, ktdrego jest sprawca. Liczy si¢ z konsekwencjami swoich
czynéw. Wie, ze kara bedzie proporcjonalna do rozmiardw nieszcze$é, jakich byt
przyczyng. Jedynym wybawieniem jest $mier¢, ktora nie jawi si¢ jako kres
wszystkiego, lecz jako wieczysty spokdj 1 nieskonczone pocieszenie.

Kryzys zaufania, upadek wszelkich wartosci, tak dobrze widoczny w cyklu
Gingcemu swiatu, w Salve Regina przeksztatca si¢ w powr6dt do $wiata idei i wartosci.
Kasprowicz powoli odrzuca rozdwojenie na dobro i zto, dajac prymat uczuciu nadziei.
,»Zto 1 tragedia §wiata nie sg wiec, jak w hymnach poprzednich, zatoZzone niejako od
poczatku jako rezultat dwuwladzy rownych sobie potgg: Boga i szatana, ale

5581

konsekwencja winy cztowieka™ . Hutnikiewicz dopowiada syntetyzujaco:

Hymniczne cykle Kasprowicza sag wyrazem $§wiadomosci, ze niezaleznie od historycznie
zmiennych warunkow zewngtrznych, zycie ludzkie w samej swej istocie jest gleboko tragiczne na
skutek wewnetrznego rozdarcia miedzy postulatami umyshlu 1 najglebszej intuicji moralnej
a rzeczywistoscia, przez istnienie w cztowieku ciemnych instynktow i impulséw, nad ktéorymi zbyt
czgsto nie panuje na skutek $mierci. Sg one poszukiwaniem prawdy i sit moralnych, ktére by pozwolity

przezwycigzyé 6w tragizm sytuacji egzystencjalnej cztowieka®.

Leopold Staff zauwaza, ze Hymny byty pierwszym dzielem Kasprowicza,

ktore ukazato szerszym warstwom spoleczenstwa tego wielkiego poete. Od razu tez

8 A Hutnikiewicz, dz. cyt., s. 57.
8 M. Dziugiet-Laguna, dz. cyt., s. 63.
8 A, Hutnikiewicz, dz. cyt., s. 67.
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Z najwyzszym uznaniem przyjela te piesni krytyka, z pelnym dotad zastrzezen
Miriamem na czele, ktéry z entuzjazmem powitat Hymny w ,,Chimerze®®, Faktycznie
zarOwno Miriam, jak 1 Przybyszewski przyjeli dzieto Kasprowicza z wielkim
uznaniem. Miriam podkreslat gtéwnie odejscie tworcy od pierwiastka spotecznego ku
przezyciom wylacznie metafizycznym, rozgrywajacym si¢ wewnatrz jednostki®”.
Z kolei Jan Jozef Lipski widzi w dziele Kasprowicza dowdd ,,niewatpliwego postepu
artystycznego”85 tworcy. Co wiecej, Hymny sa wedtug niego ,,pierwsza w polskiej
literaturze manifestacja katastrofizmu®®. Zauwaza takze mediewistyczne 1 religijne
podtoze dla cyklu tych utworow.

Krytyka na kazdym kroku podkresla, ze to czlowiek stoi w Hymnach na
pierwszym miejscu. Tak jest rowniez w Dies irae®”. Obraz Sadu Ostatecznego,
przedstawiony przez Kasprowicza, jest najglos$niejsza 1 mozna przypuszczaé
najdojrzalszg artystycznie wizjg dnia gniewu.

Procz  wspomnianych publikacji, dajacych przyblizenia szerokiej
plaszczyzny interpretacyjnej utworu Kasprowicza, wymieni¢ nalezy kilka prac,
stanowigcych konkretyzacje poszukiwan badawczych dotyczacych tego dzieta.

Nalezg do nich publikacje Grzegorza Iglinskiego: Ciernie ducha.
Doswiadczenie zla we wczesnej poezji Jana Kasprowiczass; Piesni wieczystej tesknoty.
Liryka Jana Kasprowicza w latach 1906-1926%°; Swiadomos¢ grzechu, cierpienia

% Kolejnymi jest praca Jana

i Smierci w ,,hymnach” Jana Kasprowicza
Kaczynskiego: Chrystus w tworczosci Jana Kasprowicza91 oraz tom Jego swiat. 150-
lecie urodzin Jana Kasprowicza, zredagowany przez Grzegorza Iglinskiego®™. Nie
mozna przy tej okazji pomingé pracy Franciszka Suréwki Charakterystyka

. Hymnéw” Jana Kasprowicza™.

8 . Staff, Dookota Hymnéw Kasprowicza, [w:] Wspomnienia o Janie Kasprowiczu, zebrat i opracowat
R. Loth, Warszawa 1967, s. 104.

8 Zob. Z. Przesmycki (Miriam), Metamorfoza poety, [w:] tenze, Wybor pism krytycznych, oprac.
E. Korzeniewska, t. 2, Krakow 1967, s. 186 — 201.

8 3.J. Lipski, Jan Kasprowicz 1860 — 1926, [w:] Obraz literatury polskiej XIX i XX wieku. Literatura
okresu Miodej Polski, red. K. Wyka [i in.], t.1, Warszawa 1968, s. 327.

®Tamze, s. 328.

8 pierwodruk tekstu ukazat sie w ,,Zyciu” w 1899 roku.

8 G. Iglinski, Ciernie ducha. Doswiadczenie zla we wezesnej poezji Jana Kasprowicza, Olsztyn 1997.
8 G. Iglinski, Piesni wieczystej tesknoty. Liryka Jana Kasprowicza w latach 1906-1926, Olsztyn 1999.
% G. Iglinski, Swiadomo$é grzechu, cierpienia i Smierci w ,,Hymnach” Jana Kasprowicza, Olsztyn
1996.

91y, Kaczynski, Chrystus w twérczosci Jana Kasprowicza, ,,Rocznik Kasprowiczowski” 1985.

% Jego swiat. 150-lecie urodzin Jana Kasprowicza, dz. cyt.

% F. Surowka, Charakterystyka ,, Hymnéw” Jana Kasprowicza, Warszawa 1935.
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Jesli zas chodzi o trzeci, podstawowy utwor — Dies irae Micinskiego, trudno

jest wskaza¢ analityczne publikacje stanowiace jedynie o tym utworze.

Tadeusza Micinskiego nie mozna zaklasyfikowa¢ do zadnego kierunku literackiego. Sam
tworzy wlasng szkole, wyznaje wlasne poglady, pisze wlasnym stylem. Mozemy zarzuca¢ mu wiele —
chaotycznos$¢ obrazow, lekcewazenie logiki, dazenie do superoryginalnosci, ale na prozno bedziemy

w nim szukaé czegos, co zblizyloby go do ktoregos ze wspotczesnych pisarzy polskich...%.

Jego tworczo$¢ u jednych budzita zachwyt, u innych wzgarde. Jak wspomina

Teresa Wroblewska, w przypadku tego pisarza:

Amplituda emocji waha si¢ prawie zawsze od uwielbienia i zachwytu do szyderstwa i kpiny,
amplituda ocen merytorycznych takze. Micinski moze by¢ albo pisarzem genialnym, albo zadnym.
Albo prorok, albo szarlatan; albo mag, albo mistyfikator; albo »bard duszy polskiej«, albo »$mieszny
pierrot«; albo wybitny erudyta, albo intelektualny szalbierz; albo epigon, albo prekursor; albo skrajny
nonkonformista, albo ugodowy endek; albo poeta opgtany panslawizmem, albo »poeta opetany

Polska«®™.

Kurkiewicz dodaje: ,,Nigdy do konica nie zostal zaakceptowany ani przez

krytyke, ani przez wydawcow, ani — co najbardziej go bolato — przez czytelnik(’)w”%.

Taki stan rzeczy nie wplyngl pozytywnie na losy ostatnich utworow

Micinskiego. Swiadczy o ty artykut zamieszczony w ,,Wiadomosciach Literackich:

Pig¢ lat mija od chwili, gdy doszla do nas pierwsza wiadomo$¢ o $mierci jednego
Z najwybitniejszych poetdéw Mtodej Polski, o §mierci Tadeusza Micinskiego [...]. Kilka lat juz mija od
przywiezienia [jego] rekopisow z Rosji, a dotychczas nie ogloszono z nich ani jednego, drobnego
cho¢by fragmentu [...]. Micinski byt jednak zbyt wielkim poets, by puscizna jego mogta nie mieé
znaczenia dla literatury polskiej [...]. Podnosimy tu glos w sprawie jak najszybszego wydania
rekopisow Micinskiego, wierzac gieboko, ze znajda si¢ wydawcy — moze nie w obecnej chwili kryzysu,

lecz juz w najblizszej przysztosci — ktorzy podejma sie tego dzieta®’.

W planach byla dziesi¢gciotomowa seria dziel po$miertnych Micinskiego.

Z tego wydano tylko jeden tom, na ktory sktadat si¢ poemat proza Niedokonany

% L. Krzywicki, Wybor artykutéw z lat 1910-1914, thum z ros. W. Klemm, ,,Przeglad Humanistyczny”
1977, nr 3, s. 75.

% T. Wréblewska, Recepcja, czyli nieporozumienia i mistyfikacje, [w:] Studia o Tadeuszu Micirskim,
red. M. Podraza-Kwiatkowska, Krakow 1979, s. 7.

% M. Kurkiewicz, W labiryncie konwencji. O prozie Tadeusza Miciriskiego, Bydgoszcz 2004, s. 7.

" 0 Pisma posmiertne Miciriskiego, ,,Wiadomosci Literackie” 1924, nr 27, s. 2.
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i opowies¢®™ Mené —Mené — Thekel — Upharisim...! Byly to dwa utwory ,,oparte na
problemacie lucyferyzmu, z ktérym Micifiski zmaga sie cate zycie”®.

Tadeusz Linkner zaznacza: ,Malo wiemy o jego pierwszych utworach
i niewiele o tych z lat ostatnich. Pokazal to przed kilku laty Wojciech Gutowski
w Wyborze poezji (1999), wzbogaconym o nieznane i oczekiwane wiersze™'%°. Z tego
wyboru pochodzi omawiany w niniejszej rozprawie utwor Dies irae. Zostal on
napisany okoto roku 1902, a wydany przez Artura Gorskiego w 1925 z rekopisu,
Z dopiskiem ,,fragment”ml. Zastanawiajagcy moze by¢ fakt, ze utwor ten nie zostat
wlaczony do debiutanckiego tomu W mroku gwiazd (1902). Z drugiej strony mogh
stanowi¢ pewng alternatywe¢ dla powstajacego miedzy 1901 a 1905 rokiem poematu
Niedokonany. Kuszenie Chrystusa Pana na pustyni. Ludzka egzystencja jest w nim
ukazana jako kraina Lucyfera. Trwanie w $wiecie wypeklione jest tu trwoga,
pozorami tworczos$ci i bezowocnymi probami budowania dialogu z Chrystusem.
Zupelnie inaczej niz w Dies irae.

Co sprawilo, ze utwor ten doczekat si¢ pierwszego wydania dopiero po
$mierci poety, nie wiadomo. Takze Gutowski umieszcza go w wyborze Z teki
posmiertnej.

Kurkiewicz przestrzega, ze: ,,przy lekturze tekstow Micinskiego niewskazana
jest pedanteria w sprawach czysto$ci gatunkowej konkretnych utwordw™ %, Z pelnym
przekonaniem mozemy uzna¢ Dies irae Micinskiego za form¢ dramatu
poetyckiego'®. Ta dwudziestowieczna odmiana dramaturgii obejmuje utwory
sceniczne nieprzystajace do regul dramatu realistycznego czy naturalistycznego.
Cechg charakterystyczng tego typu dramatu jest dwuplaszczyznowos$¢ znaczeniowa,
przejawiajaca si¢ zastosowaniem symbolu, wielkiej metafory lub przypowiesci.
Istotng role peini takze luzna kompozycja, réznorodno$¢ nawigzan stylizacyjnych
I poetyckosé jezyka. Co wiecej, dramat poetycki czesto nawigzuje do starszych form,

takich jak moralitet czy misterium, a w obszarze tematyki nawigzuje do motywow

% Takie okreslenie gatunkowe pojawito si¢ w: E. Kozikowski, Tadeusz Miciniski, [w:] tenze, Miedzy
prawdg a plotkq. Wspomnienia o ludziach i czasach minionych, Krakéw 1961, s. 31.

% A. Gorski, Introdukcja, [w:] T. Micinski, Lucyfer, red. A. Gorski, Cz. Latawiec, Warszawa 1931,
s. VII.

10 T Linkner, Zanim skoriczylo sie maskaradg. Ze studiow nad twérczosciq Tadeusza Miciriskiego,
Gdansk 2003, s. 7.

101 Zob. D. Trze$niowki, dz. cyt., s. 139.

102 M. Kurkiewicz, dz. cyt., s. 13.

103 Zob. [hasto:] Dramat poetycki, [w:] Stownik terminéw literackich, red. J. Stawifski, Warszawa
1976, s. 83.
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mitologicznych, biblijnych, legendarnych i historycznych. Niekiedy odnajdziemy
W nim motywike fantastyczng.

Wspomniane prace pozwalajg blizej zrozumie¢ filozofie¢ pism Micinskiego.
Cho¢ jego utwoér Dies irae nie doczekal si¢ omowienia w opracowaniu osobnym,
znaczace dla jego rozumienia sg publikacje: Czestawa Latawca, Introdukcja do Pism
posmiertnych Micinskiego™: Jana Prokopa Zywiol wyzwolony. Studium o poezji
Tadeusza  Miciriskiego™;  Elzbiety Rzewuskiej, O dramaturgii  Tadeusza
Micin’skiegOmG.

Tak ksztaltuje si¢ nota badawcza dotyczaca trzech utworéw kluczowych dla
niniejszej rozprawy. Zasadniczym trzonem stato si¢ wskazanie wspolnych linii
taczacych je. Istotnym bylo takze odnalezienie takich linii w analizach zawartych we
wskazanych  opracowaniach. Trzeba nadto wspomnie¢ o publikacjach
interpretacyjnych dotyczacych satelickich, pomniejszych utworéw uwzglednionych
W rozprawie.

Na uwage zastuguja prace dotyczace tworczosci Przybyszewskiego:
Katarzyny Rakowskiej, Czy tylko erotomania? Zmysty, cialo i gesty w relacjach
milosnych i erotycznych bohaterow Stanistawa Przybyszewskieg0107; Magdaleny
Popiel, Oblicza wzniostosci. Estetyka powiesci milodopolskiej*®®; Pawta Dybla,
Urwane $ciezki. Przybyszewski — Freud — Lacan'®; Edwarda Bonieckiego, Struktura
. nagiej duszy”. Studium o Stanistawie Przybyszewskim™'®; Gabrieli Matuszek, Miedzy
pustkq  transcendencji a  szalenstwem  zmystow. O  wczesnej  eseistyce

Przybyszewskiego™*.

104 Cz. Latawiec, Introdukcja, [w:] T. Micinski, Pisma posmierme, cykl 1: Lucyfer, t. 1. Niedokonany.
[Poemat]. Mené —Mené — Thekel — Upharisim...! Quasi una phantasia, Warszawa 1931.

195 3. Prokop, Zywiot wyzwolony. Studium o poezji Tadeusza Micirskiego, Krakow 1978.

196 £ Rzewuska, O dramaturgii Tadeusza Miciriskiego, Wroctaw 1977.

97 K. Rakowska, Czy tylko erotomania? Zmysly, cialo i gesty w relacjach milosnych i erotycznych
bohaterow Stanistawa Przybyszewskiego, ,,Acta Uniwersitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica”
2006, R. 8, s. 185-204.

198 M. Popiel, Oblicza wzniostosci. Estetyka powiesci mlodopolskiej, Krakow 2003.

9P Dybel, Urwane $ciezki. Przybyszewski — Freud — Lacan, Krakéw 2000.

Y0 E. Boniecki, Struktura ,, nagiej duszy”. Studium o Stanistawie Przybyszewskim, Warszawa 1993.

M G. Matuszek, Miedzy pustkq transcendencji a szaleristwem zmysiéw. O wczesnej eseistyce
Przybyszewskiego, [w:] S. Przybyszewski, Synagoga szatana i inne eseje, wybodr, wstep, thum.
G. Matuszek, Krakow 1997.
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Twoérczo$é Zutawskiego obrazujag m. in.: tom pod redakcja Eugenii Loch,
Jerzy Zulawski. Zycie i twérczosét?; publikacja Dariusza Trze$niowskiego, Jerzy
Zutawski: Modernistyczna lektura ,, Biblii 113,
Do pomniejszych, aczkolwiek istotnych, zaliczy¢ nalezy prace Apokalipsa gor.
Funkcja mitu w prozie narracyjnej Wladystawa Orkana™* autorstwa Jézefa Dytfelda.
Jesli za$ idzie o inne analizowane tu utwory, ich trzon badawczy i problemowy
opiera si¢ na publikacjach: Lecha Eustachiewicza, Dramaturgia Miodej Polski. Proba
monografii dramatu z lat 1890 — 1918'*°; Hanny Filipkowskiej, Koncepcje mitu i jego
zwigzkéw z literaturg w krytyce literackiej Mlodej Polski''®; zredagowanej przez
Stanistawa Fite publikacji Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej
Polski. Swiadectwa poszukiwar**', pracach Gutowskiego: Mit-Eros-Sacrum. Sytuacje

8. 1y s . . . e
i Wsrod szyfrow transcendencji. Szkice o sacrum chrzescijanskim

miodopolskie™
w literaturze XX wieku™®, Z prézni nieba ku religii zycia. Motywy chrzescijanskie
W literaturze Mlodej Polski*®. Trzeba jeszcze wspomnie¢ o pracach Podrazy-
Kwiatkowskiej: Literasura Mlodej Polski***; Symbolizm i symbolika w poezji Mlodej
Polski'??; Wolnosé i transcendencja. Studia i eseje o Miodej Polsce™®,

Tak przedstawia si¢ aktualny stan badan, bedacy podstawa interpretacyjng niniejsze;j
rozprawy. Inne pozycje bibliograficzne uznane za zasadne i uzyteczne wskazane

zostang w przypisach do kolejnych czgsci pracy.

Y2 Jerzy Zulawski. Zycie i twérczosé, red. E. Loch, Rzeszow 1976. Tu na uwage zashiguja artykuty:

A. Goreniowa, Utopia i historiozofia w poglgdach Jerzego Zutawskiego na przykiadzie ,, Starej Ziemi”,
S. Rogala, Spoteczne i filozoficzne poglady Jerzego Zutawskiego w ,, Trylogii ksiezycowej”.

U p, Trze$niowski, Jerzy Zutawski: Modernistyczna lektura ,,Biblii”, ,Pamietnik Literacki” 1998,
z. 4.

4], Dytfeld, Apokalipsa gér. Funkcja mitu w prozie narracyjnej Wiadystawa Orkana, Ostrow
Wielkopolski 2013.

15 . Eustachiewicz, Dramaturgia Mlodej Polski. Préba monografii dramatu z lat 1890 — 1918,
Warszawa 1986.

18 . Filipkowska, Koncepcje mitu i jego zwigzkow z literaturg w krytyce literackiej Mlodej Polski,
Lublin 1988.

YT problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mlodej Polski. Swiadectwa poszukiwari, red.
S. Fita, Lublin 1993.

18 W, Gutowski, Mit-Eros-Sacrum. Sytuacje mlodopolskie, Bydgoszcz 1999.

Y9 W. Gutowski, Wsréd szyfréw transcendencji. Szkice o sacrum chrzescijarskim w literaturze XX
wieku, Torun 1994,

120 \W. Gutowski, Z prézni nieba ku religii zycia. Motywy chrzescijariskie w literaturze Milodej Polski,
Krakow 2001.

12L M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Mlodej Polski, Warszawa 1992.

122 M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika w poezji Mlodej Polski, wyd. 2 poprawione,
Krakow 1994,

123 M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnosé i transcendencja. Studia i eseje o Miodej Polsce, Krakow 2001.
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Rozdziat I

SYMBOL
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Czesto jest tak, ze wszelkie teksty stanowigce o Apokalipsie sw. Jana,
inspirowane nig lub naukowo wyjasniajace, rozpoczynaja si¢ od do$¢ standardowego
opisu symboli, jakie w niej wystepujg. Nie powinno to dziwi¢. Jak zostato juz bowiem
powiedziane (we Wstepie), w Apokalipsie sw. Jana symbolem staje si¢ wszystko:
barwa, liczba, przedmiot. Nalezy zatem objasni¢ znaczenie zastosowanych
w Janowym dziele figur.

Taka funkcje petni¢ bedzie niniejsza cze$¢ rozprawy o Sladach Apokalipsy
w eschatologiach tworcow miodopolskich. W zgodzie ze wzmiankowang dyrektywa
metodologiczng pozostanie proba objasnienia symboliki chromatycznej oraz
zoomorficznej w kontekscie znakow apokaliptycznych. Najwazniejsze stanie si¢
ukazanie, jak dany symbol funkcjonuje w tekscie, jaki nadaje mu sens. Nie ulega
watpliwosci, ze przedstawienie takiego stanu rzeczy zmierza w prostej linii do
wizualizacji — ukazania, za pomoca symbolu, przemiany tego co niewidzialne
w widzialna rzeczywistoé(':124. Jak wzmiankuje Edward Balcerzan: ,,Wizualizacja jest
fenomenem  nieobligatoryjnym,  warunkowym, mieSci si¢ w  polu
prawdopodobienstwa, a nie koniecznogei™?.

Wkraczajac w §wiat symboli, trzeba okresli¢ definicje pojecia. Najbardziej
znane wyjasnienie hasta ,,symbol” odnajdujemy w Stowniku terminéw literackich.
Czytamy w nim: ,Symbol-pojedynczy — motyw lub zesp6t motywow wystepujacy
w dziele, ktory jest znakiem treSci gleboko ukrytych i niejasnych, majacy za zadanie
kierowa¢ ku nim mys$l czytelnika™'?°,

Na gruncie teologii zwiezte ujecie symbolu przestawit Joseph Ratzinger,

stwierdzajac, ze jest on ukazaniem ,,cZego$ niewidzialnego za pomoca zmystowych

form, znakow i gestow, ktore wskazuja poza siebie”?’.

124 70b. E. Balcerzan, Literackos¢. Modele, gradacije, eksperymenty, Torun 2013, s. 84.

125 Tamze.

126 [Hasto:] Symbol, [w:] Stownik terminéw literackich, s. 433. Dalej czytamy w definicji: ,,Odbior
symbolu wymaga dwustopniowej interpretacji semantycznej: zlokalizowania okreslonej catosci
(postaci, przedmiotu, sytuacji, zdarzenia, fabuly) w obrgbie $wiata przedstawionego utworu
i rozpoznania w owej catoéci wyktadnika znaczen zaszyfrowanych” [tamze].

127). Ratzinger, Bdg i $wiat, przekt. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 368. Dla Krzysztofa Bardskiego
symbol to: ,,swoiste dzieto sztuki utworzone dzi¢ki harmonijnemu potaczeniu — wysitkiem intelektu
i wyobrazni — tego, co widzialne, z tym, co niewidzialne, tego, co wyrazalne, z tym, co niewyrazalne”.
Zob. K. Bardski, W kregu symboli biblijnych, Krakow 2010, s. 5. Z kolei Jan Andrzej Ktoczowski OP
widzi symbol jako ,,znak umowny petniacy funkcje zastepcza wobec pewnego przedmiotu”. Zob. J. A.
Ktoczkowski, [hasto:] Symbol, [w:] Religia. Encyklopedia, t. IX, Warszawa 2003, s.168.
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M. Podraza-Kwiatkowska sygnalizuje dwie koncepcje obowigzujace
w definiowaniu symbolu. Pierwsza jest modyfikacja symbolu do tropu ,,zblizonego do
alegorii”lzs. Ujecie drugie zrywa z tradycja i traktuje symbol jako twor autonomiczny,
ktorego nie mozna przetozy¢ na jezyk dyskursu. Wywodzaca si¢ z tych rozwazan

petna definicja symbolu zaproponowana przez autorke brzmi nastepujaco:

Symbol jest to indywidualny, niekonwencjonalny, pozbawiony funkcji pedagogicznej, a takze
ornamentacyjnej, wieloznaczny i nieprecyzyjny, na sugerowaniu okre$lonych wzruszen oparty
odpowiednik takich jako$ci, ktore nie bedac jako$ciami jasno skrystalizowanymi, nie posiadaja
adekwatnych okreslen w systemie jezykowym. Symbol taki, poszerzony na szereg obrazow i analogii,

niekiedy na caly utwoér, na skutek kompletnego zlania si¢ warstwy znaku i znaczenia moze staé si¢

bytem autonomicznym nie podlegajacym thumaczeniu na jezyk dyskursywny*%.

Jezyk symbolu moéwi do wyobrazni tworcy i czytelnika. Ponadto jego
charakter jest ponadczasowy. Nie znaczy to jednak, ze z biegiem czasu nie otrzymuje
warto$ci naddanych. To, co Owczesnym, zyjacym w czasach pisania Apokalipsy,
znajagcym przestanie Starego Testamentu i liturgii judaistycznej, wydawato si¢
oczywiste, a w symbolice tatwe do odczytania, dla p6zniejszych odbiorcow stawato
si¢ tajemnica, ktora pragneli odkry¢. Nie mozna przy tym zapomnie¢, ze symbol stara
si¢ urzeczywistni¢ to, co tkwi w ludzkim mysleniu abstrakcyjnym. Staje si¢ projekcja
wrazen i odczué przetransponowanych na symbol.

Patrzac na Apokalipse, tatwo zauwazy¢ wyrazny podziat symboli na kilka
grup. Mozna tu wyrdzni¢ symbole: kosmiczne, antropomorficzne, chromatyczne,

teriomorficzne i arytmetyczne™*°

. W tej czesci niniejszej pracy omoOwione zostang
symbole, ktore pojawiaty si¢ w realizacjach tworcow mtodopolskich, a naleza do
wymienionych powyzej grupm. Przystepujac do ich analizy, trzeba mie¢ na
wzgledzie tzw. prawo $wiatlocienia, stosowane do odczytywania znaczen

charakterystycznych w nurcie apokaliptyki. Bowiem:

Nie wszystko da si¢ wyjasnié w niej na sposob geometryczny. Swiatlocien zachodzit zresztg

i W proroctwach mesjanskich. Dopiero ich realizacja usungta mroki obrazu. Jedna i ta sama wizja moze

128 M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika ..., s. 45.

129 Tamze, s. 43.

B30 por. S. Gadecki, dz. cyt., s. 156.

Bl W wykorzystanych w dysertacji utworach miodopolskich nie wystepuja symbole z grupy
arytmetycznej.
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obejmowaé jednoczes$nie przeszio$¢, terazniejszo$¢ i przyszio$é. Zjawisko perspektywy prorockiej

. , . . . .. . -.132
nakazuje ogledno$¢ w rozstrzyganiu o czasie urzeczywistnienia zapowiedzii—>.

Barwa/chromatyzm

Na przetomie wiekow kolor analizowany byt przez rdzne nauki. Jak podaje
jedna z definicji, kolor to: ,,atrybut doznan wzrokowych, ktory mozna opisywaé przez
posiadanie przezen, poddajace si¢ oznaczeniu iloSciowemu natgzenie odcienia,
intensywnosci oraz j asno$ci™.

Poczatkowo jako zjawisko subiektywne kolor rozpatrywany byt w kontekscie
metafizycznym przez filozoféw. Pierwszym, ktory zwrdcil uwagg na kolor, byt
Empedokles. To on, jako pierwszy, przypisat czterem pierwiastkom, odpowiadajacych
im bogéw i barwy. Powietrze bgdace reprezentantem boga Zeusa (utozsamianego
z powietrzem) charakteryzowato kolor Dbialy, ziemia reprezentujaca Herg
sygnalizowana byla barwg zielonozéita, Ogien, bedacy we wiladaniu Hadesa
I utozsamiany ze stoncem znaczyta barwa czerwona, z Kkolei przypisana morzu
Kora/Persefona charakteryzowana byla kolorem czarnym®*.

Platon wskazywal na nieodzowng role $§wiatta w postrzeganiu koloréw.
Arystoteles poszedt dalej, wskazujac na poziom jasno$ci barw. Uznat, stusznie, ze nie
ma nic jasniejszego od bieli, 1 nic ciemniejszego od czerni. Przez analogi¢ do siedmiu
smakow i siedmiu tonéw w oktawie wyrdznit siedem kolorow: biaty, zotty, czerwony,
zielony, niebieski, fioletowy, czarny. Kolory tgczy thumaczyt odbiciem $wiatla od
chmur.

Czasy nowozytne przyniosty naukowe spojrzenie na zjawisko koloru,
szczegotowo badanego w obrebie fizyki, fizjologii 1 psychologii. Rozwazania
skoncentrowane byly wokot dwoch grup badaczy. Pierwsza z nich skupiona wokot
odkry¢ Newtona przyjmowata podzial na siedem barw tgczy, druga grupa —

popierajaca mysl 1 obserwacje Goethego — przyjeta tez¢ o analizie koloru za pomoca

132 http://ps-po.pl/2014/03/31/sens-symboli-w-apokalipsie/, [dostep: 20.03.2015].
133 3. Gage, Kolor i znaczenie, sztuka, nauka i symbolika, przekt. J. Holzman, Krakow 2008, s. 11.
13% Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2007, s. 44-45.
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skojarzen, tradycji symbolicznej, odniesien do literatury, malarstwa, architektury
i rzezby™.

Trzeba jednak podkresli¢, ze kazda kultura wyksztalcita swoiste roznice
znaczenia w pojeciu koloru. I tak np. w kulturze europejskiej kolor czarny
symbolizuje zatobe, smutek, $mier¢. Z kolei w kultura chinska odbiera go jako znak
szczesliwosci 1 wrozbe pomyslnosci.

Jak wiadomo:

Barwy naleza do najbardziej wymownych $rodkow wyrazu. Sa oznaka osob, narodow,

wspolnot i rodzin, manifestacja postawy religijnej i politycznej, wyrazem zatoby, radosci czy hotdu;

widnieja jako znak rozpoznawczy na choragwiach, herbach, wstegach®®.

Wtlasciwoscig barw jest zdolno$¢ wzmocnienia znaczen danego symbolu,
wytezenia zmystow ku lepszemu zrozumieniu, zobaczeniu, poznaniu. Henryk Struve
pisal, ze to wilasnie barwa jest najpotezniejszym zbiorem wrazen estetycznych137. Do

tego dodat:

Z wyjatkiem jednej tylko muzyki, reszta sztuk picknych taczy si¢ $cisle z wrazeniami
barwnymi; bo ipoezja zawdziecza znaczng czgs$¢ swego uroku tym wilasnie wrazeniom. Bez ich

dzialania na umyst i wyobrazni¢, poezja pozostalaby zawsze tylko muzyka ducha, pozbawiong

L, e . .138
moznos$ci obrazowego uplastycznienia swej tresci™ .

Idac za spostrzezeniem Struvego, warto zauwazy¢, ze Apokalipsa przynosi
barwy, ktore w sposob symptomatyczny dziatajg na czytelnika 1 jego wyobraznie.
Ponadlto, co istotne, same w sobie staja si¢ symbolami™*°.

Jednakze nie tylko Apokalipsa niesie za sobg symboliczny wyraz barwy. Juz
Prawo Mojzeszowe stosowalo rygorystyczne wskazniki dotyczace wystroju §wietego

Namiotu jak rowniez stroju kaptanskiego. Ksiega Wyjscia przekazuje szczegotowe

135 7ob. M. Rzepiniska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego, Krakow 1983, s. 18.

3¢ D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przekt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 113.

137 Zob. H. Struve, Estetyka barw. Zasady upodobania w barwach i ich zastosowanie do stroju, sztuki
pieknej i wychowania estetycznego, Warszawa 1886, s. 7. Z tym spostrzezeniem koresponduje uwaga
Rzepinskiej, ktora w odniesieniu do malarstwa wysuwa zatozenie, ze w ,,barwie i subtelno$ci walorow
widzimy przede wszystkim krolestwo czystej emocji i wrazliwosci zmystowej” (M. Rzepinska, dz. cyt.,
s. 18).

138 1, Struve, dz. cyt., s. 7.

139 Zob. Wistep, s. 4. Struve tak wyjasnia mechanizm, dzieki ktéremu odbi6r barwy staje si¢ nosnikiem
symboli: ,,Przy udziale barwy wystepuja dopiero na jaw utajone wlasnosci przedmiotow i przybieraja
W oczach naszych znaczenie typowe, indywidualne, dajace nam mozno$¢ dokltadnego ocenienia ich
warto$ci wewnetrznej, zespolenia z nimi naszych wiasnych osobistych uczu¢ i dgznos$ci. Stad pochodzi
symboliczne znaczenie barw” (H. Struve, dz. cyt., s. 5).
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instrukcje, jakie Bog Jahwe daje swemu studze Mojzeszowi, poczawszy od wskazania

dar6w na potrzeby przybytku, jak i samej jego budowy i urzadzenia:

Macie za$ przygotowaé¢ dla Mnie jako daning: zloto, srebro i braz, purpur¢ fioletowa
i czerwona, karmazyn, bisior i sier§¢ kozig; baranie skory barwione na czerwono i skory z delfinow

oraz drzewo akacjowe [...]. (Wj 25,3 - 5)

Przy wejsciu na dziedziniec dasz zaston¢ na dwadziescia tokci z fioletowej 1 czerwonej
purpury, karmazynu, z bisioru wielobarwnie wyszywang, a do tego cztery stupy i cztery podstawy. (Wj
27, 16)

Rozdziat 28 Ksiggi Wyjscia z niezwykla doktadnoscig opisuje strdj kaptana,

majacego petni¢ §wigte czynnosci w Przybytku Panskim:

Oto szaty, jakie winni sporzadzi¢: pektoral, efod, suknia wierzchnia, tunika wyszywana, tiara
i pas. Te szaty sporzadzisz dla twego brata, Aarona, i dla jego synow, aby Mi stuzyli jako kaptani.
A uzyja na to ztotych nici, fioletowej i czerwonej purpury i karmazynu oraz kreconego bisioru. (Wj 28,
4-5)

Kolejne wersety doktadnie opisuja sposob wykonania poszczegdlnych czgsci
stroju. Swiety Hieronim w Liscie do Fabioli** przytacza symboliczng interpretacje
barw starotestamentowych wskazang przez Jozefa Flawiusza. Pierwsze objasnienia
dotycza samej tkaniny, pozostale koloru. Bisior — biale ptétno — ma obrazowac
ziemig¢, bo z ziemi wyrasta len. Purpura to morze, gdyz w nim zyja szkartatniki,
szkartatne §limaki zamieszkujace ciepte, pelnostone morza, szafir (barwa hiacyntowa)
odpowiada powietrzu, a symbolizuje niebo, szkartat (karmazyn) ma by¢ barwa

ognia™**.

0 Hieronim z Strydonu, Do Fabioli [O stroju kaplariskim], [w:] Hieronim z Strydonu, Listy, oprac.

H. Pietras, M. Ozog, t. 2, Krakow 2011, s. 102 — 117.

141 7a Flawiuszem i Hieronimem idzie Tomasz z Akwinu, ktory w swej Summie teologicznej
przywotuje wskazane przez poprzednikow kolory podstawowe, przydaje im jednak warto$ci wyzsze,
odnoszace si¢ do moralnosci: ,,Deski od wewnatrz byly pokryte czterokolorowymi obiciami, poniewaz
wierni wewnatrz przyozdobieni sg czterema cnotami. Wedtug glosy 51: ,,Biaty krecony len oznaczat
ciato l$nigce czystoscia; bigkit — dusze¢ pragnaca rzeczy wyzszych; purpura — cialo ulegajace
namigtnosciom; szkartat dwakro¢ barwiony — dusz¢ jasniejaca migdzy cierpieniami Boga i miloscia
blizniego” (Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna. Prawo, t. i oprac. P. Belch, t. 13, s. 119, [w:]
https://jozefbizon.files.wordpress.com/2013/07/suma_teologiczna_sw_tomasz_t13_prawo.pdf [dostep:
23.03.2015]). Na podstawie mysli Akwinaty kultura chrzescijanska wyksztalcita interpretacje
symboliczna, przyjeta rowniez w barwach liturgicznych. W $wietle tego, co przedstawiono powyzej
biel bedzie symbolem czystosci, purpura to kolor meczenstwa, szkartat ma obrazowa¢ mitos¢, a szafir
(hiacynt) niebo lub zamyslenie nad nim.
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Symbolika tych podstawowych kolorow znalazta odbicie w tekscie
Apokalipsy. Barwa najczeéciej w niej wykorzystywana jest kolor biaty™*? ktory

* i zielony™®. Nastepnie swoje

spotykamy az 16 razy, dalej Zioty143, szkariatny14
miejsce znajdujg rozne odcienie badz kolory wywodzace sie z podstawy czerwonej,
mianowicie czerwony o barwie ognia**®, ognisty, purpurowy'*’, dalej czarny'*®,
ciemnoniebieski/ciemnoczerwony zblizajacy si¢ odcieniem do czerni. Mamy takze

149

barwe siarki, czyli kolor zotty™*®, oraz kolor srebrny™°.

Jak notuje Swiat symboliki chrzescijariskiej: ,Biel jest kolorem
nierozczepionego $wiatla. Jest wyrazem radosci i $wiatecznego nastroju”*®.

Biel jest kolorem dominujagcym w Apokalipsie. Biale sg glowa i wlosy
Chrystusa, szaty osob kroczacych za Nim i tych wybranych, ktorzy przeszli czas
przesladowan. Na biato ubrani sa Starcy stojacy wkoto tronu Baranka, a takze rzesze
wybranych ze wszystkich narodow. Wreszcie nieskazitelnie bialy jest tron
Najwyzszego, oblok, na ktorym widnieje sylwetka podobna do ludzkiej, oraz
niezmierzone zastepy wojsk anielskich. Takze oblubienica Baranka przybrana jest
w bisior — biate potyskujace ptotno, ktore ma oznaczaé ,.czyny sprawiedliwe
éwie;tych”lsz.

Apokaliptyczna biel jednoznacznie wskazuje na przynalezno$¢ do Boga.
Wszystko z Nim zwigzane naznaczone jest tym kolorem. Tutaj biel jest przede

wszystkim obrazem nieskazitelnej czystosci, znakiem doskonatego przylgnigcia do

Chrystusa, znakiem zbawienia. Komentarze do Apokalipsy jednoznacznie stwierdzaja,

142 Ap 1,14 (2x); 2,17, 3,4.5.18; 4,4, 6,2.11; 7,9.13; 14,14; 19,11.14(2x); 20,11.

13 Ap. 1,12.13.20; 2,1; 4,4; 5,8: 8,3(2X); 9, 13.20; 14,14; 15,6.7; 17,4; 21,15.

Y4 Ap 17, 3.4; 18, 12.16.

Y5 Ap6,8;8,7;9,4.

15 Ap 6,4; 12,3.

Y7 Ap 17,4; 18,16.

8 Ap 6,5.12; 9,17.

Y9 Ap9,17.

0 Ap 9,20.

151 Zob. D. Forstner OSB, dz. cyt., s. 115. Struve nadmienia ponadto, ze biel jest ,barwa pierwszego
przejawu istnienia, zycia w ogolnosci” (H. Struve, dz. cyt., s. 37). Ma to znaczenie rdéwniez
w kontekscie Apokalipsy, w ktorej meczennicy odziani w biel symbolizuja nowe zycie w Chrystusie;
rowniez biel Baranka uzmystawia, unaocznia zmartwychwstanie do zycia w wieczno§ci.

152 Barwa biala wyrazala takze zgode, korzy$é, pozytywny wybér, np. w sadach ostracyjnych,
w ktorych wylosowany bialy kamien byl glosem ‘za’. Bialy kamyk pojawia si¢ takze w Apokalipsie
(Ap 2, 17) istanowi wybor Baranka. Ten, kto go otrzyma, dostaje takze nowe imi¢ znane tylko
wybrancowi. Zob. W. Michniewicz, Symbolika chromatyczna i zoomorficzna w Apokalipsie swigtego
Jana, [w:] Apokalipsa. Symbolika-Tradycja-Egzegeza, red. K. Korotkich, J. Lawski, t. 1, Biatystok
2006, s. 61. Biel wyraza takze doskonato$¢ w sztuce; odcien bieli decydowat np. o wartosci marmuru.
Alabastrowa cera byla wyznacznikiem wysokiego urodzenia, arystokratycznego pochodzenia,
nieskazitelnej pozycji spotecznej.
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ze biale szaty posiadaja niebianie — istoty, ludzie, ktorzy przebywaja w niebie,
w bliskiej obecnosci Najwyzszego™-.

W omawianych, mtodopolskich literackich realizacjach motywu dies irae
biel spotykana jest niezwykle rzadko. Tworcy korzystali z tych barw, ktore epatowaty
groza, tworzyly klimat tajemniczy, nieprzystgpny, zwiastujacy co$ ztego. Jednakze
wykorzystanie bieli dostrzegamy w utworze Kasprowicza.

Zasadniczo jedynym utworem, w ktérym spotykamy si¢ z tg barwa, jest jego
Dies irae. Glowa Chrystusa — taka ludzka — nie jest rozpromieniona bielg zwycigstwa,
a jedynie przepojona ludzkim cierpieniem®*.

W tej realizacji biel jest atrybutem pramatki jasnowlosej Ewy. Biel jej dtoni

silnie kontrastuje z czernig weza, ktoremu przyrzekta postuszenstwo.

Ona swa biatg dion

Ktadzie na jego skron —

Jej nagie uda drza,
Palcami rozczesuje ztoto swych warkoczy
I falg ztocistych wlosow
Ostania jego nagos$¢, i piesci, piesci

Ustami czerwonymi blado$¢ jego ust. (JK 17)™°

Nie patrz, gdzie siadta jasnowlosa Ewa,
Wygnana z raju na wieczysty czas,
Majac zbrodni¢ u swych biatych stop,

WieczyS$cie zarta plomienisty zadza.

Winy i grzechu. (JK 17)

Biel, przypisana przez symbolike osobom nieskazitelnym 1 czystym, tu
zostaje przewarto§ciowana. Charakteryzuje kobiete skalang grzechem i upajajaca si¢

zadza. Wydaje si¢, ze ten zabieg Kasprowicza byt celowy, tym bardziej, ze

153 por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, s. 611.

154 Doktadniej o postaci S¢dziego bedzie mowa w rozdziale trzecim niniejszej rozprawy.

155, Kasprowicz, Dies irae, [w:] tenze, Hymny, Ksiega ubogich, Méj swiat, Warszawa 1972.
Wszystkie kolejne cytaty z Dies irae wedtug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane beda
w nawiasach.
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W p6zniejszym hymnie Salve Regina chromatyczna biel staje si¢ atrybutem Maryi —
Matki Boga™®.

Biala jak $nieg Twa szata,
a z biatego-¢ tona
lilija Twa czystoscia rosnie ubielona.
A waz, ktory na ziemi¢ przyniost Smier¢, przez Ciebie

Zostal podeptan na wieki — (Salve Regina, 71)

Tak wigc to, co ma wskazywac nieskazitelno$¢, czysto$¢, a nawet §wigtosc,
w Dies irae zostaje zestawione z grzesznos$cia. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze mowa tu

h'°8. Wiosy Ewy sa ztote, promieniuja

wylacznie o ciele Ewy™’, nie za$ o jej szatac
jasnoscia. Na tej samej zasadzie przewartoSciowania barwy bialej wykreowana zostata
Salome w hymnie Kasprowicza. W spojrzeniu na kontekst wizerunku Ewy nie mozna
jednak pomina¢ uwagi Struvego, dla ktorego biel jest nosnikiem zycia i pierwszym
objawem istnienia. Kolor ten moze wskazywaé, rdwnie zasadnie, na Ewe¢ jako
pramatke wszystkich zyjacych.

Z}oto, tu okreslajace barwe wlosow, w Janowej wizji skojarzone jest
Z kolorem kultu Bozego, majestatu krolewskiego 1 zwycigstwa. To takze okre$lenie
metalu, z ktorego wykonane zostaly paramenty liturgiczne dos$¢ licznie wystepujace
W Janowej wizji. Ztotg barwe majg takze pasy, nalezace do Syna Cztowieczego i Jego
Aniotow, oraz wience Starcow. Wszelkie naczynia, takie jak czary, $wieczniki
i kadzielnice maja taka barwe. Jednakze zlote sg tez posazki poganskie, bizuteria
Wielkiej Nierzadnicy. Kult poganski sprawowany jest takze przez posrednictwo
ztotych naczyn.

Po raz kolejny na gruncie Apokalipsy spotykamy symboliczng walkg migdzy
dobrem i zlem. Parodi¢ kultu i kult zywy*>. To, co przynalezy Bogu, oddawane jest
we wladanie zlemu, by na koncu objawit si¢ Najwyzszy przybywajacy na obtoku.

Zastosowanie zlota dla ukazania majestatu i wyzszo$ci Sedziego znajdziemy

r . 1 7 r .
W utworze Leszczynskiego 0w ktorym olbrzym-bodg rzuca ,,piorunowe snopy”.

156 ). Kasprowicz, Salve Regina, [w:] tenze, Hymny, Ksiega ubogich, Méj swiat, Warszawa 1972, s. 71.
157 Zob. H. Struve, dz. cyt., s. 37.

158 Apokalipsa Janowa mowi tu o kamiennej nagosci — czyli braku ubioru — symbolizujacej nierzad,
rozpuste, a takze batwochwalstwo. Zob. S. Gadecki, dz. cyt., s. 147.

159 Parodystyczne ujecie Chrystusa — szatana i Chrystusa zwycieskiego odnajdziemy w Dies irae Rydla.
%0 E. Leszczynski, Dies irae, [w:] tenze, Wybor poezji, oprac. H. Filipkowska, Krakow 1988, s. 72.
Wszystkie kolejne cytaty z Dies irae wedtug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane beda
w nawiasach.
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Zutawski daje obraz zlotej btyskawicy, rozcinajacej niebosklon na ksztalt krzyza,
a,,Niebo plonelo strasznem krzyza ztotem™°".

Kolor zotty, przejmujacy w tradycji symbolike ztota, na gruncie Apokalipsy
jest tez utozsamiany z barwa siarki'®®. Ta z kolei koresponduje z innymi kolorami,
zwlaszcza z czerwienia w roznych odcieniach — jasng barwa krwi i morza ognia, az

po ciemna i pochmurna barwe skrzeplej krwi przechodzaca nickiedy w czern'®.

Czerwien, okreslana jako krélowa barw'®, na ogot kojarzona byla

z witalnoscia, jaka daje krew™®. Jak odczytujemy w Ksiedze Kaplanskiej:

Bo zycie wszelkiego ciata jest we krwi jego — dlatego datem nakaz synom Izraela:
nie bedziecie spozywac krwi zadnego ciata,
bo zycie wszelkiego ciata jest w jego krwi.

Ktokolwiek by ja spozywat, zostanie wytaczony. (Kpt 17,14)

Czerwien to rowniez barwa ognia — takze ognia mitosci. Jak notuje Swiat
symboliki chrzescijanskiej: ,,Nierzadnice zwykly ubierac si¢ w szaty koloru jaskrawej
czerwieni, aby zwrocié na siebie uwage mezczyzn i ich przywabi¢”'®
Apokaliptyczna wielka nierzadnica rowniez przybrana jest w czerwien.

Jednakze kreacje wielkich nierzadnic na og6t ubarwione sa w purpure’®’ —
kolor tagodniejszy od krwistej czerwieni, emblematyczny dla krolow i wiadcow. Jak
gdyby chciano pokaza¢ nie tylko samg nierzadnicg, ale takze funkcje, jaka w danym
czasie petni. Przejmuje ona kroélestwo mitosci, sprowadzajac je do czystego pozadania

i chuci cial. Biblijna czerwien ma dwa znaczenia. W pierwszym rzedzie mozna

przypisa¢ jej wiasciwosci ochronne — lzraelici znacza krwig swe domostwa przy

161 . Zutawski, Dies irae, [w:] tenze, Poezje, t. 1, Lwow 1908, s. 56. Wszystkie kolejne cytaty z Dies
irae wg tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane bgda w nawiasach.

192 Procz zwiazkow ze zlotem i kolorem siarki, warto wskazaé, Zze barwa zolta posredniczy miedzy
niebem a ziemig. ,,Z jednej strony uprzystepnia $wiatto dla naszego oka, a z drugiej, swym blaskiem
ztocistym podnosi najzwyczajniejsze przedmioty w dziedzing $wiattosci” (H. Struve, dz. cyt., s. 53-54).
183 Widok czerni przywoluje obrazy prozni i nicosci. To znak ciemnosci, leku i zaloby. W kontekscie
konca §wiata moze wskazywac¢ na symboliczny koniec wszystkiego. Zob. H. Struve, dz. cyt., s. 30.

164 Zob. H. Struve, dz. cyt., s. 45-47.

165 7ob. H. Struve, dz. cyt., s. 45.

166 Zob. D. Forstner OSB, dz. cyt., 5.118.

" Purpura — najznakomitsza barwa starozytnosci, uzyskiwana ze szkarfatnych $limakow
zamieszkujacych pobrzeza Morza Srodziemnego. Gatunek $limakow, ich sprawienie i polaczenie
z innymi sktadnikami dawato rézne odcienie purpury. ,,Przede wszystkim purpure, ciemnoczerwong
czy fioletowa, przechodzaca czern, podobng do koloru zastyglej krwi, nastgpnie purpur¢ niebieska
W ciemniejszym albo jasniejszym odcieniu, a takze purpur¢ o zywej czerwieni, podobng do coccus czy
karmazynu” (D. Forstner OSB, dz. cyt., 5.120).
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kolejnej pladze. Oznacza¢ ma takze zbawcza meke Chrystusa™®®. Czerwien koloru szat
oznacza wysokie stanowiska i potgge. Z drugiej strony patrzac, jest kolorem grzechu,
rozpusty itowarzyszy niezmiennie wizji konca $wiata, nadajgc jej dramatyczny,

katastroficzny charakter™®.

Bizantynska sztuka mozaikowa czgsto daje wyraz wysokiej godno$ci Chrystusa-Krola,
prawdziwego ‘Kyriosa’ (tytul ten byt przywilejem cesarskim i oznaczatl cze$¢ boska), przedstawiajac
Go w szatach z czerwono-filetowej purpury przyozdobionej ztotymi pasami (clavi), a wige w takich,

jakie nosit cesarz*™.

Apokalipsa wprowadza kolor szkartatny, czerwony ognisty oraz purpurowy.
Jeden raz postuguje si¢ kolorem ognistym — barwy ognia, nie uzywajac w tym
przypadku okreslenia ,,czerwony”. Co wigcej, W Apokalipsie szkartat i purpura
traktowane sa synonimicznie'”*. Stuza wyrazaniu podobnych sobie tresci, okreéleniu

barwy szat Wielkiej Nierzadnicy oraz miasta, ktore ona sobie wyobraza (Ap 18,16).

Biada, biada, wielka stolico,
odziana w bisior, purpurg i szkarlat,
cata zdobna w ztoto, drogi kamien i perie,
bo w jednej godzinie przepadto tak wielkie bogactwo!

A kazdy sternik i kazdy zeglarz przybrzezny. (Ap 17,4)

Szkartatne jest takze zwierze, na ktorym siedzi Nierzadnica.

Wspomniane powyzej konfiguracje barw 1 ich symboliczne znaczenie
znalazly zastosowanie u tworcow miodopolskich w impresjonistycznych wprost
obrazach Dnia Sadu.

Kompozycja utworu Rydla zasadza si¢ na wyraznym podziale sceny
Misterium fantastycznego na gorg i dot — dwie strefy niebieska i kosmicznag, ktore

w finalnym momencie tacza si¢ w jedno.

168 W liturgii rzymskokatolickiej czerwony kolor szat liturgicznych, zgodnie z interpretacja Akwinaty,
przynalezy $wietom i wspomnieniom $wietych meczennikow, ewangelistow i apostolow. Obowigzuje
takze we wszystkie $wicta Meki Panskiej i Krzyza $wictego oraz w Zielone Swiatki (§wieto Zestania
Ducha Swietego), jego oktawe i mszach wotywnych do Ducha Swigtego. Dedykowany jest Duchowi —
jako zespoleniu milosci Trojcy Przenajswietszej; jako temu, ktory zstgpuje w postaci ognistych
jezykow (Dz 2, 1-13) i zapala mito$¢ w sercach wiernych. Warto o tym wspomnie¢ w kontekscie
utworu Micinskiego, gdzie co prawda nie ma kolorystycznych nawigzan do Ducha, jednakze wystepuje
On jako Paraklet, ktorego krolestwo ma nastapic.

169 Zob. H. Struve, dz. cyt., s. 45-46.

0D, Forstner OSB, dz. cyt., s. 121.

171 7ob. W. Michniewicz, dz. cyt., s. 60.
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Ogromne nagie pola, wposrod ktorych kepa chorowitych drzew. Na prawo w glebi czernieja

lasy [...]. Na lewo ptynie wiclka metna rzeka, rozlewajaca sie w sing tafle jeziora'’%. (LR 49)

Z takim krajobrazem koresponduje opis niebosktonu: ,Niebo cale czarne
I krwawe, stonce rzuca zza chmur jakie$ falszywe, miedziane blaski”(LR 49).

I to wilasnie obraz stopniowo zmieniajgcego si¢ nieba bedzie zwiastunem
wydarzen Dnia Sadu. Niebo stanie si¢ popielate i rude (LR 55), ,,czarne jak wieko
trumny”(LR, 70). Stonce bedzie ,,jak misa cynowa pgknigta przez $rodek”(LR 58).
Stonce, ktore jest trupem, czernieje i ,,wyglada jak sina twarz wisielca”(LR 61).
,»Ksiezyc jest czerwony jak wielka krwawa rana”(LR 62).

Takie wyobrazenie zmian w przyrodzie znajduje uzasadnione poczatki
W Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Juz w Ksiedze Proroka Joela

wystapily ,, znaki nastania dnia Panskiego 73

[...] krew i ogien i stupy dymne

Stonce zmieni si¢ w ciemnos¢,

A ksigzyc w krew. (J1 3, 3-4)
Podobnie w Apokalipsie sw. Jana:

[...] nastapito wielkie trzesienie ziemi
| stonce stato si¢ czarne jak wlosienny wor
A caly ksiezyc stat si¢ jak krew.
| gwiazdy spadty z nieba na ziemig. (Ap 6, 12-13)

Zagtada $wiata postepuje stopniowo. Najpierw jest trzesienie ziemi niszczace
miasta, dalej zagtada linii kolejowych i dworca (LR 51,52).W Janowej Apokalipsie
dostrzegamy podobna tendencje. Jak mozna zauwazyé, Rydel stosuje technike

174

przyczynowo — skutkowg™'". Kazdy czyn, zachowanie, zmiana przynosza skutki.

Podobnie jest w Objawieniu:

[...]1inastalo wielkie trzesienie ziemi, jakiego nigdy nie bylo [...] I rozpadto si¢ miasto

wielkie na trzy cze$ci. I miasta narodow upadty. (Ap 16, 18-19)

2 L. Rydel, Dies irae. Misterium fantastyczne, [w:] tenze, Utwory dramatyczne, t. 1, Krakéw 1902,
S. 49. Wszystkie nastgpne cytaty z Dies irae Lucjana Rydla wedtug tego wydania, inicjaly autora
i lokalizacja podawane beda w nawiasach.

173 Biblia Tysigclecia, s. 1217.

174 Zob. L. Tatarowski, Kilka uwag..., s. 202.
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Nastepnie zagladzie ulega §wiat przyrody. Rzeki zamienig si¢ w potoki krwi,
ging roSliny i zwierzeta. Ustaje wszelki ruch — ,,Woda stangta w rzece i nie
ptynie”’(LR 64)175. ,Czas na miejscu stanal 1 si¢ nie posuwa” (LR 65).

Jak wida¢, Rydel konstruuje swoje Misterium na kanwie przekazu biblijnego.
Obraz katastroficznej zaglady bogaty jest w znane powszechnie apokaliptyczne

symbole®’

. Jednakze tak dostowne ich ukazanie odziera je z tajemnicy i fantastyki,
jakimi byly naznaczone w tek$cie Objawienia. Tatarowski pisze: ,Fantastyka
i symbolika stajg si¢ zbyt dostowne, przyszto$¢ zbyt odlegta i zaskakujaca, jezyk
eschatologii zastepuja oznaki katastrofy cywilizacyjnej™*"".

Rowniez pierwsze wersy Dies irae Kasprowicza wprowadzaja w klimat
apokaliptycznej wizji. To, co si¢ dzieje, nie jest dostgpne tu 1 teraz. Wszystkie obrazy
przedstawiaja si¢ w wyobrazni ludzkiej, sa tworem wyimaginowanym, cho¢

jednocze$nie popartym wzorcami biblijnymi i hymnicznymi®™®,

Traba dziwny dzwigk rozsieje,
Ogien skrzepnie, blask $ciemnieje,
w proch powrdca §wiatow dzieje.
Z drzew wiecznosci spadna liscie,

Na Sedziego straszne przyjscie [...]. (JK 17)

Obraz ten przywoluje na mysl traby znane z Apokalipsy Jana'™® oraz

fragment z Ksiegi Rodzaju™. Z kolei wers ,,Ogien skrzepnie, blask $ciemnieje”

stanowi aluzje do koledy o incipicie Bég sie rodzi*®.

17 por. Ap 8,8; 11,6; 16,3.

176 Zob. S. Gadecki, dz. cyt., s. 138 .

Y71, Tatarowski, Kilka uwag..., s. 207.

8 Warta zaznaczenia juz w tym miejscu jest opinia Balcerzana: ,Nieprawda, ze czytelnik ma
nieograniczong petni¢ swobod — prawda, ze wszelka lektura jest zdeterminowana przez sposob
organizacji tekstu. Nieprawda, ze pisarz ilustruje gotowe idee socjologii czy filozofii — prawda, ze
tworzy wtlasne socjologie oraz filozofie, specyficznie powiesciowe czy liryczne. I tak dalej”
(E. Balcerzan, dz. cyt., s. 339).

9 Zob. Ap. 8, 6-13 i dalej Ap. 9, 1-21.

1%9Zob. Rdz. 3, 19.

81 Bég sie rodzi, czyli Piesii o Narodzeniu Pariskim, koleda autorstwa Franciszka Karpinskiego.
Wydana drukiem w 1792 roku w $piewniku Piesni nabozne. Sama piesn stanowi skondensowany
wyktad teologii wcielenia podany w sposob trafiajacy do mysli prostego cztowieka. Wskazany przez
Karpinskiego, a nastgpnie Kasprowicza oksymoron ,,0gien krzepnie, blask ciemnieje” ma za zadanie
ukaza¢ niezwykto$¢ chwili, ktorej doswiadczamy. W Piesni jest to przyjecie przez nieograniczonego
Boga-ludzkiego, ograniczonego ciata, w Dies irae Kasprowicza jest to moment Sadu Ostatecznego
oznajmiany rownie specyficznymi znakami przyrody. Mozna takze pokusi¢ si¢ o dos¢ daleko idace
stwierdzenie, iz uzycie tego oksymoronu przez Kasprowicza ma prowadzi¢ mysl czytelnika w kierunku
teologicznym, wskazujac moment kolejnego przyjscia Chrystusa, paruz;ji.
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W dalszej czesci tekstu krajobraz Sadu dopeinia si¢ widokiem tamanych

drzew, u$miercanej przyrody:

Olbrzymy $wierkow padaja strzaskane;
Las si¢ potozyl na skalisty zrab
Weze kosodwek, wyprezywszy ciala,

W kurczach $miertelnych, dr¢twieja bezwtadne;
Wrzos na granitéw podscielisku szarem
Spetznal na wieki;

Kozice stromg oblepity Sciang [...]

Runetly w zlebny grob. (JK 19,20)

Kasprowicz w sposob przemyslany ,koloruje” obraz zagtady. Dazy do

,bezposredniego sfunkcjonalizowania kazdego elementu plastycznego”182

. | tak, gdy
chce wzbudzi¢ w odbiorcy Igk, stosuje barwy krwi 1 pozaru. W jego
ekspresjonistycznej wyobrazni i tworczoséci kolor przestaje nosi¢ znamiona jedynie
estetyczne. Staje si¢ wyznacznikiem gwaltownych, instynktownych emocji183.

W utworze Miciﬁskiego184 drza gory, ksiezyc kolyszacy si¢ niebie jest oblany

krwia, jeki i wrzaski wzlatuja.

... Wtem zadrzaly gory, ksiezyc wahat si¢ na niebie oblany krwia, jeki i wrzaski unosity si¢

nad mogitami. (TM 294)

W tej czesci tekstu ujawnia si¢ takze podmiot relacjonujacy wydarzenia:
,widzialem nieprzebrane mndstwo umartych, odziewajacych sie w ciatlo”(TM 294).
Stowa te odwotuja si¢ do $wiadectwa przekazywanego w Apokalipsie przez s$w.

Jana'®,

Potem ujrzalem:
Oto drzwi otwarte w niebie,
a glos, 6w pierwszy, jaki ustyszatem,
jak gdyby traby mowiacej ze mng, powiedziat:
,»Wstap tutaj, a to ci ukaze, co potem musi si¢ stac”. (Ap. 4,1)

182 3. J. Lipski, Wstep, [w:] J. Kasprowicz, Wybér poezji, oprac. J. J. Lipski, wyd. Il zmienione,
Wroctaw 1973, s. LXII.

183 Zob. tamze.

184 T. Micinski, Dies irae, [w:] tenze, Wybér poezji, red. W. Gutowski, Krakow 1999, s. 292 — 296.
Kolejne cytaty z Dies irae Micinskiego wedlug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane
beda w nawiasach.

185 Zob. takze: Ap 6,1-2; Ap 8, 2-3.
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Z kolei Zutawski wprowadza inny element, mianowicie przestrzen czasowa.
Jego wizja rozpoczyna si¢ znamiennym stwierdzeniem: ,,Czas stanqi”l%. To, co ma
si¢ wydarzy¢, dzieje si¢ w jednym i tym samym punkcie czasu. Czas przestat ptynac,
zatrzymal si¢, stracit jakiekolwiek znaczenie. Nie ma juz przysziosci, jest to
niemozliwe. Kolejna osobliwoécia w realizacji literackiej Zulawskiego jest

wprowadzenie postaci $mierci.

Smier¢ skonczyta juz dzieto zniszczenia
I otarlszy krew skrzepta z swej paszczeki wilczej,
Nad zgliszczami i gruzem usiadia i milczy —

Po raz pierwszy bezczynna od §wiata stworzenia

Smier¢ zwycieska, zdziwiona, Ze juz nic nie zyje,
Przestraszona swym dzielem — schowata pazury,

Wzniosta w niebo paszczeke i jak szakal wyje. (JZ 55)

O ile w innych wersjach Sadu (Rydel, Kasprowicz) **" udzial biora takze ci,
ktorzy ostali sie na ziemi, o tyle u Zutawskiego wszyscy zostaja u§mierceni. Smier¢
jest ukazana jako ta, ktora zabija, nie za$ jako przejscie do nowego zycia, element
zycia. Smieré odarta zostata ze swego patosu i tajemnicy. Nic sposrod zyjacych nie
ma prawa przezy¢. Dlatego tez pierwsza reakcja jest catkowicie zasadna. Smieré jest
zwycigska, pokonata wszystko, co zyje. Nic nie zapowiadato przyjscia kogo$ czy

18 Ppozornie $mieré odniosta

jakiegos zjawiska, ktore mogtoby wskrzesi¢ to, co padto
zwycigstwo, wygrata. Unicestwita $wiat zywy. Jednakze po chwili przychodzi
zastanowienie. Skoro u$miercita wszystkich, cata ludzkos$¢, jej dalsza dziatalnosé
przestaje mie¢ sens. Smieré przestaje byé potrzebna. Warto si¢ zastanowié, czy
W takim ujeciu $mier¢ nie zostaje zanegowana. Chwila upojenia zwycigstwem trwa
krotko, pojawia si¢ przerazenie. Paradoksalnie $mier¢ pokonala samga siebie. Nie
pozostawita nic i nikogo. Idea jej funkcjonowania w przestrzeni ludzkiego istnienia,

mysli 1 oczekiwan przestala mie¢ znaczenie. Poprzez eutanazj¢ catego $wiata §mierc

186 J. Zulawski, Dies irae, [w:] tenze, Poezje, t. 1, Lwow 1908, s. 155. Kolejne cytaty z Dies irae
Zutawskiego wedhug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane beda w nawiasach.

1870 sylwetkach ludzi w Dniu Sadu bedzie mowa w rozdziale drugim niniejszej pracy.

188 Nawigzanie do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ktéry $mieré pokonal, by wierzacym
W Niego da¢ zycie i to zycie wieczne.

38



dokonata samozniszczenia. Nie istnieje i nie zaistnieje odtad zadna sytuacja, do ktore;j

moglaby si¢ odnies¢.

Rowniez samo przedstawienie $mierci wydaje sie symboliczne. Zutawski
odchodzi od kulturotworczego obrazu kostuchy z kosqlsg. Nadaje $mierci oblicze
wilka. Obraz brutalnej, zartocznej bestii, z paszczeka i pazurami, zadnej Krwi
i zabijania. Jednakze wyje ona jak szakal'® — nie jak wilk. Wycie szakali
towarzyszylo Hiobowi, ktéry przygnieciony samotno$cig, nazywa siebie bratem

szakali'®!. To szakale sa zwierzetami, ktore zjawi¢ si¢ maja na ruinach Babilonu:

Szakale nawotywac si¢ beda w ich patacach
i hieny wyjac w ich przepysznych gmachach.
Godzina jego si¢ zbliza,

jego dni nie beda przedtuzone. (1z 13, 22)

Jahwe, rozczarowany postepowaniem Izraela, chce zamieni¢ Jerozolime

192

w stos gruzu, siedlisko szakali, a miasta Judy w bezludne pustkowie™™. Poniewaz

szakale zyja w ciemnosciach, uwazane sg za zwiastunéw $mierci. Z kolei wilk,
kojarzony z demonami, w Starym Testamencie jest symbolem tego, co zte. Wrogowie

Izraela przyrownani sa do wilkow:

Przywodcy posrdd niej sg jak wilki rozdzierajace zdobycz: rozlewajg krew, zabijajg ludzi,

aby osiggna¢ niesprawiedliwe zyski. (Ez 22,27)

To wilk, jako w zty, zakrada si¢ migdzy ludzi*® i on jest symbolem ztych

194

prorokow . W Swietle powyzszych rozwazan mozna z przekonaniem uznaé, ze

195

Zutawskiemu nie chodzito o dostowne zobrazowanie $mierci jako wilka™>, lecz

189 Symboliczne obrazowanie $mierci, utrwalone w kulturze chociazby poprzez nader popularne
przedstawienie w Rozmowie Mistrza Polikarpa ze Smiercig.

%0 Kultura Egiptu przedstawia boga $mierci Anubisa whasnie w postaci szakala.

191 Zob. Hi 30, 29.

192 Zob. Jr 9, 10.

9% Zob. J 10,12.

19 Zob. Mt 7, 15.

1% Literatura staroangielska daje nam przyktad wilka-wojownika. Jak pisze Magdalena Pasnikowska:
,»Waloryzacja militarna wilka i jego blisko$¢ z psem taczyty wilka z idea $mierci. Wilk, podobnie jak
pies, uwazany byt za przewodnika dusz ludzkich w $wiecie podziemi” (M. Pasnikowska, Gdzie teraz
kon i jezdziec? — motywy apokaliptyczne w literaturze staroangielskiej, [w:] Apokalipsa. Symbolika -
Tradycja-Egzegeza, red. K. Korotkich, J. Lawski, t. 1, Biatystok 2006, s. 639).

39



o nadanie jej tylko zwierzgcych cech, podkreslajacych drapiezno$¢, walecznos¢
i nienasycong zadze zabijania'®.

Posta¢ $mierci wprowadza do swego utworu Micinski. Peini ona tu jednak
funkcje tradycyjng, a sposdb jej ukazania takze z tradycji (niewyszukanej) sie
wywodzi.

Dthugie karawany prowadzita Smieré z klepsydra w jednej rece, majac w drugiej okropny,

nadpeknigty dzwon, ktorego glos szarpal wszystkie te serca w ciemnym padole. (TM 293)

Klepsydra stanowi powszechny symbol taczony z przemijaniem, $miercia,
znak widzialny uptywajacego czasu. Z drugiej jednak strony to znak odnowy, bo gdy
klepsydr¢ odwrocimy, piasek zaczyna przesypywaé si¢ na nowo. Symbolem

funeralnym jest takze dzwon®’

. W wierzeniach ludowych miat by¢ gtosem Boga,
ktory wzywa cztowieka; swoistym przypomnieniem memento mori dla czlowieka.
A dzwon nadpekniety, ktorego ton nie jest czysty 1 picknie brzmigcy, daje znak, ze
uplynal juz czas ziemski. Poteguje wrazenie przestrachu, ale i tajemniczo$ci chwili,
W ktorej pobrzmiewa.

Do kreowania nastroju i krajobrazu konca $wiata Zutawski uzyl, podobnie
jak inni, wspomnianej juz kombinacji barw. Jego obraz, podobnie jak u Rydla, jest

zblizony do apokaliptycznego pierwowzoru.

Chmury czarne, nad ziemig zawieszone nisko
Wpot-zgastego juz stonca blask miedziano-rdzawy
Oczerwienia brzegami. Wokét trupow tawy

Pustaé straszna, bezdrzewna i krwawe bagnisko. (JZ 55)

Morza-sine, potworne, uspione olbrzymy —
Odbijaja w swej glebi w krew ubrane chmury
I ostatnich zgliszcz wolno petzajace dymy. (JZ 55)

1% Wilka niosacego $mier¢ sugestywnie zobrazowat Henryk Sienkiewicz w noweli Jamiof: ,Szara
jakas trojkatna glowa o sterczacych uszach przypatruje si¢ dziecku pilnie... straszna, ohydna...”
(H. Sienkiewicz, Jamiol, [w:] tenze, Wybor nowel i opowiadan, oprac. T. Bujnicki, Wroctaw 1992,
S. 165).

97 Krag semantyczny »dzwonu« wskazuje kulture religijna, glownie jednak okresla temat $mierci
widziany w perspektywie spotecznej. Dzwon to pogrzeb, a w konsekwencji strata, sieroctwo, utrata
srodkow do zycia, rozpacz i Iek przed jutrem” (T. Budrewicz, Wierszobranie (druga polowa X1X
wieku), Krakéw 2016, s. 32). W ten sposob literaturoznawca zrekapitulowal zarazem literackie echa
motywu.
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Zupelnie odmienny nastréj Sadu daje Orkan'® we fragmencie powiesci
Pomér pt. Suplikacje®. Juz samo wprowadzenie do $piewu suplikacji i zaj$é
W kosciele nakresla schemat grozy, przerazenia. Wymienione zostajg Straszliwe

nieszczescia, jakie dotknety okolice:

Trzeci raz ziemia nawrdcita si¢ okoto stonca, jak nieurodzaj rozpoczat te roki straszliwe... Trzy lata
okrutnym ci¢zarem zwalily si¢ na lud... Gtod przysiadt ostabione, jak stado wilkéw zajadtych...
Choroby spadtly na ludzi...

Juz — widziato si¢ — ciezszych kar ziemia nie udzwignie... A oto z nieznanych stron stokro¢ grozniejsze

si¢ przybliza — sunie wprost czarna, nielito$ng $ciang... (WO 36)

Nie dziwi zatem, ze ludnos$¢ tak doswiadczona przez Suszg, nieurodzaj, gtod
iw koncu zarazg zwrocita si¢ ku Bogu, ktory stanowit dla niej jedyny ratunek.
Jednakze ich nadzieje, jeszcze przed wejsciem do kosciota, wydaja si¢ zawiedzione.

Z narracji dowiadujemy si¢ bowiem:

I niebo poczeto si¢ zawtdczy¢ otowianymi chmurami... Jakoby Bog na niebiesiech zastanial oblicze
swoje, izby go nie dobiegly modty i jeki z ziemi.
We wszystkiej naturze wystgpowaty pojawy czego$ straszliwego: jesli nie znaki wyrazne zagtady, to
zapowiedzi grozne ci¢zszych, niz dotad, klesk... Ludzie, widzac naokoét te przestance ztowrozbne,
W poptochu mysli trwoznej zwracali si¢ ku niebu — lecz gdy i tam to samo napotykali, miertwieli

w strachu i obtednie patrzeli wkoto, jak skazancy. (WO 36,37)

Swiat powoli umiera. Jest to zagtada stopniowa. Nie kaprys Stworcy czy
kosmiczny wybuch. Orkan rozwija motyw dies irae w sposdb przenosny.
Egzemplifikuje go w mikroskali, stawiajac przed czytelnikiem konkretng spotecznos¢,

teren ograniczony, grup¢ ludzi, ktorzy doswiadczani sg przez los.

% W. Orkan, W. Orkan, Pomdér, [prwdr. 1903; wyd. osob. 1910], wydanie internetowe,
http://cyfroteka.pl/ebooki/Pomor-ebook/p15308i37033, [dostep: 05.02.2013]. Kolejne cytaty z wydania
internetowego, inicjaty autora i lokalizacja podawane bedg w nawiasach.

199 Orkan z okreslenia Piesni blagalnej czyni tytul rozdziatu, czesci powiesci Pomér. Suplikacja Swiety
Boze, Swiety Mocny, Swiety a Niesmiertelny, zmiluj sie nad nami jest jednym z najwazniejszych
$piewow blagalnych wznoszonych przez wierzacych. Stanowi prosbe do Boga o wybawienie od
powietrza, glodu, ognia, wojny, a takze od naglej i niespodziewanej $mierci. ,,Wierni prosza takze
0 ducha pokuty, o dobra pogode, wzglednie o deszcz, o zdrowie, o prace i chleb, o jednos$¢ chrzescijan.
Ich $piew jest zalecany w szczegolnie trudnych chwilach zycia wspolnoty czy catego spoteczenstwa”
(B. Mika, Suplikacje Swiety Boze i ich muzyczny rezonans, [w:] Muzyka religijna — miedzy epokami
i kulturami, red. K. Turek, B. Mika, t. 1, Katowice 2008, s. 149). Spiewnik koscielny traktuje zbior
Suplikacji jako ,,Piesni w kazdem utrapieniu” (J. Siedlecki, Spiewnik koscielny z melodiami na 2 glosy,
Krakow 1947, s. 362).
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Na dole, miedzy Lachy, zaraza si¢ rozszerza. KoScioly wszedzie zamykaja. Odpusta,
jarmarki wzbronione. Przy drogach rozstawione straze. Co dzien, co noc kto$ pada. Grabarze jezdza

z gnojakami i pracuja. Sit im nie staje. Na pogdrzu, za Raba, cata wie$ pobita morem... (WO 37)

To zycie, ktoérego uczestnikiem stat si¢ cztowiek, zostaje zamkniete. Warto tu
wspomnie¢, ze w spotecznosci wiejskiej, koscioly, précz swej funkcji modlitewnej,
stanowity podstawowe miejsca spotkan. Tu rozwigzywano zatargi, sgsiedzkie
konflikty. Droga na nabozenstwo stawala si¢ okazjg do =zawierania nowych
znajomosci, zdobycia informacji o majatku sgsiada czy zasobnosci skrzyni posagowe;j
panny na wydaniu. Podobnie funkcjonowaly odpusty ijarmarki. Odpust jako
najwazniejsze $wieto parafii koncentrowatl si¢ takze wokoét kosciota 1 zabudowan
parafialnych. Dawal mozliwos¢ §wictowania dla wielu wsi. ,,Sciagaly nan prawdziwe
ttumy ludzi. Kiedy$ byla to jedna z niewielu okazji, aby zobaczy¢ kawatek $wiata
poza wlasna wsig”®. Podobnie bywato z jarmarkami, na ktére przybywali kupcy
i handlarze z okolicy.

Moment, kiedy spoteczno$¢ zostaje pozbawiana swoistych gwarantow
normalnego, prawidtowego funkcjonowania, podtrzymywania znajomosci, relacji
sgsiedzkich, staje si¢ dla niej glownym czynnikiem rozpadu. Opis sytuacji w wiosce,
bedacy swoistym komunikatem, ma podwodjne znaczenie. Z jednej strony ukazuje stan
faktyczny — naturalng $mier¢ ludzi spowodowang glodem i choroba. Z drugiej jednak
strony kaze spojrze¢ na $mier¢ spotecznosci, w ktorej zanikaja relacje o podiozu
socjologicznym i kulturotworczym. Nie dziwi zatem fakt, ze w obliczu tak pote¢znej
i niezrozumianej dla wielu sytuacji cztowiek szuka ratunku lub chociazby prostego
wyjasnienia swojej sytuacji egzystencjalnej w miejscu, z ktorym wiaze pojecie
spokoju, refleksji, ale tez ostatniej nadziei — w kosciele.

Taki nastrd) wprowadza narrator powiesci Orkana. Jak zostalo nakreslone,
Suplikacje nie daja wprost obrazéw apokaliptycznych. Nie sposob znalez¢ w nich
przedstawien skonstruowanych na podstawie operowania barwa i dzwickiem, jak
mozna to bylo dostrzec u Kasprowicza, Rydla czy Micinskiego. Katastroficzny
krajobraz nie jest tez usytuowany we wszechswiecie?. Jawi si¢ jako tlo wydarzen.
Zestawienie zachowan ludzi, zdarzen przesztych i zaplanowanej modlitwy blagalnej

tworzy klimat zapowiadajacy rychty koniec $wiata.

200 7apisane w pamieci. Opowiesci o polskiej kulturze ludowej, red. K. Braun, Warszawa 2002, s. 55.
21 O poetyckich wizjach Dnia Sadu, osadzonych w przestrzeni wszech$wiata, bedzie mowa w trzecim
rozdziale niniejszej pracy, przy okazji omawiania utworéw Leszczynskiego i Przerwy-Tetmajera.

42



Wspdlgraja z nim obrazy przeplatajace kolejne wezwania suplikacyjne. Bo

oto na rozpaczliwe wotanie: ,,Zmityj si¢ nad nami” nagle reaguje las:

Las rozpacza!

Steki drzew — piesn oszalata zgrzytu,
Wyjaca ghucho po wykrotach,
Swiszczaca po piszczelach ztomow —
Jeki — skony —

Scichanie wichru skowytu,
Ktory po polu si¢ przetacza,

Az pada w bruzde, znuzony...

Lamig si¢ drzewa, jak prety —
Jak zdzbta chylg si¢ jedle grube. (WO 38)

Spersonifikowana przyroda wspotuczestniczcy w nabozenstwie. Jgj
‘zachowania’ sg odpowiedzig na uczucia ludzi i og6lng sytuacje. Cho¢, jak juz
wspomniano, trudno tu doszukiwaé si¢ — typowych dla uje¢ apokaliptycznych -
dynamicznych obrazow upadku przyrody, u$miercenia istnien, to kreowane
widowisko uciemiezonej ludzkosci 1 wspotodczuwajacej przyrody nakazuje zwrdcié
uwagg na prezentowany przez Orkana obraz jako katastroficzny i — w obranym kluczu
interpretacyjnym — apokaliptyczny.

Tak jak w Pomorze odnalezé mozna reminiscencje rzeczywistym
kataklizmem — epidemia cholery, tak XIX wiek dostarczal tworcom wielu inspiracji,
ptynacych z nieszczesliwych zdarzen. ,,Dzieje ludzi i Ziemi, wystawiane na wielkie
zywioty nie wiedzie¢ czy niszczace, czy transformacyjne, poddane s3 solidarnie

»202 7ewszad docieraty informacje o licznych katastrofach morskich.

wstrzasom

Ze wzgledu na szybki rozwoj zeglugi zainteresowanie tymi wypadkami byto
bardzo duze. Na liczne kolizje narazony byt rowniez transport kolejowy. Pojawienie
si¢ kolei zelaznej zmienilo charakter tych wypadkow, na ktore narazeni byli przede
wszystkim piesi. Gingli nieostrozni przebiegajacy przez tory, stojacy na peronach,
$pigcych na torach czy wychylajacy sie przez okno. Problem wykolejenia pociggu
pojawit si¢ pozniej (pierwsze koleje zelazne rozwijaly zbyt matg predkosc). Nie

mozna tez zapomnie¢ o kleskach zywiolowych, ktore nawiedzaly kontynent

22 M. Bienczyk, Pismo o katastrofie XIX wieku. Wstep do rozwazasn, [w:] Wiek XIX. Rocznik
Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza, R. VIII (L), Warszawa 2015, s. 18.
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europejski w XIX wieku — powodziach, trzesieniach ziemi, wybuchach wulkanow?*.
Nie dziwi zatem, ze wspomnienia Katastroficznych, rzeczywistych wydarzen
wzbudzaly w tworcach potrzebe ich literackiej dokumentacji czy tez przypuszczen
Z nich ptyngcych. Przypominajgc biblijne przepowiednie, dotyczace konce $wiata
I Sadu Ostatecznego oraz konfrontujac je z sytuacja w $wiecie wspoiczesnym,

w konkluzji stwierdzono:

Jakkolwiek sta¢ si¢ moze, czy przeciag czasu dzielacy nas od Sadu Ostatecznego jest krotszy

lub dhuzszy, wiemy tylko jedno i $mialo twierdzi¢ to mozemy, ze wiele znakow szczegdlnych, jakie

mialy poprzedzié ostateczny koniec, juz si¢ dotad spetnity®®.

Te wszystkie czynniki, dodajac jeszcze mysli 1 $wiadectwa wspominanych
wizjonerOw epoki sprawily, ze koniec wieku XIX mogt jawi¢ si¢ jako schylek
ludzkosci i cywilizacji.

Inaczej przedstawia Ostatni Dzien Wiodzimierz Perzynski w utworze Sgd”®.

Podmiot liryczny wyraza szczerg ochote bycia jego swiadkiem, obserwatorem.

Chcialbym widzie¢ ten dzien, w ktérym umrze $wiat,

Gdy ziemia, martwa bryta lodu, spadnie na stofnice®®

Kiedy ogniem czerwonym zapalg si¢ gwiazdy $pigce

I czas bedzie si¢ w trumne ptomieni ktadt. (WP 53)

Podobnie jak w utworze Zulawskiego, Perzynski laczy koniec $wiata
z koncem czasu. Ma to by¢ ten dzien, ten moment, w ktorym podziat na ery, czas
przed Chrystusem i po Chrystusie, odmierzanie kolejnych minut, godzin, tygodni i lat
przestaje mie¢ znaczenie. Wraz z nastaniem Dnia Sadu, zegary i kalendarze staja si¢
bezuzyteczne. Czas, ktory ktadzie si¢ w trumng ptomieni, przestaje istnie¢. Zostaje

. . . . . . . 207
unicestwiony. Jak wszelkie stworzenie, pochtonie go Zar ognisty®®’.

28 760b. M. Bienczyk, dz. cyt., s. 18-25.

2% Mane, Thekel, Fares, czyli reka Boza karzqca zuchwalych grzesznikéw, bluzniercéw i bezboznikéw,
wigzanka faktow zebranych przez V.G., przekt. E. Leska, Warszawa 1912, s. 335.

25 W, Perzynski, Sqd, [w:] tenze, Poezje, Warszawa 1923, s. 53. Kolejne cytaty wedtug tego wydania,
inicjaty autora i lokalizacja podawane bedg w nawiasach.

206 Wizja Perzynskiego koresponduje z popularnym w epoce katastrofizmem solarnym. Jak pisze
Bienczyk: ,Ziemia moze zging¢ $mierciag nie nadprzyrodzona, lecz naturalna, pisal pierwszy
Kartezjusz, $§miercig gwattowna, przez zderzenie z komenta, albo §mierciag powolna, przez wygasnigcie
Stonca” (M. Bienczyk, dz. cyt., s. 17).

207 Czas byt tematem rozpatrywanym zaréwno przez filozofow, jak i przez fizykow. Ci pierwsi skupili
si¢ glownie na problematyce jestestwa czasu. Martin Heidegger zastanawiat si¢ jak czas w ogdle jest.
Immanuel Kant z kolei uznal, ze czas to element zmystowo$ci. W dziedzinie fizyki wiodgce byto
mys$lenie Isaaca Newtona, ktory wyszedt z zatozenia, ze istnieje tylko jeden czas, wszechobecny
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W Starym Testamencie ogien staje si¢ synonimem Boga. To pod jego
postaciag Jahwe przeszedl miedzy rozpolowionymi zwierzgtami ofiarowanymi Mu
przez Abrahama. To w postaci ognistego krzewu Bog objawil sic Mojzeszowi?®,
dajac Izraelowi Dziesi¢¢ Przykazan. Od Jahwe pochodzil pierwszy ogien zapalony
w $wiatynii, ktory miat by¢ stale podtrzymywany. Ogien, ktory byt znakiem jednosci
I porozumienia migdzy Najwyzszym a ludem wybranym, okazywal si¢ rowniez
narzedziem zagtady, gdy Izraelici stawali si¢ przewrotni niewierni.

Pismo daje takze $wiadectwo 0 ogniu, ktory o$wieca. W takiej poswiacie
widza majestat Panski Ezechiel i Daniel. W konteks$cie apokaliptycznym trzeba
wspomnie¢ o ogniu Bozego gniewu trawigcego grzesznikow. Jego zapowiedz

211 Obrazem

zamiescili w swych wizjach prorocy Izajasz?®, Jeremiasz?'® i Malachiasz
ziszczenia przepowiedni stata si¢ Janowa Apokalipsa®*?,

Z Kkolei koniec czasu, w sposob jednoznaczny, wskazuje na stowa Chrystusa:

Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni
Poczatek i Koniec. (Ap 22, 13)

To On, najwyzszy Sedzia, dzierzacy atrybuty boskiej wladzy, jest poczatkiem
1 koncem czasoOw. On zamyka historie. Do Niego nalezy czas. Czas, ktory dla
$miertelnika jest wielkg tajemnicg. Nieustannie dziata, uptywa, a jednak jest
nieuchwytny, jakby unosil si¢ nad historig®*?,

Stary Testament nie méwi o czasie pojmowanym w sensie linearnym.

Starotestamentowe pojecie czasu zasadza si¢ na procesie cigglego stawania sig.

i jednaki, okreslany jako czas absolutny(refleksja ta zgodna jest z mys$lg Arystotelesa). ,,Przed rokiem
1915 przestrzen i czas byly uwazane za nieruchomg arene, w ktorej zachodzg zdarzenia, lecz nie
wywierajg na nig wptywu” (S. Hawking, L. Mlodinow, Jeszcze krétsza historia czasu, przekt. J. Bieron,
Poznan 2015, s. 77). Rewolucji dokonat Albert Einstein, wprowadzajac szczeg6lng teori¢ wzglednosci
uzalezniajacg czas od uktadu odniesienia. Teoria ogdlna wskazuje na zwigzki czasu z polem
grawitacyjnym i funkcjonowaniem czasu w czasoprzestrzeni.

% Mojzesz nazwat Boga Jahwe ogniem: ,,Pan, Bog wasz, jest ogniem trawiacym. On jest Bogiem
zazdrosnym” (Pwt 4,24). ,,Na ziemi dat ci zobaczy¢ swdj ogien ogromny i stysze¢ swoje stowa sposrod
ognia” (Pwt 4,36).

2% Zob. 1 33,12; 33, 14.

219 Zob. Jr 4,4; 5,14, 21,12.

L Zob. M1 4,1

212 70b. Ap 14, 10; 20, 9 n; 21, 8.

213 70b. M. Heller, Zaklad o Zycie wieczne i inne kazania krétkie, Krakow 2016, s. 117.
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,,Biblijne doswiadczenie czasu pozostaje pod silnym wplywem stawania si¢; albo co$ jest

zakonczone, albo dopiero sig¢ staje. [...] Tego, co przyszte, doswiadcza si¢ jako znéw obecnego przede

wszystkim w kultycznej pamigci™?™.

Przeszto$¢ taczy si¢ z przyszio$cig i zostaje wprowadzona w terazniejszoS¢.
Apokaliptyka przedstawia czas przyszly, W nim bowiem osadza swoja nadzieje,
oczekiwania i sens. Terazniejszo$¢ nie ma znaczenia.

Swiety Augustyn W swoich Wyznaniach odnosi si¢ do wiecznosci jako

nieograniczonej czasoprzestrzeni:
Do Ciebie, Panie, nalezy wieczno$¢; czy wobec tego nie wiesz, co mowig, czy tez wedtug

praw czasu widzisz to, co zachodzi w czasie? Po c6z wigc opowiadam Ci o tylu rzeczach? Oczywiscie

nie po to, by$ je przeze mnie poznat, lecz budze ku Tobie moje uczucie [...]**.

Refleksja Augustyna wpisuje si¢ w sposOb postrzegania czasu przez
cztowiecka Nowego Testamentu, ktory ,rozréznia niepojeta odwieczno$¢ Boga,
doczesno$é i oczekiwany czas przyszty”?°. Dla chrzescijanina czas wypehit sie
w Jezusie (Mk 1,15; Ga 4,4; Ef 1, 10). Moment Jego $mierci i zmartwychwstania byt
przelomowy. To dzieki tym faktom cztowiek funkcjonuje w perspektywie czasu
przyszitego, obiecanego przez Chrystusa na koncu czasow. Ta perspektywa kaze
patrze¢ na czas w kontekscie wiecznoSci 1 oczekiwania na paruzj¢ — powtdrne
przyjscie Chrystusa. Daje takze mozliwo$¢ spojrzenia na zycia jako wyjatkowa szanse
i uczestnictwo w ingerenciji Boga w $wiecie®!’,

W konteks$cie innych omawianych w dysertacji utworo6w nowatorskie wydaje
si¢ wskazanie na umieranie $wiata. Nie zostaje on jednoznacznie unicestwiony przez
Boga, ztego Sedziego. Swiat umiera, pali sie. Tak, jakby nie byto w tej zagtadzie roli
dla Sedziego, tworcy kataklizmu 1 spustoszenia. Ta refleksja kaze spojrze¢ na planetg,
ktora umiera stopniowo. Nie jest to natychmiastowe zasnigcie, zagtada. Ten $wiat
niszczeje, zastyga powoli, by jako bryta lodu zwali¢ si¢ na stonce i wywota¢ lawing
nastepujacych po sobie zdarzen. Jest to kataklizm w sferze kosmicznej. Opisane

wydarzenia dzieja si¢ na niebosklonie, w kosmosie. Bez tej orientacji i1 lokalizacji

2% praktyczny sfownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, przekt. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1994, s. 206.

215 Augustyn z Hippony, Wyznania, tt. i oprac. J. Czuj, Warszawa 1955, s. 247.

218 Stownik antropologii Nowego Testamentu, red. B. Widta, Warszawa 2003, s. 37.

AT W doswiadezeniu chrzescijanskim czas to nie tyle rodzaj ram, w ktérych osadzone jest zycie
czlowieka, ile wir, ktéry go porywa, i w ktorych zapada decyzja o jego losie” (Tamze, s. 38).
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trudno wyobrazi¢ sobie upadek Ziemi na Stonce. Dopiero po tym zderzeniu Bog

powota umartych na Sad.

Ten wielki, §wigty dzien, w ktérym Neron-Bog
Spojrzy na pozar swej Romy i rozkaze,
P6j$¢ hufcom archanielskim za najdalsze cmentarze

Z krzykiem zmartwychwstania w planet ptongcych stog...(WP 53)

Mysl o katastrofie solarnej byta obecna w XIX w. Sktadalo si¢ na nig kilka
przyczyn. Poczatek epoki daje obraz pogrzebania wszelkich wierzen i idei; €O
dotychczas byto pewne, zostalo podane w watpliwos¢. Dlatego zastana sytuacja
zostata przyrownana do zgastego stonca, bowiem i jego istnienie stato si¢
niepotrzebne.

Kolejnym powodem obecnosci tej mysli byty zachodzace zjawiska
astronomiczne. Katastroficzne wizje potegowaty si¢ w $wietle doniesien o lecacej
komecie, ispadajagcym roju meteoré6w. Nadto wieszczenia Rudolfa Falba,
pseudoproroka konca $wiata, nie pozostawialy watpliwosci — koniec jest bliski.
Rowniez odkrycie drugiej zasady termodynamiki i pytania astrofizykéw o zrodia
energii stonecznej (jedng z teorii bylo kurczenie si¢ stonca) dawaly naukowe
przestanki do sadéw o stopniowym wygaszania stonca, a co za tym idzie, o finalnej
zagladzie zycia na ziemi®*®,

Dotychczasowe scenerie konca czasow umieszczalty w centrum kataklizmu
blizej nieokreslone miejsce na ziemi. Wtedy na plaszczyznie horyzontalnej
rozgrywaly si¢ sceny zapowiadajace Sad lub towarzyszace Sadowi Ostatecznemu,
sygnalizowane przez straszliwe zachowania przyrody, budzace groze wsrod ludzi.
W utworze Perzynskiego sceny te zostaly osadzone w przestrzeni kosmicznej. Ta
koncepcja tworcy daje mozliwos$¢ obserwacji konca czaséw z oddalonej perspektywy.

Nowe spojrzenie na wizje konca ma Baragcz. Przenosi on sceny
apokaliptyczne do czaséw sobie wspodlczesnych. To, co u Rydla byto widoczne
jedynie poprzez wzmianke o zagladzie linii kolejowych, u Baracza przybiera peing
forme. Znak rozpoczecia sadnego dnia jest zbiezny z Apokalipsa i innymi realizacjami

literackimi, np. Kasprowicza:

Gtosy trgb archanielskich rozbrzmialy si¢ we wszystkich czterech stronach $wiata.

218 70b. J. Kwiatkowski, Od katastrofizmu solarnego do synéw storca, [w:] Miodopolski $wiat
wyobrazni, red. M. Podraza-Kwiatkowska, Krakow 1977, s. 254-260.
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Padta zgroza z wiecznoSci. Ziemia z przerazenia trzgsac si¢, do posad szczgkata

w kamiennych wnetrznosciach.

[...] i stanety wszystkie zegary na wiezach miast calego swiata. (JK 17)

Po raz kolejny poczatek konca wigze si¢ z zatrzymaniem czasu. W tym
przypadku jest to rowniez znaczace pod wzgledem chronologicznego osadzenia
wydarzen. Zegary na ratuszowych wiezach miast sugerujg, ze zapowiedz katastrofy
jawi si¢ we wspotczesnosci. Powiew grozy (symbolicznie) nadchodzacej z tajemniczej
nieodgadnionej wiecznosci jest tak silny i potezny, ze ,niewzruszone piramidy
i gmachy, odwieczne pomniki i nieruchome posagi, chwiejac si¢ drzaly jak listki
osiny” (SB 53)%.

To, co niewzruszone (monumenty — swiadkowie najstarszych, starozytnych
cywilizacji) podlega naruszeniu. Dzien Sadu jest dniem ostatecznym, ktory pochtonie
wszystko. A skoro tak, jego sprawca musi mie¢ wielka i potezng moc. Rozpoczeta sie
zaglada $wiata przyrody, dokonywana przez trzy wichry. Pierwszy z nich zerwat si¢
z morza itworzgc swoiste tragby wodne, ,siegajace od powierzchni topieli az do
sklepienia niebios”, skierowal je na lad. Ogromne fale skierowane w kierunku
powierzchni statej kojarzy¢ mozna z tsunami, przypomina¢ tez moga fale potopuzzo.
Kolejny wicher naptywa od strony poOtnocnej, pedzony $niezng zawieruchg:
»poteznym tchem, jakby niezbtagang dtonig olbrzyma zywiotow, zrywat szczyty gor
skalistych i cate puszcze lesne wyrywat z korzeniami”(SB 53). Nie umyka relacji
nawet fakt, ze spod wyrwanych drzew dobiegaja rozpaczliwe piski uwigzionego
ptactwa i innych zwierzat. To cale przerazajace zniwo, napgdzone sita wichru,
a zmieszane ze $niegiem, tworzy wielkg $niegowa kule, ktéra zgarnia 1 miazdzy

wszystko, co stato jej na drodze.

219§ Baracz, Dziei Ostateczny. Fragment wiekszej calosci, [w:] tenze, Impresje, Lwow 1902. Kolejne
cytaty wedtug tego wydania, inicjaly autora i lokalizacja podawane bedg w nawiasach.

20 Relacje o zagladzie poprzez wode odnajdujemy juz w mitologii greckiej (legenda o Deukalionie),
sagach skandynawskich czy literaturze Bliskiego Wschodu. Tu na uwagg zastuguje epos o Gilgameszu.
Najblizszy nam opis znajduje sie w Ksiedze Rodzaju :

,»A potop trwal na ziemi czterdzieSci dni i wody wezbraly, i podniosty arke ponad ziemig. Kiedy
przybywalo coraz wigcej wody i poziom jej podniodst si¢ wysoko ponad ziemia, arka ptyngta po
powierzchni wod. Wody bowiem podnosity si¢ coraz bardziej nad ziemig, tak ze zakryly wszystkie
gory wysokie, ktore byly pod niebem. Wody si¢ wigc podniosty na pigtnascie tokci ponad gory
i zakryly je. Wszystkie istoty poruszajace si¢ na ziemi z ptactwa, bydta i innych zwierzat i z wszelkich
jestestw, ktorych byto wielkie mnostwo na ziemi, wygingty wraz ze wszystkimi ludzmi. Wszystkie
istoty, w ktorych nozdrzach bylo ozywiajace tchnienie zycia, wszystkie, ktore zyly na ladzie, zginety.
I tak Bég wygubitl doszczetnie wszystko, co istnialo na ziemi, od czlowieka do bydla, zwierzat
petzajacych i ptactwa powietrznego; wszystko zostato doszczetnie wytgpione z ziemi” (Rdz 7, 17-23).
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Z kolei trzeci wicher przyszedl z pustyni i goracym powietrzem ,,niszczyt
wszystko, od stworzen, ktéore zyly pod powierzchniag ziemi, az do
embrionowkrazacych w przestrzeniach” (SB 54).

Wskazanie w tym miejscu na embriony moze by¢ refleksem éwczesnych
pogladéw 1 teorii animistycznych, znajdujacych wtedy zarowno ciekawe realizacje

. . . . L. , 221
literackie, jak i rozwinigcie w pracach filozofow

; albo moze by¢ oddzwigkiem
najnowszych w tamtej dobie badan nad przestrzenig, np. Karola Hertza czy Henryka
Merczyngam. ,Embriony krazace w przestrzeni” moglyby réwniez odpowiadaé —
patrzac z perspektywy historycznej — konkluzjom apologetow, sygnalizujacym ,,nieraz
zgota niespodziewane zgodnosci nie tylko z przeczuciami nauki pozytywnej, ale

59223

i Z najémielszymi hipotezami nauki skrajnie «postgpowej»” <=, zwlaszcza w takim

zakresie:

Ewolucja biologiczna: komdrka, atom, atom organiczny, zachowujaca, razem z pi¢tnem

nieokreslonej przesztosci, mysl tworcza i kierowniczg rozwoju bez granic. Zaroéd zycia, zdolny bez

porazenia $miertelnego przej$é przez oérodek przestrzeni lodowej lub ziejacej ogniem mglawicy .

Wicher trzeci palit niebo i ziemi¢ $cielac przed soba dywan purpurowych
blaskow.

Kulminacyjnym momentem jest spotkanie si¢ zywioldéw. Oto woda, $niezna
zawierucha 1 palgcy ogien zderzajg si¢, wzniecajac niedookreslony chaos. W wizji
Baracza nic nie dzieje si¢ przypadkowo, nic nie jest kreowane tylko 1 wylacznie na
kanwie symbolu i literalnego przeniesienia jezyka Apokalipsy. Kazdy ruch zywiotow,
najmniejszy nawet szczegdl znajduje swoje uzasadnienie. Niebo staje si¢ rude od
oparow, dymow 1 kurzow. Nie zmienia koloru znikad, zmiana ta nie jest podyktowana
obrazem symbolicznym, ma swoje realne wytlumaczenia. To jest cechg
charakterystyczng utworu Baracza. Jego koncepcja i realizacja ukazania Dnia Sadu sa
bardzo dynamiczne, dajag wyobrazni gotowg wizualizacj¢ wykreowanych wydarzen
przysztosci. Dla zobrazowania tego pogladu warto przytoczy¢ tu do$¢ obszerny

fragment z utworu Baracza:

221 70b. H. Struve, Wstep krytyczny do filozofii, wyd. 111, Warszawa 1903, s. 212, 436, 442.

22275b. tamze, s. 399.

2 D, de Saint-Projet, Apologia naukowa wiary chrzescijarskiej, przekt. H. P. Kossowski, wstep M.
Nowodworski, wyd. 11, Warszawa 1907, s. 492.

224 Tamze, s. 493. Trzeba przy tym zaznaczyé, ze dopiero niedawno, nam wspolczesnie, udato sie
naukowcom wychodowaé embriony w kosmosie — zob. wiedzo holik.pl/naukowcy-po-raz-pierwszy-
wychodowali-embriony-w-kosmosie, [dostep: 2.04.2016].
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Traby wodne, jak olbrzymie weze chwytaly w swe skrety, niesione wichrami, pnie drzew
ptonacych i wywijajacych ich ptomienistymi koronami, jak miottami komet i miecac wszystko z ziemi
pod niebo kreslity ogniste smugi i kregi na zamecie, i szty w wirze szalonym przeciw zwartym hufcom

huczacych ptomieni, a gdy si¢ z nimi starty, ptomienie skoczyly ku nim z sykiem jak rozjuszone
pantery, szarpiac i gryzac ich potworne cielska i borykaty si¢ z nimi i z gluchym toskotem obalaty je
0 ziemi¢ (SB 53-54).

Spotkanie wichrow i ich pomieszanie dato poczatek jednej, pot¢znej masie
powietrza, ktora ztgczyla w sobie sity trzech wczesniejszych, pomniejszych wichrow.

Ow czwarty wicher, najmocniejszy, ruszyt na zagtade ziemi:

I zbiwszy si¢ w jedng ogromna burze niosaca Smier¢ wszystkiemu, rozhukane zywity ruszyty

na spustoszenie ziemi. (Tamze)

W tym uktadzie mozna doszukac si¢ analogii do opisu czterech jezdzcoOw
Apokalipsy??, a zasadniczo z ostatnim, ktéry usytuowany na trupio bladym koniu nosi

imi¢ Smier¢. Jest to analogia najwyrazniej widoczna.

I ujrzatem:
oto kon trupio blady,
a imig siedzgcego na nim Smier¢,
i Otchtan mu towarzyszyta.
I dano im wtadze nad czwarta cze$cia ziemi,

by zabijali mieczem i glodem, i morem, i przez dzikie zwierzeta. (Ap 6,7-8)

Rozszalata burza idgca na spustoszenie miast — siedzib ludzkich —
w kontek$cie omawianych utwordéw jest rozwigzaniem nowatorskim. U Zutawskiego
zagtady dokonuje $mier¢, u Tetemajera i Leszczynskiego jest wynikiem kaprysu
Stworcy. Wydarzenia konca $wiata rozgrywaja si¢ W ograniczonej przestrzeni,
W przestrzeni zycia ludzi. Kataklizm pustoszy miasta. Najwigksze budowle —
Swiagtynie — zawalajg si¢, pgkaja ich kopuly. Niezwykle znaczacy jest odglos

dzwonow.

Od wielkiego wstrzasnienia wszystkie dzwony miast naraz uderzyty ostatnim podzwonnym
dla gingcego miasta i zerwawszy si¢ z lin swoich, rozbijajac si¢ po zatomach i stopniach kretych klatek

schodowych, spadty z przerazliwym hukiem. (SB 55)

25 Ap 6, 1-8.
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Symbolika dzwonu zostala juz skrotowo objasniona przy okazji
symbolicznego przedstawienia $mierci W utworze Micinskiego. Tu ma jeszcze inne
znaczenia — ich odgtos jest pozegnaniem miasta, pozegnaniem cywilizacji. Kiedys$ na
dzwigk dzwonu zbieraly si¢ spotecznosci, ich odglos byt znakiem, ze dzieje si¢ co$
waznego, przetomowego. (Notabene wymienione figuratywne odniesienia zachowaty
si¢ do dzisiaj). Ich ostatni dzwick zwiastuje koniec wszystkiego. Upadaja i milkng tak
jak wszystko.

Ludzie chowajg si¢ po piwnicach i w najbezpieczniejszych ich zdaniem
szczelinach. Na powierzchnie wychodzi wszelkie ohydne robactwo. Zywioty
trzykrotnie?”® okrazyty ziemie, najprawdopodobniej, by mie¢ pewnos¢, ze wszystko

juz umarto.

[...] rozszalate zywioty spoczety na ostatnich ruinach pod niebem me¢tnym, brudno-
zielonym, ktore w miare opadajgcych oparow i dymow przechodzito w barwe szarg, coraz jasniejsza, az
na koniec po raz ostatni zabtysto petnym bigkitem nad umarla ziemia. | nie pozostal kamien na

kamieniu®’ po dzietach rak ludzkich. Z bujnego zycia na ziemi nie bylo juz $ladu. (SB 55)

Tak konczy si¢ pierwsza czgs¢ utworu Bargcza. UsSmiercenie $wiata
przyrody, a nastgpnie wytworow ludzkich dalekie jest od brutalnych i przejmujacych
dramatyzmem scen. Opis z Dnia Ostatecznego przemawia silg konkretu
I rzeczowoscig. Jest jakby reporterska relacja. Wizja zagtady kosmosu, umieszczona
w drugiej czgsci utworu, zawiera juz w sobie elementy ekspresjonistycznej mocy
koloru. Do $wiadomosci odbiorcy zaczynaja dochodzi¢ sceny znane z wezesniejszych
realizacji motywu dies irae. Po powtornym glosie trgb niebo rozerwalo si¢ na strzepy,
spadlo na ziemi¢ izagasalo. Miejsce po nim zajmowala czarna przestrzen, ktora
wypetniajac miejsca niebosktonu swg barwg, opanowata horyzont i zapewnita totalng

ciemnos¢é. Z kolei stonce:

228 1 jczba trzy ma symboliczne znaczenie. Wyraza idee uniwersalnosci. Jest przede wszystkim znakiem
doskonatosci, petni. W Biblii oznacza trzykro¢ $wietego Boga, ale takze pelne objawienie Boga
Trojjedynego. Zob. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan1989,
s. 252-253.

227 Gdy wychodzit ze $wiatyni, rzekt Mu jeden z uczniéw: »Nauczycielu, patrz, co za kamienie i jakie
budowle!« Jezus mu odpowiedzial: »Widzisz te potezne budowle? Nie zostanie tu kamien na
kamieniu, ktory by nie byl zwalony«. A gdy siedziat na Gérze Oliwnej, naprzeciw $wiatyni, pytali Go
na osobnosci Piotr, Jakub, Jan i Andrzej: »Powiedz nam, kiedy to nastapi? I jaki bedzie znak, gdy to
wszystko zacznie si¢ spetnia¢?«” (Mk 13, 1-4). Chrystus, widzac Jerozolime, zapowiada jej upadek
i zniszczenie. Bargcz wykorzystuje cytat biblijny na prawach frazeologizmu, by w ekspresyjny sposob
uwypukli¢ doszczetne zniszczenie $wiata cztowieka.
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[...] na czarnym niebie zaczeto krwia zachodzi¢ i krwawiac coraz bardziej rzucato ponure

blaski na ciemnosci, niby strugi krwi, krzepnacej na kirach. (SB 56)

Stonce jest jakby przyciggane jaka$ niewidzialng i niezrozumialy sita.
W koncu przegrywa nierdéwng walke i spada w otchtan ciemnosci. Obserwatorami

tych zdarzen sg gwiazdy. Te wypadty ze swoich drég i pognatly za stoncem.

Zblizajac si¢ ku ziemi, wygladaly jak stada ogromnych, ptomienistych ptakow i rosty
W niezmierne globy i zderzaly si¢ ciata niebieskie, krzeszac w ciemnych przestworzach straszne

iskrzyce na pot nieba [...]. (SB 56)

Ten, jakze juz przerazliwy 1 rozpaczliwy, taniec cial niebieskich, dalej
pograza si¢ W $wietlistym widowisku, w ktérym komety z purpurowymi ogonami
roztaczajg naokolo ognistg tung. Ich ostatnim chwilom towarzyszy niezmierny huk,
jakby ostatni okrzyk wydany przez wszechswiat. Z upadkiem ostatniej gwiazdy
zaczeta rodzi¢ si¢ cisza. ,,Wszech$wiat juz istnie¢ przestal”’(SB 57). Zaglada $wiata
przyrody, dokonujac si¢ poprzez dziatanie trzech wichrow, daje odniesienia do
utrwalonego w kulturze obrazu czterech jezdzcow Apokalipsy, nie co do ich ilosci, ale
‘pracy’, jaka maja wykona¢ na ziemi. Ukazany obraz walki przywotuje na mysl
mitologiczng walke tytanow. Zatrzymanie czasu towarzyszy réwniez wizji Dnia Sadu

spisanej przez Bargcza®®®,

Zwierze/Zoomorfizm

Jak symbolika barwy data do$¢ jasne tto dla przedstawienia jej konotacji ze
zmianami tyczacymi si¢ krajobrazu konca czaséw, tak podobne ksztalty przybiera

symbolika zwierzgca (zoomorfizm). Apokalipsa daje wiele przedstawien

228 S Baracz, Dzier Ostateczny. Fragment wigkszej calosci, [w:] tenze, Impresje, Lwow 1902. Tworca
zaznacza w tytule, ze oddaje do rak czytelnika tylko fragment wigkszej catosci, ktora nie zostala
catkowicie zamknigta. Sam utwér podzielony jest na jasno wydzielone czeSci opisujace,
z konstrukcyjng i realistyczng doktadno$cia, kolejne etapy konca czasow.
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229 . . . . .
h*”. Jedne z nich sa typowo realistyczne. Nie niosg ze sobg znaczenia

ZWIierzgeyc
symbolicznego. Zwierzeta — Istoty Zyjace — funkcjonujg jak ‘normalne’ ssaki czy
ptaki. Tak jest w przypadku wzmiankowanych dzikich zwierzat, ktore maja u$mierci¢

czwartg czgsé ziemi®*°. Stanistaw Gadecki wskazuje takze, iz:

Ziemskie zwierzeta i ich cechy charakterystyczne stuzg ilustracji innych rzeczywistosci: ryk
lwa przypomina glos aniota (10,3), szaraficza pojawiajaca si¢ na glos piatej tragby ma moc skorpiona
(9,3), strumien krwi wylanej poza miastem w dniu zniwowania Bozego bedzie siggat po wedzidia koni
(14,20),

Jednakze wigkszo$¢ zwierzecych przedstawien niesie ze sobg znaczenie
symboliczne. Zwierzg¢ta sg antropomorfizowane. Przyktadem takiego traktowania
mogg by¢ okreslone zachowania Baranka, ktory symbolizuje Chrystusa i Jego
paschalng ofiare. To On otwiera ksigge, tamie jej pieczgcie, przejawia emocje takie
jak gniew. Baranek 6w siada na tronie i ma moc osadzania ziemi.

Baranek byl bardzo popularnym zwierzgciem ofiarnym. Codziennie Izraelici
sktadali na oltarzu ofiar¢ poranng i wieczorng witasnie z barankow. ,,W interpretacji
symbolicznej starotestamentalne baranki ofiarne sg zapowiedziag nowotestamentalnego
Baranka, ktory oddaje si¢ w ofierze za calg ludzko§¢”?*2. To Izajasz widzi w Studze
Jahwe baranka prowadzonego na rzez*>. To krew baranka ochronita domy Izraelitow
W noc rzezi pierworodnych w czasie niewoli egipskiej. Wtasnie na pamigtke tej nocy
paschalnej, wieczorem kazdego roku, dnia 14 miesigca Nisan mezczyzni — glowy
rodzin sktadali na dziedzincu §wigtynnym ofiare z jednorocznego baranka bez skazy.
Ta coroczna celebracja miata na nowo taczy¢ Jahwe z Jego ludem.

O ile proroctwa Izajasza wskazujg na Chrystusa jako baranka ofiarnego, o tyle
Jan Chrzciciel, juz w realizacji nowotestamentalnej, mowi: ,,Oto Baranek Bozy, ktory

gladzi grzech $wiata” (J 1,29). Sam Chrystus w czasie wieczerzy, na ktorej ustanowit

229 Werod zwierzat wystepujacych w Apokalipsie na uwage zastuguja: Baranek, ktory pojawia si¢ 29
razy; Bestia 38x; Smok 13x, lew 6x; szarafcza 2x; orzet 3 x dzikie zwierzeta 1 x; Istoty Zyjace 1 X.
Statystyka podana na podstawie wlasnych zapisow. Por. rowniez S. Gadecki, dz. cyt., s. 159.

20 I ujrzatem:

oto kon trupio blady,

a imig siedzgcego na nim Smier¢,

1 Otchtan mu towarzyszyta.

| dano im wtadze¢ nad czwarta czgscia ziemi,

by zabijali mieczem i glodem, i morem, i przez dzikie zwierzeta (Ap 6,8).

219 Gadecki, dz. cyt., s. 159.

2[Hasto:] Baranek, [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 22.

233 Zob. 12 53,7.
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Eucharystie, mial petng swiadomos$¢ swego postannictwa, postannictwa baranka, gdy
wskazat na krew przymierza jako swoja whasna®**. Jezus umiera w tym samym czasie,
gdy w $wiatyni jerozolimskiej, tradycyjnie jak co roku, zabijne sg baranki paschalne.
Juz po zmartwychwstaniu Jezusa Pawet w Liscie do Koryntian stwierdza z calg
stanowczoscia: ,,Chrystus bowiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha”(1Kor
5,7). Nieprzypadkowe jest powielanie i konkretyzowanie motywu baranka ofiarnego
na kartach Biblii. Nie dziwi zatem, ze ukazanie si¢ Chrystusa na kartach Apokalipsy
pod postacig baranka ma wymiar symboliczny i unaocznia si¢ Janowi jako zwierze
noszace znamiona ran i wygladajace jakby bylo zabite®®. To lagodne obrazowanie
Chrystusa - Boga czlowicka, pokornego baranka, wymownie koresponduje
Z biblijnym przedstawieniem Boga Jahwe, cz¢sto ukazywanego jako lew.

Lew zastuguje na uwage, symbolika bowiem, ktorg ze sobg niesie jest istotna
dla catej Biblii. Ukazanie tego zwierzecia daje takze szerokie tto dla zrozumienia
historii Narodu Wybranego, z ktérej wyplywa idea baranka paschalnego i jej
spetnienie w Chrystusie.

h236

Zwierze to budzi grozg i przestrach®. W Biblii przedstawiane jest zarowno

W pozytywnym, jak 1 negatywnym $wietle. Niekiedy symbolizuje asyryjskich

i babilonskich wladcow, ktorzy napadaja na lud lzraela®’.

Roéwniez opowiesé
0 Danielu daje obraz Iwa, stanowigcego zagrozenie dla proroka i majacego
sprowadzi¢ na niego $mier¢. Bog jednak ochrania Daniela, swojego wiernego stuge,
a zamyka paszcze drapieznika®®®. Z drugiej strony nalezy wskazaé, ze lew to takze

symbol potegi kr(’)lewskiej239.

23 Zob. Mt 16,16 n.

25 por. Ap 5,6.

%6 Ze wzgledu na uczucia, jakie wzbudza lew, jego odwzorowania stanowily co$ na ksztalt amuletu,
stroza powierzonego mu miejsca, ktdoremu przypisywano zdolnosci odstraszajace. Dlatego tez
postumenty, czy rzezby tych zwierzat spotka¢ mozna byto przy bramach wjazdowych do miast, przed
tronami monarchow i kroléw. Przez wzglad na konotacje biblijne stanowily podstawe rzezbiarskich
zdobien przy stallach czy tronach hierarchéw ko$cielnych. Zob. M. Lurker, dz. cyt., s. 112.

287 7ob. Ez 19, 1-7. Istotnym odniesieniem do tej kwestii jest przypomnienie loséw dynastii Dawida,
ukazanej jako stado lwow. Matki krolow to lwice, ktore rodza lwiatka — kolejnych krolow Izraela.
Kroélowie ci, to w kolejnosci Joachaz i Jojakin. Obydwaj potezni, porownywani do Iwow pozerajacych
ludzi i wzbudzajacych przestrach swym rykiem. Pierwszy z nich zostal uprowadzony do niewoli
egipskiej, drugi do niewoli babilonskiej. Cho¢ fragment z Ezechiela jest lamentacja nad bezmyslnie
zaprzepaszczong potega Izraela, samo przywotanie symboliki lwa w tym kontekscie ma charakter
Znaczacy.

238 Zob. Dn 6. Kontekst historii o Danielu, kaze upatrywaé¢ w Bogu najwyzszego prawodawcy, ktérego
wyroki sg potezniejsze niz jakiekolwiek prawo ziemskie. W tej biblijnej opowiesci lwy sa realnie
istniejacymi zwierzgtami. Jednakze symbolizowaé moga zagrozenia, na jakie narazony jest lud Izraela.
2% 1 ew jest jednym z czterech zwierzat obecnych wkoto tronu baranka (Ap 4,7). Nie mozna takze
zapomnie¢, ze tradycja taczy wizerunek lwa z postaciag Marka Ewangelisty.
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Cechy i przymioty Iwa stajg si¢ reprezentatywne dla obroncoéOw Izraela,
posytanych przez Boga dla obrony swego ludu. Tu za przyktad postuzy¢ moze Juda

Machebeusz, ktorego charakterystyka jest nader wymowna:

W czynach swoich byt podobny do 1wa,
do lwiatka, ktore ryczy [rzucajac si¢] na zdobycz.
Scigat bezboznych i tropit ich,
a na pastwe ptomieni oddat tych, ktorzy niepokoili jego narod.
Bezbozni ze strachu przed nim byli przerazeni
i drzeli wszyscy, ktorzy bezboznie postepowali,

a on wybawiat i szcze$cie mu sprzyjato. (LMch 3, 4-6)

Procz takiego ukazywania sylwetki lwa Stary Testament kaze spojrze¢ na
niego jak na odbicie cech i wspaniatosci Boga Jahwe. Potgga i ludzkie wyobrazenia
0 wszechmocy Stworcy sprawity, ze Jahwe pod postacig lwa stanowit obrong Izraela.
W ten sposob tez starano si¢ podkresli¢, iz to wilasnie On jest krolem Narodu

Wybranego.

Ja bowiem jestem lwem dla Efraima,
miodym Iwem — dla domu judzkiego;
Ja rozszarpig, a potem odejde,

uniose [zdobycz] i nikt nie ocali. (Oz 5,14)*°

Juz w tym ujeciu widoczne jest wyrazne zrdéznicowanie przedstawien Boga
Starego Testamentu, srogiego i groznego, walecznego niczym lew, a Boga wcielonego
— Jezusa Chrystusa, tagodnego baranka, ztozonego w ofierze za grzechy swiata®*,

Ta roznica sygnalizowana bedzie kilkakrotnie na kartach niniejszej pracy.
Dlatego tez ukazanie jej juz na ptaszczyznie symbolicznej podkresla szczegolng 1 nad

242

wyraz istotng roznice migdzy przymierzem starotestamentalnym®’“, opartym na

20 70b. takze: Gdy lew zaryczy,

ktdz si¢ nie ulgknie?

Gdy Pan Bog przemowi,

kt6z nie bedzie prorokowaé (Am 3,8).

1 por. 12 53,7.

22 7apowiedz przymierza Jahwe z Izraelem odnajdujemy w Wj 19, 3-8, natomiast jego dokonanie
w Wj 24,3-8. W tej klamrze mie$ci si¢ 5 rozdziatow, ktére sa przygotowaniem do przyjgcia praw
i przymierza migdzy Bogiem a ludzmi. Zgoda na wierno$¢ przykazaniom wyraza si¢ w stowach ludu
powtdrzonych dwukrotnie, po ustnym przekazaniu przez Mojzesza przepisOw prawa oraz po spisaniu
ich i odczytaniu ludowi. O ile deklaracja po przekazie ustnym brzmi: ,,Wszystkie stowa, jakie
powiedziat Pan, wypelnimy!” (Wj 24,3), o tyle przy spisanym owocuje kontynuacja tej mysli:
,,Wszystko, co powiedziat Pan, uczynimy i bedziemy postuszni” (W) 24,7). Widocznym znakiem
zawarcia przymierza byto pokropienie ludzi krwig przymierza: ,,Mojzesz wzigt krew i pokropit nig lud,
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Dekalogu i przyjetym przez Mojzesza i Nardd Wybrany na Synaju, a swoistym
mandatum®*® Nowego Testamentu. Owo mandatum stanowi kwintesencje przestania
Chrystusa. Ukazuje Go, milosiernego stuge, stuge stug, ktory daje do zrozumienia
wszystkim zebranym w Wieczerniku, czym w istocie byla Jego nauka, Jego ziemskie
zycie. Jakze rozne sg te dwa wizerunki Boga. Pierwszy, t0 objawiajacy si¢ na Synaju
w postaci gestego obtoku straszliwy prawodawca, niedostepny dla swego ludu. Drugi,
Syn Czlowieczy umywajacy nogi w postawie stluzby i pokory, tez Bog, ale jakze
bliski cztowiekowi’*”.

W omawianych tutaj utworach nawigzujacych do dnia Sadu Ostatecznego,
aWw réznoraki sposob odnoszacych sie do Apokalipsy, nie odnajdziemy tych
symbolicznych przedstawien Boga. Niemniej jednak symbolika zwierzgca towarzyszy
zobrazowaniu przeciwnika Boga, jakim jest szatan. Na podstawie Janowego
Objawienia wyr6ézni¢ mozemy trzy przedstawienia sit zta. Pierwszym jest smok,
kolejnymi Bestia Pierwsza i Bestia Druga. W Biblii smok zawsze utozsamiany jest ze
ztem. Psalmista — wystawiajac dzieta Boga — zaznacza, ze Ten ,skruszyl glowy
smokéw na morzu”(Ps 74, 13n). To mityczne zwierz¢ symbolizuje w calej pelni
wrogdéw bozych, poczawszy od zapisdéw w ksiegach prorockich po Apokalipse. 1zajasz
pisze:

Przebudz sig, przebudz! Przyoblecz si¢ w moc,
o ramig¢ Panskie!
Przebud? sie, jak za dni minionych,

w czasie zamierzchtych pokolen.

mowigc: ,,0to krew przymierza, ktéore Pan zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stow”
(Wj 24,8).

3 Mandatum — obrzed umycia nog, dokonany przez Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy. Zob.
Mt 26, 17-35; Mk 14, 12-25; .k 22, 1-38; J 13-17.

24 Trzeba tu zauwazyé, ze na kartach Apokalipsy znajdziemy odniesienie do Chrystusa jako
Zwycigskiego Lwa:

I moéwi do mnie jeden ze Starcow:

»Przestan ptakac:

Oto zwyciezyt Lew z pokolenia Judy,

Odrosl Dawida,

tak ze otworzy ksigge i siedem jej pieczeci« (Ap 5,5).

Do symboliki zwycigskiego lwa i motywu chwalebnego zmartwychwstania nawigzal Clive Staples
Lewis w pierwszym opowiadaniu z cyklu Opowiesci z Narnii. To w nim waleczny lew Aslan ofiaruje
swoje zycie za przyjaciol. Pochwycony, zhanbiony (zgolono mu grzywe) i zwigzany zostaje zabity na
stole ofiarnym. Jednak o poranku znika, wigzy sa porzucone, a swoisty oftarz jest peknigty. Aslan
ukazuje si¢ swoim przyjaciolom po zwycigstwie nad $miercig. Ta poruszajaca perspektywa
chrzescijanska $§wiadczy otym, ze biblijna symbolika Iwa nie jest jedynie anachronizmem,
zarezerwowanym wylacznie dla krggow religijnych, lecz osadzona w literaturze popularnej wcigz trwa,
przyoblekajgc si¢ na nowo w prastare, ponadczasowe znaczenia. Zob. C.S. Lewis, Lew, Czarownica
i stara szafa, [w:] tenze, Opowiesci z Narnii, th. A. Polkowski, t.1, Poznan 2004, s. 5-135.
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Czyzes nie Ty poé¢wiartowalo Rahaba,

przebito Smoka? (1z 51,9)

W Ksiedze proroka Jeremiasza okreslenia ,,Smok” uzywa si¢ w odniesieniu

245

do krola babilonskiego Nabuchodonozora®”, z kolei prorok Ezechiel nazywa tak

faraona — wiadce Egiptu®*®.

Schemat jest ten sam: smok, przeciwnik Narodu
Wybranego atakuje, sprowadza nieszczgscie i niewole. Jahwe, wierny swemu ludowi,
otacza go opieka i walczy z przeciwnikiem. Zawsze jest zwycigski. Podobng analogig
odnalez¢ mozna na kartach Apokalipsy. Tu jednak smok zostaje doktadnie opisany.
Trudno tez mowi¢ o konkretnej postaci historycznej, ktorag mialby reprezentowac.

Stanowi kumulacjg¢ zta, sit nieczystych; jest ztem, ktore atakuje bezposrednio.

I inny znak si¢ ukazat na niebie:
Oto wielki Smok barwy ognia,
majacy siedem glow i dziesie¢ rogow
— a na glowach jego siedem diademow.
I ogon jego zmiata trzecig czg$¢ gwiazd nieba:
i rzucit je na ziemig.
I stangt Smok przed majacg rodzi¢ Niewiasta,

azeby skoro porodzi, pozre¢ jej dziecie. (Ap 12, 3-4)

Gadecki zauwaza: ,,W apokaliptyce zwierz¢ z rogami wyobraza zawsze

»24 Nie ulega zatem watpliwosci, ze mowa tu

wladce albo praprzodka wtladcy
0 wiladcy ztych duchow. Egzegeci kaza upatrywaé w scenie niewiasty i smoka walki
zjednoczonego w obu przymierzach Ludu Bozego. Barwa ognia poteguje demoniczne
znamiona tego stworzenia, jak rowniez zgdze krwi i ogien piekielny. Siedem gtéw ma
by¢ nawigzaniem do Psalmu 74 iprzedstawionego w nim Lewiatana. Ma tez

$wiadczy¢ o bezgranicznej witalnosci; siedem diademow to znak catkowitej wladzy.

#°pozart mnie i wyniszczyt Nabuchodonozor, krél babilonski,

nastgpnie porzucit jak puste naczynie.

Niby smok mnie pochtonat,

wypehil swe wnetrzno$ci moimi rozkoszami,

<wypedzit mnie> (Jr 51,34).

246 Synu cztowieczy, podnie$ lament nad faraonem, krélem egipskim, i powiedz mu:
Mtody Iwie wsérod narodow, skonczytes sig,

a bytes jak krokodyl w morzu,

prychate$ swymi nozdrzami,

macites wode swymi tapami

i wzburzate$ jego fale (Ez 32,2). Fragment ten w tlumaczeniu Wulgaty zamiast krokodyla podaje
wlasnie smoka.

#7'3. Gadecki, dz. cyt., 5.160.
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Z kolei 10 rogdw odsyta do symboliki liczbowej zaczerpnigtej z Ksiegi Daniela (Dn
7,7). Poprzez atak na niebo smok pokazuje swa bezgraniczng nienawis¢ do tego co
boskie. Demonstruje z catg dynamika swego zachowania, ze jest nieprzyjacielem
nieba. Co istotne w scenie Niewiasty ze smokiem: objawia si¢ antyboska natura gada.
Szatan nie nalezy do nieba, nie jest tez bogiem. To, ze panuje nad §wiatem ciemnosci,
nie znaczy, ze jest silniejszy i mocniejszy od Boga. W ostatecznym starciu zawsze
poniesie porazke, bowiem wszechmocny i niezniszczalny jest jedynie Jahwe.

O ile Smok jest odzwierciedleniem ztego ducha, o tyle Bestia pierwsza
I druga stanowig reprezentantOw szatana na ziemi. Pierwsza z nich wychodzi z morza.

W tym ujgciu morze symbolizuje siedlisko wszelkiego zta. Z tego wynika
naturalna konsekwencja: kazde stworzenie wychodzace z tej przestrzeni jest zte od

samego poczatku.

I ujrzalem Besti¢ wychodzaca z morza,
majaca dziesigé rogoéw i siedem glow,
a na rogach jej dziesi¢¢ diademow,
a na jej glowach imiona bluzniercze.
Bestia, ktora widziatem, podobna byta do pantery,
lapy jej — jakby niedzwiedzia,
paszcza jej — jakby paszcza Iwa.
A Smok dat jej swa moc, swoj tron i wielka wiadzg.
[ yjrzatem jedng z jej gtoéw jakby $Smiertelnie zraniona,
arana jej $miertelna zostala uleczona.
A cata ziemia w podziwie powiodta wzrokiem za Bestig,
i pokton oddali Smokowi,
bo wladze¢ dat Bestii.
I Bestii pokton oddali, méwiac:
»Kt6z jest podobny do Bestii
i ktdz potrafi rozpoczaé z nig walke?« (Ap 13,1-4)

Bestia, jak Smok, ma siedem glow i dziesie¢ rogéw. Jak on nosi diademy.
Swym zachowaniem parodiuje czyny Baranka. ,,Tak jak Syna i Niewiaste cechuja
atrybuty Boskie 1 reprezentuja oni obecnos¢ Boga na $wiecie, tak Bestig¢

charakteryzuja cechy smocze i ona jest jego obecnoscia”?*®. Do tego Smok przekazuje

28 £ Bartoli, Wyjdz, ludu méj z Babilonu, s. 182.
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Bestii tron i wiadanie®*®. Zachowanie smoka jest analogiczne do niebianskiego czynu
Baranka, ktory bierze w posiadanie tron niebieski. Smiertelnie zraniona i uleczona
glowa moze stanowi¢ przesmiewczg iluzje usmierconego i zmartwychwstatego
Chrystusa. Wszystkie te zachowania i obrazy sprawiaja, ze upatrujemy w Bestii
osobowosci rozpaczliwie dazacej do zajecia miejsca Boga. Upatrujemy stworzenia,
ktore za wszelkg cene chce by¢ takie jak Bog, ze wszystkimi Jego przymiotami. Przy
tym Bestia pierwsza naktania ludzi do oddawania czci smokowi. Z kolei jej kreacja
stanowi kompilacje cech innych zwierzat, ktore charakteryzuje niebywata walecznos¢,
drapiezno$¢ i zadza krwi. Naleza do nich: pantera®’, niedzwiedz”®" i lew. Choé¢ Bestia
przeraza swoja wielkoscig 1 potgga, a takze fizjonomia, czas jej dzialania jest
skonczony. Dla mieszkancow ziemi, wiernych Barankowi, jest to moment proby
niosacy ze soba meczenstwo, okazje do umocnienia wiary i zachowania postawy
zawierzenia Zmartwychwstalemu.

Po ujrzeniu pierwszej Bestii Jan w swym widzeniu dostrzega Besti¢ drugg —

wychodzaca dla odmiany z ziemi.

Potem ujrzatem inng Besti¢, wychodzaca z ziemi:
miata dwa rogi podobne do rogow Baranka,
a mowita jak Smok.
| cala wladzg pierwszej Bestii przed nig wykonuje,
i sprawia, ze ziemia i jej mieszkancy oddaja pokton pierwszej Bestii,
ktorej rana $miertelna zostata uleczona.
I czyni wielkie znaki,

tak iz nawet kaze ogniowi zstgpowac z nieba na ziemi¢ na oczach ludzi. (Ap 13,11-13)

29 | W takim kontekécie Smok przekazujacy wiadze Bestii bytby parodia Boga Ojca przekazujacego
wladz¢ swojemu Synowi. Do caloéci tego szyderczego obrazu brakuje jeszcze ‘repliki’ Ducha
Swietego.[...] Z ziemi wytania si¢ inna Bestia o dwu rogach, przemawiajaca jak Smok (w.11), a zatem
partycypujaca w jego naturze, bedaca jego duchowym odbiciem.[...] Kontynuuje zatem dzieto
rozpoczete przez swa poprzedniczke, podobnie jak Duch Swicty w Kosciele kontynuuje dzieto
rozpoczete przez Jezusa” (W. Michniewicz, dz. cyt., s. 67).

20 Ksiega Syracha podaje, ze rozszarpani przez pantere beda Ci, ktorzy sprzeciwili sie Panu i bluznili
Jego imieniu, ale takze Ci, ktorzy poprzez grzechy jezyka, takie jak obmowa, i klotnie wyrzadzili wiele
szkod i nieszczg$¢ swoim bliznim. Tym, ktorzy odporni sg na przemoc stowna, sa ludzie pobozni. Zob.
Syr 28, 8-23.

#1 porownanie do niedzwiedzia spotkamy w Ksiedze Ozeasza, gdzie prorok, piszac o karze Bozej
sprowadzonej na Izraelitow za kult obcych posagéw, przywoluje obraz rozjuszonej niedzwiedzicy,
ktéra rzuci si¢ na nich. W symbolicznym obrazowaniu niedzwiedzich cech na uwage zastuguja:
rozdraznienie (2 Sm 17,8); odczuwanie glodu prowadzace do ataku (Prz 28,15); straszliwos¢, pewna
brzydota pyska (Syr 25,17) i ryk (Iz 59,11). Ten zestaw cech uwypuklonych w réznych fragmentach
Biblii daje pelny obraz i wyobrazenie Bestii z Apokalipsy.
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Bestia druga parodiuje Baranka poprzez posiadanie dwoch rogdéw, znaku
wladzy®?; mowi jednak jezykiem Smoka. To w pelni obrazuje jej pochodzenie.
Zespala ona w sobie cechy dwoch wezes$niejszych objawien zla. Podkresla tez z cata
stanowczo$cia, ze rana Bestii pierwszej zostata uleczona. Swiadczy¢ to moze o jej
niesmiertelnosci, ale tez posrednictwie. Bowiem jedynie zabicie Smoka moze
unicestwi¢ zto. Swoiste piekielne trio kaze w sobie upatrywaé o$mieszong
wizualizacje Trojcy Swigtej. Bestia druga naktania lud do okazywania czci Bestii
pierwszej. Skladanie poktonu sitom nieczystym jest kontynuacja czczenia szatana
I jego wystannikow. Ten, kto poddaje si¢ wladzy tego stworzenia, zostaje oznaczony
liczba 666-wcielonym zaprzeczeniem doskonatosci®®. W dalszej czgsci druga Bestia
ma symbolizowa¢ falszywego proroka 1 jego dzialania majace na celu
sprzeniewierzenie Bogu wielu ludzi.

Trzeba tu nadmienié, ze wizje zawarte w Apokalipsie majg swe korzenie
W Ksiedze Daniela®*. To w jego proroctwie znajduje si¢ charakterystyka czterech
Bestii, ktorych cechy przynaleza takze Bestiom apokaliptycznym.

W proroctwie Daniela odnalezé mozna wiele apokaliptycznych inspiracji.
Egzegeci zgodnie twierdza, ze kolejne Bestie ukazujace si¢ we $nie Danielowi sg
symbolicznym obrazem zagrozen, na jakie narazony jest Izrael. I tak Bestia pierwsza,
podobna do lwa, ma nawigzywa¢ do panstwa babilonskiego, rzadzonego w owym
czasie przez Nabuchodonozora. Bestia druga, przypominajac niedzwiedzia, ma
obrazowac¢ krolestwo Medow i jego krola Kambyzesa. Trzecia natomiast, podobna do
pantery, ma unaoczni¢ imperium Perséw 1 krola Dariusza. Bestia czwarta, niepodobna
do wczesdniejszych, charakteryzuje sie¢ rogami, ktoére sg niewatpliwie symbolem
wladzy krolewskiej. Na uwage zastuguje rog najmniejszy — majacy oczy i usta. W tym
tworze egzegeci dopatruja si¢ obrazu, wspodtczesnego Danielowi, krola Antiocha IV
Epifanesa®®.

Tak ksztaltujg si¢ symboliczne inspiracje 1 przedstawienia zta na kartach

Biblii. Reminescencje tych obrazow odnalez¢ mozemy w Dies irae Rydla. Jest to

%2 Rog spotka¢ mozna juz w starozytnym Egipcie, gdzie byt atrybutem wiadzy faraona. Nakrycia glow

bostw rowniez posiadaty rogi dla odstraszenia przeciwnikow i balwochwalcow. W Biblii rog jest
instrumentem muzycznym, ktorego dzwigk m.in. rozpoczyna $§wigta i uroczystoSci. Procz tego
wystepuje jako symbol wladzy, sity i mocy (zob. Mi 4, 13; Ps 92, 11; Ps 148, 14; Wj 27,2; 30, 2). Rogi
apokaliptycznego Baranka to znak wszechwladzy (Ap 5,6), z kolei rogi Bestii s znakiem szatanskiej
mocy, ktora zostanie pokonana (Ap 12,3).

253 70b. Biblia Tysigclecia, s. 1619.

2> por. Dn 7, 3-8.

23 por. S. Gadecki, dz. cyt., s. 163-164.
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jedyny utwér z omawianych tu, w ktéorym w pelnym wymiarze pojawiaja si¢

reprezentanci sit piekielnych:

Co$ wielkiego ptynie ku nam przez morze... Co$ wielkiego posuwa si¢ po krwawym oceanie
w ciemnosciach [...]. Jakas$ ryba nieznana, ogromna ryba! Slepia jej — dwa pozary.[...] Ryba wzburzyta
ocean pletwami! Ogonem bryzga pod chmury! Ogon jej rozdwojony, jak zadlo zmii... Jej grzbiet jezy

si¢, jakby grzebien skat granitowych. Lewiatan! To Lewiatan! (LR 73)

Biblijne wizerunki Lewiatana mozna odnalez¢ w Psalmach: 74,14 i 104,26,
Ksiedze Hioba 3,8 i 40,25-41,26%%° oraz w Ksiedze Izajasza 27,1.

Psalmista wspomina, ze Lewiatan, waz stworzony przez Boga, ma $wiadczy¢
0 Jego potedze i madrosci (Ps 104, 26), a miejscem jego bytowania jest morze.
W Psalmie 74 znajdujemy wspomnienie, ze Lewiatan zostal u$miercony juz na
poczatku stworzenia. Nie przeszkadza to jednak, by zostatl pokonany raz jeszcze na

koncu czasow:

Ty ujarzmites morze swa potega,
skruszytes glowy smokow na morzu.
Ty zmiazdzyte$ tby Lewiatana,

wydale$ go na zer potworom morskim. (Ps 74,13-14)
Z kolei prorok Izajasz, piszac o koncu czasow, nadmienia:

W 6w dzien Pan ukarze swym mieczem
twardym, wielkim i mocnym,
Lewiatana, weza ptochliwego,

Lewiatana, weza kretego;

zabije tez potwora morskiego. (1z 27,1)

Na grzbiecie Lewiatana plynie Antychryst. Doslowne wspomnienie

Antychrysta znajduje si¢ w Pierwszym i Drugim Liscie $w. Jana:

26 Rozdzialy 40 i 41 Ksiegi Hioba szeroko opisuja fizjonomie Lewiatana.
Podkre$lajg jego sile i potege. Nie skapig tez szczegotdw dotyczacych jego pancerza czy ognistego
oddechu:
Jego kichanie ol$niewa blaskiem,
oczy — jak powieki zorzy:
z ust mu ptomienie buchaja,
sypia si¢ iskry ogniste.
Dym wydobywa si¢ z nozdrzy,
jak z kotta pelnego wrzatku.
Oddechem rozpala wegle,
z paszczy tryska mu ogien (Hb 41, 10-14).
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Dzieci, jest juz ostatnia godzina,
i tak, jak styszeliscie, Antychryst nadchodzi,
bo oto teraz wlasnie pojawito si¢ wielu Antychrystow;

stad poznajemy, ze juz jest ostatnia godzina. (1J 2, 18)

Samo pojecie Antychrysta ma swoje zrodlo w starotestamentowej walce
Jahwe z wezem wyobrazonej w proroctwie Izajasza257. U Jana posta¢ Antychrysta
obejmuje tych wszystkich, ktorzy zaprzeczaja nauce Chrystusa, nie przyjmuja jej,
neguja ja lub wyglaszaja jej treci w sposéb niewlasciwy czy nicodpowiedni®®®.
Pojawienie si¢ Antychrysta ma zwiastowaé¢ koniec czasow. W tym kluczu Antychryst
bedzie uznany za ztego ducha, przeciwnika Chrystusa, ktory zjawi si¢ w Dniu Sadu.
,Dla Jana koniec czaséw juz si¢ spelnia i dlatego Antychryst jest dla niego silta
aktualng™?>.

Nie powinien zatem dziwi¢ fakt, ze w Rydlowym Misterium jako uosobienie
wcielonego zta zjawia si¢ Antychryst, ktoremu stuzy Lewiatan.

Ludzie obserwujacy to zjawisko sa przekonani, ze z morza przybywa
Chrystus: ,,Twarz siedzacego na grzbiecie ryby jest jak twarz Chrystusowa. To
Chrystus!” (LR 72). W miar¢ zblizania si¢ potwora do brzegu, w $wiadomosci
obserwatorow pojawia si¢ rozczarowanie. Okazuje si¢, ze: ,,To nie Chrystus! Twarz
jego jakby psia. Twarz jego Jakby Chrystusowa, ale ohydna” (LR 73). Ztudzenie jest

spotegowane poprzez fakt, ze znamiona Antychrysta rozmieszczone sg w tych samych

miejscach co rany umeczonego Chrystusa:

Na dtoniach jego i stopach wrzody cuchngce. Na lewym boku jego wrzdd pulsujacy, jak
wylupione oko... Czy to Chrystus?!
[...] Wrzody na miejscu ran Chrystusowych, twarz jego otowiana i gnijaca. (LR 73)

Apokaliptyczne bestie przypominaly Baranka w symbolice swych atrybutow.
Tutaj Antychryst parodiuje Zmartwychwstatego Chrystusa juz na plaszczyznie

%7 Ppor. 1z 27, 1. To skojarzenie wigze postaé, wyobrazenie Antychrysta z wczeéniej prezentowanym
motywem Lewiatana.

8 Kt6z za$ jest ktamca, jesli nie ten,

kto zaprzecza, ze Jezus jest Mesjaszem?

Ten wlasnie jest Antychrystem,

ktory nie uznaje Ojca i Syna (1J 2, 22).

Zob. Mt 24, 23-31;1J4,2;2)1,7

29 praktyczny stownik biblijny, s. 46.
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fizjonomii. Swoje pochodzenie i postannictwo tlumaczy w stowach tudzaco

podobnych do stéw samego Zbawiciela.

Ojciec moj, ktory mieszka nie w niebiesiech, postat mnie na $wiat, abym opowiadat droge

$mierci ciat i dusz. Kto we mnie uwierzy, zgotuj¢ mu mieszkanie u ojca mojego w nicosci.

Jam jest urodzon z matki, ktora nigdy dziewica nie byta, urodzon w dzien i godzing urodzin Chrystusa,

ktory zstapit na udreczenie $wiata. Kto we mnie wierzy, spocznie w nicosci. (LR 73)

Stowa Antychrysta nie pozostawiaja zadnych watpliwosci. Nie jest on
postancem niebios, nie stuzy Bogu i majestatowi nieba. Przychodzi z otchtani nicosci
i tam wilasnie szykuje miejsce swoim wyznawcom. Zawierzenie ztu skutkuje
wieczystym zatraceniem. Nie pozostawia cienia nadziei. Ten, kto zaufa szatanowi,
stracony jest na wieki. Jest to znaczace, iz w momencie, gdy Bog Stworzyciel posyta
na $wiat swego Syna jako znak wielkiego umilowania czlowieka, rownoczesnie
koncentrujg si¢ sity zta, by zgotowa¢ temu planowi Bozemu swoisty kontratak.
Postanie na $wiat Chrystusa sprowokowato szatana do podjecia zacigtej walki
0 kazdego cztowieka, o jego cialo 1 duszg. Stowa wypowiadane przez Antychrysta sa
bluZnierstwami przeciw Bogu i Jego mitosiernej mitosci. Sg takze zaprzeczeniem

obietnic Ewangelii wyrazonych chociazby w Ewangelii sw. Jana:

Niech si¢ nie trwozy serce wasze. Wierzycie w Boga? | we Mnie wierzcie! W domu Ojca
mego jest mieszkan wiele. Gdyby tak nie byto, to bym wam powiedzial. Ide przeciez przygotowa¢ wam
miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam migjsce, przyjde powtdrnie i zabiorg was do siebie, abyscie

i wy byli tam, gdzie Ja jestem. (J14,1-3)

Szatanska wypowiedZ w bluZnierczy sposob dotyka takze osoby Matki
Bozej, ktora niepokalanie pocze;ta260 pozostata dziewica nawet po urodzeniu
Chrystusa, a Jej nietknigte ciato zostalo wraz z duszg wzigte do nieba. Antychryst
glosi, ze urodzita go ta, ktora nigdy dziewica nie byla, ,bezecna w swej starej
nagosci”(LR 75).

Diabelskie ktamstwo: ,,Chrystus idzie, aby was potepil. Lepiej wam jest...

nie by¢! Wybierajcie! Kto uwierzy stowom ust moich, niech potozy prawice reki

0 Niepokalane poczecie Maryi — matki Boga jest przeciwwaga dla matki Antychrysta, ktéra nigdy
dziewica nie byla. Tres¢ dogmatu o niepokalanym poczgciu jasno wskazuje prawdg, ,,iz Najswigtsza
Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczgcia — moca szczegoélnej taski 1 przywileju
wszechmocnego Boga [...] zostata zachowana nietknicta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego
[...]”. Breviarium Fidei, s. 269. Dogmat ten ogloszono 8 grudnia 1954.
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swojej na czole swoim” (LR 76), odbierajace wiar¢ w powtdrne przyjscie Chrystusa
I zaprzeczajgce Jego zbawczej misji, daje chwilowg ulge i porusza serca zlgknionych
ludzi. Niestety owocuje jedynie brakiem perspektywy na przyszto§¢ w wiecznoSci.
Dla niektérych przepas¢ piekielna wydaje si¢ wystarczajacym ogniwem 1aczacym
terazniejszo$¢ 1 swego rodzaju przysztos¢ zamknieta w okowach niebytu.

Kolejna wypowiedZ Antychrysta rowniez nawigzuje do stow Chrystusa i jest

jawnym bluznierstwem przeciw bozym obietnicom:

Dam wam ducha zatraciciela, w ktorym spoczniecie na zawsze.

A ten jest rtowny mnie i ojcu, ktory mnie postat?®. (LR 76)

Duch zatraciciel jest przeciwnikiem Ducha Pocieszyciela, o ktorym mowa

w kolejnych wersetach rozdziatu 14 Ewangelii sw. Jana:

Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha
Prawdy, ktorego $wiat przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie,

poniewaz u was przebywa i w was bedzie. Nie zostawi¢ was sierotami: Przyjde do was. (J14,16-18)

Zatraciciel na zawsze pozostanie w nicos$ci. Te¢ perspektywe proponuje
rowniez swoim poddanym. Nie chodzi o zabezpieczenie wyznawcow, obdarzenie ich
poczuciem bezpieczenstwa. Szatan, dajac swoje obietnice, nie kieruje si¢ mitoscig do
cztowieka. Ma na celu wypelienie wlasnego, egoistycznego planu, w ktérym jest
miejsce jedynie dla niego i jego krolowania. Stowa Chrystusa z Ewangelii Janowej
majg przygotowac uczniow na odej$cie Jezusa do Ojca. Sg bardzo subtelne, dotykaja
najglebszych zakamarow ludzkiej duszy. Ich gléwnym celem jest uspokojenie
uczniéw, dodanie im otuchy oraz zapewnienie, ze juz nigdy nie bedg sami, bowiem to
6w Duch Swiety — Wspomozyciel bedzie im nieustannie towarzyszyt. Pokrzepiajaca
jest rowniez mysl o powtdrnym przyjsciu Chrystusa, ktorej przekaz odnajdujemy
takze w relacji z Dziejow Apostolskich:

I rzekli: »Mgzowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo? Ten Jezus, wzigty

od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieli$cie Go wstgpujacego do nieba«. (Dz 1,11)

%1 Slowa Antychrysta nawigzuja w sposob szczegdlny do stow Chrystusa o postaniu przez Ojca
Niebieskiego. Nazarejczyk wielokrotnie wspominat o swoim pochodzeniu. Najwyrazniej prezentuje to
Ewangelia sw. Jana: J 4,34; 7, 28-29; 8,16; 8, 18; 8,42;17,8; 17,18; 20;21. Obrazem ukazujacym
postannictwo Chrystusa jest takze przypowies¢ o synu postanym do dzierzawcéw winnicy spisana
przez synoptykdéw (zob. Mk 12,1-12; Mt 21,33-46; £k 20,9-19).
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Nie ma mozliwosci, by Jezus pozostawil swoj lud. O swym powtérnym
przyjsciu i Duchu Pocieszycielu moéwi w Ewangeliach. Jego slowa przytaczane sg

takze w Dziejach Apostolskich:

A podczas wspolnego positku kazal im nie odchodzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwaé obietnicy
Ojca: »Styszeliscie o niej ode Mnie — [mowit] — Jan chrzcit woda, ale wy wkrdtce zostaniecie
ochrzczeni Duchem Swigtym«. Zapytywali Go zebrani: »Panie, czy w tym czasie przywrocisz
krolestwo Izraela?« Odpowiedziat im: »Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktore Ojciec ustalit
swoja wiadza, ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami

w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi«. (Dz 1, 4-8)

Takze te fakty §wiadcza o bezczelno$ci szatana, ktory owszem zna stowa
Zbawiciela. Chce jednak za wszelkg ceng zjedna¢ sobie zwolennikow. Pragnie
opanowa¢ umysly jak najwickszej liczby osob. Czytajac Apokalipse oraz Ksiege
Daniela, mamy pewno$¢, ze stowa Antychrysta sa jedynie fatszywymi, ztudnymi
obietnicami. Na podstawie lektury tych tekstow twierdzi¢ nalezy, ze czas i miejsce
panowania szatana sg $cisle okreslone przez Stworzyciela. Nic bez Jego wiedzy oraz
planu nie ma prawa zaistnie¢ w §wiecie.

Osobami, ktore demaskuja diabelskie sztuczki, sa papiez 1 prorok Eliasz.
Nastepca Chrystusa na ziemi wzywa lud do opamigtania stowami Modlitwy Panskiej:
,,Et Ne nos inducas in tentationem” (LR 78). To modlitewne wezwanie, skierowane

.. . Do . 5262
tradycyjnie do Boga Ojca ,,... 1 nie wodz nas na pokuszenie” ®

, czyli nie dopus¢,
abySmy ulegli pokusie, nabiera tu konkretnego ksztaltu. Trzeba wyjasni¢, ze nawet
jesli Jahwe dopuszcza pokusy, nie jest ich tworca. Kuszenie pochodzi od ztego ducha,
on jest jego sprawca.
Dla Boga jest to narzedzie proby, ktorej poddany zostaje czlowiek®®.
Rowniez prorok Eliasz nawotuje do wiernosci Chrystusowi, okreslajac

Antychrysta jako ducha ktamstwa.

Nie wierzcie glosowi jego, albowiem tenci jest duch ktamstwa.

Daje $wiadectwo Jehowie, ktory stworzyt niebo i ziemie. (LR 76)

2 7ob. Lk 11, 1-4.

%63 Na zasadzie kontekstu warto przytoczy¢ tu biblijng Ksiege Hioba, a takze scene kuszenia Chrystusa
na pustyni (Mt 4, 1-11). Jak mozemy przeczyta¢ w komentarzu: ,,Greckie stowo przettumaczone jako
pokusa oznacza takze ‘probe’, ‘do$wiadczenie’. Zwrdcenie si¢ do Boga z prosba, aby nie dopuszczat
pokus (prob, doswiadczen), jest wyrazem powszechnego w czasach biblijnych przekonania, ze On jest
bezposrednig przyczyna wszystkiego, co dzieje sic w $wiecie” (Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, s. 2288).
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Papiez przestrzega przed znakiem ztego, ktorym oznaczeni zostang ci, ktorzy
wybrali szatana. Chce u§wiadomi¢ btadzacym, ze znamig¢ szatana na zawsze zetrze
znami¢ chrztu, jedynego gwaranta zbawienia i realnego oczekiwania na przyjscie
Chrystusa na koncu czasow.

Eliasz zabity zostaje przez Kaina, starotestamentalnego bratobojce, tego,
w ktorym najpetniej objawito si¢ zlo i zawis¢ — uczucia nieznane w Edenie.
Znamienne, ze Ojciec $wigty zostaje zabity przez Judasza. Tak, jakby historia
zbawienia powtorzyta si¢. Nastepca Chrystusa zostaje zabity pocatunkiem przez
Judasza, tego, ktory wlasnie pocatunkiem wskazal rzymskiej kohorcie Jezusa
w Getsemani i tym samym skazat Go na $mier¢.

To jednak nie koniec krwawego przedstawienia. Ci, ktdrzy zaufali szatanowi,
zabijajg si¢ nawzajem 1 pograzaja w catkowite] beznadziei. Zderza si¢ stonce
I ksiezyc, ich czgsci spadaja na gtowy Antychrysta, Astarte, Kaina i Judasza.

Nicosci nie ma. Oszukani, naznaczeni zostaja przeklgci. Podobnie jak

w Apokalipsie i widzeniu Daniela®®*

i265.

, tak i w Misterium Rydla zto zostaje pokonane,
a Chrystus przybywa, jak obieca
Apokalipsa data tworcom mtodopolskim catg palete motywow i barw, ktére na rdzne
I sobie wlasciwe sposoby wykorzystywali. Dominujace kierunki ich dziatan skupiaty
si¢ na kilku zasadniczych watkach. Pierwszym byto stworzenie utworu, ktory
odpowiadataby nastrojom wspotczesnych, naznaczonych dekadentyzmem, chtonacych
filozofi¢ Schopenhauera i Nietzschego. Z drugiej jednak strony takie dokonania miaty
zaspokoi¢ pragnienie zachowania okreslonej sfery sacrum. Niezastgpiona w realizacji
tych celow okazata si¢ Apokalipsa sw. Jana. Motywy i symbole w niej zawarte
postuzyt tworcom do wykreowania obrazow Sadu Ostatecznego. Tym, co laczy
wigkszos¢ analizowanych tu utworéw, jest wykorzystanie tej samej kompozycji barw,
réznych odcieni czerwieni, przechodzacych az do czerni, dla nadania kreacji znamion

kataklizmu 1 nieuchronnego konca. taczy je takze wykorzystanie motywu

24 7 powodu gwaru wielkich stow, jakie wypowiadat rég, patrzatem, az zabito Bestig; ciato jej uleglo

zniszczeniu 1 wydano je na spalenie. Takze innym bestiom odebrano wladzg, ale ustalono okres trwania
ich zycia co do czasu i godziny” (Dn7, 11-12).

%> | T pochwycono Bestie,

a z nig Falszywego Proroka,

co czynil wobec niej znaki,

ktérymi zwiodt tych, co wzigli znamig Bestii

i oddawali pokton jej obrazowi.

Oboje zywcem wrzuceni zostali do ognistego jeziora,

gorejacego siarkg” (Ap 19, 20-21).
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przeksztalcajacego stonca, i jego zmian dla zilustrowania zmian zachodzacych w
$wiecie przyrody. Te zmiany w sferze kosmicznej, jak rowniez florystycznej uchodzi¢
moga na znaki zapowiadajace Sad. Towarzysza mu. Stajg si¢ integralng czescia
wydarzen majacych nastgpic.

W $wiecie, ogarnigtym juz nieszczgsciem zmierzchu i globalnej katastrofy,
rozgrywa si¢ apokaliptyczna walka dobra ze ztem. Egzemplifikowana w Apokalipsie
przez Walke Niewiasty ze smokiem, a pozniej pojawienie si¢ kolejno Smoka, Bestii
pierwszej i Bestii drugiej, znalazta odbicie jedynie w utworach Rydla i Kasprowicza.
Misterium fantastyczne przedstawia grupe Lewiatana, z kolei Kasprowicz ukazuje
jedynie weza, ktory przemawia swojg starotestamentalng symbolika.

Zestawienie tych dwu plaszczyzn chromatycznej i zoomorficznej Stwarza
wlasciwe tlo dla ukazania kolejnych, zapowiedzianych we wstepie, zakresow

problemowych jakimi b¢dg wskazanie cztowieka w dniu Sadu, jak rowniez S¢dziego.
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Symboliczna gra koloréw i1 zachowan przyrody stanowi preludium do
rozgrywajacych si¢ scen Sadu. Wszystkie te elementy tworza atmosferg grozy,
tajemniczoécizss. Sa tlem dla rozgrywajacych si¢ scen, ktorych gtdbwnymi bohaterami
staja si¢ powotani na Sad ludzie i Ten, przed ktérym staja.

W tej czesci rozprawy zostanie rozpatrzony problem cztowieka postawionego
w sytuacji ~ ostatecznej. Zmartwychwstanie  wszystkich  dobrych i zlych,
»sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych” nastapi bezposrednio przed Sadem

Ostatecznym. Apokalipsa tak méwi o tym momencie:

Potem ujrzalem wielki bialy tron i na nim Zasiadajacego, od ktorego oblicza uciekta ziemia
i niebo, a miejsca dla nich nie znaleziono. I ujrzatem umartych — wielkich i matych — stojacych przed
tronem, a otwarto ksiegi. I inng ksiege otwarto, ktora jest ksiega zycia. I osadzono zmartych z tego, co
w ksiegach zapisano, wedtug ich czynoéw. | morze wydato zmartych, co w nim byli, i Smier¢, i Otchtan
wydaty zmartych, co w nich byli, i kazdy zostat osadzony wedtug swoich czynéw. A Smieré i Otchtan
wrzucono do jeziora ognia. To jest $mier¢ druga — jezioro ognia. Jesli si¢ kto$ nie znalazt zapisany

w ksiedze zycia, zostat wrzucony do jeziora ognia. (Ap 20,11-15)

Obraz ten daje nam peing charakterystyke powotanych na Sad. Sg wsrdd nich
wielcy i mali, bez wzgledu na stan spoteczny, petniong funkcje, rangg. Wszyscy stoja
przed tronem, na ktérym jest Zasiadajacy, niezdefiniowany jako Jezus czy Bog
Ojciec. Znajdujemy tu takze szczatkowe potwierdzenie zagltady $wiata — nieba i ziemi.
Z obrazu tego jasno wynika, ze na Sad stawig si¢ wszyscy mieszkancy Ziemi, ci
jeszcze zyjacy i zmarli. Nie tylko powotani z grobow, ale tez z moérz. Ci, co byli pod
wodza Smierci i przebywajacy w Otchtani®®’. W $wietle tej apokaliptycznej relacji
pozbawienie sensu $mierci W utworze Zutawskiego, odrzucenie jej dziatalno$ci
wydaje si¢ zasadne. Z kolei Otchtan, ktéra rowniez wydata zmartych, przywodzi

skojarzenia z chrzescijanskim Credo i refleksje nad wizyta Chrystusa w otchfani.

Nauka Kosciota widzi w tej wizycie nie tyle wyzwolenie juz potgpionych, €O

26 Obraz $wiata, jaki sie jawi w utworach odwolujacych si¢ do motywu Sadu Ostatecznego, jest nie

tylko obrazem $wiata w momencie sadu, lecz obrazem $§wiata w ogole” (H. Filipkowska,
Z problematyki mitu w literaturze Mfodej Polski, s. 225).

%67 Otchlan jest odmiang przestrzeni pustej [...]. Jest to jednoczesnie przestrzen wroga. Jej jakosciom
negatywnym w sensie wymiarow (brak granic) towarzysza inne jakosci negatywne: milczenia [...] oraz
ciemno$¢” (M. Podraza-Kwiatkowska, Pustka — otchian — peinia (Ze studiéow nad miodopolskq
symbolikq inercji i odrodzenia), [W:] Miodopolski swiat wyobrazni, red. M. Podraza-Kwiatkowska,
Krakow 1977, s. 73).
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wybawienie tych sprawiedliwych, ktérzy trafili do szeolu®® przed przyjsciem
Chrystusa i zwyczajnie Go nie poznali. Smieré i Otchtan zostaly spersonalizowane
i rOwniez wrzucone do jeziora ognia; zostaly usmiercone i pot¢pione, poniewaz
W Nowym Jeruzalem, ktéore ma przyjs¢ po Sadzie, nie bedzie miejsca na zlo,
cierpienie i Smier¢. Bedzie to kraina wytacznie sprawiedliwych, wiecznie radujacych
si¢ na godach Baranka.

O sytuacji Sadu 1 cztowieka niezmiennie wpisanego w jego sceneri¢ mowi
takze Janowa Ewangelia, ktora stanowi wprowadzenie, zapowiedZ tego, co ma si¢

zdarzy¢ w przysztosci.

Przekazat Mu wladze wykonywania sadu, poniewaz jest Synem Czlowieczym. Nie dziwcie

si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy, ktorzy spoczywaja w grobach, ustysza glos
Jego: a ci, ktorzy pehili dobre czyny, p6jda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy pehili zte czyny —
na zmartwychwstanie potgpienia. Ja sam z siebie nic czyni¢ nie mogg. Tak, jak styszg, sadzg, a sad moj

jest sprawiedliwy; nie szukam bowiem witasnej woli, lecz woli Tego, ktory Mnie postat. (J,5,27-30)

Cho¢ przytoczony fragment wskazuje, zgodnie z 6wczesnym mysleniem, ze
powtdrne przyjscie Chrystusa jest kwestig kilku, a moze kilkunastu lat, to daje jasno
pod rozwage, jak takowy Sad bedzie wygladat. W swej tresci zawiera wspomnienie
0 powstaniu zmartych z grobu, zmartwychwstaniu do zycia (zapisani w ksiedze zycia)
i zmartwychwstaniu do potepienia — w $wietle Apokalipsy do otchtani. Ten fragment
wskazuje jednoznacznie, ze Sedzia, przed ktérym stang narody, bedzie Syn, sadzacy
sprawiedliwie, ale wypelniajacy w tym wole Ojca.

Jakich ludzi odnajdujemy w literackich realizacjach eschatologicznych
wydarzen? Sa to postaci zindywidualizowane, ktorych sylwetki sa egzemplifikacja
grup spolecznych, np. jak w utworze Rydla. Spotykamy takze calg zbiorowos¢, ktora
badz to przez usta przywodcy, jak u Kasprowicza, badz jako niezindywidualizowana
masa — tak przedstawiona u Zutawskiego — oskarza Boga o wszelkie zto, o bdl zycia
I niesprawiedliwy sad. Beda rowniez tacy, ktorych zwrot w kierunku Boga bedzie

krzykiem rozpaczy i pokornym poddaniem si¢ karze, uznanej za nieunikniong

%8 Hebrajskie stowo ,,szeol”, thumaczone jako kraina umartych, charakteryzuje miejsce, do ktorego
ludzie trafiajg po $mierci. Zydzi byli przekonani, ze przebywajacy tam oddzieleni s3 od Boga. By¢
moze wynika to z faktu, iz Stary Testament nie daje szczegétowych wyjasnien co do rzeczywistosci
post mortem (Hi 19, 25-27). Niektore psalmy wskazuja, ze po $mierci wi¢z cztowicka z Bogiem
stabnie, zmarli sg jedynie cieniami, a ich przebywanie w szeolu naznaczone jest zapomnieniem (Koh
9,10; Ps 88,12). Jednakze psalmista wyraza nadzieje: ,,Gdy wstapie do nieba, tam jestes; jeste$ przy
mnie, gdy sie w Szeolu potoze” (Ps 139,8); a w innym miejscu: ,,Lecz Bdég wyzwoli mojg dusze;
z mocy Szeolu, bo mig zabierze (Ps 49,16). Zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, s. 2741.
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I sprawiedliwg, jak w spotecznosci podhalanskiej u Orkana. Spotkamy takze
wizjonerow, w ktorych wyobrazeniach jawi si¢ Sad Ostateczny badz wyobrazenie
onim, jak uPrzybyszewskiego i Perzynskiego. Na koncu wspomnimy o tych
realizacjach, w ktorych cztowieka nie ma, zostaje pominicty, a koniec jest koncem
kosmicznym.

W omawianiu postawy cztowieka i jego jestestwa w obliczu Sadu warto
siggng¢ do popularnego pradu filozoficznego jakim, jest personalizm. Dlaczego?
Bowiem personalizm, bedacy owocem mys$li poczatkow XX wieku, w sposob
integralny potrafi scharakteryzowa¢ czlowieka jako takiego. Znajac ten kontekst,
tatwiejsze bedzie spojrzenie na réznorodne postawy i sylwetki ludzkie przedstawione
w niniejszym rozdziale.

Samo stowo ,,personalizm” pochodzi od tacinskiego terminu persona — 0soba,
ktéry jest tlumaczeniem greckiego terminu prdosopon, oznaczajacego maske
w teatrze?®®. Charakteryzowala ona bardzo ogdlnie grane przez aktorow postacie. Ale
prawda o postaci nie ograniczata si¢ tylko do tego, co zewngtrzne, przeciwnie — istota
postaci to byty jej czyny, jej postawa, relacje z innymi bohaterami dramatu, jej emocje
1 mysli — wszystko, co stanowi o jej istocie, o jej wyjatkowosci. Metafora maski
doskonale zatem oddaje gleboki sens osoby ludzkiej, ktorej istoty nie stanowi to, co
zewngtrzne ani to, co mozna wykreowac i kulturowo zdefiniowac.

W Leksykonie filozofii klasycznej znajdujemy taka definicj¢ personalizmu:
,,doktryna podkreslajagca autonomiczng warto$¢ cztowieka jako osoby i postulujaca jej
pelng afirmacje, a takze programy dziatan wspierajacych rozwoj osoby ludzkie;j,
podporzadkowujace wartosci ekonomiczne 1 techniczne wartoSciom osobowo-

#2710 Wszystkie dziatania, organy, instytucje panstwa, organizacje

duchowym
spoteczne winny by¢ podporzadkowane rozwojowi osoby. Dlatego personalizm
ktadzie wielki nacisk na sprawy wychowania, na wszystko, co stuzy moralnemu
doskonaleniu cztowieka. Z punktu widzenia etyki, personalizm wskazuje droge
wolnosci, bez ktorej charakter moralny nie jest mozliwy. Dlatego personalizm jest nie
do zaakceptowania przez wszelkie totalitaryzmy.

Za tworce personalizmu na terenie wspolczesnej filozofii uznaje sig

Emmanuela Mouniera (1905-1950), ktory w 1932 roku zaczal wydawaé czasopismo

,Esprit”. Do teoretykdw wspolczesnego personalizmu chrzescijanskiego, oprocz

289 Http://www.polski-personalizm.pl/nowy-artykul-2/#more-142, [dostep: 4.04.2013].
219 |_eksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 422.

71


http://www.polski-personalizm.pl/nowy-artykul-2/#more-142

Mouniera, zalicza si¢ mi¢gdzy innymi: Pierre’a Teilharda de Chardin (1881 — 1955),
Jacquesa Maritaina (1882 — 1973), Gabriela Marcela (1889 — 1973).

Dla Mouniera personalizm byt okre$long perspektywa spojrzenia na problemy
ludzkie w odpowiedzi na powstajace totalitaryzmy. Nie powinien jednak staé si¢
systemem ani narzgdziem politycznym. Personalizm w ogodle nie jest systemem, ale
pewna perspektywa, metoda, zobowigzaniem. W odréznieniu od egzystencjalizmu,
ktory podkresla rozpacz egzystencji, personalizm oznacza jej afirmacje. Cho¢
U Mouniera personalizm akcentuje obron¢ osoby ludzkiej przed jakimkolwiek
uciskiem i nosi pewne cechy indywidualizmu, nalezy pamigta¢, ze sprzega si¢
Z pojeciem wspoélnoty. Personalizm tkwi takze w opozycji do narcyzmu, ktory
przejawia si¢ zainteresowaniem tylko wlasnymi sprawami. Zadaniem personalisty jest
zaangazowanie si¢ mysla 1 dzialaniem, ale musi ono wystrzega¢ si¢ utopii
I konformizmu. Czlowiek jest czlowiekiem dzigki zaangazowaniu. Gdyby nie bylo
W cztowieku nic procz zaangazowania, stalby si¢ on niewolnikiem. W pracy Osoba
iczyn Karol Wojtyla pisze o zwiazku migdzy pojeciami osoby, czynu (albo
sprawczosci), wolnosci 1 odpowiedzialno$ci: ,,Wolno$¢ wyraza si¢ w sprawczosci,
a sprawczo$¢ prowadzi ku odpowiedzialnoéci”27l. Tylko osoba wolna moze
odpowiada¢ za swoje czyny, stajac si¢ tym samym podmiotem moralnym,
podlegajacym ocenie etycznej. Tym podmiotem jest cala osoba ludzka jako integralna
jednos¢ duszy i ciata. W encyklice Evangelium Vitae?’?, poruszajac problem

zagrozenia integralnos$ci osoby ludzkiej, Jan Pawet II pisze:

[...] wszystko, cokolwiek narusza cato$¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane
ciatu i duszy, proby wywierania przymusu psychicznego [...], wszystkie te i tym podobne sprawy

i praktyki sa czyms$ haniebnym. [EV3]

Zatem tam, gdzie tamane sg prawa osoby ludzkiej, tam tez ulega rozmyciu
sama zasada odpowiedzialno$ci. Zreszta ci, ktorzy lamig prawa czlowieka, sami
postugujac si¢ roéznymi ideologiami, staraja si¢ unikngé¢ odpowiedzialnos$ci
I usprawiedliwi¢ przestgpstwa przeciw osobie, postepujac jak Kain, ktory mowi:

,Czyz ja jestem strozem brata mego?”2"> W Evangelium vitae czytamy:

211 K Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 205.

22 Jan Pawel II, Evangelium Vitae, [w:] http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Jan_Pawel_II/
evangelium_vitae/index.php, [dostep: 16.01.2015]. Kolejne cytaty wedtug tego opracowania, skrot
tytutu i lokalizacja podawane beda w nawiasach.

" Rdz 4, 9.
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Przychodzg tu na mys$l wspotczesne tendencje, prowadzace do uwolnienia cztowieka od
odpowiedzialno$ci za bliznich, wyrazajace si¢ migdzy innymi zanikiem solidarno$ci z najstabszymi
cztonkami spoteczenstwa, jak starcy, chorzy, imigranci i dzieci, oraz obojetnoscia czgsto wystepujaca
w relacjach migdzy narodami, nawet wowczas, gdy w gre wchodza wartosci fundamentalne, takie jak

zycie, wolno$¢ i pokdj. [EV 8]

Celem personalizmu jest respektowanie cztowieka jako osoby oraz
promowanie zycia godnego ludzkiej natury poprzez ukazanie niezwyklosci cztowieka
i jego odpowiedzialnoéci wobec natury, spoteczenstwa i historii.

Mounier byt przekonany, ze moralne i spoteczne odrodzenie Europy stanie si¢
mozliwe jedynie wtedy, gdy odkryjemy czlowieka jako osobe w $wietle madrosci
Ewangelii. Podkreslat, ze osobowy wymiar czlowieczenstwa jest czyms$ jedynym
I wyjatkowym w $wiecie bytoéw materialnych. Osoba to nie to samo, co moja
Swiadomo$¢ na temat bycia osoba. Osoba to takze co§ wigcej niz tylko moje
poszczegdlne cechy, a takze co$ wigcej niz wszystkie moje pragnienia, nadzieje
I aspiracje. Osoba to niewidzialne i $wiadome siebie centrum we mnie, do ktorego
odnoszg si¢ wszystkie sfery cztowieczenstwa. Moja §wiadomos$¢ psychiczna nie jest
W stanie ogarna¢ 1 wyjasni¢ mego bycia osobg. Wtasnie dlatego moja osoba to nie to
samo, co moja osobowos¢, gdyz osobowos¢ jest jedynie psychospolecznym sposobem
wyrazania si¢ osoby. Osoba istnieje ponad czasem. Jest rzeczywistoscig dang, a nie
dopiero konstruowang w oparciu o histori¢ mojego zycia. Osoba jest obecnoscia, ktora
wyraza si¢ we wszystkim, co jest we mnie.

Osoba jest catoscia, rzecz jest agregatem; osoba jest ponad swymi cze$ciami,
rzecz jest sumg tych czeSci; osoba jest jakoscig, rzecz jest iloscig; osoba jest
indywidualnoscia, rzecz porownywalnos$cig; osoba jest dzialaniem 1 to spontanicznym,
rzecz jest bierna; osoba posiada autocelowos¢, rzecz ma celowo$¢ obca; 0soba jest dla
siebie warto$cig; rzecz jest dla siebie obojetnym istnieniem; osoby nie da si¢ bez
reszty zastgpic 1 nie ma za nig zadnej ceny.

Osoba wyraza si¢ poprzez napi¢cie miedzy trzema wymiarami duchowymi,
ktore sg specyficzne dla §wiata osob. Pierwszy z tych wymiaréw duchowych to
wymiar wertykalny, ktory oznacza zdolno$¢ osoby do wznoszenia si¢ ponad siebie ku
ostatecznej rzeczywisto$ci, stojacej u podstaw wszelkiego bytu i1 ktdérej poznanie
osiggalne jest jedynie dla §wiata osob. Ten pierwszy wymiar oznacza zdolnos$¢

cztowieka do spotkania z Bogiem, czyli z t3 Osoba, od ktérej pochodzi cata
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rzeczywistos¢. Czlowiek jest zatem istota transcendentng, czyli stworzony jest, aby
przekracza¢ siebie. Moze wyj$¢ poza adaptacje i to, co juz zdobyl, i co jest
przesztoscia.

Wymiar drugi to wymiar oddolny, ktéry wskazuje na to, ze czlowiek jako
osoba jest bytem wcielonym, czyli majagcym wspdlne elementy ze $wiatem materii
I cielesnosci. Ten wymiar oznacza zdolno$¢ cztowieka do spotkania z samym sobg
I ze $wiatem bytow materialnych.

Wymiar trzeci osoby realizuje si¢ w kierunku horyzontalnym, a to oznacza, ze
cztowiek jest zdolny do spotkania z innymi ludzmi na sposdb osobowy, czyli taki,
ktory umozliwia tworzenie wspolnoty, a nie ttumu czy stada, jak to wystepuje
w Swiecie zwierzat. Kryzys cztowieka wspotczesnego wedtug Mouniera polega na
jego alienacji. Trzeba zatem przywrdci¢ go samemu sobie i jego losowi. Ma to
polega¢ na rozwoju zycia osobowego i to nie jako izolowanego ,ja”, ale jako
komunikowanie si¢ §wiadomosci. Ta filozofia osoby nie sktania cztowieka do izolacji
1 ucieczki od §wiata, a przeciwnie, sktania¢ ma do aktywnej stuzby i dzialania.

Wyzej wymienione podstawowe wymiary czlowieka jako osoby mozna
okresli¢ jako powotanie, wcielenie 1 wspdlnote.

Podstawowa formg istnienia osoby jest terazniejszos¢. Osoba jest tacznikiem
cielesnej 1 psychospolecznej przesztosci i przysztosci danego cztowieka. Osoba ludzka
zyje mocg spotkania z Bogiem, ktory jest Wieczna Obecnoscia. Czlowiek stworzony
na podobienstwo Boga sam staje si¢ obecnoscig 1 spotkaniem. Rzeczy po prostu sa,
a osoby sg obecne. Cztowiek jako osoba jest obecny dla siebie poprzez refleksje nad
sobg oraz poprzez przyjazh do samego siebie. Jest tez obecny dla §wiata poprzez
dialog i1 zaangazowanie, a takze dla innych osdb — poprzez §wiadomg obecno$¢ i dar
mitosci. Jest wreszcie obecny dla Boga poprzez kontemplacje i modlitwe.

Doskonala relacja migdzy trzema Boskimi Osobami to wzor dla cztowieka
jako osoby wcielonej w cialo i w swojg doczesng histori¢. Osoba ma nature
wspolnotowa, gdyz jej najwazniejszym do§wiadczeniem jest kontakt ze §wiatem osob.
Akt mitosci to fundament istnienia cztowieka, a takze fundament jego poczucia
bezpieczenstwa.

Mounier byt przekonany, ze wtedy, gdy jaki§ cztowiek nie kocha, to
wyjasnienia tego faktu nalezy szukaé najpierw w uwarunkowaniach biologicznych
(np. problemy neurologiczne czy hormonalne) i spotecznych (np. btedne wychowanie,

doznana krzywda czy izolacja spoteczna).
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Personalizm opiera si¢ na realistycznej oraz integralnej wizji czlowieka.
Wiasnie dlatego przezwycigza wszystkie jednostronne, a przez to naiwne systemy
pedagogiczne. Personalizm przeciwny jest moralizmowi, bo twierdzi, ze nie
wystarczy zmieni¢ cztowieka, by automatycznie poprawi¢ funkcjonowanie catej
spolecznosci, w ktorej ten czlowiek zyje. Nie wystarczy tez zmieni¢ warunkoéw
ekonomicznych 1 systemu spotecznego, aby pojedynczy czlowiek zaczat
funkcjonowa¢ w dojrzalszy niz dotad sposob. Personalizm podkresla fakt, ze
indywidualizm jest najwickszg barierg w rozwoju czlowieka jako osoby, gdyz skupia
jednostke na samej sobie, prowadzac ja w ten sposob do izolacji, a nawet do agresji
wobec innych os6b. Indywidualizm traktuje jednostke jak bozka, ktéry ma
nieograniczong wolnos¢ 1 ktory walczy z innymi ludzmi, by osiagnac swe egoistyczne
cele. Indywidualizm nigdy nie prowadzi do budowania wspdlnoty, lecz zachegca do
zycia kosztem innych ludzi. Cztowiek jako osoba rozwija si¢ jedynie wtedy, gdy
W sposob swiadomy i wolny decyduje si¢ by¢ darem dla innych, czyli wtedy, gdy
dojrzale kocha. Specyfika istnienia czlowieka jako osoby wyraza si¢ najbardziej
wiasnie w tym, ze cztowiek potrafi kochac.

Mounier odrzucat zaréwno kapitalizm, jak i marksizm. Kapitalizm opiera sig¢
bowiem na prymacie zysku nad osobg oraz na prymacie posiadania nad istnieniem.
Z kolei marksizm sprzeciwia si¢ osobowej godno$ci cztowieka, gdyz - wraz
z kapitalizmem — glosi prymat materii nad osoba, a ponadto wprowadza kapitalizm
panstwa, stawia kolektyw ponad osobg, prowadzi do dyktatury. W konsekwencji
marksizm zastgpuje imperializm kapitalistyczny jeszcze grozniejszym imperializmem
socjalistycznym.

Personalizm z definicji sprzeciwia si¢ kazdej formie rasizmu i dyskryminaciji,
a takze wszystkiemu, co narusza godno$¢ osoby i1 co ogranicza jej autonomig.
Godnos¢ osoby jest jednym z jej istotnych konstytutywnych sktadnikéw. Podkreslat to

bardzo mocno Jan Pawet II w kontekscie rozmys$lan o Eucharystii:

Wobec Eucharystii cisng si¢ spontanicznie na usta stowa Psalmisty: Czymze jest czlowiek, ze
tak o niego sig troszczysz? (Ps 8,5) Jak wielkg warto$¢ ma w oczach Bozych cztowiek, skoro sam Bog
karmi go swoim Ciatem! Jak wielka przestrzen kryje w sobie ludzkie serce, skoro wypetni¢ je moze

tylko Bog!”?™

21 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy Swietej odprawionej na zakoriczenie Miedzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw 1997, [w:] https://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x375/homilia-
Ww-czasie-mszy-sw-odprawionej-na-zakonczenie-miedzynarodowego-kongresu-eucharystycznego/?
print=1, [dostep: 16.01.2015].
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Wszystko zatem, co narusza godno$¢ osoby, narusza zarazem istote
czlowieczenstwa. Mounier przypominal, ze panstwo jest dla czlowieka, a nie
odwrotnie. Wtadza powinna stuzy¢ osobie 1 wspiera¢ jej rozwdj. Najwyzszy status
osoby powinien by¢ gwarantowany w konstytucji.

Rowniez w odniesieniu do historii Mounier zachowywatl optymistyczny
realizm, ktory przejawia si¢ w pewnosci co do tego, ze ostatecznie prawda zawsze
wygra z klamstwem. Silg, ktéra moze przemienia¢ rzeczywisto§¢ w sposob godny
osoby, jest chrzescijanstwo. W tym celu musi ono jednak nieustannie uwalnia¢ si¢ od
kompromisow, ktore wystapity w przesztosci. Przede wszystkim musi przezwycigzac
pokusg, by powierzy¢ strukturom panstwowym, a nie wspolnotom chrzescijanskim,
zadanie formowania ludzkich sumien. Musi tez przezwyci¢za¢ pokuse¢ dazenia do
bogactwa 1 wladzy. Mounier zakladal, Ze moze przemija¢ jaka$ specyficzna forma
historycznego istnienia chrze$cijanstwa, ale samo chrzescijanstwo z jego prawda
0 cztowieku i1 z jego mitoscia do cztowieka przetrwa zawsze, bo ono w pelni
respektuje fakt, ze kazdy z nas jest osoba, ktora aspiruje do zycia w prawdzie, mitosci
1 wolnosci.

Ten zarys mysli personalistycznej stanowi klucz do rozumienia osoby ludzkiej,
jej zachowan w obliczu réznorodnych wyzwan 1 sytuacji. Tym samym klucz
personalistyczny bedzie stuzyt do interpretacji postaw bohaterow omawianych
w niniejszej pracy realizacji dies irae. Wydaje si¢ on trafny, patrzy bowiem na
jednostke  w  sposob catosciowy, podkreslajac jej zwigzki ze S$wiatem
transcendentnym, ale takze wspdlnotg. Chodzi takze o odnalezienie

W prezentowanych postawach personalistycznego podmiotu literackiego?”.

Indywidualnosci

W $wiece chaosu, w ktorym naturalny porzadek zostal zaburzony, wrecz

zniszczony, Rydel umieszcza cztowieka. Ludzie skupieni sg w grupach, egzystuja

27 Ideg poszukiwania personalistycznego podmiotu literackiego zaproponowata Anelia Radomirova.
Badaczka zaktada, ,,ze osoba w tekScie literackim istnieje — chociaz jako §lad, uobecnia sig, i mozna ja
zrekonstruowaé” (A. Radomirova, Personalistyczny podmiot literacki, ,,Przeglad Humanistyczny”
R.LX/2016, nr 1, s. 126).
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w réznych miejscach. Ich takze dotyka gniewna r¢ka Boga. W przedstawionych
realiach Bozemu Sadowi Ostatecznemu nie podlega jednak biblijny Babilon, ale
dziewigtnastowieczne spoteczenstwo. I tak zostalo ono podzielone na grupe dobra
i grupe ztg. W symultanicznie rozgrywajacych si¢ scenach spotykamy bohaterow,
ktérych zachowania zastuguja na potepienie oraz tych, ktérzy w obliczu nieuchronne;j
zaglady zdobywaja si¢ na godne czyny.

Obserwujemy ich aktywno$¢ w momencie zagrozenia zycia. Po klesce
trzc;sienia276 ziemi wsrdd ludnosci panuje plaga giodu277. Kobiety walczg o chleb dla
swoich dzieci; robotnik odmawia podzielenia si¢ positkiem z fabrykantem, ktorego
uznaje za ztego wyzyskiwacza; oblakany kroi sobie rami¢ w przeswiadczeniu, ze to
chleb. Gtéd poteguje w ludziach gniew, budzi podstawowy instynkt przetrwania.
Uczucie niedosytu, pragnienia, braku tego, co zycie podtrzymuje, wzmaga strach
I zazdro$¢.

Warto tu przypomnieé, ze juz w scenie kuszenia Chrystusa na pustyni
pierwszym uczuciem, ktore towarzyszyto mu po 40 dniach i nocach, byt wiasnie

d?’®, W ten ton uderzyt kusiciel, proszac, by Jezus zamienit kamien w chleb. Jest to

glo
o tyle istotne, iz pokazuje, ze najlepiej zdoby¢ dusze czlowieka w sytuacji
kryzysowej, kiedy jego racjonalne pojmowanie rzeczywistosci  zostaje
zdeterminowane przez naturalne popedy i pragnienia, majace na celu utrzymanie si¢
przy zyciu.

Co jest charakterystyczne w utworze Rydla, wspomniani ludzie jakby nie
wiedzieli, ze w czas Sadu chleb albo inne artykuly zywnos$ciowe przestaja odgrywac
jakiekolwiek znaczenie. Mozemy tu rowniez zauwazy¢ przywigzanie ludzi do tego co
ziemskie. To pierwsza grupa osob oczekujaca w utworze Rydla na Sad.

Zupeie inaczej zachowuja si¢ tutaj Filozof | i Filozof Il. Oni w obliczu
nieodwotalnego kresu popetniajg samobdjstwo. Od starozytnos$ci pojawiaty si¢ nurty
filozoficzne gloszace, iz prawo do Zycia 1 czasu $Smierci ma sam czlowiek, zatem do
niego nalezy odpowiedni wyboér czasu i1 miejsca. Takie poglady glosili stoicy,

w pewnym zakresie takze Epikur. Takze czasy nowozytne przyniosty podobne

278 Na kanwie analizowanego utworu Rydla byta o niej mowa w pierwszym rozdziale niniejszej pracy.
2" podobnie w Apokalipsie sw. Jana po otwarciu Trzeciej Pieczeci na $wiat spada plaga glodu

(Ap 6, 6).
278 70b. ,,Wtedy Duch wyprowadzil Jezusa na pustynig, aby byt kuszony przez diabla. A gdy przeposcit
czterdziesci dni i czterdzieSci nocy, odczut w koncu glod. Wtedy przystapit kusiciel i rzekt do Niego:
«Jesli jesteS Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie staty si¢ chlebem». Lecz On mu odpart:
«Napisane jest: Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust
Bozych»” (Mt 4, 1-4).
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realizacje tego motywu, zwazajac jednak na sytuacj¢ spoleczng i polityczng epoki.
Starozytnym przeciwnikiem samobojstwa byt Arystoteles, ktory w Etyce
nikomachejskiej uznat samobojstwo za akt tchorzostwa i ucieczki przed trudnosciami.
Problem ten nigdy nie byt obojetny spoteczenstwu. Rzadko jednak przybieral miano
czynu bohaterskiego, czesciej wywolywat odraze, pogarde, a nawet strach?”’. To
samobdjcom odmawiano miejsca w poswigconej ziemi, a na ich rodziny spadat
swoisty, obyczajowy i spoteczny ostracyzm. Dopiero XVII wiek wprowadza obyczaj

wydzielania na cmentarzu ,kata dla samobc')jcc')w”zso.

Samo podejscie do ludzi
odbierajacych sobie zycie zmieniato si¢ na przetlomie wiekdéw, kiedy to samobojstwo
zaczeto si¢ stawaé modne.

Tendencje takie obserwuje si¢ w drugiej potowie XIX, kiedy to motyw
samobdjstwa wykorzystywany w literaturze staje si¢ niezwykle popularny. Jak pisze

Agnieszka Babel:

Powiesci okreslane jako ,dekadenckie” réznig si¢ od pozytywistycznych tylko wieksza

czgstotliwosceia 1 odmiennym sposobem opisu: dyskretny strzal w oddalonym pokoju czy smuzka dymu

kontrastuje ze szczegblowo oddana fizjologia umeczonego ciata®.

Mnogo$¢ samobojstw zmuszata $rodowisko naukowe, w tym socjologdéw
i psychologoéw, do poszukiwania przyczyn tego zjawiska, jak rowniez opracowania
metod zapobiegajacych podobnym zachowaniom w przysztosci. Istotne jest rowniez
to, ze obserwacje socjologiczne sg uzupetniane przez badania na gruncie psychologii.
Pierwsze badaja problem w kontekScie spoteczenstwa, szukaja przyczyn
W problemach spotecznych, wynikajacych z zycia we wspdlnocie. Psychologia wnika
w glab cztowieka i bada jego indywidualne sktonnosci do samobdjstwa. Tadeusz
Budrewicz zwraca uwage, ze to wilasnie ,,rozwdj nauk psycho-medycznych przyczynit

si¢ do zlagodzenia przepiséw religijnych, ktore przez wieki bardzo restrykcyjnie

2 70b. B. Cili¢ Skeljo, Motyw samobdjstwa we wspolczesnej poezji polskiej, [W:] Wzniostosé
i makabra w literackich obrazach smierci, red. M. Kuran, £.0dz 2014, s. 176-177.

%0 70b. S. Chwin, Samobdjstwo jako doswiadczenie wyobrazni, Warszawa 2010, s. 69. Literacki opis
takiego miejsca odnajdujemy choéby w powiesci Emancypantki Bolestawa Prusa: ,.Kat samobdjcow
znajdowat si¢ w rogu cmentarza, oddzielony krzakami jatowca, tarniny i dzikich réz. Byto tam ledwie
kilka mogil: bednarza, ktory si¢ rozpil, shuzacej, ktora zabita si¢ z powodu dziecka, i —
Cynadrowskiego. Pierwsza juz zapadala si¢, na drugiej rosta wysoka trawa, trzecia, pod $ciang, byta
zupetnie $wieza” (B. Prus, Emancypantki, t. 2, Warszawa 1998, s. 494).

%81 A. Bgbel, Skandal, gafa, prowokacja, Warszawa 2014, s. 281. Zob. takze: T. Budrewicz, Pokuta bez
rozgrzeszenia. Samobdjstwo i jego skutki w powiesci drugiej polowy XIX wieku, ,Napis” 2013, seria
XIX, s. 113-114.
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traktowaly samobojstwo jako grzech $miertelny”?%2, Warto w tym miejscu uwzglednic
mysl francuska, w ktorej istotne okazaty si¢ badania opublikowane przez Alaina

Corbina:

Mozna powiedzie¢, ujmujac sprawe bardzo schematycznie, ze na obu krancach piramidy
spotecznej rysuja si¢ dwa bieguny hipersamobdjczosci. Rentierzy, intelektualiSci oraz — w sposob
bardziej ogdlny — osoby reprezentujace wolne zawody, jak rowniez kadrowi oficerowie armii, gtéwnie
w formacjach kolonialnych, tatwiej ulegaja pokusie samozniszczenia anizeli przecietny czlowiek.
Mozemy wiec zaryzykowal stwierdzenie, ze impuls $mierci intensyfikuje si¢ wraz ze wzrostem

poziomu kultury i stopnia indywidualnej $wiadomosci®®*.

W dalszej czesci swego wywodu Cobin wskazuje najczestsze metody
stosowane przez samobojcow. Wsrdd nich pierwsze miejsce zajmuje Smieré przez
powieszenie, kolejne — utopienie. Elegancka forma targnigcia si¢ na zycie jest strzat,
najczesciej w glowe. Jednakze ta wyrafinowana sztuka przeznaczona jest wylacznie
dla elit. Wazna jest takze pora dnia, samobdjstwo bowiem najlepiej popetnia si¢ rano
lub po potudniu. Wieczor i noc nie sprzyjaja tego typu zachowaniom. Jak uzasadnia

Corbin:

Krétko mowiae, wydaje sig, ze dlugos¢ dnia, obecnos¢ stonca, widok wykonywanej wokot
dziatalnosci, pigkno przyrody bardziej sktaniaja do zadania sobie $mierci niz wieczorna intymnosc,

. . 1284
koszmar nocy czy zimowy chtod 8

Polska odpowiedzig na francuskie badania moze by¢ artykul opublikowany

przez dr. Jozefa Zawadzkiego®®

. Tym, co wydaje si¢ dlan istotne, jest zmiana
motywacji samobojcy. Zawadzki zauwaza, ze mija stereotyp S$mierci z mitoSci.
Przetom XIX 1 XX wieku owocuje w samobojstwa motywowane lgkiem przed utrata
pozycji spotecznej, majatku, a takze niepewnoscig sytuacji politycznej bedacej

pokfosiem rewolucji 1905 roku®®®

. Wazna jest takze nieograniczona dostgpnos¢ do
zabojczych $rodkow, ktore mozna byto zakupi¢ w sktadach aptecznych. Zawadzki

Z calg odpowiedzialnos$cig stwierdza:

%82 T Budrewicz, dz. cyt., s. 111.

283 A, Corbin, Krzyki i szepty, [w:] Historia zycia prywatnego, red. M. Perrot, przekl. A. Paderewska-
Gryza, B. Panek, A. Gilewski, t. 4, Wroctaw 1999, s. 623. Obserwacje Corbina wpisuja si¢
W samobdjcze motywacje i decyzje Filozofow I i II z utworu Rydla.

284 Tamze, s. 623-624.

%5 ). Zawadzki, Samobéjstwo w liczbach pogotowia ratunkowego, ,Kurier Warszawski” 1911, nr 10,
cyt za: A. Babel, dz. cyt., s. 283.

% Jak zauwaza Budrewicz, badania naukowe nad samobdjstwem skupiaja si¢ gléwnie na przyczynach
i motywacjach takich zachowan, nie za$ na ich skutkach (zob. T. Budrewicz, dz. cyt., s. 111-112).
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I Zaden zawdd, Zzaden stan, zaden stopien wyksztalcenia nie jest wolny od samobojcow, nie

mozna wcale twierdzi¢, aby zto szerzylo si¢ w przeczulonej inteligencji lub potinteligencji, przeciwnie,

L L . . 287
coraz czgsciej zdarzajg si¢ samobojstwa wsrod warstw roboczych™ .

Jednoznaczny glos w sprawie samobdjcow data filozofia chrze$cijanska,
ktéra od samego poczatku uznawata integralno$¢ osoby ludzkiej z Bogiem, a wiec
oddanie Bogu decyzji o zyciu i $mierci. Tym samym obalony zostal starozytny poglad
0 swoistej autonomii czlowieka i decyzji o wlasnym losie?®. Samobojstwo Filozofow
I i1l z Misterium Rydla $§wiadczy¢ moze wiasnie o takiej autonomii. Ich zachowanie
zgodne jest z mysla Arthura Schopenhauera, ktory twierdzil — jak syntetyzujaco ujat
to badacz, — iz ,,cztowiek ma prawo popetni¢ samobodjstwo wtedy, gdy groza zycia
przewaza groze $mierci”?®, W obliczu zagrozenia chca oni do konca mieé¢ kontrole
nad sobg 1 wlasnym zyciem. Nie pozawalajg na jakakolwiek ingerencje z zewnatrz.
Koncza wiasng egzystencje w zgodzie ze sobg i swymi pogladami.

Z kolei Poeta, ktory w tym samym momencie dostrzegl marnos¢ swojej
tworczo$ci, umart $miercig tagodng. Przyszta po niego (nie wiadomo skad) kobieta —
mozna przypuszczaé, ze jego dawna ukochana’®. Poeta umiera w spokoju, bez
strachu. Uznanie wlasnej pychy, ujrzenie marno$ci zycia pomogly mu. Staly sig
pretekstem dla tagodnego odej$cia, bez poczucia straty rzeczy wielkich. Towarzystwo
ukochanej kobiety, ostoi subtelnosci, swego rodzaju muzy, sprawilo, ze jego Smierc
stala si¢ naturalnym, wrecz niezauwazalnym przejsciem do innego $wiata. Kolejni
bohaterowie, Robotnik z Kobieta, upajaja si¢ rozpusta i pijanstwem. Sag
przeciwienstwem wczesniejszej pary. Oni chcg do konca z zycia korzysta¢, nawet
W sposob wyuzdany, pozbawiony jakichkolwiek zahamowan. Nie przejmujg sie
brakiem pozywienia, nie usmiercajg si¢ sami, nie szykuja si¢ na $mier¢. Do konca
chca by¢ hedonistami, dazacymi wytacznie do wilasnej satysfakcji i szczgscia,
sprowadzonego w tym kontekscie do odartego ze wszelkich znamion delikatnosci aktu
seksualnego, podsycanego upojeniem alkoholowym i potrzebg zapomnienia. W tak

makabrycznych scenach, obnazajacych zwierzece instynkty, wypowiedz Corki:

287 ). Zawadzki, Samobdjstwo..., cyt za: A. Babel, dz. cyt., s. 283.

288 Zob. T. Slipko SJ, Etyczny problem samobéjstwa, Krakow 2008, s. 7-33.

%9 G. Iglinski, Pomiedzy S$miercig a nirwang. Religia i filozofia Wschodu w twérczosci Jana
Lemaniskiego, [w:] Tradycja religijna w literaturze polskiej X1X, red. J. Kaczynski, Olsztyn 1996,
s. 117.

%0 Badacze wskazujg tutaj zwiazek Dies irae Rydla z Nie-Boskg komedig Zygmunta Krasinskiego
i $miercig Orcia, ktorego wzywa Glos w Gorze: ,,Do mnie, do mnie duchu czysty — do mnie synu mé;j”
(Z. Krasinski, Nie-Boska komedia, oprac. M. Grabowska, Wroctaw 1965, s. 138).
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»Szezesliwi, ktorzy przedtem umarli” (LR 50) odzwierciedla reakcje racjonalnego

obserwatora. Jest takze realizacja apokaliptycznej przepowiedni:

I w owe dni szuka¢ beda ludzie $mierci, a nie znajda jej i beda chcieli umrzeé, a $mieré¢ od

nich ucieknie. (Ap 9,6)

Wspomniana Corka nie komentuje sytuacji, ktora staje si¢ jej niemym
udziatem. Scena pozbawiona takiego komentarza przemawia swoim obrazem.
Odrazajace orgie ludzi ogarni¢tych szatem konca, dramatyczne wotanie o chleb
I samobojcze zachowania innych sg ilustracja obnazajaca niedostatki ludzkiej natury.
Ci, ktorzy za zycia mieli wszystko i byli panami zycia, teraz staja w obliczu
katastrofy. Pozbawieni sensu, poczucia bezpieczenstwa 1 drugiego czlowieka
odnajdujg swoje drugie ,,ja” — swoj obraz generowany przez sytuacj¢ krancows.

Wséréd  tych  skrajnosci  odnajdujemy postaci zachowujace do konca
cztowieczenstwo: Syna, ktoéry stara si¢ dopomodc Matce, Siostry Mitosierdzia niosgce
ulge Nierzadnicom I i II. Pojawienie si¢ zakonnic nie wydaje si¢ przypadkowe. Mito$¢
blizniego objawia si¢ w ich postawie wobec prostytutek. Siostry do konca sg wierne
swemu powolaniu i charyzmatowi. Udzielajg wsparcia kobietom odrzuconym przez
spoleczenstwo, wykonujacym zawdd niegodny. Takie zestawienie bohaterow
przywotuje na mysl obraz Sadu Ostatecznego, w ktorym rdd ludzki, ze wzgledu na
uczynki, podzielony zostaje na ztych i dobrych. Jest rowniez wyrazem powszechnosci
Sadu. Czekajg na niego wszyscy, stad bierze si¢ tak szczegotowy przekroj — spoteczny
I zawodowy .

W apokaliptycznej wizji na uwage zashuguje postawa Ksiedza. Z jego stow:
,Wola boska, ale ratowa¢ si¢ trzeba [...]. Papiez stoi na czele rzadu ratunkowego...”
(LR 53) wynika, ze nawet nastepca Chrystusa na ziemi nie chce poddac si¢ Jego woli.
Jak kazdy czlowiek na pierwszym miejscu stawia swoje zycie. Ksigdz i Papiez,
bedacy bezposrednimi tgcznikami miedzy niebem i ziemig przez swe postugi, jak tez
poprzez stowa i pozycje spoteczng, winni podobnie jak Siostry Mitosierdzia,
wspomaga¢ swych wiernych, stluzy¢ im, dawaé wsparcie i okazywaé zrozumienie.
Niestety, tak nie jest. Duchowienstwo, ktore stanowi tu enklawe, zupekie odcigtg od
innych grup, zyje swoimi problemami. Ksiedzu zalezy jedynie na wtasnym ocaleniu.
Ten, ktory mial glosi¢ zmartwychwstanie cial, zycie wieczne iwizje nowego,
szcze$liwego zycia w Niebieskim Jeruzalem, traci wiarg. Swoim zachowaniem

zaprzecza wszystkiemu, w co wierzyt i co, by¢ moze, glosil. Papiez peti tu jedynie
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funkcje¢ formalng, reprezentacyjng. Najwyzszy sposrod wszystkich ziemskich shug
Chrystusa stoi na czele rzadu ratunkowego, jakby prawda o powtérnym przyjsSciu
Zbawiciela nie byla jego rzeczywistoscig. W obliczu takich zachowan ludzkosé¢
zostaje pozostawiona na pastw¢ wydarzen. Nie moze niczego oczekiwaé ze strony
duchownych.

W czasie, kiedy zostaje zainicjowany $piew hymnu Dies irae, wsrod
zgliszczy umartego Swiata podaza procesja przebtagalna. Jej cztonkowie nie zwracaja
szczegblnej uwagi na zgromadzonych ludzi. Wpisana w tradycyjny, modlitewny
rytual jest kolejng formg wyproszenia laski ocalenia. Tlum wzywa boskiego
mitosierdzia. Szuka Oredownika, ktory wstawitby si¢ za nim u Stworzyciela. Rytuat
przybiera inny wyraz w momencie, gdy niesiona przez papieza monstrancja peka,
a znajdujaca si¢ w niej biata hostia ulatuje do nieba. Takie symboliczne opuszczenie
ziemi przez Chrystusa nie ma swojego odpowiednika w Apokalipsie. Opuszczenie
cztlowieka przez Boga sprawia, ze mimowolni uczestnicy zaglady jeszcze mocniej
odczuwaja zblizajacy si¢ koniec. Orgdownik, na ktorego czekaty thumy i w ktorym
poktadaty nadzieje, odszedt do nieba. Bohaterowie zostali pozostawieni sami sobie.
W tym momencie zjawia si¢ miedzy nimi prorok Eliasz, za ktorym podazaja

biczownicy. Wzywa do pokuty i nawrocenia. Zapowiada godzing Sadu:

Czyncie pokutg! Posypcie glowy wasze popiotami miast! Bijcie czotem o ziemig, bijcie!
Placzcie za grzechy wasze i 0ojcOw waszych, albowiem przyszedt dzien czarny i gorzki...

Idzie godzina sadu. (LR 69)

Starotestamentowy prorok objawil si¢ uczniom na Taborze. Wedlug
Ewangelii sw. Mateusza ma przyj$¢ jako pierwszy i zapowiedzie¢ Dzien Sadu. Jest
réwniez identyfikowany z jednym ze §wiadkéw opowiadajacych o zwycigstwie Bestii
% Jego obecnos¢ w Misterium Rydla wydaje sie w pehni
92

i wniebowzieciu®
uzasadniona. Czes$¢ ludzi przytacza si¢ do orszaku Eliasza®

Z kolei w scenerii nad morzem obserwujemy inne zjawisko. ,,Co$ wielkiego
posuwa si¢ po krwawym oceanie w ciemno$ciach” (LR 71). Z krwawych czelusci

wylania si¢ wielka ryba o czerwonych oczach, rozdwojonym ogonie — Lewiatan.

21 70b. ,,0On odpart: «Eliasz istotnie przyjdzie i naprawi wszystko»”.( Mt 17, 11)
22 Wiecej o Eliaszu w trzecim rozdziale niniejszej pracy.
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23 niesie na swoim

Biblijny stwor morski, utozsamiany z piekielnymi mocami zla
grzbiecie Antychrysta w towarzystwie Kaina, Judasza i Astarte. Antychryst do

zludzenia przypomina Chrystusa, ale:

Twarz jego Chrystusowa... ale ohydna. (LR 72)

Na dtoniach jego i stopach wrzody cuchngce. Na lewym boku jego wrzdd pulsujacy.
(LR 73)

Przedstawia si¢ zgromadzonemu ludowi: ,,Jam jest, ktory bylem, jestem, ale
nie bed¢” (LR 73). Rownie bluzniercze okazuje si¢ pochodzenia Antychrysta, ktory
narodzil si¢ z ,,matki, ktéra nigdy dziewica nie byta” (LR 73).

Astarte towarzyszy Antychrystowi od pierwszych chwil pojawienia si¢ na
horyzoncie. Ta babilonisko-asyryjska bogini mitosci, plodnosci przyrody i wojny®**
jest w misteryjnym wyobrazeniu szkaradna, pozbawiona cech mtodos$ci i $wietnosci

swych dziejowych czasow. Kain i Judasz pozdrawiajg j3 stowami:
Zdrowas$ Astarte, pozadliwosci — § petna... (LR 74)

W mowie skierowanej do ludu Antychryst neguje zbawcza moc Chrystusa.
Twierdzi, ze Jezus potepit juz swdj lud 1 nie przejmuje si¢ jego losem. Zaprasza do
wspolpracy. Antychryst oferuje swoim zwolennikom nico$¢. Ci, ktérzy oddali sie

5

jemu, otrzymuja czarna piecze¢®®® na czole — podobnie jak wyznawcy Bestii

w Apokalipsie sw. Jana:

wszyscy mali i wielcy, bogaci 1 ubodzy, i wolni i niewolnicy beda mieli ceche na swej

prawej rece albo na czotach swoich. (Ap 13,16)

Obecnos¢ Astarte stanowi przeciwwage dla roli, jaka w zbawczym dziele ma

Maryja. Z kolei Uczony odbiera oferte Antychrysta jako spetniona nirwang”®.

%8 70b.: [hasto:] Lewiatan, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, s. 594; Praktyczny
stownik biblijny, s. 648; Polski stownik judaistyczny - dzieje, kultura, religia, ludzie, red.
Z. Borzyminska, R. Zebrowski, Warszawa 2003, s. 37.

2% 70b. [hasto:] Astarte — Isztar, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, s. 441.

2% Ppieczeé jest charakterystycznym znakiem wiasnosci. Przez opieczetowanie podkreslano, ze dany
przedmiot, zwierz¢, niewolnik ma konkretnego wtasciciela. Podobne znaczenia ma pieczgc
Antychrysta, ktéra wypala znamiona na czotach mu wiernych. Od tego momentu jego zwolennicy sa
jego wiasno$cig. W momencie, kiedy wlasciciel — Antychryst znika, zwolennicy nicosci pozostajg sami,
bezpanscy. Bez wiasciciela sa niezorganizowani, samotni. Podobnie jak marionetki, nie sa3 w stanie
funkcjonowac bez swojego nadzorcy. Popadaja w szalenczy obled.

2% por. B. Szymanska, Mistycy i pesymisci. Przezycia i uczucia jako wartosci w filozofii polskiego
modernizmu, Wroctaw 1991, s. 107-120.
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Tym, ktory przestrzega przed ztudnym szczgéciem w nicosci, jest Papiez.
Stoi na strazy $wigtych sakramentow, uznajac, ze znami¢ Antychrysta zmaze znami¢
chrztu §wigtego. Papiez zostaje zabity pocatunkiem przez Judasza. Eliasza usmierca
Kain.

Zaczyna si¢ czas panowania zta na ziemi. W momencie $mierci Papieza
I Eliasza — nosnikow tradycji chrze$cijanskiej, Bozych $§wiadkow — zostaje odrzucona

ostania szansa na wybawienie. Antychryst wzywa swoich poddanych:
Niweczcie si¢ nawzajem, az zginiecie w nicosci. (LR 76)

Podopieczni Antychrysta niszcza si¢ wzajemnie, doslownie gryza si¢
i zjadaja. Antychryst znika nagle. Jego zatrwozeni wyznawcy powoli zdaja sobie

Sprawe z popetnionego btedu:

Przeklecie jestesmy, zeSmy mu uwierzyli. Czarne pieczeci przeklenstwa na czotach naszych!

(LR 77)

To podporzadkowanie si¢ Antychrystowi bylo jednym ze sposoboéw
uniknigcia samotnos$ci i poczucia leku. Bo oto zjawia si¢ kto$, kto po zniknigciu
eucharystycznego Chrystusa obiecuje co$ na ksztalt nowego zycia, uzurpuje sobie
prawo do sprawowania opieki nad osobg zagubiong i osamotniong. On potrafitby
zapewni¢ na ten moment poczucie $wiadomej stabilnosci 1 bezpieczenstwa.
Spoteczenstwo przygarnigte przez Antychrysta stato si¢ swego rodzaju marionetkami
w jego reku. W zachowaniu ludzi obserwujemy zauwazalny brak poczucia wilasnej
sity 1 dominujacy lgk przed porzuceniem. Autorytet-Jezus, ktoremu do tej pory byli
postuszni, uleciat w niebo. Ich fizyczna samotnos$¢ stata si¢ nie do zniesienia, wynikta
bowiem z niej rowniez samotno$¢ moralna. To, co kiedy§ budowalo ich system
aksjologiczny, przestato istnie¢; zachowania spoteczenstwa w obliczu proby
zredukowane zostaly do poziomu instynktow. Ludzie na swoj sposob zostali
wyzwoleni od wszelkich norm i zasad. Ich osobowosci zostaly zdegradowane.
Zatracity si¢ wszelkie relacje, ktore taczyly spoteczenstwo. Zaufanie, poczucie
wspolnej odpowiedzialno$ci, zapewnienie sobie nawzajem bezpieczenstwa, tak wazne
w personalistycznym uje¢ciu osoby, znikneto. Stuchajacy Antychrysta stali si¢ pustymi

mechanizmami, niezdolnymi do sprzeciwu. Funkcjonujg jakby w hipnozie, nie zdajac
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sobie sprawy z ogromu nieszczescia®®'. Poruszenie nastgpuje dopiero w momencie
zniknigcia Antychrysta. Kolejny ich przywddca zawiodt. Znow zostali osamotnieni.
Pozostalo im czarne znami¢ na czole, ktore jest pamiagtkg podrézy ku wolnosci,
podrozy fatszywej. Ci, ktorzy w relacjach pozostali, pozytywnych — jak Kobieta i
Poeta, Siostry Mitosierdzia i Nierzadnice; jak rowniez negatywnych, jak Robotnik i
Kobieta - nie podazyli za Antychrystem. Trwali we wzajemnym poznaniu. Wiedzieli,
ze taczy ich ten sam los, na ktory czekaja we wspolnocie. Takie zachowanie
potwierdzi¢ mogg stowa Mouniera: ,,Osoba jest jedyng rzeczywistoscig zdolng do
bezposredniego komunikowania siebie, jest skierowana ku drugiej osobie, a nawet w
niej istnieje”?®,

W utworze Rydla nie obserwujemy postaci ztorzeczacych Bogu. Nawet
grupa buntownikow przylaczajacych si¢ do Antychrysta nie bluzni przeciw Stworcy.
Owszem, odnajdujemy szereg postaci oczekujacych na Bozy Sad. Przejawiajg one
skrajne zachowania — od typowo destrukcyjnych po humanitarne. Jak wzmiankuje

Tatarowski:

Bohaterowie Dies irae odczuwajg swag bezsilno$¢ wobec wyrokoéw  boskich,
a modernistyczny antropocentryzm, kult indywidualizmu i fascynacje¢ ztem konfrontuje autor z postawag

pokory i przekonaniem o ulomnosci ludzkiej natury, jej sktonnosciach do grzechu, egoizmu, ulegtosci

wobec ztudnych i nierzadko moralnie watpliwych idei mijajacego wieku®®.

Zawsze pozostaje wybor, nawet w czasie ostatecznym — czy trwaé przy
Chrystusie mimo wszystko, czy zaryzykowac chwilowa, wszechobejmujaca stabilnos¢

1 p6js¢ za Antychrystem.

27 Warto w tym miejscu przytoczyé stowa Wojciecha Gutowskiego, ktory pisal: ,,Szczegélnie
wymownym $§wiadectwem fascynacji unicestwieniem jest rozczarowanie Wyznawcow Antychrysta,
przerazonych (sic!) mozliwo$cig zakonczenia katastroficznego spektaklu — odrodzeniem, epifanig
Kroélestwa Bozego” (W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Petni..., S. 29).

2% E_Mounier, Co to jest personalizm?, przekl. A. Krasinski, Krakéw 1960, s. 201.

29| Tatarowski, Kilka uwag..., s. 216.
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OskarZyciele

Strach i Nadzieja — wydaje si¢, ze to dwa podstawowe uczucia miotajgce
cztowiekiem st0jacym w obliczu nieuniknionego konca — Sadu Ostatecznego

U Kasprowicza ten koniec staje si¢ przyczynkiem do rozliczenia sie¢
Z Bogiem, rozwigzania kwestii drgczacych ludzkos$¢ zyjaca na ziemi. Wérod ogromu
zniszczen i trwogi zagtady odnajdujemy cztowieka btagajacego o litos¢ i mitosierdzie.
Jest to odmienne od przedstawien Rydla; tu czlowiek zwraca si¢ bowiem

bezposrednio do Stworcy.
Kyrie elejson!
O Boze! Ty badZ nasza taska i obrong!
Kyrie elejson. (JK 17)

W obliczu nieuniknionej kleski ludzkos$¢ szuka ratunku w wezwaniu Boga.
Prosi o taske¢ i obrong, co jest jak najbardziej naturalng reakcjg. Czlowiek w sytuacji
zagrozenia czesto wzywa nadziemskich sil, ocalajgcych przed niebezpieczenstwem.
Jednakze modlitwy ludu nie skutkuja. Na miejscu oczekiwanego Zbawiciela
odnajdujemy tylko Glowe owinieta cierniowg korong. Wiadz¢ nad $wiatem sprawuje
zto Koniecznosci. Losem cztowieka z goéry narzuconym jest fatalno$¢ grzechu,
zaspokojenie cielesnych zadz 1 wieczne przeklenstwo. Wobec takiego ogromu
nieszcze$¢ meczenstwo Synow Bozych jest ukazane jako bezuzyteczne, a poktadanie
w nich nadziei zbawienia staje si¢ uluda i bezsensem.

To deterministyczne®® ukazanie losu czlowieka wpisuje go w odwieczny
cigg przyczynowo-skutkowy. Jako element wszechswiata, podlega dziataniom, ktore
sa niezalezne od niego, a stanowia jedynie konsekwencj¢ zdarzen zachodzacych
w $wiecie. Brak jest miejsca na wolne dziatania zewngtrzne, a sam byt funkcjonuje

zgodnie ze swa naturg. Czlowiek wpisany zostal w absolutny determinizm, ktory

%90 juz Tales z Miletu wskazywat przyczyne trzesien ziemi w osadzeniu globu na wodzie. W czasach
nowozytnych Baruch Spinoza odrzucit istnienie jakiegokolwiek przypadku i wolno$ci w zyciu
czlowieka uznal go bowiem za wytwor mechanicznie rozwijajacej si¢ przyrody. Natomiast Gottfried
W. Leibniz wykluczyl wolne dzialanie bytow poniewaz stwierdzit, ze wszelkie zdarzenia zawarte sa
W pojeciu danej substancji. Zatem w $wiecie panuje konieczno$¢, a na los cztowieka nie ma wpltywu
ani historia, ani Bog. Zob. http://www.ptta.pl/pef/pdf/d/determinizm.pdf.
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ogranicza wszelkag wolno$¢, w tym wolno$¢ wyboru. Tym samym trzeba odrzucic¢

mys$l o dokonywaniu wyboréw ze wzgledu na okolicznosci, a takze wynikajgce

Z wybordéw poczucie odpowiedzialnoécigol.

[...] zawrzyj Swe oczy nad nami, nie patrz na bole$¢ zbrodnie! (JK 18)

Rodzace si¢ zwatpienie stopniowo przechodzi w ogdlng rozpacz. Uwaga

skupiona na postaci Zbawiciela nie niesie pocieszenia i ukojenia, lecz pragnienie
2

$mierci®®.
i odwrd¢ oczy od onej przestrzeni,
w ktorej rozsadza horyzontow krance

ta Gltowa, w ciern uwienczona. (JK 20)

W Kasprowiczowskim sadzie reprezentantem wszystkich uczestnikéw
ostatecznych wydarzen jest Adam. Pierwszy czlowiek, ojciec calej ludzkosci, ktorego
Bog stworzyl na swoj obraz i podobienstwo®®®, mowi o kondycji czlowieka, grzesznej
I stabej. Adam stat si¢ tu niejako swoistym przewodnikiem ludzkos$ci, wedtug mysli
Ksiegi Rodzaju, przedstawiajacej Adama jako ,,prazrodto grzechu wszystkich ludzi,

nie tyle w sensie pozbawienia wolnego wyboru jego potomkow, ale poniewaz jego

potomkowie idg dalej tg sama drogq”304.

Niechaj mnie sadza,
Niechaj mnie karza —

Tak mnie Adama, com na barki swoje
Zabrat z Ogrodu to nadludzkie brzemie
Przygniatajacej winy
I wieki wiekow pne si¢ z tym ci¢zarem
Ku wiekuistej wyzy,

I zbladla nie $miem odwroci¢ si¢ twarza
Tam, ku tym zmrokom, co zlegly ziemig,
Tam ku piekielnej przeteczy,

Na ktorej siadta jasnowtosa Ewa

Z padalcem grzechu u swych biatych stop. (JK 20)

%01 3. Vigue, Walka bez podstaw, [w:] Uczony i wiara. Wyznania ludzi nauki, red. J. Delumeau, przekt.
J. Grosfeld, Warszawa 1998, s. 223-224.

%02 7ob. F. Suréwka, Charakterystyka ,, Hymnoéw” Jana Kasprowicza, s. 13.

%03 70b.[ hasto:] Adam, [w:] W. Kopalinski, Sfownik mitow i tradycji kultury, s. 15.

%4 3. Gadecki, dz. cyt., s. 200.
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W Dniu Sadu spotykamy rajskie trio — Adama, Ewe i weza. Zmienit si¢ uktad
ich sil. Bo ta, ktora byla stworzona dla m¢zczyzny — Adama, by stluzyla mu pomoca,
oddaje si¢ pozadliwym zachowaniom z we¢zem — Szatanem. Na nich Bog sprowadzit
nieprzyjazn. Kobieta 1 waz juz nigdy nie powinni spotka¢ si¢ w sytuacji zblizenia,
dialogu. W dniu ostatecznym sytuacja odwraca si¢. Adam zostaje sam, poddany
samooskarzaniu. Nie przejmuje si¢ Boza karg. To on zabral z Raju win¢ grzechu
pierworodnego i stal sie jej reprezentatywnym ogniwem. Adam®® nie boi sie sadu
i kary. Uwaza, ze przez sam grzech zostal dos¢ ukarany, tym bardziej, ze dzwigat
cigzar grzechu catej ludzkosci. Rozumuje podobnie jak Ewa, ktora jednak nie zdaje
sobie ztego sprawy. Ukazanie jej z wezem, jako odwiecznym towarzyszem,
jednoznacznie wskazuje niemijajace oddanie si¢ ztu, opgtancze i pozadliwe. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze owa nieprzyjazn miedzy wezem a ludzmi ma pokazaé, ze
cztowiek mimo popelnionego zta nie jest zty z natury. ,,Natura ludzka zostata skazona,
ale ostatecznie zto zostanie zwyci¢zone i cztowiek odzyska jedno$¢ z Bogiem
i Tudzmi™*®.

Te rajska histori¢ streszcza lapidarnie Pawet apostot:

Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszed! na §wiat, a przez grzech $mier¢,

i W ten sposdb $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli... (Rz 5,12)

Nie mozna jednak ograniczy¢ si¢ jedynie do stwierdzenia, ze zlo sptyn¢lo na
czlowieka przez skuszenie i symboliczne jabtko. Sens tkwi w ludzkiej stabosci
I pozadliwosci, pragnieniu bycia jak Bog. Bo oto czlowiek wyciagga rgke do drzewa
zycia, jedynego zakazanego. I w tym momencie dostaje si¢, co paradoksalne, pod
wladze $mierci. Czlowiek zapragnat by¢ panem zycia i jego Zrédlem. Ten, ktory
chcial by¢ ponad Bogiem, ztamat stworzong przyjazn miedzy Stworca a stworzeniem.
W tej sytuacji przeniesionej z raju dostrzec mozemy zrédto buntu literackiego Adama.
Czlowiek, ktory odszedt od Boga, w swoim pojmowaniu rzeczywistosci stat si¢ Bogu
obcy. A skoro obcy, to odwazniejszy, pozbawiony skruputéw, §wiadomy swoich

stabosci, a takze oczekiwan.

%05 Adam funkcjonuje w relacjach do siebie i do Boga. Widzi w sobie wine i kare wyniesiong z Edenu.
Ta perspektywa ksztaltuje jego osobowos¢ jednoczesnie determinuje dziatania — oskarzycielskie
zarzuty skierowane ku Stworcy. Realizuje w tym przypadku zalozenia determinizmu teologicznego,
ktory dotyczy relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem, a takze problemu interpretacji procesu zbawienia
czlowieka.

%6 Komentarz, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow
oryginalnych z komentarzem, red. T. Brzegowy, Cze¢stochowa 2009, s. 40.
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Na Bozy Sad powstaje z grobéw ludzkos$¢ ukrzyzowana:

Miliardy krzyzy,
Opromienione okrggiem teczy
Z padolnych Stykséw powstaja z glebiny,
W Panskiego gniewu nieskonczony dzien

I rosna, rosng w jakis$ straszny las. (JK 21)

Przedstawienie zmartwychwstatej ludzkosci przybitej do krzyza utwierdza
W przekonaniu, iz zardwno istotg zycia, jak i jego eschatologicznym celem pozostaja
cierpienie i agonia. Zmartwychwstanie nie otwiera przed cztowiekiem nowej, lepszej
perspektywy. Rado$¢ paschalna i ptyngca z niej nadzieja wiecznej szczgsliwosci
zostaja wykluczone, a na ich miejsce wstepuje rozgoryczenie i niemoznos¢ pozbycia
si¢ cigzaru meki. Z czasem bunt ten przybiera forme bluznierczej kampanii przeciw
Stworcey, ktory zostaje nazwany Ojcem rozpusty. Jest to wiadomy znak, ze Ten, ktory
stworzyl czlowieka na swoj obraz i podobienstwo, obarczyt go poprzez wolnos¢
i teoretyczne prawo wyboru zdeterminowaniem ku zlu. Wolnos¢ okazuje si¢
zhudzeniem, ktore prowadzi do zachowan destrukcyjnych i ogranicza si¢ jedynie do

realizowania pociggu ptciowego.

Ojcze rozpusty! Kyrie elejson.
Nic, co sig¢ stato pod sklepem niebiosow,

Bez Twej woli si¢ nie stato!

Przyczyno grzechu. (JK 27)

W tym kontekscie zarzuty stawiane Bogu nabieraja nowego znaczenia. Staja
si¢ protestem przeciw nieuzasadnionym oskarzeniom o zlo na $wiecie. Wszak nie
wing jednostki sg jej zle wybory, a przeznaczeniem bozym stawianie jej w obliczu

wyborow, ktorych 1 tak sama nie dokonuje.

Kyrie elejson!
Straszny przed nami otworzyle$ grob...
I ptyna, ptyna te milczace krzyze
razem z ruchomym, wielkim trzgsawiskiem,
ktore swa rdzawa katuza oblewa

meczenskie drzewa. (JK 22)
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Milczace krzyze stanowig tu niemy wyrzut. Ukazuja potege ludzkiego bolu,
niezrozumiatego, oraz poczucie wszechogarniajacej niesprawiedliwosci. Co dzieje si¢

dalej? W zestawieniu z utworem Rydla obraz jest zaskakujgcy. Oto:

W krolestwie $mierci staje nagi szat [...]

W Panskiego gniewu ostatniej godzinie
krew $wieza ptynie
z odrywajacych si¢ od krzyzy rak,
z odrywajacych si¢ od krzyzy nog

Jakaz to orgia dzika!
Jakiz to chaos mak! (JK 23)

Obserwujac to widowisko, mrowie ludzkie zwraca si¢ bezposrednio do
Adama. Zauwazajac, ze meka Chrystusa nie przynosi spodziewanego odkupienia
I rado$ci zmartwychwstania, a jest jedynie figurg wcigz cierpigea i potggujaca meke,
ludzie chcg dostrzec w pierwszym czlowieku nowego odkupiciela. Pragna, by zawist
na krzyzu i tym samym odnowit ofiare¢ Chrystusa. Skoro Adam miat odwage stangé
przed Sedzia izabra¢ glos w sprawie catej ludzkos$ci, teraz oczekuja od niego
kolejnego kroku. Traktuja Adama®”’ jak typowego charyzmatycznego przywodce,

ktory gotowy jest do wszelkich poswiecen na rzecz swej spolecznoécisos:

Adamie potepiony, zawr6¢ z strasznych drog!
Zawisnij na swym krzyzu, sterczacym w niebiosa,
I nie patrz, gdzie w spokoju Ewa jasnowlosa,
Piekielny zajawszy prog,

Do rozpustnego przytula si¢ gada! (JK 23-24)

Nastepuja przerazajace opisy tluméw ogarnigtych cielesnymi zadzami.
Ludzie w poczuci samotnos$ci i bezsilnosci oddajg si¢ sobie wzajemnie W porywach
pozadliwosci cial. Nie zdajg sobie sprawy, kto jest kim. Ped ludzkich zagdz poréwnany

zostaje z calym szeregiem zachowan zwierzecych.

%97 Rola Adama uczestniczacego w Dniu Sadu zostanie jeszcze scharakteryzowana przy okazji
omawiania S¢dziego wykreowanego W utworze Kasprowicza.

%08 Staje sic on [Adam] wyrazem idealistycznych dazen ludzkosci, ktéra od wiekoéw probuje pokonaé
grzech, cierpienie i $mier¢, i wciaz jej si¢ to nie udaje” (G. Iglinski, Zatrute lono Koniecznosci.
Genezyjska i eschatologiczna wyobraznia ,,Dies irae” Jana Kasprowicza, [w:] Religie i wierzenia
literaturze polskiego modernizmu, red. H. Ratuszna, Torun 2009, s. 72).
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Ten upada, ten si¢ broni,
Temu dton $cisneta krtan,
Ten si¢ w swojego brata paznokciami wryt,

A tamten z¢by szczerzy, poszarpawszy ramie [...]. (JK 24)

Rozgrywa si¢ swoista walka cywilizacyjna. Ludzie, obcy sobie, wpadaja
W trans zniszczenia. Nie znajdujac ucieczki w Chrystusie ani w Bogu, zawiedzeni
i opuszczeni oddaja si¢ upojnej wrecz zagladzie. W tym przypadku nie pojawia sig,
jak u Rydla, nawet utuda wolnos$ci w postaci Antychrysta. Nie pojawia si¢ nadzieja,
Powotani na Sad od samego poczatku widzg cierpigca Glowe, nie mysla nawet o bozej
pomocy. Zdani sg na siebie. Ich cierpienia sa wlaczone w cierpienia $wiata,
W niekonczacg si¢ meke istnienia.

Na ostatni glos tragby wszyscy staja na Sad. Rozpoczyna si¢ ostateczna

batalia. Z grobow powstaja umarli, wystepuja z morz.

Szum si¢ wielki stat dokota,
kiedy surma archaniota
na Ostatni Sad zawota.
Glos rozlega si¢ ponury,

jak grzmot leci zlotopiory,

z dolinami rowna gory.
Drzy strwozona $wiatow dusza,
a on glebie moérz wysusza.
kos$ci wiekow w grobach rusza.
Gwiazdy z orbit wytracila
archanielskiej traby sita,

juz rozwarta si¢ mogita. (JK 25)

Przypomniany powyzej obraz niczym nie ustgpuje typowym wyobrazeniom
Sadu Ostatecznego. Jest niejako oderwany od wczesniejszych przedstawien
rozhulanego erotyzmem i zatracajaca pozadliwoscia thumu. Swiat dusz rowniez jest
wyizolowany. Plaszczyzna Sadu zostata przeniesiona w inny wymiar. Wysuszenie
glebi wod ma pokaza¢ wielko$¢ Boga, jego wszechmoc, podobnie jak powotanie tych,
ktérzy od dawna spoczywali w grobach.

I do tego Wszechmocnego kierowane jest pytanie podstawowe — 0 sens

i1stnienia cztowieka w Swiecie.

Czym jestem wobec Ciebie, ja, com z rajskich witosci

91



zabrat z soba, wygnaniec, t¢ tamiaca wing
i teraz ging,
od Wschodu do Zachodu tutacz nieszczgsliwy,
pod nieuchronnych wyrokow

w poczatkach dnia i nocy wzniesionym obuchem?! (JK 26)

Refleksja ta sprowadza ludzkie istnienie do Bozego kaprysu, ktory stworzyt
cztowieka i rzucit w §wiat juz naznaczonego wing. Tak potraktowane stworzenie nie
ma szans na zycie w pelni szczesliwe, gdyz juz od pierwszych chwil egzystencji
determinowane jest wola Stworcy. Cztowiek naznaczony grzechem, kuszony ziem
$wiata zostaje skazany na marne bytowanie w ciele, bez nadziei wyzwolenia nawet po

$mierci. Kolejne poetyckie zarzuty jeszcze dobitniej pokazuja te teze:

Stop¢ swoja ztozytes na pokolen grzbiecie
i sadzisz! Kyrie elejson!
Placzéw i jekow stuchasz nie slyszacym uchem
i sadzisz! Kyrie elejson!
Na me¢ke wiekoéw patrzysz nie widzacym okiem
i sadzisz! Kyrie elejson!
Niewiasta z rozpaczliwym krzykiem rodzi dziecie,
Ty dusze jego grzechu oblewasz hyzopem

i sadzisz! Kyrie elejson! (JK 25)

Powtarzajace si¢ wykrzyknienie ,,i sadzisz!” doskonale obrazuje sytuacje
Sadu, ktory dla czlowieka jest niezrozumialy, a co istotniejsze, niesprawiedliwy.
Ludzko$¢ jest sadzona nie za swoje winy, tylko za winy Boga. To On sprowadzit na
nig nieszczescie istnienia. Tak wige Sad nad ludzkos$cig jest Sadem dokonanym na
Bogu ijego dziele stworzenia. Skoro jednak cztowiek zostal stworzony na obraz
I podobienstwo Boga, to sam Bog w swej istocie bytby skazony ztem? Czy jest to
mozliwe? Mato prawdopodobne. Stworzenie cztowieka od poczatku naznaczonego
grzechem stanowi¢ moze, w tej interpretacji oczywiscie, podkreslenie doskonatosci
Stworcy, nikt bowiem nie moze by¢ doskonalszy od Niego. Stad tez zrodzit sig
grzech, z pragnienia bycia jak Bog.

W calym procesie Sadu, przed ktorym nikt si¢ nie uchroni, na uwage
zashuguje sylwetka Ewy, ktora od samego poczatku skupia si¢ wylacznie na
»Zabawach” z szatanem. Tak jest 1 teraz. Ewa Sprawia wrazenie, jakby sad jej nie

dotyczyl, nie obchodzit. Nie odrywa swego wzroku od weza, jest niemg figurs,
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$miejaca si¢ z tych, ktorzy za zycia byli sprawiedliwi, a teraz nawet to ich nie uchroni
przed koncem i Sadem Bozym. Jej postawa pokazuje bezsens staran za zycia.
Zaufanie Bogu nie przyniosto oczekiwanego przez ludzi odpuszczenia win,
zapomnienia. Nic dobrego, co czynili za zycia, nie ma teraz znaczenia.

Z wizja Kasprowicza zasadniczo koresponduje cykl sonetow Dies irae
Zutawskiego. Podobnie u niego na glos trgb wstaja zmarli. Ich powstanie ukazane jest

w sposob niezwykle dynamiczny:

I z toskotem si¢ jeta twarda padaé skata
A ziemia si¢ poryla wraz w glgbokie skiby,

Wyrzygujac z wnetrznosci dawno zmarte ciata. (JZ 156)

Ta specyficzna orka jest typowo naturalistycznym obrazem. Patrzac
Z chrzedcijanskiego punktu widzenia, ziemia winna by¢ naturalnym miejscem
spoczynku ciata po $mierci, zgodnie ze stowami: ,,Z prochu powstates i w proch si¢
obrocisz”. Tu jednak to miejsce ,wyrzyguje” trupy, jako co$ nienaturalnego,
niepasujacego, uwierajacego ziemie¢. Juz przez samo zastosowanie tego czasownika

kreuje si¢ obraz dos$¢ turpistyczny, ohydny, zapowiadajacy specyficzng sytuacje Sadu.

Morze tez oddawato swoich gniewow tupy:
Rozkotysane wichrem trab niebieskich, niby

Piane marng miotato — skaczac na brzeg — trupy. (JZ 156)

Obrazowanie pozbawione jest subtelnych ryséw. Obumarle ciata, kosci, juz
gnijace, obszarpane zwtloki i trupy powstale z morskich fal — OZywajafog, podazaja
w kierunku krzyza plonacego zlotem. Trupy ida zewszad, z kazdego kierunku,
bezkresny ogrom wypetnil powierzchnie ziemi — jak nadmienia Zutawski — ,,az lad sie
caly pokryl mrowiem” (JZ 156). Mrowie trupéw wezwanych na Sad zostalo
porownane do efektu kuli Sniegowej, ktora, toczac si¢ przez $wiat, zgarniata wszystko,
co spotkala na swej drodze. Kiedy wszyscy zgromadzeni stawili si¢ na Sad, zaleglta
ztowroga cisza. Element ciszy, oczekiwania na wazny moment powtarza si¢

w mtodopolskich kreacjach Dies irae.

%9 Gutowski proponuje zastapienie terminu ‘ozywienie’ pojeciem ‘uruchomienie’. W Dies irae
Zutawskiego — jak w horrorze — ,,glos straszliwy trgb” nie wiwatuje powotania zmartych do nowego
zycia, lecz uruchamia (bo trudno powiedzie¢, ze ozywia) thum trupéow. Zob. W. Gutowski, Wizje
zmartwychwstania w literaturze Mfodej Polski, [w:] Inspiracje i motywy biblijne w literaturze
pozytywizmu i Miodej Polski, red. H. Filipkowska, S. Fita, Lublin 1999, s. 265.
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Czern nieprzeliczona
Stata niema, posg¢pna, w tung zapatrzona,

Sina $miercia i krwawa skrami nieb ztotymi. (JZ 158)

Powolani na Sad zdaja si¢ by¢ oszotomieni i zaskoczeni sytuacja, w ktorej si¢
znalezli. Wpatrujac si¢ w tune, bedac $§wiadkami ukazania si¢ Boga — Sedziego, stoja
niemi, przyttoczeni zjawiskami, jakich sg bezwolnymi uczestnikami. A moze sg tez
przerazeni sytuacjg, na ktorg nie majg wptywu, nie majac takze drogi ucieczki.

Szczegblny moment otwarcia Sadu powoduje szereg zachowan wsrod
zmartwychwstalych — ci, ktéorzy nie bali si¢ juz $mierci, nagle bledna, inni,
spoczywajacy juz w pokoju, zaczynajg rozmawiac i szemrac.

Thum, do tej pory pokorny i ugigty perspektywa Sadu, teraz zmienia strategie.
Zaczyna atakowaé Stworcg, zadawac pytania, z ktorych zasadniczym jest jedno,

fundamentalne dla cztowieka:
O Panie, po co$ nas Ty stworzyl? (JZ 159)

Pytanie o cel stworzenia odwraca sytuacj¢ Sadu. Lud staje si¢ oskarzycielem
swego Stworcy. Dochodzi do niecodziennej konfrontacji, ktora ma pomoc
w odpowiedzi na pytanie o cel istnienia, powotania cztowieka do Zzycia. Bog
wystuchuje skarg thumu. Dlaczego, przeciez jako wszechmocny mogt je ukroci¢. Czy
jest to manifestacja Jego mitosierdzia, czy wyraz przyjecia cztowieka z jego wolng
wolg. Gléwnym nurtem oskarzenia jest zycie ludzkie przedstawione jako pasmo
nieszczes¢. Cziowiek juz od samego momentu narodzin jest wrzucony w nieprzyjazny
$wiat. Jego pierwszym odglosem jest krzyk. Od tej chwili skazany jest na bol
i rozpacz, a krzyk i ptacz stajg si¢ jego nieodzownymi towarzyszami. Nie otrzymat na
poczatku istnienia odpowiedniego bagazu intuicji, emocji i wiedzy potrzebnej do
reagowania w okreslonych sytuacjach egzystencjalnych.

Cztowiek urodzit si¢ jako $lepiec, biata tablica, ktora nie jest w zaden sposob
przystosowana do zycia w $wiecie. To, co ludzie otrzymali na drogg zycia, to Igk
I stabos¢. Okreslajg siebie jako pielgrzymoéw nieszcze$cia, porownujac sie do
bezbronnych owiec, ktore zostaly otoczone wilkami. Ich wedrowce ciagle towarzyszy
strach, a swe zle postgpowanie, niezgodne z wolg Boga badZz naukg Kosciota,
usprawiedliwiajg cierniami na drodze, ktore chcieli omija¢. Oni w koncu wskazujg

glownego winowajcg swej bolesnej egzystencji:
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Przepascie skros $ciezki przed nami otworzyt,
A gdy drzaca spetgneta ku otchtani noga,
Na upadte Ty$ w gromach sie miotat i srozyt. (JZ 160)

Dotykamy tu ponadczasowego dylematu dotyczacego wolnej woli. Skoro ja
mamy, mozemy postepowac wedtug wtasnego uznania. Skoro zostala nam dana przez
samego Stworce, a naduzyta juz w Raju, ze swej natury winna by¢ dobra. Jednakze
postepek wedtug wolnej woli, ale niesprzyjajacy Bogu zostaje karany.

Kolejny sonet Zulawskiego jest kontynuacja powyzszych mysli. Gtos
w dalszym ciagu nalezy do ludzkos$ci. Pojawiajg si¢ nowe oskarzenia. Laska zywota
zostaje zredukowana do miana walki, upadku i cierpienia. Wyznacznikiem utajonego
buntu moze by¢ znamienny wyrzut — przeciez ludzie nie prosili Boga o zycie. Staja
przed Stwoércg z wypieczonym stygmatem na czole, znakiem, ktory odcisneto na nich
zycie. Sg niezadowoleni, samotni — czarne trupy i plugawe kosci to jedyne, co maja,

jedyne, co im pozostato. Dlaczego?

Bosmy wszystkie gorycze z Twojego kielicha
Pili, dzieci nieszcze$cia, syny prochu, cieni,

Ktore dla swej igraszki stworzyta Twa pycha. (JZ 161)

Bog zostaje oskarzony o pyche, brak mitosci i zrozumienia. Wszystkie
przymioty przydawane Mu przez Stary Testament zostaly zmyte. Pierwszy z siedmiu
grzechow glownych, ktory na kartach Biblii jest najbardziej pigtnowany,
najohydniejszy 1 najsrozej karany, splamit teraz boski wizerunek. Bog sprowadzony

zostat do istoty pysznej, ktora robi wszystko dla whasnej chwaty i wielkosci

Oto moc Twa nad nami i niebieskie bramy,
lecz my, bélem zuchwali, rozpacza szaleni

Przeciw Tobie bunt wznosim — na sad Cig¢ wzywamy! (JZ 161)

Zachowanie ludzi jest bezpardonowe. Nie przejmujg si¢ majestatem boskim,
niebieska brama, usprawiedliwiaja swa zuchwato$¢ bolem, a szalenstwo rozpacza.

Thum wzywa Boga na sad — wota o tym wprost. Ludzie nie widzg potrzeby, by
podda¢ si¢ osadzeniu, gdyz ich zycie bylo jedynie realizacjg Bozego planu, na ktory
nie mieli wplywu. Zostali powotani do konkretnych dziel i zachowan. Nie mieli

wplywu na swoj los odzwierciedlajacy si¢ w historii.
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Sonet VIl Zutawskiego jest litanig oskarzef, powtarzajaca sygnalizowane juz
wczesniej problemy. Pojawia si¢ pewne novum — oto Bog dat cztowiekowi pragnienie
szcze$cia, zakazal jednakowoz wszelkiej rozkoszy i1 radosci, czym jeszcze wzmogh

katusze zywota.

ze$ nam szczgscia pragnienie w smetne wlozylt dusze,
a rozkosz kazdg przeklat, uciechy zakazal;
ze$ w nas grzechu dopuscit, zadzami nas zmazat,

a sumienie nam dajac, wydat na katusze. (JZ 162)

Kolejnym elementem stwarzajagcym bole istnienia jest sumienie — najwigkszy
sedzia, ktore stoi na strazy planu Bozego. Cale zto i nieszczgscie w zyciu cztowieka
jest wing Boga. A wszelka rado$¢ — mozliwa do uznania za przyjazng czlowiekowi —
w Bozych oczach jest zla.

Tak otwarte zachowanie mrowia ludzkiego wprawito w zaktopotanie wszelkie
twory niebieskie. Anioty — cheruby zbladly. Niebianskie stworzenia dzierzace miecze
I wagi zamarly. Dlaczego si¢ zadziwily? OdpowiedZz wydaje si¢ oczywista. Przed
wielkim 1 $wietym majestatem Boga stoi tluszcza wykrzykujaca oskarzenia wobec
Najwyzszego. Po wtore, zatrwazajacy jest brak reakcji Boga na taki obrot spraw.
Sytuacja mogta by¢ dla istot nadziemskich zaskoczeniem. One, zawsze poddane

Bogu, stuzagce Mu bez dyskusji, $cierajg si¢ z zachowaniami hordy trupow.

Stworca gniewem zaptongt. Wzniost wszechwtadne ramie. ... (JZ 163)

Na ten gest, z nieprzejednanej grupy skarzacych wychodzi Chrystus.

Poddani

Zbiorowo$¢ blagajacg o lito$¢ odnajdujemy takze w powieSci Orkana.

Rozdziat Suplikacje otwiera scena w kosciele, gdzie gromadzi si¢ wiejska spotecznosé
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dotknigta epidemia cholery, wygtodniata, staba. Ludzie poszukuja oparcia w swoim
Stworzycielu. Udajac si¢ na modlitwe blagalng, zywia nadziejg, ze zostang cudownie
wystuchani i jako Boze dzieci dostapig taski odsunigcia wszelkich nieszczgs$é, jakie
ich dotknely. Na msz¢ 1 nabozenstwo stawiaja si¢ wszyscy, mtodzi i starzy, kobiety,
starcy i1 dzieci. Ich obraz jest niezwykle realistyczny. Z najmniejszymi szczegdtami
fizjonomii ukazani zostaja poszczegélni reprezentanci grup. Wszyscy tak samo

naznaczeni przerazliwym cierpieniem:

Ko$ciot drewniany wypetnit si¢ po brzegi zebranym ludem.

Z osiedli bliskich i dalszych, z przysiotkow, nawet z chatup samotnic podlesnych nardd si¢ zgarnat.
Nikt nie oglaszal, nie wotal, dzwon nawet hasta nie dawal — a wszyscy, jak jednym przemocnym
nakazem tchnigci, zgromadzili si¢ w kosciele.

Wsrod lasu zwartego ludzi, chwiejacego si¢, zawiejami okrutnie ustabionego, bielity si¢ na
podobienstwo sucharow lub zbutwiatych pni wynioste postaci gazdow od lat tu niewidywanych, na
jatowcowych kosSturach oparte, o twarzach bielutkich, jako gromnice na trumnach, bez kropli krwi,
ktoéra wyssaty nedze i czas stoletni.

Wirod cizby widac tez byto gesto mtodziez, jak nurki w sitowie zaszyta i kobiety trzciny stabe
z dzie¢mi bladymi na rekach, ochraniajace je od $cisku calym wysitkiem ramion.

W chatupach postali jeno calkiem chorzy, ktorzy nie zdotali zwlec si¢ z barlogu, a i ci taczyli si¢ mysla
z zebranymi.

Rozeszta si¢ wies¢ po osiedlach, ze majg zamkna¢ kosciol. Przeto lud zgromadzit si¢ jako na gorze po
odptywie arki — w czas tego potopu klesk — na ostatnie modty, na ostatnie suplikacje pospdlne.

(WO 37)

Jedyna nadzieja, jaka im pozostata, to btagania. Zostali tchnigci przemocnym
nakazem, popchnigci niewidzialng sitg. By¢ moze kierowal nimi strach przed
zamknieciem kosciota, ktory stal si¢ w ich sytuacji jedyng ostoja, czyms$ na zasadzie
sredniowiecznego azylu. W $wiadomosci thumu miejsce mieszkania Boga samo
W sobie roztacza niewidzialng powltoke ochronng. Wbrew zakazowi zbiorowego
gromadzenia si¢ w czasie epidemii, ci postanowili zaryzykowaé, zebral si¢ na
wspélnej modlitwie®®. Ta decyzja, z punktu widzenia $wiadomego zagrozenia

nieracjonalna, poteguje patos chwili. Jak zauwaza Wojciech Gutowski:

%19 Ty irracjonalne zachowanie spoleczno$ci wiejskiej mozemy rozpatrywa¢ w kontekscie mysli Maxa
Schelera. Twierdzit on, ze cztowiek ze swej natury jest religijny, a kazde religijne zachowanie, kazdy
akt jest konieczny, a tym samym konstytuuje byt ludzki jako osobg. Zob. M. Scheler, Problemy religii,
przekl. A. Wegrzecki, Krakow 1995, s. 236.
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Zbiorowa fantasmagori¢ eschatologiczng Orkan potraktowat jako swego rodzaju spoteczny
eksperyment terapeutyczny, sprawdzian duchowego zabezpieczenia, samoocalenia, ktory okazat si¢ nie
tylko zawodny, ale spelnil role akurat odwrotng od oczekiwanej — przywotana perspektywa

transcendentna domknela ziemskie wigzienie®™.

Rozpaczliwe wotania ludzi wzywaja Najwyzszego. Opuszczeni,
pozostawieni na pastwe zarazy wznoszg btagalne zawolania. Podniostosci tej chwili

nadaja wystawiony Najswigtszy Sakrament i dym kadzidta:

I wota, krzyczy w otchtanie -
Po raz pierwszy i wtorny —
Stysz!
»Zachowaj nas, Panie!...”
Nikt nie odjeknat z mroku wiecznych cisz -
Przestwor groza spokojny —
O Ieku!
,Od powietrza, gtodu, moru i wojny —
Jak glucho wpadaja stowa
W otchtan czarng, bezdenng —
Nadzieja z wichrem przegnala...
Cztowiek podnosi z ziemi

Twarz od rozpaczy senng... (WO 40)

Gutowski stwierdza: ,,W suplikacjach Orkana zacieraja si¢ granice migdzy
masochistyczna ulegloscia a bluznierstwem, ktore jednak nie prowadzi do buntu™'2,

Orkanowski cztowiek gor nie buntuje si¢ przeciwko swemu losowi, nie widzi
tez w nim okrutnego Sedziego, jak to wystgpito cho¢by u Kasprowicza. Rozpacz ludzi
ma tu przyczyne egzystencjalng. W okreslonym miejscu i okreslonym czasie dotkng¢to
ich nieszczescie, ktore przyjeli, z ktérym si¢ nie zgadzaja, ale nie bluznig Bogu. Ich
zal ma charakter nabozny, okreslany przez prostg religijnos¢. Co ciekawe, ludzie ci

nie szukaja w sobie winy, za ktora maja tak okrutnie odpokutowac.

Czlowiek podnosi z ziemi
Twarz od rozpaczy senng:
Czys Ty, o Boze, Skata?

A my mrowce pod stopami Twemi?

31\, Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Petni..., s. 25.
12 Tamze.
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Kt6z nas zachowa?!
Otos$my jako naci
Pod mrozem Twego ghiewu —
Zte powietrze nas traci,
Gtod $cina —
Prosimy Cie na rany boskie Syna,
Ochron nas od zawiewu,

Ktéry z potnocy sunie... (WO 40)

W ich zachowaniach przewazajg rozpacz i bezradno$¢. Obserwujac Smier¢ tak
wielu swoich bliskich, wspotziomkow, kajaja sie przed — jak si¢ okazuje —
bezdusznym Bogiem. Ten gluchy na ich wotania nie czyni spektakularnego cudu, nie
uzdrawia wiosek, nie przynosi nawet ukojenia. Modlitwa staje si¢ zbiorowym
transem, w ktorym stowa pie$ni przeplataja si¢ z wizjami i nieskoordynowanymi
ruchami. Tutaj kreacja bohatera ujmowana moze byé w sposob dwojaki.
W zestawieniu z Kasprowiczowskim Dies irae znajdujemy wiele wspolnych
elementow. Zbieznosci wystepuja choéby w pytaniach stawianych Bogu. U Orkana sa
one jednak wywazone, przepetnione nie okrzykiem buntu, lecz bezsilnym szeptem.
Poza tym obraz Kasprowicza usytuowany jest w blizej nieokre$lonej przysztosci
I stanowi typowa transfiguracje motywu Sadu Ostatecznego. U Orkana spotykamy
cztowieka w konkretnej zyciowej sytuacji, dotknigtego bliskim mu tragicznym
doswiadczeniem, z ktorym sam nie moze sobie poradzic.

| jeszcze jedno. U Orkana wsrdd zgromadzonych jest kaptan. To on
przejmuje funkcje przewodnika modtow. Nie ucieka jak u Rydla, nie oskarza jak
Adam u Kasprowicza. Cho¢ nie przypada mu w udziale wygtaszanie pokrzepiajacych
mow, wraz ze swym ludem bierze udzial w nabozenstwie, przewodniczy mu, lezac

krzyzem u stop oltarza®"

. Ten gest rowniez ma znaczenie. Wskazuje cztowiekowi
najwyzsze unizenie przed Bogiem, a takze wskazuje na kaptana jako réwnorzednego
im wszystkim. Nie jest on kim$§ wazniejszym, predestynowanym do czynienia

wielkich rzeczy. Jednoczy si¢ z wiernymi w btagalnej modlitwie. Wbrew poczuciu

813 Lezenie krzyzem (prostracja) jest najrzadziej spotykana, ale i najbardziej spektakularng postawa
liturgiczng. W kosciele zachodnim spotykamy ja w liturgii Wielkiego Piatku, w czasie obrzgdu $wigcen
kaptanskich, a takze w niektorych zakonach podczas sktadania §lubow wieczystych. Ta najpokorniejsza
forma modlitwy przybyta najprawdopodobniej z Bizancjum. Spotykamy ja takze w Starym
Testamencie, w kontekscie oddania czci Bogu: ,,Abram pad! na oblicze, a Bog tak do niego mowit”
(Rdz 17,3); ,,A on odpowiedzial: «Nie, gdyz jestem wodzem zastepow Panskich i wlasnie przybytemy.
Wtedy Jozue upadt twarzg na ziemie, oddat mu pokton i rzekt do niego: « Co rozkazuje moj pan swemu
studze? » (Joz 5, 14). Zob. P. Krzyzewski, J. Zjawin, Maly leksykon liturgii, Poznan 2011, s. 75.
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dojmujacego osamotnienia, lud pozostaje pod opieka duchowego przewodnika, jednak
nie na dlugo®®. Po zakoficzeniu nabozenstwa, kaptan opuscil lud. Najéwietszy

Sakrament zostatl zamkniety w tabernakulum:

Ksigdz krzyzem odstat od ziemi — podpierany z obu stron, wyszedt po stopniach do ottarza —
wzial monstrancj¢ zlocistg i trzy razy ja w drzacych dloniach nad ludem lezacym podnosit... Potem
zamknat Sakrament i odszedt do zakrystii.

Lud sig, jak klosy dlonia zawiewu podejmowane, pomatu z ziemi podzwigowal i w milczeniu

wysypywat si¢ z kosciota.
Wysypat sie¢ wnet wszystek — i ko$ciot na dtugo zamknigto. (WO 42)

Sytuacja wykreowana przez Orkana pozwala spojrze¢ nieco inaczej na
cztowieka w obliczu czekajacej go zaglady. Bo przeciez w kosciele nie jest jedna
0soba, sa ich setki. By¢ moze dlatego, ze nadzieja przezwycigzenia trudnych sytuacji
przychodzi zawsze do czlowieka wraz z drugim cztowiekiem. To sam cztowiek jest
dla swego brata obietnica i1 nadzieja. Takie spojrzenie ukazuje wymownie
niewystarczalno$¢ 1 krucho$¢ ludzkiego istnienia. Rownoczesnie daje sposoby
przezwyci¢zania tego tragicznego losu. Jest wskazaniem zupetnie naturalnej potrzeby
obecnosci drugiego cztowieka, spotkania z nim w chwili cierpienia, bolu, niepewnosci
i tragicznosci istnienia. Tak skategoryzowane myslenie wymaga od kazdego
przetamania barier, wynikajacych z ludzkiego indywidualizmu iegoizmu. Jest
mysleniem odwaznym, wrazliwym na wspolnote ludzkiego losu. Tragicznosci
istnienia nie przezwyci¢za si¢ w pojedynke. Ocalenie mozliwe jest tylko w poczuciu
glebokiej solidarnosci z losem innych ludzi.

Wspolnotowos¢ losow przenika bytowanie cztowieka 1 ludzkosci. Los kazdego
pod wieloma wzgledami jest zalezy od innych. Zwigzki miedzyludzkie rodza si¢ nie
tylko na plaszczyznie biologicznej, ale rowniez kulturowej, spotecznej 1 religijnej. Ten
mechanizm wynika ze wspodlnej przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Jest niejako
konsekwencja przekazywania istnienia i wartoéci ludzkich przez dziedziczenie. Zycie
ludzkie to nieustanna aktualizacja solidarnosci biologicznej, psychologicznej,
kulturowej i duchowej. Osobiste dzieje kazdego cztowieka nieustannie przeplatajg si¢
z dziejami zbiorowymi. Sg od nich nieodlaczne. Czlowiek poznaje siebie i staje sig¢

sobg poprzez spotkanie i kontakt z innym czlowiekiem, wspolnota. Ocalenie od

814 Zob. opini¢: ,,W. Orkan w Pomorze udowodnil, iz motywika Sadu Ostatecznego i konca $wiata
moze znakomicie wyrazi¢ calkowite osamotnienie” (W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Pefni...,
s. 26).
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tragizmu egzystencji begdzie zawsze dokonywato si¢ tam, gdzie cztowiek dostrzeze
drugiego cztowieka i udzieli mu bezinteresownej pomocy®?. Kto wybawia i ocala

: e . 1. 316
innych, tym samym ocala rowniez samego siebie™ .

Swiadkowie

Mechanizm ukazania zachowan czlowieka w utworze Baracza jest dwojaki.
W pierwszej czeSci swojej wizji autor daje obraz postgpowania ludzi w czasie
kataklizmu, zagtady miasta. Nie rozr6znia ich na kobiety i mezczyzn. Traktuje jako
zbiorowo$¢ sttamszong w jednym miejscu, zmuszong do opuszczenia swych doméw,
ulic, miejsc pracy i szukania schronienia w nieludzkich, acz instynktownie
bezpiecznych miejscach. Ludzie upchnigci w piwnicznych dolinach chcg jakby

zespoli¢ si¢ ze Scianami, wnikng¢ w nie i1 tym sposobem uchroni¢ si¢ od nieszczescia.

Ludzie w niemym przerazeniu z szalenstwem kryli si¢ pod ciemnymi sklepami glebokich piwnic
i ttoczgc swe ciata w szczeliny, wpijali paznokcie w mury i z zimnym potem na czole umierali ze

strachu. (SB 55)

Trudno powiedzie¢, czy owo ,umieranie ze strachu” jest dostowne, czy tylko

przenosne. Za dostownoscia stow przemawia dalsza czg¢$¢ tekstu, bo oto:

. . . . . .317 e .
Najplugawsze stworzenia, szczury, myszy i karaczany i z%ow1eszczyk13 , gniezdzace sie po

najskrytszych szparach lochow, wypetzty i szukaty schronienia na piersiach ludzi. (SB 55)

%15 Taka postawe reprezentuja zakonnice dajace wsparcie Nierzadnicom I i IT w utworze Rydla.

318 7ob. A. Perzynski, Antropologia teologiczna. Skrypt, £6dz 2015, s. 5-25. Czas modernizmu na
pierwszym miejscu stawia ,krancowy indywidualizm” oraz ,pogarde rzeczywistosci”’; podkresla
odczucia jednostki, jej ,,wrazliwo$¢”, delikatnos$¢, wyrafinowang zdolno$¢ odczytywania ,,0objawdOw
zycia wewngtrznego” (l. Matuszewski, Stowacki i nowa sztuka (modernizm), wydanie Il przejrzane
i dopetione, t. I, s. 41, cyt. za: H. Markiewicz, Mloda Polska i »izmy«, [w:] tenze, Z historii literatury
polskiej, t. II, Krakow 1996, s. 234). Dlatego tez refleksje ptynace z analizy tekstu Orkana sg pewnego
rodzaju ewenementem.

17 Ztowieszczyk — pokatnik zlowieszczyk, chrzgszcz z rodziny czarnuchowatych. Zob. [hasto:]
Pokgtnik, [w:] Ksigga ilustrowana wiadomosci  pozytecznych. Popularny  podrecznik
encyklopedyczny..., Warszawa 1899, s. 731: ,Pospolity u nas w gnijacych wiorach, piwnicach,
ciemnych katach; unika $§wiatta. Zabobonni ludzie uwazaja go za zwiastuna $Smierci”.
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Robactwo przyciagaja raczej trupy niz zywe osoby. Prawdopodobne jest, ze
stloczeni ludzie po prostu si¢ dusili. Z kolei zwierzeta, czujac zagrozenie, zawsze
wychodzg na powierzchnig.

Ludzie ging w $rodowisku swego zycia. To, co do tej pory dawalo im
schronienie 1 poczucie bezpieczenstwa, nagle przestalo istnie¢. Wypracowane $rodki
zabezpieczen, rozwigzania inzynieryjne 1 architektoniczne, wielkie osiggnigcia
cywilizacji cztowieka, w jednej chwili nie zapewnity im godziwej ochrony.

Razem ze $wiatem przyrody i miastami ludzie ging na glos pierwszej trgby.

Charakterystyczne u Bargcza jest umieszczenie bohateréw w przestrzeni
miejskiej. Juz ten zabieg wskazuje na naturalistyczne budowanie konceptu tej czesci
utworu. Procz tego, Baracz w sposob niezwykle doktadny opisuje najdrobniejsze
szczegoty zarowno zachowan ludzkich, jak i ich otoczenia. Eksponuje brud, pylace
zgliszcza oraz jamy, w ktorych ukrywaja si¢ ludzie. Nie pomija nawet nazw robactwa,
ktére sie pojawia. Co wiccej, tworca przemyca ,,koloryt naturalistow”**2,

Na glos trzeciej traby powotani zostaja takze wcze$niej umarli, ktérzy musze
stawi€ si¢ na Sad Panski. Jednakze sposob ich ukazania jest zgota inny, niz klasyczne
powotanie umarlych, koSciotrupow czy gnijacych cial powstajacych z ziemnych
grobow™™. Tu obraz jest bardzo subtelny, niesamowicie eteryczny, pickny. Nie budzi
odrazy, a wrecz przeciwne odczucia. Oto na Sad zwotane zostaly tylko dusze. I to

W sposob niezwykty, pod postacig seledynowych punktow s',wietlnychgzo.

Byly to dusze wszystkich zmartych na wszystkich ladach i morzach, od stworzenia az do
konca $wiata. I tych, ktorzy gonigc za zyskiem, stawg i wiedza, w zapasach z burzg strzaskani pragdem o
skaty poszli na dno wraz z okretem; i tych ktérzy walczac o wolno$¢ i wiare, polegli w krwawym boju

przy $wigtych sztandarach. (SB 58-59)

Na Sad Ostateczny wezwani zostaja wszyscy, zli i1 dobrzy. Ich

charakterystyki sa plastyczne; przywotuja funkcje, jakie byty udzialem dusz. Sa

318 | Maciejewska, Wielkie miasto w prozie okresu Mlodej Polski a problemy naturalizmu, [w:]

Problemy literatury polskiej okresu pozytywizmu, red. E. Jankowski, J. Kulczycka-Saloni, t. 3, Wroctaw
1984, s. 215.

319 podobnie jak obraz zagtady $wiata byt catkowity i zamkniety w jednej czeéci utworu Baracza, tak
stato si¢ takze z wizja zaglady kosmosu (cze$¢ druga utworu), tak czg$¢ trzecia poswigcona jest
charakterystyce dusz powotanych na Sad. Ostatnia czg$¢ czwarta, w ktdrej umieszczony zostat portret
Sedziego, zostanie przyblizona w trzecim rozdziale niniejszej rozprawy.

0 Trudno doszukiwaé si¢ tutaj motywacji filozoficznej. Dziewigtnastowieczna filozofia rozumiata
duszg¢ jako co$ niematerialnego, stad charakteryzowanie jej jako zielonego ognika ma charakter jedynie
wizualny, wyobrazeniowy. Ciekawym byloby poszukiwanie tejze motywiki w XIX wiecznej fascynacji
szklem uranowym, ktére mialo odcien zielono-seledynowy i posiadalo wtasciwosci luminescencyjne.
Swiecito w ultrafiolecie niczym ognik.
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najezdzcy, ktorych zywiotem byly wojny, krew i przemoc. Sg tez dusze $wigtych
niosacych mito$¢, mitosierdzie i wybaczenie, a umeczone przez zto$¢ ludzka. Nie
brakuje takze dusz witadcoéw, zmartych w do$¢ osobistych momentach zycia, oraz
n¢dzarzy. Obecne sg ,,dusze wielkich bohaterow ludzkosci, bohaterow mitosci
I prawdy” (SB 58). Wszystkie zmierzaja do doliny Sadu.

Na tle omawianych utwordéw taka realizacja idacych na Sad jest innowacyjna.
Mamy bowiem do czynienia z samymi duszami, jawigcymi si¢ jako jasnozielone
ogniki. Takie przedstawienie bliskie jest spojrzeniu sekty essenczykow, ktora
zwigzana byla zmysla hellenistyczng. Jak wynika z relacji Jozefa Flawiusza,
essenczycy ,,maja niezlomna wiare, ze ciala sg zniszczalne, a tworzaca je materia jest
przemijajaca, lecz dusze nieSmiertelne trwaja wiecznie. Bujajac swobodnie, jako ze
pochodza z delikatnego eteru, zostaty zwigzane z cialem™*?*,
Przy tej okazji dotykamy, tym razem w klasycznym ujeciu, motywu dance

macabre®?

. Obraz Baracza dopelnia prawdy 1 dostownie ukazuje, ze na Sad powotani
zostaja wszyscy. Bez wzgledu na stan spoteczny i czyny, jakich dokonywali za zycia.
Jak w obliczu $mierci, tak w obliczu Sadu wszyscy sa rowni. Tak jak wszyscy umarli,
dotknigci ramieniem $mierci, tak teraz powstali, by ze wszystkich stron $wiata
zmierzaé¢ na Sad.

Z kolei u Perzynskiego znajduje si¢ wspomnienie, ze na Sad powolani sa
Z najdalszych cmentarzy. Towarzyszy im okrzyk zmartwychwstania. Sedzia jest
ghuchy na tzy 1 skargi. Stad wnioskowa¢ mozna, ze thum zmartwychwstatych zwraca
si¢ do Boga ze lzami bedacymi ekwiwalentem strachu, btaganiem o lito$¢ 1 ze

skargami, ktorych tres¢ moze by¢ zblizona do tych wypowiadanych przez ludzkos¢

u Kasprowicza czy Zutawskiego.
Przed Nim w krwawej tunie pozaru wing si¢ duchy®?... (WP 53)

To, po Bargczu, kolejna realizacja, w ktorej na Sad staja duchy tak ogolnie
zdefiniowane. Zmartwychwstaty nie ciala. Dusze nie przyoblekty si¢ w cialo po

powstaniu z grobu, zachowaly posta¢ niematerialng. Ich glosu nie stycha¢. Wszelkie

%21 ). Ratzinger, Eschatologia. Smieré i Zycie wieczne, s. 142. Jest to do$é luzna hipoteza pochodzenia
ognikowych dusz, przytoczona tu na zasadzie ciekawostki i racjonalnego uzasadnienia zastosowanego
przez Baracza $rodka.

%22 podobnie jak w utworze Micinskiego.

%23 Trzesniowski widzi w owych duchach meczennikéw, zabitych w imi¢ Chrystusa za panowania
Nerona. Zob. D. Trze$niowski, W strone cztowieka..., s. 133.

103



reakcje to relacja obserwatora. Brak jej emocjonalnosci, naglych zrywow,
wykrzyknien. Jest czysta, az nadto obiektywna. Tym samym daje mozliwos¢
przypuszczen, sugestywnych wnioskow ptyngcych ze skontrastowania tej realizacji
Z innymi.

Co ciekawe, obserwator skupia si¢ gtbwnie na postaci Sedziego. Oto:

Ludzkie 1zy czernig mu serce zatoba,

Smutny przebacza najci¢zsze i najkrwawsze grzechy. (WP 53)

Taka kreacj¢ mozemy uzna¢ za synteze postaci szczegdétowo wyrdznionych
u Rydla. Co jednak ten krotki dwuwiersz moze nam powiedzie¢ o cztowieku? Istota
ludzka, majaca rozum i wolng wole, zdolna jest do popelniania najgorszych zbrodni.
Cho¢ nie sg one tu wypisane czy wymienione, z obserwacji mozemy wnioskowac, ze
kondycja cztowieka nie jest nieskalana. Wspomnienie o najci¢zszych i najkrwawszych
grzechach otwiera nieograniczone pole interpretacji i fantazji, poczawszy od
grzechow przeciw Bogu, do wskazania zabojstw i morderstw blizniego. Postawa
przebaczenia kaze widzie¢ w tym akcie prawde, ze to nie ludzki wystepek ma
pierwsze 1 ostatnie stowo. Owszem, zto$¢ 1 niepostuszenstwo skutecznie oddalaja
cztowieka od rzeczywistos$ci ponadziemskiej, jak mogliSmy widzie¢ na przyktadzie
Adama z utworu Kasprowicza czy ludzkiej spotecznosci u Zutawskiego. Idac
jednakowoz tym tropem, zauwazamy, ze Boza wola — plan zbawienia kazdego —
wykracza poza grzech. To, co zanegowat Kasprowicz i podat w watpliwo$¢ Zutawski,
Rydel ujal w ramy Sprawiedliwosci 1 Miltosierdzia, a Perzynski ukazat wprost.
Bowiem ta wola Boza skuteczna jest od poczatku. Biblijna historia upadku cztowieka
nie konczy si¢ stowem kary i przeklenstwa, ale obietnicg zbawienia. Walka pomigdzy
dwoma rodzajami, migdzy cztowiekiem a wezem pokazuje, ze zycia ludzkiego nie
mozna ostatecznie sttumié. Przeklenstwo natozone na we¢za Ojcowie Ko$ciota mogli
pierwotne interpretowac jako stowa obietnicy, odnies¢ je do Chrystusa. On jest teraz
tym ,,potomstwem", ktoére zmiazdzy glowe weza 1 wyzwoli ludzko$¢ spod
przeklenstwa grzechu. Ta wykladnia wywarta trwaty wplyw na sztuke i poezje

i 1 324
chrzescijanska>>*,

24 Zob. B. Ponizny, Pierwsza obietnica zbawienia, [w:] https://www.przewodnik-katolicki.pl
/Archiwum/2003/ Przewodnik-Katolicki-50-2003/Wiara-i-Kosciol/Pierwsza-obietnica-zbawienia,
[dostep: 16.09.2015].
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Praobietnica zbawienia nie opiera si¢ na tym jednym miejscu Biblii i jej
interpretacji. Wszystkie historie upadku koncza si¢ w Pismie Swietym obietnica
zbawienia. Wszystkie pokazuja, ze Bog nie chce $mierci grzesznika, ale by zyt. Juz
poczatkowa historia upadku cztowieka w raju daje poznac, ze Bog okazuje laske.
Jakkolwiek zagrozil $miercig za niepostuszenstwo (por. Rdz 3, 3), pozwala w swej
taskawosci zy¢ cztowiekowi dalej. Pragnie wigc juz od poczatku zaklocone relacje
cztowieka ze $wiatem, jesli nie odnowié, to przynajmniej uczyni¢ znosnymi. Po
bratobojstwie dokonanym przez Kaina na Ablu Bog, jako obronca zycia ludzkiego,
obejmuje swa opieka nawet zbrodniarza (por. Rdz 4, 15). Z kolei po chaosie potopu
Bog ustanawia pod wieloma wzgledami nowe struktury zycia: zapewnia stalosc,
porzadek i1 rytm biegu wydarzen w naturze (por. Rdz 8, 21), ktéra ma dostarczac
cztowiekowi tego, czego mu trzeba do zycia.

Na uwage zastuguje tutaj posta¢ swiadka — odbiorcy wizji, ktérg daje nam
Przybyszewski. Realizacja ta jest o tyle intrygujaca, gdyz jej odbiorca staje sie¢
cztowiek chory, ogarnigty zadza mitosci do demonicznej Agaj. Bohater De profundis,
niczym na wzOr Jana, otrzymuje wizje Sadu powstala w wyniku gorgczki

I niezdrowych mysli.

I widzial btedne korowody tysiaca ludzi, smaganych wsciekla ekstaza zniszczenia, a nad
nimi niebo, co ziato zaraza i ogniem. Widzial, jak te nedzne kreatury wity si¢ i skowyczaty
w piekielnych szatach bytu; widziat plecy poorane, pocigte w kawaty rzemieniami i zelaznymi prgtami,

calg ludzko$¢ widziat oszalatg, opetang z natchnionym obtedem w zezwierzeconym oku. (SP 48)

Gutowski stusznie zauwaza, ze ,strzepy obrazow zwigzane z Sadem
Ostatecznym s3 lejtmotywem obsesji drgczacych bohaterow Przybyszewskiego”325.
Tym, co niezmiennie towarzyszy wizjom Sadu, jest fragment piesni Salve Regina:
,,Ad te clamamus, exsules filii Hevae. Ad te suspiramus gementes et flentes in hac
lacrimarum valle” (Do Ciebie wotamy wygnancy, synowie Ewy; do Ciebie wzdychamy
Jeczqc i ptaczqgc na tym tez padole). Stowa piesni zdaja si¢ oddawac nastroje bohatera
funkcjonujacego w $wiecie. Bohater De profundis, nieznany z imienia®®, w chwili

spedzanej z kobietg widzi Sad, jawigcy si¢ jako walka ludzko$ci. Obraz ten po trosze

przypomina ujg¢cie Kasprowicza. Ludzie pociagnigci sa do samozniszczenia. Znajduja

325 \W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Petni ..., $.320.

%26 To jego dotykajg ,liczne objawy psychozy: permanentny lek, halucynacje, mieszanie snu i jawy”.
Gubi si¢ ,,w rzeczywistosci 1 we wlasnym $wiecie duchowym” (M. Popiel, Oblicza wzniostosci.
Estetyka powiesci mtodopolskiej, wyd. 2, Krakow 2003, s. 39-40).

105



si¢ w ekstazie, stanie nieracjonalnym, oderwanym od rzeczywistos$ci. Samo okreslenie
ich mianem kreatur niesic wydzwigk pesymistyczny. Trudno tez powiedzieC, czy
$lady na plecach sg wynikiem pokutniczego samobiczowania, z ktorym spotkaliSmy
si¢ u Rydla. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze $lady te nie sg wynikiem aktu pokuty,
a jedynie rozszalalego aktu deprekacji inieokietznanych zadz. Zezwierzecenie jest
kumulacja  wszelkich  instynktownych  zachowan  czlowieka®”'. Swiat
Przybyszewskiego, podporzadkowany mysli gnostyckiej, pragnie rozdzieli¢ ducha od
ciata, bedacego siedliskiem zta, kierowanym przez ,,chuc”.

U Leszczynskiego i Tetmajera — trudno mowi¢ o udziale cztowieka. Koniec
$wiata jest tu jedynie kaprysem Pana nieba i ziemi. W majestacie zniszczenia i potggi
wrecz niestosownym bytoby wpisanie w obraz kosmicznej katastrofy cztowieka, ktory
moze konferowaé czy wyraza¢ swoje zdanie w momencie ostatecznej zagtady.

Co prawda u Leszczynkiego olbrzym — bodg zostaje zaskoczony wizja
zmartwychwstatych stonc, ktore ida ku niemu niby wyrzuty sumienia®?®.

Cztowiek w Dniu Sadu poddany zostat probie. Jego zachowania w tym czasie
byty zalezne od wielu okolicznosci, jak rowniez od kondycji samego bohatera.

Wazne bylo wpisanie czlowieka w klucz interpretacji personalistycznej. Dzigki
temu przestat on by¢ anonimowg marionetka, cieniem biorgcym udziat w Dniu Sadu.

Personalizm pozwolit takze dostrzec relacje mi¢dzy uczestnikami Sadu.
Przekrdj spoleczenstwa, postawionego w obliczu ostatecznego kresu, przedstawit
Rydel, ktéry wplott w swoja wizje kreacje wielu bohaterow, zajmujacych rézne
pozycje spoteczne, reprezentujagcych odmienne zachowania. Jedni z nich wybierajg
samobojstwo, inni korzystaja z ziemskich uciech lub pomagaja sobie nawzajem.

Odmienny obraz daje nam Kasprowicz, ktory w centrum stawia pierwszego
cztlowieka — Adama, jako reprezentanta catej ludzkosci. To z jego ust ptyna
bluzniercze oskarzenia w kierunku Boga — Stworzyciela. To Adam zadaje pytania
0 sens stworzenia, widzac jednoczes$nie posta¢ zakrwawionego Chrystusa, ktory

w tym kontekscie stat si¢ zaprzeczeniem idei zbawienia.

%27 Warto tu zadaé sobie pytanie: Jaka jest prawda o czlowieku? Czy wlasnie we wnetrzu cztowieka
mozemy ja wyczytac? Sady o cztowieku wypowiadane przez roznych gltosnych myslicieli sa bardzo
rozne, czgsto skrajne. Ale wiele z nich jest wypowiadanych jakby z zewnatrz czlowieka, a nie
z wnetrza. Takiemu wlasnie rozumieniu cztowieka jako istoty w zasadzie nierdznigcej si¢ od zwierzat
przeciwstawit si¢ nurt personalizmu widoczny w mysleniu o cztowieku najpeniej od 1932.

%28 Szerzej o przedstawieniach Sedziego u Tetmajera i Leszczynskiego w rozdziale trzecim niniejszej

pracy.
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Cztowiek wpisany w inng konwencje, modlitwy w gorskim kos$ciotku,
zaprezentowany przez Orkana, wskazuje na utrwalenie relacji wewnatrz
spoleczenstwa. Realna bowiem chwila zagrozenia sprawita, ze ludzie stali si¢
solidarni. Jedynym cztowiekiem oddzielonym od wszystkich jest kaptan. Staje si¢ on
posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi. Nie jest to jednak posrednictwo bluzniercze,
jak w przypadku Adama z Dies irae Kasprowicza, lecz btagalne, jednoczace intencje
wszystkich zgromadzonych.

Odmienng realizacj¢ dajag Baracz i Perzynski, u ktérych na Sad powotane sg
duchy, a takze Przybyszewski, ktorego bohater staje si¢ odbiorg apokaliptycznych

wizji.
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Rozdziat 1l

SEDZIA
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Posta¢ Sedziego podlega ksztaltowaniu, zarowno na kanwie Starego, jak
i Nowego Testamentu. Ostatecznie konstytuuje si¢ w dniu Sadu, bowiem Sad bez
Sedziego nie bedzie tym, czym ma by¢. Moze okaza¢ si¢ rozproszeniem,

bezzasadnym zgromadzeniem.

Jak zauwazyliSmy, Sad Ostateczny stal si¢ areng obserwacji réznorakich
zachowan ludzi. Od pokornego oczekiwania na kar¢ i wyrok, poprzez desperackie
wykorzystanie pozostalego czasu na zaspokojenie wiasnych potrzeb, po wrecz
bluzniercze oskarzenia kierowane przed oblicze Sedziego. Kim byt 6w Sedzia? Kto
petit Jego funkcje. Czy byl to Bog Ojciec, Chrystus? A moze ostateczna zaglada
swiata odbyta si¢ bez Sadu, uznanego za zbedny element?

Apokalipsa wskazuje jednoznacznie, ze Se¢dzig ludzkosci bedzie Syn
Czlowieczy. Zjawia si¢ w wizji wstepnej jako Ten, ktéry jest gotowy objasnia¢ trudne

dla ludzkiego rozumu obrazy. Odbiorcg widzenia jest Jan, ktory ujrzat Zbawiciela:

[...]1posrod swiecznikow kogo$ podobnego do Syna Cztowieczego,
obleczonego [w szate] do stop
i przepasanego na piersiach ztotym pasem.
Glowa Jego i wlosy — biale jak biata welna, jak $nieg,

a oczy Jego jak ptomien ognia.

Stopy Jego podobne do drogocennego metalu,

jak gdyby w piecu rozzarzonego,
a glos Jego jak glos wielu wod.
W prawej swej rece miat siedem gwiazd
i z Jego ust wychodzit miecz obosieczny, ostry.

A Jego wyglad — jak stonice, kiedy jasnieje w swej mocy. (Ap 1, 13-15)

Ten wstepny obraz daje w zasadzie pelng charakterystyke Sedziego, ktorego
ludzkos¢ spotka na koncu czasow. Jej objasnienie jest niezwykle wazne. Pomoze
okresli¢ cechy, jakie Sedzia mie¢ powinien.W tym celu niezbg¢dne jest siegnigcie do
komentarza wzmiankowanego powyzej fragmentu Apokalipsy, bowiem objawiajaca
si¢ posta¢ jest synteza prorockich zapowiedzi starotestamentowych i objawienia

Nowego Testamentu.
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Dhuga szata i zloty pas to znaki godnosci arcykaptanskiej i krolewskiej. Biale

wlosy w Ksiedze Daniela ma Bog, okre$lany jako Przedwieczny®?’.

Z tego
wnioskujemy, ze cecha ta przypada w udziale Jego boskiemu Synowi, ktéry takze ma
by¢ Przedwieczny i Zyjacy. Plonace oczy to znak wszechwladzy i wszechwiedzy.

Komentarz kaze dopatrywa¢ si¢ w stopach metalowych kontrastu z glinianymi
nogami posagu, opisanego w Ksiedze Daniela®®. Glos Chrystusa jest glosem Boga
Ojca, ktoéry zostat uwidoczniony w Ksiedze Ezechiela: ,,Gdy szty, styszatem poszum
ich skrzydet jak szum wielu wod, jak glos Wszechmogacego”(Ez 1,24); ,,Rozlegl si¢
szum skrzydet cheruboéw az na dziedzincu zewngtrznym, podobny do glosu Boga
Wszechmogacego, gdy przemawia” (Ez10,5).

Miecz to stowo Boze, za§ towarzyszacy wszystkiemu blask to zjawisko
charakterystyczne dla teofanii, a oméwione W niniejszej rozprawie przy okazji
wyjasniania symboliki barwy bialej.

Takie ukazanie Syna czlowieczego, objawiajacego si¢ W postaci

.331

wszechwiednego Medrca, jest statyczne. Wskazuje na to Gadecki®™”. Zauwaza jednak,

ze od momentu walki Niewiasty ze Smokiem Chrystus staje si¢ postacia dynamiczna.

Syn Cztowieczy zbiera zniwo i gromadzi grona winne ludzi przeznaczonych do zniszczenia
przez Bozy gniew. Nie jest to zatem jedynie wizja obserwatora, ktory uczestniczy w sadzie

przeprowadzonym przez samego Boga i jego Aniotdw, ale obraz wspotuczestnika i wykonawcy sadu na

wzor Boga, ktéry oddziela dobro od zta®*?,

329 por: ,Patrzatem, az postawiono trony,
a Przedwieczny zajat miejsce.
Szata Jego byta biala jak $nieg,
a wlosy Jego gltowy jakby z czystej welny.
Tron Jego byt z ognistych ptomieni,
jego kota — ptongcy ogien.
Strumien ognia si¢ rozlewat
i wyplywal od Niego.
Tysiac tysiecy stuzylo Mu,
a dziesie¢ tysiecy po dziesieé tysigcy
stato przed Nim” (Dn 7, 9-10).
%30 To, ze widziale$ stopy i palce czesciowo z gliny, czesciowo za$ z zelaza, [oznacza, Ze] krolestwo
ulegnie podzialowi; begdzie miato co$§ z trwatosci zelaza. To zas, ze widziales zelazo zmieszane
z mulista gling, a palce u ndg czgsciowo z zelaza, czgSciowo za$ z gliny [oznacza, ze] krolestwo bedzie
czgSciowo trwate, czesciowo za$ kruche. To, Zze widziale$ zelazo zmieszane z mulista gling [oznacza,
ze] zmieszaja si¢ oni przez ludzkie nasienie, ale nie b¢da si¢ odznaczac spoistoscia, podobnie jak zelazo
nie da pomiesza¢ si¢ z gling” (Dn 2,41-43).
#1 70b. S. Gadecki, dz. cyt., s. 195.
32 Tamze, s 194-195.
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W uwaznej lekturze Apokalipsy da zauwazy¢ si¢ sygnaty zniecierpliwienia
w oczekiwaniu na Sad. Na otwarcie szostej pieczeci zjawiajg si¢ meczennicy, zabici
dla Stowa Bozego, ktére mozemy tu utozsamia¢ z Chrystusem. Kierujg oni do Boga

konkretne pytanie:

I gtosem dono$nym tak zawotaty:
,Dokadze, Wladco swiety i prawdziwy,
nie bedziesz sadzit i wymierzat za krew nasza kary tym,

co mieszkajg na ziemi?” (Ap 6, 1)

Jako odpowiedZ na nie zjawia si¢ Jezus Chrystus. Co zdaje si¢ istotne, Jego

opis zblizony jest do tego z pierwszych wersow Objawienia:

Potem ujrzatem niebo otwarte:
a oto — biaty kon,
a Ten, co na nim siedzi, zwany Wiernym i Prawdziwym,
oto sprawiedliwie sadzi i walczy.
Oczy Jego jak ptomien ognia,
a wiele diademéw na Jego glowie.
Ma wypisane imi¢, ktorego nikt nie zna procz Niego.
Odziany jest w szate we krwi skapana,
a imi¢ Jego nazwano: Stowo Boga.
A wojska, ktore sa w niebie, towarzyszyty Mu na biatych koniach —
wszyscy odziani w biaty, czysty bisior.
A z Jego ust wychodzi ostry miecz,
by nim uderzy¢ narody:
On pas¢ je bedzie rozga zelazng
i On wyciska tloczni¢ wina zapalczywego gniewu Wszechmogacego Boga.
A na szacie i na biodrze swym ma wypisane imig:

KROL KROLOW I PAN PANOW. (Ap 19, 11-16)

Tak oto prezentuje si¢ apokaliptyczny Sedzia. Zapowiedziany w pismach
prorokow, zapowiadajacy koniec czaséw i swe powtdrne nadejscie w Ewangeliach,
jawi sie na kartach Apokalipsy jako niezwyciezony Wiadca, Ksiaze pokoju®*?, Sedzia
sprawiedliwy 1 mitosierny. To Jemu Bog przekazal wladzg sadzenia $wiata

i ludzkosci.

33 Zob. 12 8, 19.
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Taka realizacj¢ znajdujemy w Apokalipsie. Tworcy mlodopolscy
niewatpliwie czerpali z tej wizji. Niekiedy jednak stanowita ona dla nich jedynie
zrodlo okreslonych ekwiwalentow wiladzy. Czasami nie korzystali z niej wcale,
skupiajgc si¢ na wizji ostatecznego konca wszech$wiata i apokalipsy totalnej,
kosmicznej. W tej czgsci rozprawy przyjrzymy sie tym realizacjom, probujac

odpowiedzie¢ na pytania o posta¢ Sedziego, jego role i funkcje w Dniu Ostatecznym.

Oredownik czlowieka.

Lucjan Rydel, Dies irae (1893)

Sedzia jest wiadcg nieba i ziemi, Panem §wiattosci. Od niezwyktego blasku

slepng synowie ziemi. Ludzie wzywaja Matk¢ milosierdzia:
Salve Regina, Mater misericordiae!... (LR 80)

Matka Boza zastania ziemi¢ przed wejrzeniem S¢dziego szatg z tez. Wzywa swego

Syna, by zmitowat si¢ na $wiatem. ,,Glos z Géry” (LR 81) wota:
Jam jest Sprawiedliwo$¢ i Mitosierdzie. (LR 81)

W Apokalipsie swietego Jana Matka Boza nie pojawia si¢ jako oregdowniczka
ludu. Egzegeci widzg jej obraz w wizji Niewiasty i Smoka z dwunastego rozdziatu
objawienia Janowego®*. O tym, ze Maryja wstawia sic za potepionymi, mowia

apokryfy. Tatarowski uznaje, iz ,,Rydel odwotal si¢ do gleboko zakorzenionego

%34 Niewiasta obleczona w stonce, nie §wieci swym blaskiem, lecz $wiattem odbitym od Boga. ,Jest
Ona jak Jerozolima rozswietlona o poranku, gdy stonice wstaje od strony Gory Oliwnej. Tym stoncem
jest Chrystus: ,,Bytem umarty, a oto jestem zyjacy... i mam klucze $mierci i otchfani”. [...] Ona uderza
w diabelskie korzenie wszelkiego zta, w tajemnice nieprawosci — anomia — w ktorg przyodziewa si¢
arogancki cztowiek, zyjacy kompleksem sprzeciwiania si¢ Bogu” (R. Skrzypczak, Przedmowa, [w:]
M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, przekt. R. Skrzypczak,
Krakow 2008, s.9-10). Swiadczy to o niezachwianej i niepodwazalnej roli Maryi, Matki Boga-
Chrystusa w planie zbawienia. Nie jest Ona niezaleznym dawca nadziei, pociechy i task. Dziata
poprzez swego syna Jezusa. To moze uzasadni¢ wznoszone do niej prosby ludu, jednakze zawsze z tym
zapewnieniem, ze sg one kierowane przez jej posrednictwo do Chrystusa-Boga. ,,To pozwala stwierdzi¢
rownie slusznie i prawdziwie, Zze absolutnie nic, z niezmierzonego skarbu wszelkiej taski
przyniesionego przez Chrystusa — poniewaz faska i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa —
z rozporzadzenia woli Bozej nie zostaje nam udzielone inaczej jak tylko przez posrednictwo Maryi. Jak
do najwyzszego Ojca nikt nie moze przyjs$¢ inaczej niz przez Syna, prawie tak samo do Chrystusa nikt
nie moze mie¢ dostepu, jak tylko przez Matke?” (Leon XIII, Encyklika Octobri mense, cyt. za:
Breviarium Fidei, s. 270).
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w polskiej religijnosci kultu maryjnego, zrodzonego jeszcze w S$redniowieczu
i rozwijajacego idee Matki Boskiej Mitosierdzia i Opiekunki™®®. Taki zabieg niost
Z sobg ,,przeniesienie na Mari¢ idei opieki boskiej, ktora stanowita zawsze jeden

Z najglebszych korzeni wszelkiej religii”336. 0

ile przywotanie Maryi, opiekunki
czlowieka, mozemy uzna¢ za zabieg taczacy Misterium z tradycja, o tyle obraz
Sedziego skonstruowany zostat w zgodzie z apokaliptycznym przedstawieniem.

Rydel nie wskazuje, kto wypowiada stowa konczace Misterium: ,Jam jest
Sprawiedliwo$¢ i Mitosierdzie” (LR 81); nie mamy pewnosci, czy jest to Bog Ojciec,
czy Jezus Chrystus. Trze$niowski kaze upatrywa¢ w tym niedopowiedzeniu ,,jakiejs
postaci teodycei . Stowa wypowiedziane z Géry moga — w obliczu wezesniejszych
katastrof i dantejskich scen z udziatem ludzi — stanowi¢ pewien pomost, uzasadnienie
oraz jednoczes$nie wytlumaczenie i wskazanie sensu wczesniejszego zta, ktére teraz
ma zosta¢ ukojone przez Sprawiedliwos¢ i Mitosierdzie.

Jednakze rownie zasadna wydaje si¢ opinia, ze S¢dzig w Misterium Rydla
jest wlasciwie Jezus. Przemawia za tym szereg argumentow tekstowych. Od samego
poczatku utworu zauwazamy, iz ludzko$¢ poszukuje orgdownika, osobowego ratunku,
ktory wybawi ja od wiecznego cierpienia. Pierwszym sygnalem pozwalajgcym sadzi¢,
ze ludzie szukajg nadziei w Chrystusie, jest pojawienie si¢ proces;ji.

Chrystus Eucharystyczny, niesiony przez papieza w monstrancji, zwraca na
siebie uwage dopiero w momencie, gdy pod postaciag biatego ptaka ulatuje do nieba.
Wedlug nauki Kos$ciota katolickiego Chrystus, pozostajacy w swej wspolnocie pod
postaciami chleba 1 wina, jest najwigkszym darem, jaki mogt otrzymac cztowiek. Jego
obecno$¢ posrdd zgromadzenia jest gwarantem zycia wiecznego. Moment, w ktorym
odlatuje On do nieba, zamyka pewien rozdzial w zyciu misteryjnych bohaterow.
Pozbawia ich nadziei na odkupienie. Ten symboliczny powro6t biatego chleba do

niebios wyznacza Chrystusowi nowg role.

% | Tatarowski, Kilka uwag..., s. 214.

%8 M. Gebarowicz, Mater Misericordiae. Pokrow. Pokrowa w sztuce i legendzie Srodkowo-wschodniej
Europy, Wroctaw 1987, s. 7.

%7 D. Trzeéniowski, W strone czlowieka..., s. 128. Teodycea to termin, ktory po raz pierwszy pojawit
si¢ w dziele Gottfrieda Wilhelma Leibniza Teodycea o dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu
zta. W dostownym tlumaczeniu termin ten oznacza: oddanie sprawiedliwosci Bogu. Leibniz wiele
miejsca w swym dziele poswigcil stanowisku Boga wobec zta fizycznego, ktore nie istnieje samo dla
siebie, lecz jest przez Stworcg uzywane dla osiagnigcia najwyzszego dobra w Jego oczach. Zob. G.W.
Leibniz, Teodycea o dobroci Boga, wolnosci cziowieka ipochodzeniu zia, tt. M. Frankiewicz,
Warszawa 2001.
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Ucieczka ze $wiata ludzkiego koficzy ziemska misje Jezusa®®. Jak uwaza
Trzesniowski: ,,czas Sadu jest koncem Chrystusa, jakiego znat cztowiek, Chrystusa
wpisanego W ludzka historie **. Nic wiec dziwnego, ze to ucieczka, a nie sama
procesja, wzmaga w ludziach uczucia leku i przerazenia; popycha do skrajnych
zachowan. Pustke po zniknigciu Osobowego Chrystusa zapetnia prorok Eliasz. Cho¢
jest to postac starotestamentowa, czesto pojawia si¢ w Nowym Testamencie. Znaczacy
jest fakt, ze w Ewangelii sw. Mateusza®® czytamy, iz ludzie uznaja Syna
Czlowieczego m.in. za Eliasza. Pojawi si¢ on takze w czasie przemienienia Chrystusa
na Taborze. Eliasz pelni niejako funkcje zastgpcza, podtrzymuje ludzko$¢ w nadziei
na zabawienie, jednoczesnie wypelnia misj¢ przygotowania wspolnoty na Sad. Jest
obecny, gdy pojawia si¢ Antychryst.

Uzasadnienie pojawienia si¢ wiasnie tego proroka w dniu Sadu odnalez¢é
mozna na kartach Starego Testamentu. Juz w zapisie z Ksiggi Mgdrosci Syracha
znajdujemy bezposredni zwrot do Eliasza, niejako ujawniajacy jego misje¢ na koncu

czasoOw:

Ty, ktory zostate§ wzigty w skiebionym plomieniu,
na wozie, o koniach ognistych.
O tobie napisano, ze§ zachowany na czasy stosowne,
by uSmierzy¢ gniew przed pomsta,
by zwrdcié¢ serce ojca do syna,
i pokolenia Jakuba odnowic.
Szczesliwi, ktorzy cig widzieli,
i ci, ktorzy w mitosci posneli,

albowiem i my na pewno zy¢ bedziemy. (Syr 48,9-11)

Podobng zapowiedz daje prorok Malachiasz®**:

%38 Zauwazajac, ze monstrancja, jako parament liturgiczny w swym ksztalcie nawigzuje do symboliki
solarnej, to wzlot Chrystusa w sfer¢ niebianska moze by¢ interpretowany jako powrdt w miejsce
pierwotnego i statego bytowania. Bog-cztowiek przestaje stuzy¢ ludowi w postaci chleba, a zostaje
powotany, by przybra¢ wlasciwa sobie form¢ — apokaliptycznego Sedziego-ofiarnego Baranka. Zob.
W. Gutowski, Tajemnica chleba i wina. W kregu miodopolskiej symboliki eucharystycznej, [w:] tenze,
Miedzy inicjacjq i nicosciq. Studia i szkice o literaturze modernizmu, Bydgoszcz 2013, s. 213.

39D, Trzesniowski, W strone czlowieka..., . 127.

340 ,,Gdy Jezus przyszedt w okolice Cezarei Filipowej, pytat swych uczniow: «Za kogo ludzie uwazaja

Syna Cztowieczego? » A oni odpowiedzieli: «Jedni za Jana Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za
Jeremiasza albo za jednego z prorokow» (Mt 16, 13-14).

%41 Te starotestamentalne zapowiedzi przyjicia Eliasza, jako proroka majacego za zadanie przygotowaé
ludzkos$¢ na przyjscie Zbawiciela, znajduje swoje wytlumaczenia na kartach Nowego Testamentu. To
Mt 17,10-13 wyjasnia, ze w Chrystusie wypelnia si¢ przepowiednia konca czasow, ktorym na tym
etapie jest przyjscie Chrystusa. Eliasz staje si¢ tu obrazem Jana Chrzciciela, ktory bezposrednio
przygotowywat Zydéw na przyjécie obiecanego wyzwoliciela Izraela.
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Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed nadej$ciem dnia Panskiego, dnia wielkiego
i strasznego.
I sktoni serce ojcow ku synom, a serce synéw ku ich ojcom, abym nie przyszedt i nie porazit

ziemi [izraelskiej] przeklenstwem. (Ml 3,23-24)

Posta¢ Eliasza, przywotana przez Rydla, ma $cisle okreSlong misje. Jako
reprezentant prawd starotestamentowych, jeden z prorokéw, moze on ukazywaé
ciggto$¢ przymierza Boga z Ludzmi. Jego znaczenie podkreslone zostaje przez innych
prorokow, skoro jako jeden z wielu zostat wybrany dla ludzko$ci na czasy ostateczne.
Stanowi tacznik migdzy Starym a Nowym Testamentem. U Rydla zastepuje Chrystusa,
staje si¢ towarzyszem cztowieka w drodze na Sad. Co zasadne, prowadzi orszak
pokutnikow, przygotowujac ich na Sad Panski**, dajac tym samym przyktad innym
mieszkancom ziemi, wyznaczajac jasng drog¢ postepowania, ukazujac, ze jest ratunek
nawet w sytuacji ostatecznej. Co wiecej, odniesienie do Eliasza i1 jego zaslug

znajdujemy w Janowej Apokalipsie:

Dwom moim Swiadkom dam wiadze,
a bedg prorokowac obleczeni w wory, przez tysigc dwiescie sze$édziesiat dni. (Ap 11,3)
A gdy dopelnig swojego $wiadectwa,

Bestia, ktora wychodzi z Czelusci, wyda im wojng, zwyciezy ich i zabije. (Ap 11,7)

Swiadkowie z Apokalipsy nie maja imion, wprowadzeni sa do tekstu jako
znani stuchaczom. Obleczeni w wory pokutne $wiadczy¢ beda o Chrystusie. Posiadaja
cechy postaci Starego i Nowego Testamentu. Jak czytamy w komentarzu: ,,Pismo
Swiete ukazuje postacie wystepujace parami: Mojzesz i Eliasz, arcykaptan Jozue
I Zorobabel, ktorych rysy stapiajg si¢ tutaj w jednej obraz [...]. Zadaniem ich bedzie

gloszenie pokuty”343.

¥2 Oto Ja posytam wystanca mego

przed Toba;

on przygotuje droge Twoja.

Glos wotajacego na pustyni:

Przygotujcie drogg Panu,

Dla Niego prostujcie $ciezki!” (Mk 1, 2-3).

Stowa te tyczg Jana Chrzciciela, jednak ich inklinacja jest celowa takze w omowieniu zasadnosci misji
Eliasza na kofcu czasow.

3 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, s. 631.
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Tym samym Eliasz*** z Misterium Rydla przynagla do siebie wszelkie cechy
starotestamentowych prorokow, dajac wyraz spehniajacej si¢ obietnicy o powtornym
przyjéciu Mesjasza. Swiadkowie glosza $wiadectwo 0 Chrystusie, przepowiadajac
Jego rychte przyjscie. Odrzucenie owego $wiadectwa skutkuje $miercig, co u Rydla
wyrazone zostato zwrdceniem si¢ ludzi w kierunku Bestii. Takze §wiadkowie musza
zging¢, podobnie jak ich Pan. Rozpoczna jednak nowe zycie w Bogu,
W przeciwienstwie do cztowieka o zatwardziatym sercu.

Ksigz¢ ciemno$ci, wykreowany na obrazoburczg parodi¢ ukrzyzowanego
Chrystusa, tworzy w umystach ludzkich po raz kolejny wizj¢ nadziei. Poczatkowo
odbieraja go jako Jezusa. W oddali tudzaco podobny do Zbawiciela okazuje si¢
przeciez Jego totalnym zaprzeczeniem. Istotne jest to, ze oczekiwania koncentruja si¢
na przybyciu Chrystusa. To On, w §wiadomos$ci zgromadzonych, jest jedynym, ktory
moze wyzwoli¢ od okropnos$ci. Jedynie On moze zapanowa¢ nad zmieniajagcym si¢
$wiatem przyrody. Niektorzy sa wrgcz pewni, ze ptynacy na grzbiecie Lewiatana to
Zbawiciel. Rzeczywisto§¢ okazuje si¢ jednak inna. Do zdesperowanego ludu
przybywa Antychryst — fatszywy zbawiciel; podobnie Apokalipsa zapowiada przyjscie
falszywego proroka. Wraz z przybyciem mocy zta ging takze reprezentanci dwoch
poteznych religii: chrze$cijanstwa 1 judaizmu. Zabicie Eliasza i1 Papieza daje nadzieje
zjednoczenia z Chrystusem poprzez $mier¢®*. Taka $mier¢, ktora dzigki odkupienczej
mece Jezusa ma moc oczyszczenia i powotania do nowego zycia w $wiatlo$ci. Pokusy
Antychrysta, dajace nadziej¢ na nowe zycie w nicoSci, okazujg si¢ falszywe. Ci,
ktorzy zaufali jego stowom, nie zostajg uSmierceni. Z szatanskim znamieniem na
czole czekajg na Sad, Swiadomi swojej przegranej.

O tym, ze Sedzig w Misterium Rydla jest sam Chrystus, swiadczy¢ moga

jeszcze stowa Krolowej Anielskiej:
Synu! Synu Cztowieczy, zmityj sie nad braémi swoimi. (RL, 81)

Orgdowniczka ludzkosci zwraca si¢ bezposrednio do swego Syna — Jezusa
Chrystusa. To On ma si¢ zmitowa¢ nad swoimi braémi, jak mozemy przeczytac

w Encyklice Lux veritatis: ,,Poniewaz Maryja urodzita Zbawiciela catego rodzaju

%% Eliasz pojawia si¢ takze w Dies irae Kasprowicza, razem z Enochem, ktorego apokalipsa i wizje
nader prorocze nie znalazty si¢ wzbierze kanonicznych ksiag Starego Testamentu i obecnie traktowane
sa jako apokryf. Ich celem byta zapowiedz Dnia Sadu.

5 Zupehie inaczej niz w utworze Leszczynskiego, gdzie $mieré, konczac dzieto unicestwienia,
pozostaje ,,bezrobotna” i nie petni zadnej funkcji. Staje si¢ bezuzyteczna. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
unicestwia jg brak pracy, z nie zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa.
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ludzkiego, jest w pewnym sensie matkg najbardziej nam wszystkim sprzyjajaca,
ktérych Chrystus chce uwazaé za swoich braci”*.

Nawet w $wietle przywolanych stow autorytetu Kosciota, tak wyrazne
wskazanie przez Rydla ludzkiej natury Chrystusa ma pokazaé¢ Jego tacznos$¢ ze
$wiatem, z ludem pozostawionym na ziemi. Chrystus jako czlowiek poznat, co to bol,
opuszczenie, osamotnienie®”’. Jako jedyny moze sobie wyobrazi¢, moze poznaé
prawdziwe uczucia ludzkosci, oczekujacej na Sad.

Cztowieczenstwo Jezusa ma na nowo zwroci¢ si¢ ku rodzajowi ludzkiemu,
bo tylko Bog — Czlowiek potrafi wtasciwa miarg ocenia¢ poczynania swoich siostr
i braci. O ile z Bogiem sprawiedliwym spotykamy si¢ zardéwno w Starym, jak
i w Nowym Testamencie, o tyle Bog Mitosierny jest domeng Nowego Przymierza. To
Chrystus gloszacy idee miloéci, mitosierdzia i przebaczenia ukazuje nowe oblicze
Boga. Nowy Testament przynosi ludzkosci Boga nowego, nie okrutnego i srogiego
Sedziego, dla ktérego litos¢ i mitosierdzie nie sg wyznacznikami wtadzy, tylko Boga
z Czlowieka, z Maryi, Boga wychowujacego si¢ posrod ludzi. Bog Czlowiek, znajacy
ziemskie zycie, staje si¢ Orgdownikiem Cztowieka. Jest jego Opiekunem i1 Nadzieja.

| to wlasnie ten Orgdownik jest sedzig w Dies irae Rydla.

Mitosierny wiladca.

Tadeusz Micinski, Dies irae (ok. 1902)

W utworze Micinskiego posta¢ Chrystusa charakteryzowana jest na samym
poczatku. Autor daje do zrozumienia, ze to Chrystus jest Sedzia ludzkos$ci. Jako

nieliczny z omawianych autorow ukazuje Jezusa jako panujacego krdla.

%8 pjus X1, Encyklika Lux veritatis. Na XV stulecie Soboru Efeskiego, cyt. za: Breviarium Fidei, s. 273-

274.

347 podkreslenie ludzkiej natury Chrystusa, ktora zbliza Go do namacalnego zrozumienia problemow

czlowieka, absolutnie nie zaprzecza i nie wyklucza Jego boskiej natury, ktorej czedcig jest moc
osadzania ludzkich czynéw i wydawanie sprawiedliwych wyrokow, przynalezacych wszechmocnemu
Bogu. Najpehiejszym rozwigzaniem tej kwestii moze by¢ orzeczenie Soboru Chalcedonskiego (451
r.): ,,Idac za $wigtymi Ojcami, uczymy jednoglosnie wyznawacé, ze jest jeden i ten sam Syn, nasz Pan
Jezus Chrystus, doskonaty w Bostwie i doskonaly w czlowieczenstwie, prawdziwy Bog i prawdziwy
cztowiek, ztozony z duszy rozumnej i z ciata, wspotistotny Ojcu co do Bostwa, wspotistotny nam co do
czlowieczenstwa, «we wszystkim... z wyjatkiem grzechu» (Hbr 4, 15). Przed wiekami zrodzony z Ojca
jako Boég, w ostatnich czasach narodzit si¢ dla nas i dla naszego zbawienia jako czlowiek z Maryi
Dziewicy, Bozej Rodzicielki” (Breviarium Fidei, s. 226).
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Rownoczesnie daje podstawy, by szuka¢ analogii do nauki Joachima de Fiore

8 W nim czas Boga Ojca i Syna juz minal. Kolejny $wiat ma

0 trzecim Krolestwie
naleze¢ do Ducha Swigtego, Parakleta, Pocieszyciela. W utworze Micinskiego nie
stycha¢ wrzaskow ludzi potepionych, nie wida¢ oznak buntu przeciwko ogdélnemu
porzadkowi rzeczy. Wszechobecna jest nadzieja, w znacznie wigkszym stopniu niz
u Rydla, aw przeciwienstwie do Kasprowicza, u ktorego nadziei nie ma. Pierwszy
obraz sprowadza czytelnika do podziemnych Ogrodow Getsemanskich, z ktorych
wychodzi szereg potgpionych dusz sypigcych kwiaty izmierzajacych do grobu
Zbawiciela. Pojawia si¢ symbolika Getsemani, miejsca, w ktorym rozpoczgta sig
droga ku $mierci i zmartwychwstaniu, atym samym proces zbawczego dzieta
odkupienia rodzaju ludzkiego. Widzimy tu ogrody, czyli szersze potacie, znajdujace
si¢ pod ziemia, stanowigCe poczatek procesji potepionych. Biorgc pod uwage ich
umieszczenie w przestrzeni, skojarzenia z Hadesem i mitologiczng kraing umartych
stajg si¢ bardziej zasadne. Cel pochodu rowniez wydaje si¢ symboliczny, bowiem
grob Zbawiciela winien by¢ pusty. Jednakze, wbhrew przypuszczeniom wyptywajacym

z wiary, w podziemiach kréoluje mocarz.

Wyjdzcie o céry Syonu,

Ujrze¢ w podziemiach mocarza®?. (TM 292)

Schodzenie w podziemia jest rdwniez waznym, mlodopolskim symbolem. Ma
wyobraza¢ wnikanie w glab wlasnej psychiki i rozeznawanie tych jej warstw,
znajdujacych si¢ poza $wiadomoscig. Procz psychologicznego ujecia, schodzenie
W podziemia kojarzy si¢ z dotarciem do celu, zZ tajemnicza, przerazajaca quréwkq%o.
Narracyjne wprowadzenie w pierwsza scen¢ Dies irae Micinskiego zostaje rozwinigte
szczegblnym nastgpstwem zjawisk, dajac poczatek przysztym wydarzeniom. Do

uczestnictwa w tej swoistej pielgrzymce wezwane zostajg cory Syjonu. Biblia czesto

38 7ob. J. E. Franco, Joachim z Fiore i era Ducha Swigtego, th. L. Balter SAC, ,,Kolekcja Communio”
1998, nr 12, s. 74-82.

9 T. Micinski, Dies irae, [w:] tenze, Wybor poezji, red. W. Gutowski, Krakow 1999, s. 292 — 296.
Kolejne cytaty z Dies irae Micinskiego wedlug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane
beda w nawiasach.

%0 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika..., s. 173-175. Autorka zauwaza takze, ze
schodzenie w glab dotyczy sfery sacrum. Jest pojmowane jako schodzenie w glab duszy, wedrowka od
$mierci do zmartwychwstania, od sacrum do profanum. Wedrowka ta niesie ze soba obietnice
oczyszczenia. Zob. tamze. Schodzenie w glab to: ,,Symbol wnetrza ciata, wnetrznosci. Podréz do
srodka ziemi Verne’a — poprzez groty, korytarze i sztolnie — jest powrotem do macierzynskiego ciata
ziemi” ([hasto:] Podziemia, [w:] J. E. Cirlot, Stownik symboli, przekt. J. Kania, Krakéw 2000, s. 324).
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utozsamia je z Jerozolima i jej mieszkancami®*. Sam Syjon jest tez rozumiany jako
Swigta gora, na ktorej mieszka Bog; prorocy upatrywali w niej miejsce, gdzie dokona
si¢ zbawienie. W $wietle tej interpretacji mozemy przyjac¢, ze cory Syjonu, beda
roéwnoprawnymi uczestnikami, rownie potepionymi co biblijna Jerozolima. W drugim
kluczu interpretacyjnym nalezy przyja¢, ze coOry Syjonu beda nieskazitelnymi
kaptankami $wigtej gory, jej opiekunkami, odnowionymi i oczekujagcymi na Dzien
Zbawienia na Syjonie. To swoiste dwubiegunowe spojrzenie na cory Syjonu pokazuje
sytuacje czlowicka w obliczu Sadu, sytuacj¢ czlowieka pogragzonego w $wiecie
doczesnym, ale dajaca nadziej¢ przemiany. Ostateczne zrozumienie tej kwestii dotrze
— po stopniowej analizie utworu, w momencie poznania mniszki, jej kochanka
i kapitulacji wiary — w powrd6t do Syjonu.

Mocarz, o ktorym jest mowa, zestawiony zostal w kolejnych wersach
z Salomonem, biblijnym krélem Izraela obdarzonym niezwykla, nadludzka moca.

Jednakze autor zaznacza:

Salomon nie byt tak w chwale,
jak wsrdéd mogit wirydarza
btyszczacym $wieci krwawieniem

Ten koronowany cieniem... (TM 292)
Jak mozemy przeczyta¢ w Ksiedze Kronik:

Salomon wiegc zasiadl na tronie Panskim jako krol w miejsce swego ojca, Dawida,
i powodzito mu sig, a caty Izrael byt mu postuszny. Wszyscy ksigzeta i bohaterowie, a nawet synowie
krola Dawida, poddali si¢ krélowi Salomonowi. Pan zas bardzo wywyzszyt Salomona w oczach catego
Izraela i oblokt go w chwale krolewska, jakiej nie posiadat przed nim zaden krél w Izraelu.

(1Kr 29, 23-25)

W mys$l autora, to Salomon byt dotychczasowym autorytetem wladzy,
kojarzonym z przynalezng chwatg i mocg. Jednakze zjawit si¢ ktos wigkszy, ktorego
nawet okryty stawg Salomon nie jest w stanie przy¢mi¢ swa madroscig 1 sitg. Mogity
wirydarza stanowig tto dla scen w podziemiach. Zasadniczo owe podziemia mogg by¢
swego rodzaju wirydarzem, dostownie zamknigtym ogrodem za murami klasztornymi,

a tu przestrzeniag wiecznego spoczynku zmarlych. To wprowadzenie i zarysowanie

%51 Nauka Kosciota kaze upatrywaé w corze Syjonu Maryje, ktorg Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen Gentium (55) nazywa wzniosta Cora Syjonu. W konteks$cie omawianego utworu to przenosne
znaczenie nie jest jednak zasadne. Zob. J. Ratzinger, Wzniosta céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne,
przekt. J. Krolikowski, Poznan 2002.
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miejsca wydarzen stopniuje napigcia, wzmaga oczekiwanie na widok wspominanego
mocarza. Juz ta wstegpna charakterystyka kaze w jego osobie widzie¢ Chrystusa,
Zbawiciela. Jest on okreslany jako ,,dajacy zwycigstwo”, I$ni krwawymi pertami
,W meczarni oceanie”. Perly, ktorych proces powstania jest dos¢ diugi, wymaga
cierpliwosci i1 doktadnosci, sa cennym i pozadanym klejnotem. Powstale we wngtrzu
matzy, symbolizujg takze bol rodzenia. Tu nabierajg znaczenia przenosnego. Nadaja
wartosci mocarzowi, w ktorym upatrujemy Chrystusa. Jego Smier¢ meczenska i krople
krwi sg uszlachetnione. Jak pisze Jean-Paul Roux: ,,Historia krwi wiedzie wszystkimi

drogami do krwi Chrystusa™*>

. Nie sg jedynie zwyklymi znakami umeczonego
I skatowanego ciala. Sg atrybutem kogo$, kto nadal $mierci inny wymiar, moc
przejscia. Trze$niowski zwraca uwageg, ze mocarz koronowany jest cieniem, a nie
cierniem. Kaze w tym upatrywac wladzy Se¢dziego zarowno nad swiatem zywych, jak

rowniez umartych®®. Co wigcej, Chrystus przedstawiony jest jako krol zelzony:

nie zimny topor likora
Lecz rokicing 1zawa

Od rézgi bowiem z zelaza

Powigksza si¢ tylko skaza. (TM 292)

Roézga z zelaza®* moze nawigzywac do biczowania Jezusa, a rOwnoczes$nie
stanowi¢ przeciwwage do berta. Berlo, jako namacalny symbol sprawowanej wiadzy,
nie sprawia bolu sadzonej ludzkosci, natomiast uzycie rézgi powieksza tylko skazg.
Sedzia nie chce jeszcze bardziej kara¢ ludzi przybitych cigzarem wilasnych win.
Zbawiciel wie, ze uzycie rézgi w niczym nie pomoze, nie jest ona narzedziem
uzytecznym w sadzeniu ludzkosci. Przeciez i1 tak wszystko jest juz przesadzone.
Zadne dodatkowe Kary nie zmusza do zmiany postepowania, do nawrécenia. Uczynki
juz zostaty przedstawione, Sad si¢ rozpoczat. Nic nie ma wpltywu na zmian¢ wyroku.
Nie oznacza to jednak biernego czekania.

Taki obraz kojarzy si¢ automatycznie z opisem cierpigcego Chrystusa z Dies

irae Kasprowicza. Jednakze u Micinskiego Chrystus ukazany jest jako krol:

Berto krolewskie ma w rece,

by $wiatow zatwierdzit nim prawo. (TM 292)

%52 3.P. Roux, Krew. Mity, symbole, rzeczywistos¢, przekt. M. Perek, Krakow 1997, s. 317.
33 70b. D. Trzesniowski, W strone cztowieka..., s. 140.
%4 Zob. Ps. 2,9; Ap 12,5.
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To On jest Zbawicielem ludzkosci i jednocze$nie jej sedzig. Krol wielki
I potezny ubrany zostal w zgrzebto niewolnika, nie w krolewska purpurg. Jeszcze
bardziej podkresla to ludzka natur¢ Chrystusa. Zgrzeblo niewolnika pokazuje nam
kroéla zelzonego, wysmianego.

Tak ukazany Se¢dzia odpowiada opisowi Stugi Jahwe z proroctwa Izajasza:

Nie bedzie wotat ni podnosit glosu,
nie da stysze¢ krzyku swego na dworze.
Nie ztamie trzciny nadtamanej,
nie zagasi knotka o niklym ptomyku.

On niezachwianie przyniesie Prawo. (1z 42,2-3)

W obliczu takiej sytuacji nie mozna juz mie¢ watpliwosci, Ze mocarz
Z podziemi, dzierzacy atrybuty witadzy krolewskiej, a pozornie niepasujacy do
chwalebnego wiadcy, to Chrystus. Przewodnik sadzonej ludzkosci wzywa do

ukorzenia si¢ przed wtadca, rezygnacji z dobr ziemskich, odrzucenia wtasnej pychy.

niech serce nie marznie uporem,

gdy w cierniach jest gtowa nad stworem... (TM 293)

Widoczne jest, ze ludzie czujg respekt przed Sedzig. Sg swiadomi jego mocy
i potegi. Co wazne, nie pozostaja osamotnieni w obliczu Dnia Ostatecznego. Nie sa
odrzuceni ani zapomniani. Zdaja sobie spraw¢ ze swoich win i1 grzechow. Wiedza, ze
Sad jest nieunikniony. Nie buntuja si¢, godzg si¢ z zastang rzeczywistoscig. Co wigcej,
zostajag wezwani do skruchy serca. Ich nadprzyrodzony przewodnik jest pewny, ze
serca zatwardziate, niezdolne do przebaczenie i spojrzenia w prawdzie na swe zycie
nie znajdg zbawienia, odpuszczenia przewin doczesnych.

Druga sceng¢ otwieraja didaskalia przedstawiajgce $mieré¢ z klepsydra
i nadpgknietym dzwonem, ktora prowadzi ,,dtugie karawany”. Ta wizja nawiazuje do
staropolskiego motywu dance macabre — tancow $mierci, przedstawiajacych
korowody dusz, ludzi, r6znych stanow, réznych narodowosci prowadzonych przez
$mier¢ kosciotrupa. Motyw ten omawiany byt przy okazji korowodoéw dusz-zielonych
ognikdéw w realizacji Bargcza.

Spotecznos¢ idaca na Sad nie wie, dokad zmierza. Z jej zachowania mozemy

wnioskowac, ze nie jest pewna tego, co ja czeka:

Jak dym od wiatru znikamy,
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Wypedzeni wszyscy — hie wiemy
Dokad! Wéréd mrocznej bramy
Pod niskim sklepieniem idziemy. (TM 293)

Kolejne wersy stanowig pytania o Cezara, zwycigstwo Rzymu, Xserksesa,
,ktory tancuchem bil morze” (TM 294), Arystotelesa, medrca, ,,ktory zbudowat tron
wiedzy” (TM 294). Przedstawienie tylu wybitnych postaci, historycznych dla pono¢
Wiecznego355 miasta, stuzy ukazaniu wszechpotegi Sadu. Dotyczy on wszystkich. Nie
tylko zwyklych ludzi, lecz rowniez wielkich krolow i cywilizacji®®. Sad jest

nieunikniony. Zakonczenie tej sceny zmusza do refleks;ji:

O, pozywienie robactwa,
tacy Xigzeta!
O, Izy przed wschodem stonca —
Wiekowe peta!

Poznajac wiekuistosé,
Zastony ciemne rwac,
Szczesliwy, kto gorg wyrasta
Nad puszczg swoich zgdz — (TM 293)

Zacytowany fragment zawiera jeszcze jeden istotny element. Znajdujemy
W nim pochwatle cnoty, cnotliwego zycia. Mozliwe, ze chodzi takze o powstrzymanie
zadz cielesnych, co w literackich tendencjach mtodopolskich moze by¢ nowoscig®’.
Procz tego odnajdujemy tu poglos krytyki zycia pysznego, wywyzszajacego sig.
Wspomniani ksigzeta czuli si¢ rowni Bogu lub stawiali si¢ nawet wyzej od Niego. Ich
zachowania $wiadczyly o niezaprzeczalnej sile i odwadze. Chcieli by¢ panami historii
I przyrody. Niestety, ich zachowanie nie przyniosto w oczach Boga spodziewanej
przez nich nagrody. Bog bowiem brzydzi si¢ pycha i skutecznie ja demaskuje,
a nastgpnie karze jej winnych. Widzimy to juz w biblijnej historii 0 wiezy Babel.

Wiele przyktadow mozemy odnalezé w ksiggach historycznych Starego Testamentu.

%% Rzym okreslany jest jako Wieczne miasto. Zob. W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury,

s. 1015.

%56 Motyw wszechpotegi Sadu znajdziemy w oméwieniu Dnia Sadu u Baracza.

%7 Warto tu wspomnie¢, ze mimo przewodnich pradéw i ideatéw epoki istniaty ortodoksyjne nurty
chrzescijanskie. Jednym z reprezentacyjnych organizacji byto powotane na poczatku XX w. w 1902 r.
przez Wincentego Lutostawskiego 1 Joachima Soltysa stowarzyszenie Eleusis. Skupiato ono mtodziez
uczelni w Krakowie i Lwowie. Szerzylo idealy wstrzemig¢zliwosci od tytoniu, alkoholu, kart i rozpusty.
Zob. W trosce o trzezwos¢ narodu. Sylwetki najwybitniejszych dzialaczy trzezwosciowych XIX i XX
wieku, red. M. P. Romaniuk, t. 4, Warszawa 2007, s. 211-248.

122



Wystarczy tu wspomnie¢ chociazby opis ostatnich dni Antiocha IV Epifanesa

zamieszczony na tamach 2 Ksiegi Machabejskiej:

On tymczasem nie ustepowat nic ze swej nieokietznanej pychy. W dalszym ciggu peten
zarozumiatosci, dyszac ogniem i zlocia przeciwko Zydom, rozkazat jeszcze przyspieszy¢ podroz.
Wtedy to nagle wypadl z wozu, ktory nidst go z szumem, a upadek jego byl tak nieszczesliwy, ze
doznat porazenia wszystkich cze$ci ciala. I ten, ktéry niedawno w swojej nadludzkiej pysze byt
przekonany, ze moze rozkazywa¢ falom morskim i wyobrazal sobie, ze na wage moze rzuci¢ szczyty
gor, znalazt si¢ na ziemi, skad zabrano go do lektyki, co byto wyraznym dla wszystkich przyktadem
mocy Bozej. Doszto do tego, Ze nawet z oczu bezboznika wydobywaty si¢ robaki, a ciato jego za zycia
w bolesciach i megkach odpadato kawatkami, na skutek za§ przykrej woni, jaka si¢ od niego
rozchodzita, cate wojsko cierpiato na mdtosci. Tego, ktoremu krotko przedtem wydawato sie, ze dotyka

gwiazd na niebie, nikt nie mogt znies¢, tak nieznosnie silny byt zaduch. (2 Mach, 9, 7-10)

Dalej, po sparafrazowanym przez Micinskiego hymnie Tomasza z Celano,
nastepuje przeniesienie akcji na niezmierzong pustyni¢. W tej scenie, na pierwszym
planie, widzimy krolowa stojaca na szafocie, obcigzong tancuchami, ktora modli sig¢

wyciagajac rece do Emmanuela. Imi¢ to ma charakter symboliczny. W dostownym

tlumaczeniu ,,Bog z nami”**® odnosi si¢ do dziecka pochodzenia boskiego,

narodzonego z dziewicy. W tradycji chrzescijanskiej interpretowane jest jako

zapowiedz narodzin Chrystusa359.

Krolowa wzywa Emmanuela, prosi go o ocalenie. Mozemy jednak odnies¢
wrazenie, ze nie chodzi o wyzwolenie cielesne, o uwolnienie z okowow niewoli.
Chodzi tu raczej o przyspieszenie $mierci, tego momentu przejscia na drugg strone, do

Emmanuela:

O, Najs$wigtszy Panie!
Bol ciemnosci rwie,
MJj najdrozszy Jezu
Juz oswobodz mnie —

W tym twardym tancuchu
Lamig si¢ na duchu,

Juz biorag mi¢. (TM 295)

38 ,,Dlatego Pan sam da wam znak:

Oto Panna pocznie i porodzi Syna,

i nazwie Go imieniem Emmanuel” (1z. 7,14).

%9 Starozytno§¢ chrze$cijahska natomiast odnosi te wyrocznie do Mariii jej Syna, Jezusa (zob.
Mt 1,23), dziedzica tronu Dawidowego, i do definitywnej obecnosci Boga posréd ludzi.
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Tu wezwanie S¢dziego moze mie¢ podwdjny wymiar. Z jednej strony
krolowa wzywa Jezusa, by uwolnit ja w miejscu, w ktorym jest. Chodzi o uwolnienie

tu i teraz, cudowne wyzwolenie®*°

. W momencie, kiedy krolowa nie widzi nadziei
uwolnienia, ucieka si¢ do wybawcy, btagajac o uwolnienie duchowe. Zdaje sobie
sprawg, ze idzie na $mier¢. Boi si¢ jednak wlasnego zwatpienia, ucieczki od
Emmanuela. Sama przyznaje, ze spetana tancuchem tamie si¢ na duchu. Zdaje sobie
sprawe ze stabosci swej ludzkiej natury. By¢ moze obawia si¢ utraty wiary.
Nieuchronna i oczywista chwila $mierci pot¢guje strach, rodzi zwatpienie, nastraja do
poszukiwan nowej nadziei. Jak stato si¢ wsrdd wyznawcow Bestii z Misterium Rydla.
Z tego wyplywa wniosek, ze wotanie krolowej stanowi swoiste wyznanie wiary, jak
réwniez przyznanie si¢ przed sobg do wlasnych stabosci. Mozna to przyrownaé do
wyznania win. Taka reakcja krolowej unaocznia jej wiar¢ w lepsze zycie po $Smierci.
Jednakze w ostatnich stowach — pytaniach wyzwala si¢ poczucie bezradnosci, strachu,

moze zwatpienia:

c6z kocham?
€6z szlocham?

Nie wyzwolisz mnie! (TM 295)

To wykrzyknienie jest rownoczesne z momentem $cigcia krolowej. W chwili,
gdy jej gtowa spada na ziemi¢, Emanuel poruszyt si¢. Nie wiadomo, czy wzruszyt
Nim rozpaczliwy krzyk krolowej, czy odgtos spadajacej glowy — ten moment, kiedy
zycie opuscilo jej cialo i kiedy jako dusza poddana bedzie Sadowi. Czy byt to odruch,
nagla reakcja na niespodziewany dzwiek, czy tez pewnego rodzaju wyrzut, bo oto Bog
z nami, gluchy na wczesniejsze wolania zapomnial, zaprzepascil swa misj¢ 1 opuscit
swego wyznawce. Trudno o tym wyrokowaé. Czymkolwiek motywowana byta
reakcja Emmanuela, §wiadczy¢ moze o Jego czujnosci i obecnosci, choc¢by bierne;.

Swiadek relacjonuje dalej: ,,Jeszcze ten §lad gorzal na ziemi, gdy ujrzatem
pogrzeb, na ktérego czele mniszka kochanka optakiwata umartego, sobie milszego
nad $wiaty” (TM 295).

Kobieta, ktora wstagpita do klasztoru, kierowana by¢ moze bozym
wezwaniem, ulega mitosci ziemskiej 1 wbrew nakazom §lubow oddaje si¢ mezczyznie.

W zatobnym pochodzie kochanka raz jeszcze wyznaje mito§¢ swojemu oblubiencowi.

%0 Na zasadzie analogii mozna tu przytoczy¢ fragment z Dziejow Apostolskich, w ktorym wspo6lnota
wierzacych modli si¢ o uwolnienie Piotra przebywajacego w wigzieniu. Piotr, dzigki modlitwom
wspotbraci, zostaje cudownie uwolniony przez Aniota. Zob. Dz. 12, 1-17.
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Wspomina chwile, w ktorych byla z nim szczgdliwa, a teraz towarzyszy mu

w ostatniej drodze.

Z toba bylam szalejaca,
Z toba w grobie bedg $piaca,
Nie wroce do Syjonu. (TM 296)

Po tych wszystkich wydarzeniach kobieta nie wroci juz do postugi zakonne;.
Tutaj znaczenie Syjonu mozemy rozpatrywaé w dwojaki sposdb: Syjon jako
zgromadzenie zakonne, cze¢$¢ ludzkosci wybrana, by stuzy¢ Bogu poprzez catkowite
oddanie; w kontek$cie Sadu Syjon nawigzywaé moze takze do ludu wybranego
i tesknoty do Ziemi Obiecanej, ktora w tym wypadku bytoby Niebo®®".

Motyw mniszki 1 Syjonu stanowi klamre, zamykajaca pewien etap
indywidualnej drogi cztowieka. Przypomnijmy, Ze na poczatku cory Syjonu wzywane
byly, by ujrze¢ mocarza, zamieszkujacego w podziemiach. Miejscem jego bytowania
jest wirydarz, ogréd klasztorny. Mniszka wie, ze jej wybor niesie z sobg brak
mozliwo$ci powrotu do Syjonu, do grona wybranych. Pocieszeniem dla niej moze by¢
fakt, ze w grobie spocznie wraz ze swym kochankiem; to w nim odkryla swoje
szczescie, stat si¢ wazniejszy od wybranstwa Syjonu. Mniszka, kaptanka starej religii,
wybrana do dziewiczej stuzby w przestrzeni §wigtosci, wybrata ziemska uczuciowos¢.
Co niezwykle porusza w tym przedstawieniu, to jego subtelnos¢, eterycznos¢. Proste
przedstawienie faktéw, czlowieka w sytuacji wyboru. Nie odnajdujemy szalejacej
pozadliwosci, co najznakomiciej oddziatywato u Kasprowicza. Wystapity zas: decyzja
1 jej konsekwencje. Taki splot przywoluje na mysl motyw miloSci silniejszej niz
Smier¢, motyw odwiecznego potaczenia Erosa i Tanatosa. Mitosé, ktora ogarnela
mniszke, wypelnita ja sita i odwaga zmiany drogi zycia. Jej wierno$¢ wybrankowi
zwyci¢za nawet $mieré. Tanatos nie stanowi zadnej przeszkody dla zakochanych.
Mniszka wierzy, ze po $Smierci, dzigki mitosci ztaczy si¢ ze swym kochankiem. I tak

jak polaczyta ich mitos$¢ za zycia, tak beda trwac razem po $mierci*®,

%1 To rozwigzanie Micinskiego wpisuje sie¢ w specyfike epoki Mtodej Polski, w ktorej niezwykle
popularne bylo ,laczenie tematyki religijnej i milosnej”. W ukazaniu sceny mniszki z ukochanym
wida¢ z jednej strony tesknotg za Bogiem, Syjonem, z drugiej jednak tesknota i mito$¢ ziemska
nieodwotalnie zamykaja przyjete formy zycia sakramentalnego. Zob. W. Gutowski, Tajemnica chleba
i wina. W kregu mlodopolskiej symboliki eucharystycznej, . 235.

%2 Freudowskie rozumienie Erosa — jako sity witalnej zyciowej i Tanatosa jako popedu destrukcyjnego

nie znajduje zastosowania w tym przypadku.
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Kochankowie razem zmierzaja do wielkiego tronu, razem idg na Sad,
$wiadomi konsekwencji swojego czynu. Mniszka wyznaje, ze jej wladca jest Paraklet.

Teraz przyszedt jego czas.

Meteor, ktory w otchtan leci,
Ty$ mdj wladca, Paraklecie —
Brzmig radosnie
kantyleny —
to sa moje tzy i treny

w piekielnej rozkwitajg wiosni — (TM 296)

Czyzby mniszka bez Sadu wiedziala, ze czeka ja pieklo? Troche to dziwne,
ze zakonnica nie liczy na Boze milosierdzie. Nawet go nie wzywa. Nie btaga
0 wolno$¢ jak krolowa, nie wzywa milosierdzia, nie prosi o przebaczenie. Otwarcie
mowi o zwigzku zukochanym, zdaje sobie sprawg, ze z punktu widzenia
jakiejkolwiek reguly zakonnej czy nawet spolecznego postrzegania jej zachowanie
bylo naganne. Nie wyrzeka si¢ jednak ludzkiej mitosci. Co ciekawe, nie wyrzeka si¢
takze wiary; oddanie siebie Parakletowi §wiadczy o pewnym przetomie.

Paraklet z greckiego Parakletos [ITopaxintov] w pierwotnym znaczeniu
tlumaczy si¢ jako przyzywany na pomoc, adwokat, obronca. W takim wtasnie sensie
stowo to zostato przyjete przez jezyk hebrajski i aramejski. W polskim tlumaczeniu
parakletos najcze¢sciej oznacza pocieszyciela, a to tgczy si¢ nierozerwalnie z obietnica

zestania Ducha Pocieszyciela — Parakleta®®

. Kogo w takim razie wzywata mniszka?
Zgodnie z ttumaczeniem hebrajskim, Parakletem bylby Obronca, Orgdownik, czyli
Chrystus. Mogla réwniez wzywaé Ducha Pocieszyciela — Ducha Swictego. Ktory
obronca byltby jej blizszy, nie wiadomo. Komentarz do Biblii Tysigclecia naucza:
,,podobienstwo czynnoséci Jezusa i Ducha Swictego wskazuje na to, ze Duch Swicty
jest osoba. On prowadzi dusze do prawdy i daje §wiadectwo o Chrystusie”364. Z kolei
Praktyczny sfownik biblijny podaje, ze Paraklet to ,.kazdy, kto wystepuje na korzys¢
drugiego”365.

W pierwszym rozdziale Ewangelii Janowej Jezus nazywa siebie Parakletem

u Boga, w mowie pozegnalnej wspomina o innym Paraklecie, ktorego utozsamia

%63 Komentarz do Ewangelii Swietego Jana, [W:] Biblia Tysigclecia, s.1411-1412.
%4 Tamze.
%3 70b. [hasto:] Paraklet, [w:] Praktyczny sfownik biblijny, s. 928.
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z ,,Duchem Prawdy”*®

. W przywotlanej mowie pozegnalnej w Biblii Tysigclecia
czytamy : ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byt na
zawsze [...]. Ducha Prawdy, ktorego $wiat przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi
ani nie zna” (J 14,17)%".

Paraklet — Duch jest nastepcg Chrystusa na ziemi. Tak samo jak on zostal
postany przez Ojca, a jego misja jest doprowadzenie wierzacych do calej prawdy
0 Chrystusie, ktora bytaby trudna do zniesienia za Jego zycia. W kolejnych wersach
Ewangelii Jan wyjasnia: nie jest On (Paraklet) jakim$ samoistnym objawieniem
(niezaleznym od Chrystusa) I przypomina tylko Jego stowa: ,,A Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy
I przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,26).

Trzeéniowski w okresleniu ,,Paraklet” widzi jednoznacznie Ducha Swietego.
Nawigzuje przy tym do popularnej w Sredniowieczu, a wspotcze$nie badanej na nowo

nauce Joachima z Fiore o trzecim Krolestwie

. Wedtug nauki de Fiore cata historia
oparta jest na schemacie trojcy, z silnym naciskiem eschatologicznym. W mysli
Joachima kazda z os6b Trdjcy ma przypisang do siebie jedng epoke $wiata. Czas
Starego Przymierza, Testamentu nalezy do osoby Ojca, Nowe Przymierze nalezy do
Syna. Trzecia epoka ma by¢ czasem Ducha, rozumienia duchowego, ktore pochodzi

Z dwu powyzszych Testamentow.

Kazdy z trzech wiekbw ma moment inauguracji i pewien rodzaj epifanii. Pierwszy
zapoczatkowany zostat za Adama, a potwierdzony w dobie patriarchow; jest to wiek Ojca, a w historii
wiek ludzi swieckich. Drugi zaczat si¢ za Ozeasza, a owocuje od czaséw Jezusa Chrystusa; jest to wiek
Syna i wiek duchownych. Trzeci zapoczatkowat $w. Benedykt i w petni dopiero si¢ objawi. Joachim
zapowiada wigc ustanowienie wieku Ducha, duchowego poznania ‘Ewangelii wiecznej’, ktory jest

i bedzie wiekiem mnichow, ludzi kontemplacji, viri spirituales, wewnetrznie przepojonych Duchem®®.

W tym rozumieniu Joachim czgsto powotuje si¢ na Pierwszy List do

Koryntian: ,,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy]

%8 \W Biblii ttumaczonej przez Jakuba Wujka samo stowo Paraklet na okreélenie Ducha Swietego nie
wystepuje. Poniewaz byt to egzemplarz Biblii ogdlnie dostepny w XIX i XX, stad istotne jest
zwrdcenie w tym przypadku uwagi na pordwnanie jezykowe.

%7 Wujek tak thumaczy ten fragment: ,,A ja prosi¢ bede Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby
z wami mieszkat na wieki: Ducha Prawdy, ktorego §wiat przyja¢ nie moze, bo go nie widzi, ani go nie
zna”. Zob. Biblia to jest Ksiggi Starego i Nowego Testamentu, tt. J. Wujek, t. 4, Torun 1962, s. 152.
Roznice wynikaja zapewne z tekstu podstawowego. Wujek ttumaczyt na polski przektad lacinskiej
Wulgaty. Biblia Tysigclecia ttumaczona jest z jezykow oryginalnych.

%8 D, Trzesniowski, W strone czlowieka..., s. 140.

%9 ¥y M.-J. Congar OP, Wierze w Ducha Swietego. Duch Swiety w , ekonomii”. Objawienie
i doswiadczenie Ducha, przekl. A. Paygert, t. 1, Warszawa 1997, s. 182.
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twarzg w twarz: Teraz poznaj¢ po czgsci, wtedy za$ poznam tak, jak i zostalem
poznany”(1 Kor 13,12) i,,Gdy za$§ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do
catej prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy,
1 oznajmi wam rzeczy przyszie” (J 16,13)370. Przyjmujac takie odczytanie jestestwa
Parakleta, rzeczywiscie mozna moéwi¢ o osobie mniszki jako tej, ktora jest czgsécia
nowej epoki, epoki trzeciego krolestwa. Cezary Naumowicz, powolujac si¢ na

interpretacje nauki Joachima przez Jiirgena Moltmanna, pisze:

Trynitarna doktryna krolestwa [...] jest teologiczna doktryng wolnoéci. Bog nieustannie

pragnie wolno$ci swoich stworzen. Wolnosci Stug (krdlestwo Ojca), wolnosci syndw (krélestwo Syna)

i wolnosci przyjaciét (krélestwo Ducha) odpowiadaja historii krolestwa Bozego®™*.

Takie rozeznanie problemu pozwala nam zrozumie¢, dlaczego ludzkos¢ idaca
na Sad nie jest potgpiana ani przez Ojca, ani przez Syna. Nie nalezy przy tym jednak

zapominacé, ze:

Duch Swiety jest Duchem Jezusa Chrystusa. Dzieto, ktorego On dokonuje, jest dzietem
Jezusa Chrystusa. Nie ma specjalnej epoki Parakleta, ktora nie bylaby rownoczes$nie epoka Jezusa

Chrystusa, jak wyobrazat sobie Joachim, niewlasciwie interpretujac swoje oryginalne i stuszne

. I I ¢ 2372
przeswiadczenie, ze historia jest otwarta na nadziej¢ i nowos$¢™”.

Z kolei brak tresci potgpiencze] wyraza si¢ w jeszcze jednej mysli
wczesnochrzescijanskiej, mianowicie w idei apokatastazy373. Warto zaznaczy¢, ze
termin ten pojawia si¢ w Biblii tylko raz. Jest to moment gloszenia kazania przez
Piotra, w ktorym mowi:

[...] aby nadeszty od Pana dni ochtody, aby tez postat wam zapowiedzianego Mesjasza,

Jezusa, ktorego niebo musi zatrzyma¢ az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy, co od wiekow

przepowiedziat Bog przez usta swoich §wigtych prorokéw. (Dz 3, 20 — 21)

370 7ob. C. Naumowicz, Powab joachinizmu. Interpretacja mysli Joachima z Fiore we wspélczesnej
teologii, ,,Teologia w Polsce” 2009, nr 32, s. 291 — 307. Naumowicz przedstawia w swej rozprawie
mys$1 Joachima z kilku punktéw widzenia, zaro6wno jego zwolennikow, jak i przeciwnikow. Dla potrzeb
niniejszej pracy zastosowano ogoélne wyjasnienia mys$li de Fiore, gdyz rozpatrywanie jej na réznych
plaszczyznach nie wydaje si¢ zasadne. Trzeba jednak zaznaczy¢, iz Trze$niowski w swej analizie Dies
irae Micinskiego okresla nauke Joachima z Fiore jako $redniowieczng herezje. Wspodtczesna teologia
zaczyna jednak podchodzi¢ do niej polemicznie, co nie zaprzecza istnieniu wielu jej przeciwnikow, jak
rOwniez obroncoOw. Zob. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, S. 50.

31 Tamze, s. 302.

$72 ¥ M.-J. Congar OP, dz. cyt., s. 50.

3 Jednym z badaczy, ktory zauwazyl elementy mysli apokatastazy w $wiatopogladzie tworczym
Micinskiego byt Gutowski. Zob. W. Gutowski, W mroku gwiazd. Poemat metafizycznego protestu
i rozpaczliwej nadziei, [w:] Wprowadzenie do Ksiggi Tajemnej. Studia o tworczosci Tadeusza
Micinskiego, Bydgoszcz 2002, s. 225.
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Pelng nauke o apokatastazie sformutowat Orygenes. Cata mysl opiera si¢ na
stwierdzeniu, ze koniec stworzenia, koniec $wiata bedzie podobny do dnia poczatku.
Zto jest natomiast tylko brakiem dobra. Wszelkie cierpienie ma uszlachetniaé
cztowieka 1 pozwoli¢ mu na duchowy rozw¢j. W momencie zapanowania w $wiecie
Ojca 1 Syna zlo nie bedzie moglo istnie¢. Pieklo nie moze istnie¢ dluzej niz
czasoprzestrzen. Gdyby bylo inaczej, w ostatecznym czasie na §wiecie zapanowatoby

0>, Mysl apokatastazy odrzuca ide¢ wiecznego piekta dla potepionych.

7t
Powszechnie nazywana jest ideg pustego piekta. We wczesnych latach
chrzedcijanstwa nauka o apokatastazie byla zakazana. Juz biskupi na Synodzie

Konstantynopolskim (543 r.) pisali:

Jesli kto$ twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow i ztych ludzi jest tymczasowa i ze kiedy$

nastapi jej koniec, czyli ze nastapi ,,apokatastaza” dla diabtéw i bezboznych ludzi — niech bedzie

e 375
wylaczony ze spotecznosci wiernych™”.

W takim przedstawieniu rzeczy nie da si¢ zaprzeczyé, ze echo mysli
apokastatycznej obecne jest w Dies irae Micinskiego. Nie ma w nim krzyku
potepionych jak u Kasprowicza. Nie ma ogoélnego buntu, ztowieszczych przepowiedni
i pustych gestow pokuty. Wszechobecna jest nadzieja. Tak jest w scenie pierwszej,
w ktorej lud wzywany jest do oddania poklonu Sedziemu. Podobne zachowania
zauwazamy w modlitwie krolowej 1 najistotniejszej dla calej idei wypowiedzi
mniszki, zauwazajacej w osobie Parakleta nowa epoke, nastgpujaca po
starotestamentowym czasie Boga Ojca i zamknietym Apokalipsa — czasie
Chrystusa376. Autor widzi w tym apokaliptycznym Sadzie perspektywe otwarcia na

trzecie Krolestwo, pochodzace ze S$redniowiecznej herezji Joachima de Fiore.

$%Zob. http:  //www.apologetyka.katolik.pl/  odnowa-kosciola/z-historii-chrzecijastwa/  170/664-
mistrzowie-teologii-orygenes, [dostep: 4 .02. 2013].

" Breviarium Fidei, s.592. Orygenes zostal potgpiony za nauke¢ o apokatastazie na II Soborze
Konstantynopolitanskim. Zwolennikami idei apokatastazy byli mysliciele Ko$ciota wschodniego, np.
Dydym Slepy, Diodor z Tarsu, Grzegorz z Nazjansu. Wspolczesnie zardowno Koscidt katolicki, jak
i prawostawny odrzuca nauke o apokatastazie jako o doktrynie. Jednakze dyskusje nie milkng.
Dopuszcza si¢ jej rozumienie jako mysli o nadziei zbawienia i odkupienia najwigkszych grzesznikow.,
Zob. http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/20040727132311469.htm, [dostgp: 4.02.
2013]. Wspotczesny teolog ks. Wactaw Hryniewicz OMI zwraca uwagg, ze piekto, pojmowane wedtug
naszego rozumowania, nie istnieje. Zastgpuje je okresleniem ,,gehenna”. Poj¢ciem ,,gehenny”, jako
oczyszczajacego 1 odkupienczego przejscia przez wielkie cierpienie, postugiwat si¢ Chrystus. Zob.
Zeby Bég nie umierat z nudéw. Z ks. Wactawem Hryniewiczem rozmawia Jarostaw Mikotajewski,
,,Gazeta Wyborcza” 26-28.03.2016, s. 14-16.

376 70b. D. Trzesniowski, W strone cztowieka..., s. 140.
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Dotychczas osoba wystepujaca w obrazach Sadu jest Jezus Chrystus lub Bog Ojciec,
nie ma miejsca na Parakleta — Ducha Swietego.
Cato$¢ utworu oraz tej sceny konczy $piew mniszek nad trumng zmartego.

Jego tres¢ wyraza ufno$¢ w odpocznienie po $mierci:

on zginat,

Juz wyptynat

W cisze winobrania!... (TM 296)*"’

Nad jego trumng stoja anieli i odpgdzajg zte moce. Koncem smutku bedzie
moment spotkania ze Zmartwychwstatym (ktéry zostanie utozsamiony ze

Zbawieniem):

kres rozpaczy:
Gdy zobaczy

Wisréd btyskawicy Zbawienie! (TM 296)

Nie ulega watpliwosci, ze Dies irae Micinskiego daje nadziej¢. Pokazuje
cztowiekowi perspektywe zycia po Sadzie. Tym, co moze zadziwiaé, to brak buntu,
krzyku i ztorzeczen. Sadzona ludzkos¢ jest petna pokory. Uznaje wyzszo$¢é Sedziego,
ktorym jest Jezus Chrystus, ukazany jako umeczony Pan, skrywajacy swoja wladze
pod ostong szaty, zgrzebla niewolnika. To Chrystus gloszacy idee mitosierdzia

| przebaczenia dzierzy berto witadzy. Od Niego zalezy los catej ludzkosci.

Zwycieski krol.
Stanistaw Bargcz, Dzien Ostateczny (1902)

Kompilacja przedstawien Rydla i Micinskiego sta¢ si¢ moze obraz Sedziego

wykreowany przez Bargcza. Podobnie jak w Misterium Rydla jest w pelni zgodny

%77 Cisza winobrania moze by¢ zlowieszcza. Zgodnie z tekstem Apokalipsy winobranie zwigzane jest
z karg za cate zlo $wiata. Winne grona symbolizuja tu winy skierowane przeciw Bogu, a gotowe,
dojrzate do kary: ,,I wyszed! inny aniot od oftarza, majacy wtadz¢ nad ogniem, i dono$nie zawotat do
majacego ostry sierp: «Zapus$¢ twodj ostry sierp i poobcinaj grona winoro$li ziemi, bo jagody jej
dojrzaty!» I rzucit aniot swoj sierp na ziemig, i1 obrat z gron winoro$l ziemi, i wrzucit je do ttoczni
Bozego gniewu — ogromnej. I wydeptano tloczni¢ poza miastem, a z tloczni krew wytrysneta az po
wedzidta koni, na tysigc i sze$cset stadiow” (Ap14,18-20).

130



z obrazem apokaliptycznego Se¢dziego. Nie mamy watpliwosci, ze funkcj¢ te peltni
Chrystus.

A w glebi doliny na wzgorzu, przyodzian w szaty tak ol$niewajacej bieli, ze ich blaskow
zadne ziemskie oko znie$¢by nie moglo, czekat Chrystus, prawicg wsparty na ogromnym krzyzu.
(SB 60)

Symbolika bieli i okolicznosci jej wystgpowania w Biblii zostaly juz
oméwione. Obraz Chrystusa ukazany przez Baracza moze kojarzy¢ si¢ ze
wspomnianym juz wizerunkiem Zbawiciela z Gory Tabor — oraz zaprezentowanym na
poczatku tego rozdziatu apokaliptycznym Sedzig. Tutaj posiada jeszcze jeden atrybut
swej tozsamosci — krzyz — znak $mierci, ktoéry do czasu $mierci Chrystusa byt tylko
narzgdziem haniebnej kazni w Imperium Rzymskim. Ukrzyzowanie Jezusa
wprowadzilo nowa jako$¢ do symboliki krzyza. Stalo si¢ znakiem chwalebnego
zwycigstwa, owszem okupionego udreczeniem i1 umegczeniem i okrutng $miercia,
jednakze uswigconego i uwielbionego w ciele Zbawiciela. Dlatego stato si¢ rowniez
symbolem wierzacych, nazywanych chrzescijanami. W tym duchu krzyz jest takze
znakiem nieograniczonej mito$ci Chrystusa do ludzi, znakiem jego odkupienczej
ofiary.

Sedzia, ktorego tak bardzo obawiaja si¢ dusze sptywajace na Sad, przed
ktérym drzaty narody, promieniuje mitoscia:

Z oblicza jego sptywata mito§¢ §wiattem i cieptem rajskiego stonca, a wzrok jego bral moca

nieprzepartg wszystkie dusze i wnikal w samg tres¢ ich istoty A na czole jego, gdzie czuwata

niewzruszona sprawiedliwos¢, jasniato wielkie przebaczenie wraz z madro$cia bozg. (SB 60)

Nastrgj i blask, jaki roztacza si¢ wokot Sedziego, jest niezwykle idylliczny.
Wprowadza element spokoju, harmonii, jak gdyby réwnowaga wszechs§wiata wracata
do normy. Jego spojrzenie przenika dusze. Jak mozemy przeczytaé w Liscie do
Rzymian: ,,Ten zas, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia si¢
za $wigtymi zgodnie z wolg Boza” (Rz 8,27). Podobnie dalsze cechy Se¢dziego maja
silne konotacje biblijne, doktadniej starotestamentowe. Jak zostato juz kilkakrotnie
wspomniane, sprawiedliwos¢ Boga byta domeng Starego Testamentu, gdzie kojarzona
byla glownie z surowoscig i twardym prawem. Tu sprawiedliwos¢ jest okreslona juz

W kluczu nowotestamentowego mitosierdzia, idei przebaczenia, czyli pelni sensu
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Smierci i zmartwychwstania Sedziego. Sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie w Bogu sa tym
samym. Cztowiekowi wspodlczesnemu wydaje si¢ to nielogiczne.

Kolejnym kwantyfikatorem Sedziego jest reprezentowanie bozej madrosci.
W $wietle Apokalipsy moze by¢ to wyraz znajomos$ci bozych wyrokéw. Bowiem tylko

On — Baranek godzien jest wzia¢ ksigge i Otworzyc¢ jej pieczecie:

I méwi do mnie jeden ze StarcoHw:
,Przestan ptakac:
Oto zwyci¢zyt Lew z pokolenia Judy,
Odrosl Dawida,
tak ze otworzy ksigge i siedem jej pieczeci”.
I ujrzatem migdzy tronem z czworgiem Zwierzat
a kregiem Starcow
stojacego Baranka jakby zabitego,
a miat siedem rogéw i siedmioro oczu,

ktorymi jest siedem Duchow Boga wystanych na cata ziemig. (Ap5,6)

Madros¢ jest jakby korzeniem sprawiedliwosci i przebaczenia. Wigze te
cechy tak, by nie budzity strachu i nie sprowadzaly w stan zagrozenia®'®.

O Madrosci — esencji Boga dowiadujemy si¢ szczegdtowo z kart Starego
Testamentu. To Ona zostala stworzona na poczatku, unosila si¢ nad wodami
niestworzonego jeszcze $wiata. Madros¢ trafia zawsze do tego, kto jej szuka, wzywa
do cierpliwosci, omija pysznych. Jest zawsze stala w swych wyrokach. Lubuje si¢

w prawdzie. To ona daje wladz¢ krolom i m¢zom tego Swiata®".

%78 Zob.: ,,Przez Niego bowiem jestescie w Chrystusie Jezusie, ktory stat si¢ dla nas madroscia od Boga
i sprawiedliwoécia, i uSwieceniem, i odkupieniem, aby, jak to jest napisane, w Panu si¢ chlubit ten, kto
sie§ chlubi” (1Kor 1,30).

379 Warto przytoczy¢ tu i ten fragment:

,Jam Madro$¢ — Roztropno$¢ mi bliska,

posiadam wiedzg gleboka.

Bojaznig Panska — zta nienawidzic.

Nie znosz¢ dumy, ztych drog,

wyniostosci ust przewrotnych.

Moja jest rada i statose,

moja — rozwaga, potega.

Dzigki mnie krélowie panuja,

shusznie wyrokujg urzednicy.

Dzi¢ki mnie rzadzg wladcy

i wielmoze — rzadcy prawowierni.

Tych kocham, ktérzy mnie kochajg,

znajdzie mnie ten, kto mnie szuka” (Prz 8, 12-17).
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Jako pierwsza przed wszystkim stworzona zostata madrosc,
rozum roztropnosci od wiekow.
Korzen madrosci komuz si¢ objawit,

a dzieta jej wszechstronnej umiejetnosci kt6z poznat?
Jest Jeden madry, co bardzo Igkiem przejmuje,
siedzacy na swym tronie.

To Pan ja stworzyt,
przejrzat, policzyt
i wylal na wszystkie swe dzieta,
na wszystkie stworzenia wedtug swego daru,

a tych, co Go mituja, hojnie nig wyposazyt. (Syr 1, 4-10)

Posta¢ tego Sedziego jest polaczeniem cech sedziego — Boga — Starego
Testamentu i mitosiernego Stugi Nowego Testamentu. W nim zespalaja si¢ wszystkie
przymioty bostwa. Sprawiedliwo$¢ zostaje otulona przez przebaczenie, a mito$é
zostaje ogarnicta przez madros¢. Tworzy sie potaczenie idealne. Nowe Przymierze we
krwi Baranka staje si¢ spetnieniem obietnicy zapowiadanej juz w Starym Testamencie.

Jak pisze dalej Baracz:

A korona cierniowa patata mu na skroniach rubinowa $wiattoscia meczenskiej chwaty i bit
od niego majestat wielki i otoczon byt moca wszystkich poteg niebieskich, a wola boza rozrosta si¢

w ramionach Jego. (SB 60)

U Micinskiego uszlachetnieniem znaku me¢czenstwa Chrystusa i nadaniem
mu rangi niezwyklosci byly krwawo potyskujace perly. Bargcz dla osiggniecia tego
celu stosuje rubiny, kamienie szlachetne, niezmiernie drogie, bedace atrybutami
wielkich wiadcow 1 krolow. Krwawy blask rubinu rozpromienia gtowe Sedziego,
raniong kolcami cierni. Dzigki temu zabiegowi meczenstwo Chrystusa przybiera
W warstwie znaczeniowej. Nabiera znamion wyjatkowosci, odkupienia i ubogacenia
calej ludzkosci swoja $miercig. W utworze Kasprowicza zobaczymy, ze jest to znak
meki czlowieka, z ktorej nic nie wynikneto. To rubiny uszlachetniajag meczenstwo, sg
znakiem zwycigstwa, bo oto korona hanby, bolu, przeistacza si¢ w korong krolewska,
zdobna w drogie kamienie. Korong, ktora upleciona z cierni, kieruje na posta¢ Jezusa
Chrystusa, a uswiecona Jego bozg krwig staje si¢ korong krola wiekow, poczatku
i konca.

Bozego wyroku czekaja ,,niespokojne niwy promienistych klosoéw”. Nie
obserwujemy zachowan panicznych, glosnych okrzykow. Dusze czekaja na Sad. Ich

strach jest zrozumialy, bowiem nie wiedzg, co je czeka. Jednakze przed takim Sedzig
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jest to strach bardziej pozorny, iluzoryczny. Tym, co niepokoito niezliczone potacie

dusz, byly wyzwolone zywioty, dajace poczucie niepokoju.

Krol litosciwy.

Wiodzimierz Perzynski, Sqd (1901)

Sedzia wykreowany przez Perzynskiego, podobnie jak stworzony przez
Baracza, moze stanowi¢ potaczenie mitosiernego Pana z Dies irae Rydla z poteznym
i krolujacym wtadca stworzonym przez Micinskiego.

Oto ukazuje sig:

380

Ten wielki, §wiety dzien, w ktorym Neron™ -Bog

Spojrzy na pozar swej Romy

Widz¢ Go...widzg... oto usiadl na krolewskim tronie
O stonce opart stopy, na tzy i skargi gtuchy,
Z kamiennym chtodem w oczach, z piekacym boélem w tonie,

Przed Nim w krwawej tunie pozaru wing si¢ duchy. (WP 53)

Takie ujecie Sedziego prowadzito do obrazu despotycznego wiladcy, ktérego
majestat przyémiewa sadzonych, wezwanych 2z najdalszych cmentarzy. Jest
przeniesieniem cech starotestamentalnego Boga — Jahwe, surowego i poteznego,
nieskorego do litosci przebaczenia, wymierzajacego surowg reka sprawiedliwosc.
Widzimy tutaj przyswojone juz elementy solarne, podnoszace rangg Sedziego,
stawiajgce Go na réwni z wladcg Stonca.

Samo przyréwnanie Boga do Nerona daje negatywne skojarzenia. Neron jako
cesarz niewatpliwie zastuzyl sie¢ wielce w ksztattowaniu kultury starozytnego Rzymu.
Przyczynit si¢ takze do stworzenia nowego planu architektonicznego miasta, zawsze

dazyt do poszerzenia imperium. Osobiscie takze zadecydowal, by to, co stworzyt,

%80 Wedlug egzegetow imie tego rzymskiego cesarza skryte bylo za przeliczeniem apokaliptycznego
imienia bestii, kryjacego si¢ w liczbach 666. Zob. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
S. 643. Sienkiewicz w Quo vadis w sugestywny sposob identyfikowal Nerona z apokaliptyczng Bestia:
.l widocznie myslal wowczas [...] o tych stupach ognistych w ogrodach »Bestii«”; ,,Kosciot, ktory
przed pozarem miasta wybujat jak drzewo wspaniale, obrocit w proch moc »Bestii«”; ,,Chron sig,
Rabbi, i nas wyprowadz spod mocy Bestii” (H. Sienkiewicz, Quo vadis, wstep B. Mazan, oprac.
D. Mazanowa, Warszawa 2000, s. 512, 514, 516).
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zostalo podpalone, unicestwione®. Podobnie w dniu Sadu, Bog — stworzyciel
architektury $wiata niszczy go, by ostatecznie zwyciezy¢. U Perzynskiego nie jest to
apokalipsa totalna, jak w utworach Tetmajera czy Leszczynskiego. Bog ma kamienne
spojrzenie, zdawaloby sie, ze jest niemy, obcy, nieobecny, ghuichy na stworzenie.
Kamienne spojrzenie nie wyraza zadnych uczué, ni pozytywnych, ni negatywnych.
Jednakze jaki$ bol pali Jego tono. Zal nad ludzko$cia? Jest to prawdopodobne. Bog,
przedstawiony w takiej postaci sprowadza na mysl Tego, ktory zna zarbwno wnetrze
cztowieka, jak rowniez jego zewngtrzne czyny, niekoniecznie zgodne z biblijng
pokora. Tu Bog objawia swoje drugie oblicze, nowotestamentowe. Jest w Nim co$
odmiennego, co$ nad wyraz ludzkiego. Oto pomimo zimnego spojrzenia i — Z pozoru
— dojmujacej obojetnosci ujawnia si¢ pierwiastek czlowieczy, ojcowski, bowiem Jego

tono jest bolesne. S¢dzia odczuwa niejako dyskomfort sytuacji:

Stysze Aniotdéw placz i szatandéw bluzniercze Smiechy
On sadzi ... ludzkie 1zy czerniag mu serce zatobg.
Smutny przebacza najci¢zsze i najkrwawsze grzechy

I z gorycza usmiecha sie do siebie nad sobg. (WP 53)

Piekacy bol i smutek pozwalaja nam zrozumieé, ze Bog zna nature cztowieka.
Nie chce go unicestwi¢ i skaza¢ na potgpienie w momencie swych egoistycznych
zapedow czy kaprysu chwili. Mozemy by¢ wreez pewni, ze Sedzia Bog wykreowany
przez Perzynskiego zna bardzo dobrze ludzka nedz¢ i niedole. Zdaje sobie przy tym
sprawe, ze poniekad to On jest ich przyczyna; dlatego usmiecha si¢ ,,z gorycza”.
Dajac czlowiekowi rozum i wolng wole, skazal go na popelnianie bledow
I niekoniecznie prawe zycie. ,,Ten Bog, wrazliwy na ludzkie Izy, zamyka w sobie

wiedze i doswiadczenie Chrystusa™®®,

L 7ob. J. Ejsmond, Zywot Nerona. Przektad ze Swetoniusza, \Warszawa, 1925, s. 18-47. Jak pisze
Ejsmond o Neronie: ,,Razit go, jak mowit, zty smak dawnych budynkow, matos¢ i nieprawidtowosci
starych uliczek. Podpalit wiec miasto publicznie.[...] Pozar trwat 6 dni i 7 nocy. Lud podczas tego kryt
si¢ w grobowcach”(s. 25-26). Juz sam obraz palacego si¢ Rzymu i ludno$ci ukrytej w grobowcach
przywotuje na my$l Sad Ostateczny. Plomienie, ludno$¢, ktora zapewne po katastrofie zacznie
wychodzi¢ z grobowcow, na swoj sposdb zmartwychwstawac do zycia w spalonym miescie — te obrazy
mogly by¢ inspiracja dla samego autora Sgdu.

%2 D, Trzesniowski, W strong cztowieka..., s. 134,
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Bierny obserwator.

Jan Kasprowicz, Dies irae (1902)

Dla Adama Boég to Demiurg wylaniajacy si¢ z doskonatej prajedni. W jego
zasiegu pozostaje wszelka sprawcza moc, ujawniajgca si¢ w akcie stworzenia, a takze
we wszelkich katastrofach bedacych aktami jego boskiego gniewu. Bog nie zwraca
uwagi na niesprawiedliwo$¢, jaka dotyka jego stworzenie. Nie reaguje na modlitwy.
Z jego istoty wynika, ze jest poczatkiem dwu sit: dobra i zta, ktdre przy koncu czaséw

na powrot stopia sie w nicosci *%%:

Dwujezycznego smoka
Szatan o trzech grzbietach zwalczyt w wielkim boju

Archaniot Michat, i zginat w otchtani. (JK 28)

Tak rozumiany Bog przyobleka cztowieka w niedoskonata formg¢. Wynika
z tego, ze grzech, bedacy udzialem ludzi, dany jest z gory. Stanowi czgs$¢ boskiego
planu, na ktory jednostka nie ma wptywu. W zwigzku z tym zasadne wydaje si¢
oskarzenie Boga o wszelkie okropno$ci i zto dotykajace czlowieka. Bunt Adama
rozpatrywany ztej perspektywy traci na swej oryginalnoSci. Przybiera postacé
pozornego z jego strony, a dobrze zaplanowanego i wpisanego w jego postaé przez
Stworce. Jednakze, co istotne, nawet pozorne sprzeciwienie si¢ Bogu stalo sie dla
czlowieka — Adama ,aktem poznania wlasnej natury — odkrycia ciata™®®*. Jak
zaznacza dalej Trzesniowski: ,,Ludzkim grzechem stala si¢ wigc sama akceptacja
materialnej rzeczywistosci, zgoda na prokreacje, w jakiejs mierze wigc nasladowanie
Demiurga, przejgcie jego tworczych kompetencji”385.

Grzech czlowieka nie jest niczym wigcej, jak tylko powtdérzeniem grzechu
Boga z rajskiego ogrodu Eden. To genezyjski Bog nadatl fizyczng postaé¢ zyciu.
Poprzez stworzenie wszystkiego, co zyje, dat wyraz rozkoszy plynacej z aktu
tworczego. Idac tym tropem, Zrédet istnienia mozemy doszukiwaé si¢ wylacznie

W uniesieniu zmystowym dajacym chwile niepamigci.

%83 Tamze, s5.137. Z takim rozumiem Boga spotykamy si¢ w mysli gnostyckiej.
84D, Trzesniowski, W strong cztowieka..., s. 137
%% Tamze.
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Grzeszno$¢ czlowieka, ktora niczym nie rdzni si¢ od grzesznosci Boga, staje

. ., 386.
si¢ powodem oskarzen Adama™":

Ojcze rozpusty! Kyrie elejson.
Nic, co si¢ stalo pod sklepem niebiosow,
Bez Twej woli si¢ nie stato![...]

Przyczyno grzechu [...]. (JK 27)
I w innym fragmencie:

Przede mng przepas¢, zrodzona przez wing,
przez grzech Twoj Boze!... Ging! gine ! ging!
Amen. (JK 28)

Wedlug krancowej wizji poety, kazdy nowy byt powolywany jest do istnienia

w ,.seksualnie pojetym grzechu™®’

. Poped oraz nieokietzana namig¢tnos$¢ ujawniajg si¢
w postaci Ewy*®: wieczyscie zartej ptomienista zadza” (JK 29), ,,z padalcem grzechu
u swych biatych stop” (JK 29). Ewa, pramatka ludzkosci, w tradycji jest odbierana
dwojako. Zjednej bowiem strony to ona sprowadzita na czlowieka grzech
pierworodny — przez swoj dialog z szatanem — we¢zem zapragneta by¢ jak Bog.
Z drugiej jednak jest matkg wszystkich zyjacych, swoistym symbolem ptodnosci.
U Kasprowicza ten wlasnie przymiot zostal zredukowany jedynie do fizycznej zadzy,
ktéra przez wiecznos$¢ spala Ewe. Akt seksualny, w wyniku ktoérego powstaje zycie,
w tym przypadku zostal ograniczony do chuci i nieopanowanej pozadliwosci®®®. Jak
zauwaza TrzeSniowski, w takiej sytuacji ,,wing gltowng czlowieka, za ktora
nieustannie musi pokutowaé, byloby przywigzanie do zycia; karg jest cierpienie,

wzmacniane przez poczucie absurdu istnienia i strach przed kresem”*%®.

%% Maria Dabrowska widzi w Hymnach cztowicka, wystepujacego w roli zrozpaczonego adwokata
sprawy ludzkiej, mierzgcego si¢ z groznym, bedgcym na zewnatrz ludzkosci, Bogiem. Cho¢ pisarka
swg opinie o cztowieku kieruje w strone catego zbioru Hymndw, zasadne jest podanie jej w kontekscie
Adama z Dies irae. Zob. M. Dgbrowska, Pisma rozproszone, red. E. Korzeniewska, t. 2, Krakow 1964,
s. 474 — 4T76.

%7 D. Trzesniowski, W strone czlowieka..., s. 137. Ta interpretacja literaturoznawcy nie jest
bezdyskusyjna.

%88 Trzesniowski widzi w postaci Ewy mizoginicznie pojety pierwiastek kobiecy. Zob. tamze.

%9 Erotyzm [...] w epoce Mtodej Polski stat si¢ sita wszechwtadng, tworcza i jednoczeénie niszczaca”.
(K. Rakowska, Czy tylko erotomania? Zmystly, ciafo i gesty w relacjach mifosnych i erotycznych
bohateréw Stanistawa Przybyszewskiego, s. 185).

30 p, Trzesniowski, W strone cztowieka..., s. 138.
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Kasprowiczowskie ujecie, oskarzajace Boga o zlg konstrukcje $§wiata, nie
pozbawia cztowieka odpowiedzialnosci. Pozostaje cztowiek, podobnie jak Bog,
wspotwinny istnieniu®.

Wobec mocujacych si¢ dwu poteg dobra i1 zla, z przewaga zta, wzmaga si¢

meka Boga cztowieka:

z owinigtej cierniem glowy
rzeka i morzem ptynie ciepla krew,

w rzeke i morze krwi jej bol sie zmienia. ... (JK 21)

Nastepnie krew uswiecona meka Zbawiciela $cina si¢ w 10d, wyrazajac tym
samym bezcelowos¢ jej wylania. Krwawa bryla nikogo nie oczysci, nie obmyje
odkupienczg mocg. Gutowski stwierdzit, ze ta krew: ,,nie jest [...] ziarnem nowego
zycia, lecz zywiotem zatracenia, materialnym ekwiwalentem $mierci™®.

Cierniowa korona jest jedynie elementem kazni, nic nie przydaje jej
wyjatkowosci. Nie jest to element wspottworzacy wielkiego wiladce, sgdziego, nie
nalezy do reprezentacyjnych klejnotow koronnych, jak to wystapito w utworze
Micinskiego czy Baracza. Cierniowa korona, spod ktérej wcigz plynie ciepla krew,
odzwierciedla wcigz te¢ sama meke, pozbawiong jakichkolwiek zbawczych skutkow.
Narzedzie tortur nie traci na swej wartosci. Dalej powoduje taki sam bol, dalej rani
cztowieka, tylko cztowieka niezdolnego by¢ Bogiem.

Taki obraz Pasji nie tylko uwypukla wyobrazenie ontologicznej katastrofy,
lecz takze jest jej kontynuacja. Bierny dotad symbol ozywia si¢. Poteguje moc ofiary,
pokazuje pewng zaleznos¢. Im wigkszy jest grzech, tym wieksza kara, ktéra wzmaga

394

meke Golgoty™”. Uwydatniona zostaje takze jedno$¢ cierpigcego Boga — Chrystusa

i cztowieka®®.
Chrzescijanski Zbawca, Jezus Chrystus nie moze by¢ sedzig ludzkosci.

Karzacg role przeymuje Bog Ojciec:

A On,

1 70b. J.J. Lipski, Tworczos¢ Jana Kasprowicza w latach 1891-1908, s. 268.

%92 Jak wzmiankuje Gutowski: ,Sytuacja agonii Jezusa [jest] catkowicie wyizolowana, wylaczona
z ewangelicznej opowiesci, jakby ‘zatrzymana w kadrze’ i wielokro¢ powtodrzona, hiperbolicznie
zmonumentalizowana i absolutyzowana, wypetniajaca nieskonczong czasoprzestrzen” (W. Gutowski,
Motywika pasyjna w literaturze Miodej Polski, [w:] Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu
i Miodej Polski, Lublin 1998, s. 272).

393 \W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 189.

¥4 7ob. F. Suréwka, Charakterystyka ,, Hymnéw” Jana Kasprowicza, s. 13.

%% Zob. tamze.
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Potezne Lono przepoteznych ton,
Jasno$¢ jasnosci,
Zmrok zmrokéow,
Laska Lask i gniewoéw Gniew,
Stangt nad skonem Zywota
I reke potozywszy na glowie Bolesci,
Na niezmierzonej, cierniem opasanej Glowie,
Wypelniajacej wszech§wiatow przestwory,

Rozpoczat Sad. (JK 25)

Glowa w cierniowej koronie, jedyna nadzieja cztowieka — Adama podwazona
zwatpieniem, rozpacza, Stanowi spotegowany wyraz bolu (w dazeniu ku dobru,
w wysitku ofiary), wreszcie skamieniatego przerazenia i biernej, zastyglej meki.

W takim ujeciu, jak wskazuje Trze$niowski:

Chrystus przestaje by¢ oredownikiem cztowieka. Zredukowany do symbolu glowy owinigtej
cierniowa korong zapisuje fatalizm ludzkiej egzystencji. Jego Pasja, ktorej autor przydaje kosmiczny

wymiar, wcigz trwa. Jest tu zarowno rozpaczliwym potwierdzeniem absurdu istnienia, jak

i symboliczng figura Koniecznos¢ kary za grzechy®®.

,»Grzech warunkuje widzenie — $§wiadomos$¢ osadzanych, stad Bog jest
méciwy, straszny, ghuchy i $lepy”®®’. Ta dolorystyczna epifania Chrystusa, ukazujaca
si¢ wsytuacji Sadu Ostatecznego, zaprzecza wizji zwycigskiego Zbawcy
z Apokalipsy. Chrystus pelni rolg¢ biernego, bezsilnego obserwatora straszliwego
spektaklu — orgii zniszczenia i walki **®. Apokaliptyczny mistyczny Baranek przestaje
by¢ znakiem zwyciestwa. Zaskakujacym skutkiem kosmicznej Pasji jest totalna
zamiana 10l. To czlowiek zaczyna si¢ litowa¢ nad cierpigcym Chrystusem, nie
odwrotnie. Ludzko$¢ szukajaca w nim oparcia i1zmilowania, poktadajagca w nim

nadziej¢ jest skazana na osad przez Boga Stworce:

O, Glowo, przepasana cierniowa korong!
Kt6z si¢ nad dola zlituje sieroca,
Nad mojg dola,
Ktérej, Boze twoje rece z kajdan nie wyzwolg? (JK 26,27)

%8 D, Trzesniowski, W strone czlowieka..., s. 139. Z kolei G. Iglinski, Swiadomosé grzechu, cierpienia
i Smierci w ,, Hymnach” Jana Kasprowicza, s.119-123 dostrzega nawiazanie do legendarnej chusty
Weroniki, czgstego motywu w sztuce chrze$cijanskie;.

¥7 M. Dziugiet - Laguna, Poeci o rzeczach ostatecznych, czyli co lgczy Jana Kasprowicza z Marig
Konopnickg?, [w:] Jego swiat. 150-lecie urodzin Jana Kasprowicza, s. 305.

%% 7ob. W. Gutowski, Motywika pasyjna w literaturze Miodej Polski, s. 264-265.
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W Dies irae Kasprowicz catkowicie dekomponuje dramaturgi¢ odkupienia.
Podkresla, iz kluczowym fragmentem biografii Chrystusa, adekwatnym do
odwiecznego losu cztowieka, nie jest jego $mier¢ prowadzaca do zmartwychwstania,
ale wieczna agonia. Z takiej perspektywy zadna ofiara nie ma sensu, bo staje si¢
absurdem dziejoéw. To poczucie nieskutecznosci megki Chrystusa i1 wszelkich
wzorowanych na niej ofiarnych wysitkach ludzkos$ci niejednokrotnie budzi rozpacz
i che¢ ucieczki przed idealizacjg zycia — absurdu.

Ofiarna meka przeksztatcita si¢ w pusty krzyk rozpaczy, iluzje¢ niemocy, staje
sic wyrazem — jakby powiedzial Fryderyk Nietzsche — resentymentu stabych®®, nie

sugeruje przemiany. Gutowski podkresla, ze:

Takie wujecie Pasji prowadzi do zanegowania sensu zmartwychwstania, poniewaz
zmartwychwstanie nie owocuje w historii. Dzieje cywilizacji ucieleSniaja i poteguja jedynie

dolorystyczne aspekty Pasji, natomiast nie potwierdzaja symboliki Zmartwychwstania*®.

W wizji Kasprowicza nie ma miejsca na Zbawienie. Jedyne, co moze by¢ po

$mierci, to nico$¢, zbudowana na ksztatt starotestamentowego szeolu.

Syn i Ojciec.
Witadystaw Orkan, Pomor(fragment Suplikacje)(1910)

Zblizony do Kasprowiczowskiej koncepcji Sedziego obraz odnajdujemy
w Suplikacjach Orkana.

Spotykamy tu zaré6wno Boga Ojca i Jezusa.

,Swiety Boze! Swiety mocny!”
Czy imi¢ Twoje Gtod?
Czy imi¢ Twoje Zagtada?
Ze$ na wolania nasze ghuchy...
Otosmy, brodzac $réd meki,

Doszli do tej okrutnej toni —

%99 F. Nietzsche, Antychryst. Przemiany wszystkich wartosci, przekt. L. Staff. Warszawa 1907, s. 10.
400 \\ Gutowski, Motywika pasyjna..., s. 279.

Trzeba pamigtaé, ze moderni§ci odwotywali si¢ do skroconej biografii Jezusa autorstwa Renana, ktora
pomija zmartwychwstanie i wniebowstapienie.
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Czemu nie podasz nam reki?
Czemu uchylasz dtoni?...
Reka Twa cigzka, jak otow —
Biada! Nie ujdziem kleski!
Lud Twd¢j, jako r6j pszczelny
W czasie dzdzu, zawieruchy —
O Boze straszny, zwycigski!

»Swiety a niesmiertelny!” (WO 39)

Jest to typowy obraz Boga-Ojca karzacego, niecugic¢tego. Inwokacja do Niego,
zaczerpnigta z tekstu Suplikacji, a przywotujaca Jego ,,atrybuty”, nadaje catej scenie
modlitewnej rysy majestatycznosci, ktore jednak szybko zderzajg si¢ z glosem ludu.
Blagalnymi pytaniami o imi¢ Boga — Gtod czy Zagtada chcg jakby wzbudzi¢ w Nim
co$ na zasadzie wyrzutdw sumienia. Zachowanie Boga kldci si¢ z wiarg ludzi, ktérzy
widzieli w nim Ojca dobrego. Czuja nadchodzaca zagtadg. Reka boska ciezka jest jak
otow, niezdolna do pomocy, do litosci, bardziej sktonna do karcenia. Sami przyznaja,
ze jest On ,straszny, zwycigski”, jednakze jego zwycigstwo nie moze by¢ ich
udzialem.

W tej dramatycznej sytuacji przy ludziach trawa jeszcze Chrystus obecny
w Eucharystii. Co wydaje si¢ istotne, cho¢by w poréwnaniu z utworem Rydla, Jezus
pozostaje obecny wsrodd zgromadzonego ludu w postaci Hostii w monstrancji. Nie
ucieka jednak w niebiosa, jak to byto w Misterium fantastycznym. By¢ moze tu tkwi
nadzieja prostego ludu. By¢ moze wilasnie dlatego ludzie maja jeszcze sitg trwac na
modtach, ktorych atmosfera i glebia w szczegdlny sposob korespondujg z szalejaca

poza kosciotem burza.

W kadzidet dymie,
W ottarzu, w blaskach sptomienionych
Monstrancja jak stonce si¢ potudni...
O serce, serce cztowiecze,

Gromem zabite na wieki! (WO 38)

W atmosferze modlitwy, woni i dymie kadzidla jawi si¢ postac. Jakby
projekcja wyobrazni strudzonego czlowieka. Po raz kolejny zbudzona zostaje
nadzieja. W utworze Rydla stabos¢ te wykorzystal Szatan, znaczacy czota swym

znakiem, tutaj zas nadzieja zwrdcona zostaje w kierunku Boga:
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A oto przed nig postaé olbrzymia wyrasta
Nieba wlosami sigga —
Potggal
Bog!
Placz przemogl. Zbliza si¢ On — Burza.

,,MY grzeszni Ciebie, Boga, wotamy”

W chmurach wyblysta twarz Jehowy.
Lud w proch pokotem padt...
,,Przepus¢ nam, Panie!”

»My grzeszni...”

Jakiemi wota¢ don stowy?
Strachem pobladta rzesza —

Nie masz wodzcy Mojzesza...

O biada!

W dioni Jego zagtada!

Nie ulituje si¢ mece... (WO 40)

Sama reakcja ludu na obraz Boga ma dwojakie znaczenie. Ulekli si¢ potegi
Sedziego, zaskoczeni Jego objawieniem. Padli tez na twarz przed Bogiem,
potencjalnym zrédlem ratunku przed zaraza, morem i $miercig. Ich nadzieja powoli
umiera, dogasa jak knot w wypalonej lampie. Juz si¢ ukorzyli, juz prosili, padli na
twarze — nic to nie dato. Wspominajg Mojzesza — przywodce Izraelitow, ktory byt
W stanie wyprowadzi¢ swoj lud z niewoli Egiptu. Takim przewodnikiem u Rydla byt
papiez, pozniej Eliasz. Tu ludzie pozostawieni s3 w samotnos$ci. Potega Sedziego ich
przeraza. Zreszta dla nich sytuacja, w ktoérej si¢ znalezli, juz sama w sobie ma
znamiona Sadu Ostatecznego.

Po milczacym przyzwoleniu s¢dziego-Boga na nieszczgscie 1 bol cztowieka
nastal czas na zwrot modlitewny — ku Chrystusowi wiasnie. Nie temu zamknigtemu
w monstrancji, ale temu wyobrazeniu mitosiernego witadcy, ktory na krzyzu odkupit

ludzi swojg krwig.

Do Syna! ktory siadt po prawicy —
Krzyz ujat w rece...
»Jezus, przepusé! Jezus, wystuchaj!
O, Jezu! zmityj si¢ nad nami!”
Nie stucha présb — poglada z géry chmurnie,

Milosierdziu Jego wszak nie ma granicy —
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Wotajmy wtornie!
Przebaczy...
»Jezus, przepusé¢! Jezus, wystuchaj!
O, Jezu! Zmihyj si¢ nad nami!”

Nie stucha wotan — 0, rozpaczy! (WO 41)

Wezwanie Syna takze nie przyniosto rezultatu. Zgodnie z apokaliptyczng
wersja Syn zasiadl po prawicy Ojca. W rece wzigl krzyz — ten, ktory u Baracza jest
znakiem chwalebnej chwaly i zwycigstwa, zapowiedzig krolestwa mitosci. Ale takze,
jak u Kasprowicza, jest wielkim wyrzutem, nieustanng meka pozbawiong sensu.
Zwazajac na sytuacje egzystencjalng, blizszy jest tu zwigzek z Kasprowiczowskim
ujeciem. Tu obecno$¢ Chrystusa zamknigta jest w statycznym ujeciu. Krzyz jest
symbolem mgki, ktéra nie niesie nic za sobg, zadnej nadziei, milosci czy
przebaczenia. Staje si¢ zaprzeczeniem wiary ludu. Wierni wierzg i wiedza, ze
mitosierdzie Jego nie ma granic — przyszedt czas rozczarowania®®*. Syn Bozy nie
reaguje — On tylko jest. Na tym zaczyna si¢ i konczy Jego udzial w kadzielnej wizji.
Mitosierdzie, ktore ptyn¢to z wizerunkéw wykreowanych przez Baracza i Rydla, tutaj
zostato odrzucone i to przez samego jego Tworce. Jak stwierdza Gutowski: ,,Sadem
kieruje Bog Ojciec wraz z Chrystusem, ktory podobnie jak Stwoérca pozostaje
obojetny 1 0bcy”4°2.

Tutaj lud chwyta si¢ ostatniej deski ratunku, ktorg jest wezwanie Matki Bozej
— Matki Mitosierdzia. Podobnie jak u Rydla, tak i u Orkana lud wzywa orgdownictwa
Maryi. Tu jednak wazne staja si¢ okolicznosci. Maryja stanowi dla wiernych
przybytych na nabozenstwo ostateczny ratunek, bowiem Chrystus nie wystuchat ich
modlitw.

403

Jezus nie slucha wolan ludu, jest na nie obojetny ™. Matka Zbawiciela staje si¢ ich

jedynym ratunkiem.

»Jezus, przepusc! Jezus, wyshuchaj!
O Jezu! Zmihyj si¢ nad nami!”
Nie stucha wotan — o rozpaczy!

Patrz — Matka Jego po lewicy —

0L Cztowiek pozostawiony jest wiasnemu losowi, sam zmaga si¢ z cigzarem zycia. Jego religijne
wyobrazenia, w tym przede wszystkim wizerunek mitosiernego Chrystusa-or¢downika, okazuja si¢
zaledwie iluzoryczng pociechg” (D. Trzesniowski, W strong czlowieka..., s. 143).

402 \W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Pelni..., S. 332.

“%% Nie jest to jednak obojetnosé, wynikajaca, jak u Kasprowicza (zob. dalej), z biernej postawy,
wykluczajacej aktywne dziatanie w dziele zbawczym.
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Udajmy si¢ do Matki —
Ona nasza! Wyblaga swoje dziatki...
»-Matko, upros§! Matko, przebtagaj!
O Matko! Przyczyn si¢ za nami”. (WO 41-42)

Niestety i to wstawiennictwo nie przynosi oczekiwanej ulgi i pocieszenia. Chrystus
nie rozchmurza swojego oblicza, jest niewzruszony, ,,A On posrodku straszny, jako
burza”(WO 42). Jak w przypadku Rydla, podobnie u Orkana wezwanie Matki Bozej
ma zrédto w silnie zakorzenionej poboznosci maryjnej. Ona, ktora jest Matka
Mitosierdzia, stodycza zycia i nadzieja’®*, stanowi dla ludzi jak gdyby instynktowny
punkt odniesienia, ratunku w chwilach trudnych i beznadziejnych. Na uwage
zastuguje rowniez uczestnictwo Maryi w zbawczym dziele Jej Syna. Cho¢ nie jest
Ona w nim osobg najwazniejsza, cata uwaga bowiem skupiona jest na misji Jezusa,
trudno odméwi¢ Maryi wspotuczestnictwa i posrednictwa w tgcznosci migdzy niebem
a ziemia’®. Niestety, wolania do Maryi, kierowane przez ludno$é¢ zgromadzona

w podhalanskim kos$ciele, nie przynosza rezultatu.

Wotajmy po raz trzeci!...
,Matko, upros!
Wszakesmy Twoje dzieci
Matko, przebtagaj
O, Matko! przyczyn si¢ za nami...”
Nie styszy — biada!

Serce pegka na ¢wierci —
Wotanie coraz cichsze —

Jek $mierci —

| dusza martwa w proch pada.(WO 42)

Nadzieje zostajg zawiedzione. Modlitwy wpadajg w martwg cisze. Nie stycha¢
odpowiedzi. Wstawiennictwo Maryi nie odniosto tu rezultatu.

Wisréd prezentowanych w niniejszej pracy utwordéw tylko w dwoéch odnalezé

mozemy wezwania do Matki Boga. Czym motywowali si¢ autorzy? Trzeba

zaznaczy¢, ze nie byly to tylko motywy zaczerpnigte z Apokalipsy sw. Jana, gdyz tam

%04 Zob. Antyfona Salve Regina, [w:] J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, s. 362.

405 Powtarzajaca sic w historii teologii mysl o udziale Maryi w zbawczym cierpieniu Chrystusa
rozumiana jest w sensie stuzebno-receptywnego posredniczenia zbawienia. Nie konkuruje z jedynym
posrednictwem zbawczym Chrystusa, lecz uwypukla Maryjne compassio w sensie Pawlowego
dopeknienia cierpien Chrystusa” (A. Matyszewski, Z piesnig wielkopostng przez wieki, Poznan 2011,
S. 248-249).
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1% Moze to mie¢ zwiazek

Maryja ujawnia si¢ jako Niewiasta walczaca ze smokiem
Z juz wspomniang tradycyjng religijnoscia, ktoéra Rydel i Orkan znali i1 ktorej
doswiadczali. Obydwaj autorzy byli zafascynowani ludowoscig. Stanowila ona cze$¢
ich zycia. Wystarczy przywota¢ $lub Rydla z 20 listopada 1900 z Jadwiga
Mikotajczykowng i przenosiny do Bronowic Matych, z kolei zaangazowanie w prace
o$wiatowa, napisanie podrecznika Dzieje Polski (1919) przeznaczonego dla szkot
ludowych oraz objawiona wlasnie fascynacja teatrem ludowym.

Zwyklo si¢ przyjmowac, ze S$lub inteligenta z chtopka byt wynikiem
ludomanstwa, checig wpisania si¢ w ogolne trendy epoki. Orkan natomiast mito$¢ do
ludczyzny wyniést z domu. Jego matka byla aktywna spotecznie kobieta we wsi.
Uczyla czytania ibrala udzial w licznych obrz¢dach religijnych. Nie ulega zatem
watpliwosci, ze Orkan od matego chionat z religijnej atmosfery domu rodzinnego407.

Miejsce Maryi w tradycji ludowej jest niezaprzeczalne®®. Swe zrodla czerpie
juz ze S$redniowiecza, gdzie Jej przymioty: milosierdzie, taskawo$¢, wrazliwosc¢
przeciwstawiano obrazowi Boga, ktory budzil groze, lgk, a Jego sprawiedliwos¢
uwazana byla jedynie za karzaca. Jak pisze s. Elizabeth Johnson: ,,Boskie zbawiajace
mitosierdzie znajdowalo swoj wyraz w kobiecej figurze Maryi, ktérej mozna byto
ufa¢ jako Matce rozumiejacej niedostatki grzesznego ludu™*®.
| te modlitwy nie przyniosty rezultatu. Wzmogly rozgoryczenie, bol

i rozpacz. Nadzieja odptywa.

O, losie! Oblicza Swego nie rozchmurza,

A On posrodku straszny, jako burza,

Jek $mierci —

| Dusza martwa w proch pada. (WO 42)

%% Niewiasta obleczona w stonce, ktora spotykamy w Apokalipsie, interpretowana jest na dwa sposoby.
Wedlug pierwszego — eklezjologicznego — ma Ona uosabia¢ caty Narod Wybrany. W mariologicznym
ujeciu przedstawia si¢ jednoznacznie Maryje, ktéra zrodzita §wiatu Mesjasza.

7 70b. J. Dytfeld, Apokalipsa gor. Funkcja mitu w prozie narracyjnej Wiadystawa Orkana, s. 24.

%8 Niekwestionowana wage Maryi w dziele zbawczego odkupienia i posredniczenia mozemy takze
wskaza¢ w pradawnym motywie ikonograficznym Hodigitria — gdzie jest Ona przewodniczka,
wskazujaca na Chrystusa jako jedyna droge do osiagnig¢cia szczgscia wiecznego.

“%9 £, Johnson, Mary and the Female Face of Good, ,,Theological Studies” 1989, nr 50, s. 508-509, cyt.
za: E. Adamiak, Traktat o Maryi, Warszawa 2006, s. 127. Elzbieta Adamiak stwierdza ponadto, iz
pobozno$¢ maryjna nabierata cech boskich. Przymioty przypisywane w Biblii Bogu/Chrystusowi
W sposob naturalny przenoszono na Maryj¢. Przeciwstawienie milosiernej Maryi ,jedynie
sprawiedliwemu Bogu/Chrystusowi” osiggneto punkt kulminacyjny w XVI wieku i stato sie jednym
z napi¢c na linii protestancko-katolickiej. Zob. tamze.
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Sedzia na opak.
Jerzy Zutawski, Dies irae (1898)

U Zutawskiego pojawienie si¢ Sedziego jest bardzo spektakularne. Oto
Z przestrzeni nieba, w ognistej tunie i szkartacie wytania si¢ S¢dzia — Bog. Jest On tu
jednoznacznie zdefiniowany, nie pozostawia miejsca na polemikg.

Majestatu  sytuacji nadaje wszechogarniajaca cisza, ,traby grzmieé
przestaty”(JZ 157), a ludzko$¢ oczekujaca na Sad stata w ,,martwej, strasznej ghuszy”

(JZ 159).

Wtedy z niebios otchtani i z szkartatow uny —
jak stonc milion $wietlista, a jak wszechswiat duza,
postaé¢ Boga wyblysta, jak ptomienista burza,

w glorii ognia i w skrzepte ubrana pioruny. (JZ 158)

Ogien, ktory zasadniczo symbolizuje zaglade, jak zostalo to ujete
w pierwszym rozdziale rozprawy, tutaj staje si¢ atrybutem wszechmocnego wiadcy.
Towarzyszy Jego pojawieniu si¢. Staje si¢ tym samym atrybutem boskiej wielkosci,
podkresla wage ipotgge. Sama posta¢ ubrana w pioruny jasnieje na tle ognistej
poswiaty, niby slonce. Za Sedziag wylaniaja si¢ archaniolowie, serafiny, cherubiny
i inne zastepy anielskie*'. Ich uczestnictwo w Dniu Sadu potwierdza Apokalipsa.

Aniolowie pelnig funkcje posrednikow. Sam Jan otrzymuje objawienie od
Aniota — wystannika Boga (Ap 1, 1). Jan pisze listy do Aniotéw Kosciotow. Tu
traktowani s3 w sposOb przenosny, realizujac funkcj¢ opiekuncza miejsca. W tym
znaczeniu Aniolem jest odpowiedzialny danej wspolnoty. Aniotowie petnig wiele
funkcji w $wiecie Apokalipsy: przedstawiaja Bogu modlitwy ludu, s3 wykonawcami
Bozych wyrokow, towarzyszami uwielbionego Chrystusa. Tworzg zastepy anielskich

wojownikoéw, powotanych do walki ze ztym. Stracaja go do otchtani.

19 Pomiedzy aniotami nie ma odniesien opartych na pochodzeniu, bo wszyscy zostali stworzeni przez

Boga. Oznacza to, ze ich naturalne uporzadkowanie nie polega juz na tym, ze jedne drugiemu
przekazuje byt” (T. Stepien, Hierarchia niebianska jako wzor idealnej spotecznosci. Polityczny aspekt
mysli Pseudo-Dionizego Aeropagity, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 2014, R. XXVII, nrl, s. 163-
164). Dalej cytowany autor, powolujac si¢ na koncepcj¢ Pseuda-Dionizego, uznaje, ze
W hierarchicznym ukltadzie aniotow chodzi o przekazywanie taski i relacie w podlozu
nadprzyrodzonym, nie za§ naturalnym. W hierarchii tej chodzi glownie o zaleznosci spoteczne
i organizacyjne. Zob. tamze, s. 164.
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Procz Anioldow temu niezwyklemu objawieniu si¢ Boga towarzyszy anielski

$piew, rzut kwiatow, tak niezwyktych, ze nikt nie potrafit ich rozpoznac:

Harfy, palmy, miecze — bez konca, bez konca —
Gwiazd ulewa rzgsista, deszcz motyli ztoty,

Orgia $wiatel, btyskawic, tecze, zorze, stonca. (JZ 158)

Ten swoisty oniemiajacy spektakl ukazuje ludzkiej czerni potgge Boga, Jego
moc ichwale. Jest czym$ niezwyklym. Wystarczy sobie wyobrazi¢ czlowieka
wspolczesnego, udreczonego obowigzkami, grzechami, wyrzutami sumienia,
analizujacego swoje zycie i1 majacego nadziej¢ na cho¢ odrobing litosci ze strony
Stworcy w obliczu takiego zjawiska. Nagle ol$nienie moze powodowac skrajne
reakcje, od zachwytu, radosci i niedowierzania po strach, Igk i poczucie beznadziei
(swoiste misterium tremendum et fascinans). Wiadomo, ze: ,,Czernig ludzka ol$niong
pochylita trwoga” (JZ 159). Zjawisko jeszcze bardziej spotegowato lek ludzi
czekajacych na Sad. A On, Sg¢dzia stworzenia? ,,Na czterech skrzydlatych cherubinach
wsparty skinat dlonig” (JZ 159).

To skinienie dloni jest kolejnym zachowaniem, reakcja podkreslajaca
wladczo§¢ Sedziego. Nasuwaja si¢ skojarzenia z cesarzami rzymskimi, ktorych
pojawienie si¢ zawsze wywotywato przestrach, ale byto takze demonstracja pigkna,
boskosci 1 wielkosci wtadcy. Tak samo gest rgki rozpoczynat wazne wydarzenia,
rozgrywki w amfiteatrach, walki gladiatorow. Gest r¢ki dawat takze czlowiekowi
zycie lub $mieré. Imperialny Bég wykreowany przez Zutawskiego nie przynosi
swemu ludowi ukojenia, nie daje nadziei, daje jedynie strach.

W tym momencie milkng traby, a Archaniot oglasza ,,Sad rozpoczety” (JZ
159). Anielskim atrybutem jest tutaj miecz. By¢ moze ten sam, ktoéry mial sta¢ na
strazy do bram Raju (Rdz 3,24). Juz teraz Sad jest powszechny — Pan Raju sprawuje
nieograniczong wtadz¢ nad catg ludzkoscia.

Opozycja, ktora wytworzyta sie w tej chwili, jest istotna. Z gwaru rozmow,
szumu, jazgotu przechodzimy do ciszy, przenikajacej, ogloszonej gestem, bowiem
Aniot przekazuje, ttumaczy zamiar nim wyrazony. Dobitnie podkresla to podniostosé
chwili, jej wyjatkowos¢.

Moment otwarcia Sadu wywoluje wsrod zmartwychwstatych szereg

réznorakich zachowan, o ktorych byta mowa w rozdziale drugim rozprawy. Ci, ktorzy
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nie bali si¢ juz $§mierci, nagle bledna, inni, ktérzy spoczywali juz w pokoju, zaczynaja
szemrac.

Powtarza si¢ sytuacja z Dies irae Kasprowicza, z tg r6znicg, ze tam ludzkos¢
miata swego reprezentanta w postaci Adama. U Zulawskiego pytania o sens istnienia

stawia cata ludzkos¢.
O, Panie, po co$ nas Ty stworzyl? (JZ 159)

To zapytanie o fundament jestestwa cztowieka na ziemi odwraca sytuacje
Sadu. Czlowiek staje si¢ sedzig dzieta Bozego, gtownym oskarzycielem, Sedzia jest
oskarzonym. To moment swoistej konfrontacji Boga ze swoim stworzeniem.

W atmosferze oskarzen, majacych natur¢ egzystencjalng, w obliczu
druzgocacego milczenia Stwoércy $wiata na plan pierwszy wychodzi inna postac.
Wylania si¢ z czerni, mrowia ludu, w bialej szacie, kontrastujacej z wizerunkami

innych poddanych bozemu Sadowi.

A wtem z ttumu skazanych posta¢ Chrysta biata
wyszta cicho w skrwawionej cierniowej koronie,

boles¢ wiekoéw niezmierna w jej obliczu pata,

W oczach niewystawiona zna¢ pokolen meke,
idzie z wolna i cigzki krzyz przy Ojca tronie

sktada z niemym wyrzutem. (JZ 163)

Pomimo, ze szata Chrystusa nie jasnieje oslepiajagcym blaskiem, posta¢ zwraca
na siebie uwage. Jest odmienna od wszystkich. Owszem, strd)] 1 jego kolor to
podkreslaja, ale sam fakt ruchu, przemierzania pewnej odlegtosci, by dosta¢ sie pod
tron Wladcy, moze nosi¢ znamiona odwagi. Rowniez milczenie jest czyms$
odmiennym. Wobec oskarzycielskiego tlumu, wykrzykujacego swe zarzuty,
stronigcego od bezposredniego, indywidualnego kontaktu z Bogiem, wysuwa si¢
milczagca posta¢. By¢é moze zbudzita nadziej¢, ze bedzie — podobnie jak Adam
u Kasprowicza przedstawicielem catej masy. Milczaca postawa Jezusa jest bardzo
wymowna. Cierniowa korona i wyglad twarzy wzmaga te odczucia. Mozemy tu

zauwazy¢ zbieznos$¢ z opisem cierpigcego stugi Jahwe z Ksiegi Izajasza:

Dreczono Go, lecz sam si¢ dat gnebic,

nawet nie otworzyt ust swoich.
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Jak baranek na rzez prowadzony,
jak owca niema wobec strzygacych ja,

tak On nie otworzyt ust swoich. (1z 53,7)

Boles¢ wiekdw moze nasuwaé zbiezno$¢ z Kasprowiczowska realizacja
chrystologiczng, w ktérej Glowa w cierniach wcigz cierpi 1 wylewa §wiezg krew,
anulujgc tym samym zbawczy element $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Obraz
tej bolesci ukazuje, ze Jego bdl jest wcigz aktualny, wcigz trwa. Meka 1 ukrzyzowanie
nic nie daty. Nie miaty znaczenia. Jezus w zaistnialej sytuacji nie widzi sensu swego
umeczenia. Mitosierdzie, ktore glosil, przepadto. Stoi, jak wszyscy, przed Sedzig —
Bogiem, swoim Ojcem. Zanosi Mu, jakby w darze, krzyz. Przypomina o sobie,
0 swoim dziele, do ktorego Ojciec Go przeznaczyt. Przypomniana tym nauke mitosci,
ktorag glosit. Staje si¢ niemym oredownikiem cztowieka. Dlaczego? Bo oto Bog na
Jego widok ,,opuscit reke” (JZ 163).

Wydawatoby sig, ze byl to Jedyny, ktéry potrafit wywota¢ jakakolwiek reakcje
Boga. Co$ drgneto. Opuszczona reka moze by¢ znakiem zakonczenia Sadu, odwotania
tego, co nieuniknione. Opuszczona regka to gest rezygnacji, jak tez rozpoczynajacy
dane przedsigwziecie. Majac na uwadze chrzescijanska nadziej¢ 1 wiare w Odkupienie
i Zbawienie, mozna przyjac ten gest za przekazanie wladzy sadzenia Synowi. Nie
wydaje si¢ to jednak oczywiste. Trudno tez wyobrazi¢ sobie zakonczenie sadzenia bez
zasadniczego Sadu. Ludzkos¢ i Swiat zostaly usmiercone. Przyzwolenie Boga na
szereg oskarzeh 1 przyznanie do bledu stworzenia przekreslitoby mysl

0 wszechwladnym Stworcy. Ostateczny gest Boga pozostaje niejednoznaczny**.

“1 Trzeéniowski zaklada, Ze gestem Boga jest odwolywany Sad. Jak pisze: ,Przeznaczeniem $wiata
pozostaje dalsze trwanie w kalekiej postaci. Bledne koto istnienia nie zostaje przekroczone, raz
powotanego do zycia $wiata nie mozna przekresli¢” (D. Trze$niowski, W strong cztowieka..., s. 132).
W takiej interpretacji nalezaloby zalozyé¢, ze czas bedzie odliczany na nowo lub — co bardziej
prawdopodobne — cofnigty. Na ziemi juz nie bylo Zycia, wszyscy i wszystko zostalo u$miercone.
W tym kluczu interpretacyjnym pojawienie si¢ Boga wyglada na wydarzenie paranormalne,
abstrakcyjne, co$ na zasadzie wizji sennej, mary.
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Apokalipsa totalna. Edward Leszczynski Dies irae (1901)
| Kazimierz Przerwa- Tetmajer, Przebudzenie Jehowy
(1894).

Z obrazami Zutawskiego i Kasprowicza doskonale koresponduje wizja
Sedziego wykreowana przez Leszczynskiego. Kim jest wykonujacy wyroki? Trudno
odpowiedzie¢ na to pytanie. Tekst Leszczynskiego nie jest obrazem Sadu
Ostatecznego, nie prezentuje jakiegokolwiek sadzenia. W zasadzie samo zachowanie
olbrzyma-boga jest jakby jego zachcianka. Nie osadza on tego, co niszczy. Jego
zachowania sg typowo egocentryczne, moze nawet podyktowane jakim$ oblednym
szatem. To olbrzym-bog. Co istotne jest to bog, zapisany mala litera, co moze
sugerowaé, ze chodzi o jakiegokolwiek boga. Boga bezimiennego, niescalonego
z zadng religig i $wiatopogladem. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze ten bog jest
po prostu synonimem kogo$ Najwyzszego, panujacego nad catym $wiatem, majacego
wplyw na losy ludzkosci. Nie wiemy, czy jest to Jahwe czy Jehowa, Allach czy
Sziwa. Jest to bog-kazdy, reprezentujacy sity nadprzyrodzone.

Jak wzmiankuje Gutowski: ,,Olbrzym bog to sadystyczny, nihilistyczny

»12 Dla poréwnania warto

absolut, okrutniejszy nawet od zazdrosnego Jahwe
przyblizy¢ kilka biblijnych sytuacji, w ktorych Jahwe jest zazdrosny o swoj lud,
zwlaszcza gdy walczy o prawo Izraela 1 utrzymanie tytulu Narodu Wybranego dla

Izraelitow:

Wielkie bedzie Jego panowanie w pokoju bez granic na tronie Dawida i nad Jego
krolestwem, ktore On utwierdzi i umocni prawem i sprawiedliwoscia, odtad i na wieki. Zazdrosna

mito$¢ Pana Zastepow tego dokona. (12 9,6)
A w innym miejscu:

Tak moéwi Pan Zastepow: Zazdrosna milo$é¢ moja obejmuje Syjon i broni go mdj gniew

potezny. (Za 8,2)

Przyktady wydajg si¢ uzasadnione. W niczym nie wskazuja na zachowania

olbrzyma-boga z utworu Leszczynskiego. Nie jest wigc przypadkiem, ze sam

M2 \W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Pelni..., s.341.
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Leszczynski powtarza zwigzek olbrzym-bog dwukrotnie, jakby chciat podkresli¢ site
I moc, a jednocze$nie bezsensowno$¢ jego dziatania.

Ale czy przeciw bogu moga i§¢ zmartwychwstate stonca? Czy jest to bog
niszczyciel? Z opisu Leszczynskiego jednoznacznie wynika, ze tak. Ale czy ten
olbrzym-bog moze by¢ antybogiem, szatanem, skoro sieje zniszczenie i groze, upaja
si¢ swoim dzietlem, nie ma oporé6w W niszczeniu odwiecznego porzadku $wiata.
Co istotne, ten olbrzym-bog boi si¢. Jego dziataniu patronuje strach, jakby byt

zagrozony.

I odetchnat, spokojny, ze wszech$§wiat juz nie zyt
I obrazem zniszczenia chcac upoi¢ wzrok,
Odwrdcit sig...a Igk mu zrenice rozszerzyl,

Bo oto szty ku niemu zmartwychwstate stonca. (EL 72)

Niszczyciel staje si¢ spokojny w momencie, gdy wyeliminuje swoje
zagrozenie. Upaja si¢ zniszczeniem, ale nadchodzi tragiczne dla niego zaskoczenie.
Oto kroczg ku niemu zmartwychwstate stonca, te same, ktore w pierwszej strofie
,»staczat z wiecznokreznych drog” (EL 72).

Zmartwychwstanie kojarzone jest przede wszystkim z Nauczycielem
Z Nazaretu. Jednakze zmartwychwstatych stonc jest wigce;.

Nie idzie tu o0 jedno stonce Sol Invictus. Charakterystyczne sa odwotania do
kultu solarnego®, a takze do mlodopolskiego witalizmu**. Oto ida stofica niosace
Swiatto, ciepto i1 nadzieje. Slonca tez rozpromienia i o$wieca obraz zniszczen,
potegujacy z pewnoscia wrazeniowo$¢ zmystowa. Stonica powstaty, odrodzily sig
niczym feniks z popiotow*>. Skoro maja zdolno§¢ zmartwychwstania, musza mieé
boskie moce lub solidaryzowa¢ si¢ z solarnym Chrystusem, za czym opowiada si¢

m.in. Trzesniowski**®. Z kolei Gutowski*'’ zalicza utwor Leszczynskiego do tej grupy

13 Kult stonca znany jest z religii starozytnych. Silnie oddziatywat w starozytnym Egipcie, rowniez
W Mezopotamii, Grecji i Rzymie. Ow kult zostal wchloniety przez religie chrzescijanska. Chrystus
zostaje okreslany jako ,,stofice sprawiedliwosci” (Mk 3,20) lub ,,Stonce wschodzace z wysoka” (Lk
1,78). Kult solarny wywart tez wplyw na ustalanie istotnych dla chrzescijan dat, m.in. Bozego
Narodzenia. Zob. D. Forstner, dz. cyt, s. 94. Nie dziwi wigc interpretacyjne posunigcie
Trzesniowskiego, dla ktorego zmartwychwstale stonica utozsamiaja si¢ z Chrystusem
Zmartwychwstatym.

“14 Zob. W. Gutowski, Miodopolskie Chrystologie, s. 307-320.

15 powstanie zmartwychwstatych stofic przeciw bogu-olbrzymowi, mozemy takze interpretowa¢ jako
powstanie robotnikow przeciw kapitalistycznemu ustrojowi. Z jednej strony stonce moze tu by¢
symbolem rewolucji, wyzwolenia, z drugiej natomiast obrazem wolnos$ci duchowej i wyzwolenia
mysli. Zob. J. Kwiatkowski, dz. cyt., s. 275.

46D, Trzesniowski, W strone cztowieka...,s. 133.

151



Dies irae, w ktorej Chrystus jest po prostu nieobecny. Tymczasem psalmista pisze

o0 stoncu, ktore:

wychodzi jak oblubieniec ze swej komnaty,
Weseli si¢ jak olbrzym, co drogg przebiega.
Ono wschodzi na krancu nieba,
A jego obieg az po jego kraniec

I nic si¢ nie schroni przed jego zarem. (Ps 19)

Tradycja Nowego Testamentu kaze nam wskazywac na Chrystusa jako stonce
obiegajace caly $wiat i oblubienca swego Kosciota. Z kolei komentarz Starego
Testamentu pokazuje, ze stonce jest jednym z dziet Boga Stworcy, ktory oddaje mu
cze$¢. Skoro jednak olbrzym-bog jest silg niszczycielska, nie za§ tworcza, nie daje
zycia, tylko je zabiera, stonce staje mu naprzeciw, jakby przejmowato jego obowigzki.
Co wazne, stoncom nie towarzyszy strach.

Okazuje sig, ze slofica sa nieSmiertelne. Nie ulegly zniszczeniu, sg tak samo
mocne jak olbrzym-bog. On tez nie jest jeszcze uSmiercony.

Nie wiemy jednak, jaki bedzie finat spotkania olbrzyma ze
zmartwychwstalymi stoncami. Sg one tutaj takze obrazem porzadku, ktéry ma trwac,
moze by¢ takze poczatkiem czego$ nowego.

Na kanwie Apokalipsy zmartwychwstate stonca moga by¢ tymi wybranymi,
ktorzy umoczyli swe szaty we krwi Baranka®®. Ida naprzeciw zla. Nie ma tu
jednoznacznego przestania, ze oto stworzenia odkupione, w pewien sposob wybrane,
kroczg przeciw swemu Bogu Stworcy, rozumianemu jako zazdrosny i okrutny Jahwe,
ktory jest sprawiedliwy.

Inny utworem, reprezentujagcym koncepcj¢ apokalipsy totalnej, kosmiczne;,
jest Przebudzenie Jehowy Przerwy-Tetmajera®™®.

Przedstawiona przez niego wizja Jehowy bliska jest mechanistycznej
koncepcji Boga.

Jehowa si¢ przebudzit i spojrzat dookota:

Wszystko bylo, jak wowczas, gdy zamknal powieki

7" Niekiedy Chrystusa po prostu nie ma w scenerii Sadu (E. Leszczynski)”. W. Gutowski, Pokusy

nicosci i tajemnice Pefni..., s. 17.

418 Zob. Ap 7,14.

“19 K Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy, [w:] tenze, Poezje, Warszawa 1980, s. 171. Wszystkie
kolejne cytaty z Przebudzenia Jehowy wedtug tego wydania, inicjaty autora i lokalizacja podawane
bedg w nawiasach.
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Przed czasem, ktory tylko On sam zmierzy¢ zdota. (KP 171)

Swiat stworzony przed wiekami w niczym si¢ nie zmienia. Wszystko
funkcjonuje wedtug porzadku ustalonego na poczatku stworzenia. Swiat, ,.idac
wiekow miliardy bez Jego opieki” (KT 171), nagle znalazt si¢ w obszarze
zainteresowania Jehowy, ktory zaczyna analizowa¢ swoje dzielo. Zdaje sobie sprawe
ze swej wielkosci, wszechwtadno$ci. Jakby przetart oczy po przebudzeniu i nagle
objawita mu si¢ wiasna potega. Wie, ze moze zawrdci¢ bieg $wiata, stworzyc
wszystko na nowo, skonstruowa¢ nowg przestrzen, ,,w nowe ksztalty przyoblec
dawnych istnien zwloki” (KP 171). Jehowa zdaje sobie tez sprawg, iz bez problemu
moze wszystko zniszczy¢. Nie chce jednak tego, bo widzi, ze wszystko, cO jest, jest
dobre. Ten zwrot kieruje nas do biblijnej wizji stworzenia $wiata, w ktorej autor
natchniony kazde dzieto stwdrcze Boga syntetyzuje nastgpujaco: ,,I widzial Bog, ze
byto to dobre”*?°.

Jehowe przepelnia duma, typowo ludzkie uczucie. Nagle spostrzega
niewielka, wygasta planet¢ blisko stonca. Widok ten rozztoscit Jehowe: ,,Wowczas
Z oczu zlowrozace skry Mu poszlty, ze w ogniach cale niebo stato” (KP 172).
Zniszczyt owa planete jednym pchnigciem; rozbita si¢ o slonce. Uznat jg za zl.
Dlaczego? Mozliwe, ze psula tak pigkny obraz wszech§wiata. Nie pasowata do catosci
stworzenia, nie byto w niej zycia. Jehowa nie uznat jej za dobra. Miat okazj¢ pokazaé
swa sitg, raz jeszcze zademonstrowa¢ swa wladz¢ na wszech$wiatem. Co
zastanawiajace, wczesniej] wystepuje stwierdzenie: ,,I rzekt do Swojej duszy: Oto zte
roztrace...” (KP 172). Nastepnie, juz po zniszczeniu owej ,,zlej” planety, podmiot

zwraca si¢ bezposrednio do Jehowy:

Zaston ramieniem pier§ Twa, nim zasniesz, Jehowa,
Niech ztom planety w serce si¢ Twoje nie wwierci,
Bo kazdy pyt jej w sobie tyle jadu chowa,

Ze, nie$miertelny, prézno z bolu zwatbys $mierci!...(KP 172)

Jehowa — Stworzyciel, tworca $§wiata, nagle objawia si¢ jako ten, ktory ma
duszg, a takze cialo, serce i jest w stanie odczuwaé bol, pomimo swej wielkosci
I nieSmiertelno$ci. Bog nieskonczony i nienaruszalny nagle ma blaga¢ o litosc,

w ferworze bolu ma wzywac $mierci jako jedynego ratunku.

420 70b. Rdz, 1, 1-37.
153



Jehowa, ktory nagle zostaje ograniczony ludzka natura, Bog, ktory w obliczu
cierpienia ma wzywac tg, ktorag sam pokonal. Takie ujecie moze przyblizy¢ nas do

nauki o kenozie ptynacej z Listu do Filipian.

On, istniejac w postaci Bozej,

nie skorzystal ze sposobnosci,
aby na rowni by¢ z Bogiem,
lecz ogotocit samego siebie,

przyjawszy postaé stugi,
stawszy si¢ podobnym do ludzi.
A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie,

stawszy si¢ postusznym az do $mierci —

i to $mierci krzyzowej. (Flp 2,6-8)**

Chrystus stal si¢ najdoskonalszym przyktadem pokory. Poprzez fakt
wcielenia otworzyty si¢ przed Nim wszystkie ograniczenia, jakie niesie ludzka natura.
Nie byt wolny od boélu, strachu, rozczarowan wreszcie od $mierci. Nieobce mu byly
ludzkie emocje; zwazmy na sytuacj¢ przepedzenia kupcoOw ze $wigtyni. Nalezy przy
tym pamigta¢, ze wcielenie nie odebralo Jezusowi boskiej natury, co najpelniej
wyrazito si¢ W Jego zmartwychwstaniu 1 wniebowstgpieniu.

Nie mozna tutaj takze poming¢ nauki Ko$ciota katolickiego dotyczacej unii
hipostatycznej. Jehowa w utworze Tetamajera, zagrozony przez pyt z roztrzaskanej
planety, ujawnia swa ludzka nature. Ukazuje ludzkie cechy. Staje si¢ czlowiekiem.
Uwidocznia si¢ w najprostszej naturze. Ludzka natura wzywa w ostatecznym ratunku
$mierci — jako jedynej ucieczki od cierpien doczesnosci.

Zwatpienie 1 ludzka samotno$¢ towarzyszyty takze Jezusowi na krzyzu. Jego
stowa z ogrojca 1 krzyk z drzewa krzyza w pelni je oddaja.

Tak wiec Tetmajer pokazuje nam — w obrazie Jehowy — Boga Ojca oraz
Jezusa Chrystusa, dwie osoby Trojcy Swictej.

Apokalipsa wykreowana przez Tetmajera nie bedzie spelniona, nie teraz.
Jehowa widzi stworzenie jako dobre. Eliminuje jedynie wygaslte ogniwo. Ale czymze
ono moze by¢, skoro jego popidt pelen jest jadu. Za co spopielone stworzenie moze
nienawidzi¢ Jehowe. Nie mamy zadnego sygnalu, ze na wygastej planecie istniato

zycie. Czyz moze mie¢ zal za to, ze on0 wygasto, czy za to, ze zniszczone zostalo.

21 7apis zgodny z zapisem oryginatu. Zob. Flp 2, 5-11.
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Coz takiego kryje ta planeta, ze pragnie tak wielkiej zemsty na Stworcy? A moze po
prostu nienawidzila sama swego istnienia 1 ma zal, ze tak p6zno zostata zauwazona
I zniszczona. By¢ moze jej nienawis¢ rodzita sie¢ latami, gdyz $piacy Jehowa nie
dostrzegat jej leku i bolu, nie widziat jej stopniowej $mierci, wygaszania. To moze
by¢ jedyny zarzut kierowany do Stworcy.

Jednakze w innym utworze Tetmajer mowi wprost:

Ale jakiegoz twarz zjawites Boga?
Jakiegoz Ojca i jakiegoz Pana?
Jakaz ludzko$ci najobficiej dana
Mysl o Swym Bogu, o Swym Panu? ... Trwoga!
Przestrachem Jestes! [...]
| dalej:
Ty, Pan i Ojciec, c6z jej dates?... Prawo!...
Rzucile$ z Nieba rozkaz: wielbij Boga!

Chwal Go, drzyj przed Nim, ty prochu, ty pyle!

Boga twojego imi¢ jest Mocarza,
Boga twojego imi¢ jest — Wszechpana —
On $wiat postawil i ciebie postawil,
Przezen moc wichréow i burz powigzana

Lecz nie mituje Twoj Bog — On przerazal... %

Bog tak skonstruowany przypomina, a zasadniczo odzwierciedla, Boga
Starego Testamentu, karzacego i srogiego se¢dziego, ktory nie ma litosci. Litos¢
I mito$¢ nie istnieja. Liczg si¢ tylko twarda sprawiedliwo$é, prawo i czesc¢.

W Nowinie, podobnie jak w Przebudzeniu Jehowy, Bog ewoluuje, przeistacza

si¢. Dokonuje tajemnicy wcielenia:

Cztowiek na ziemig¢ przyszedt — dla zbawienia —
Dla szczgsliwos$ci wiecznej, wiecznej chwaty....
Mitos¢ poczeta go — do tej Mitosci
Wréci... Juz nie drzy przed groznym Jehowa:
Ten Bog, co dzi$ si¢ objawia ludzkosci,

Blogostawienstwem i Laska jest caly....*?

22 K Przerwa-Tetmajer, Nowina, [w:] tenze, Poezje, Warszawa 1980, s. 130.
43 Tamze, s. 136.
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Kto zatem bedzie Se¢dzig? Bog Ojciec majacy moc powolania do zycia, jak
tez uSmiercenia i zniszczenia. Czy Jezus — Bog blogostawienstwa i kLaski,
odpuszczajacy grzechy, mitosierny i faskawy...

Kusi stwierdzenie, ze Przebudzenie Jehowy daje nam obraz Boga skrajnie
deterministyczny i mechanistyczny. Jednakze patrzac glgbiej, nalezy stwierdzi¢, ze
ostateczne stowo nalezy do Syna — Baranka Paschalnego.

Analiza tego utworu otwiera nam szeroki problem w realizacji
mtodopolskich eschatologii. Kto naprawde jest w nich sedzig? Do kogo nalezy wtadza
nad $§wiatem? Kto ma moc zniszczenia, a kto zdolno$¢ kochania? Kto upaja si¢
zemsta, a kto jest zrodlem mitosierdzia?

W $wietle omawianych w niniejszym rozdziale kreacji Sedziego, odpowiedzi
na powyzsze pytania nie mogg by¢ oczywiste i jednoznaczne.

Zgodnie z wizjg Apokalipsy Sedzia ludzkosci jest Baranek-zmartwychwstaty
Chrystus. Ten wzor, cho¢ w sposéb niedookreslony, odcisnagt si¢ na wizerunku
Sedziego przedstawionym przez Rydla. Sprawiedliwo$¢ 1 Milosierdzie sg cechami,
ktdre przynaleza wtasnie Chrystusowi.

U Micinskiego Sedzia jest potgznym wiadcg, co odpowiada kanonicznemu
wizerunkowi zmartwychwstatego 1 zwycieskiego Nazarejczyka.

Najpelniej 1 najdoktadniej apokaliptyczng wizje Sedziego zrealizowal Baracz,
prezentujac Chrystusa, ze znakiem zwycigstwa-krzyzem.

Z kolei u Kasprowicza spotykamy Zbawiciela jako znamig¢ koniecznosci,
symbol nieskonczonego bolu wiekow. W tym Dies irae rol¢ Sedziego petni Ojciec —
potezny i srogi, nieskory do przebaczenia. Zutawski za$ pokazuje Sedziego w sposob
skontrastowany. Z jednej strony wskazuje Jego wiladcze cechy i Zelazne regutly.
Z drugiej jednak przedstawia, jakby postaw¢ mitosierna, uwzgledniajaca grzeszng
kondycje¢ ludzkiej natury.

Zblizone wizerunki prezentuja Przerwa-Tetmajer, Perzynski, Leszczynski. Ich
realizacje osadzone sa w przestrzeni kosmicznej i przedstawiaja totalng zaglade
Swiata, jednak odpowiedzialny za te zdarzenia jest w tych trzech przypadkach Bog —

Stworzyciel, kreator §wiata, jak tez jego zabdjca.
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Z.akonczenie

Mtodopolskie apokalipsy, omowione w niniejszej pracy, prezentuja zupeinie
odmienne wizje Dnia Sadu. Rydel wpisuje w wizje konca $wiata znaki bliskie
cywilizacji XIX wieku. Nawigzuje tym samym do milodopolskiej mysli
katastroficznej, ktorej reperkusja moze by¢ ukazanie zaglady linii kolejowych.
Pokazuje takze rézne grupy spoleczne, dajagc do zrozumienia, ze Sad dotyka
wszystkich. Analizowane w kluczu personalistycznym zachowania ludzkie ukazuja
proces tworzenia si¢ wspolnoty i wzajemnych relacji miedzyludzkich, budowanych
W sytuacji granicznej. Podobnie spojrze¢ mozna na cztonkéw wiejskiej spotecznosci
prezentowanych przez Orkana.

Stopniowe zmiany zachodzace w $wiecie przyrody, wzmacniane jeszcze
umiejetng literacky gra kolorem, zwiastujg Dzien Gniewu. Rydel umieszcza w swoim
Misterium osoby zwigzane $cisle z religia chrzeécijanska, Papieza — glowe Kosciota
katolickiego oraz Eliasza — proroka Starego Testamentu. Tym samym wpisuje swoja
wizje w krag relacji religijnej. Pojawienie si¢ Lewiatana zwiastuje ostateczng bitwe
dobra ze ztem. Pomimo $mierci pozytywnych bohaterow utworu, Papieza 1 Eliasza,
usmierconych przez sity zta, zakonczenie Misterium daje nadziej¢. Ukazuje si¢ Matka
Mitosierdzia — Matka Boza — bronigca strwozonej ludzko$ci. Niewatpliwie w Dies
irae Rydla Sedzig jest Jezus Chrystus, dobry i mitosierny, rozumiejacy postawy
ludzkosci, rozgrzeszajacy, stuchajacy swej Matki.

Trze$niowski rekapituluje:

W przedstawieniu Dnia Sadu poeta pozostaje do$¢ wierny wobec biblijnego oryginatu. Tym
niemniej jednak, to co jest w Biblii obrazem symbolicznym, wymagajacym figuratywnej

i hermeneutycznej lektury, u miodopolskiego tworcy otrzymuje ksztalt dostowny, przeklada si¢ na

naturalistyczny konkret*?,

W hymnie Dies irae Kasprowicza odnajdziemy inng realizacj¢
apokaliptycznego wyobrazenia. Autor w swym zalozeniu podkresla glownie
osamotnienie cztowieka w Dniu Sadu. Czlowiek wpisany zostal w skrajnie

deterministyczny $wiat, w ktérym nie ma prawa do wolnosci 1 podejmowania

424D, Trzesniowski, W strone cztowieka, S. 126.
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autonomicznych, niezaleznych decyzji. Modlitwy rodu ludzkiego nie sa
wystuchiwane. Chrystus, jedyna nadzieja, stal si¢ biernym obserwatorem tragicznych
wydarzen Sadu. Jego bezradnos$¢, brak woli walki, buntu czy chociazby checi pomocy
bliznim uwypukla bezsens Jego meki 1 $mierci. ,,Gtowa owinieta cierniowa korong to
jakby glob ziemski uwienczony cierniem. Chrystus jest tutaj symbolem bytu
wypetnionego cierpieniem i §miercig, jest kwintesencje istnienia, wyznacznikiem losu
ludzkiego”425. W  wizji Kasprowicza Se¢dzig jest Bog Ojciec, grozny i msciwy.
W Jego wyrokach nie ma miejsca na mitos¢, mitosierdzie, litos¢. Jego stowo jest
ostateczne. Ludzko$¢ nie ma za soba or¢downictwa Matki Bozej, jak mogli§my
zauwazy¢ w dziele Rydla, ani zadnego powiernika, przewodnika czy wybawiciela.
Skazana jest na wieczne potepienie.

Podobne reakcje ludzkoéci spotkamy w utworze Zutawskiego. W jego
realizacji istotng rol¢ pelni $mieré, ktdra rozpoczyna, a zarazem dopeklnia dzieta
ostatecznej zaglady. Cztowiek pozostaje tu sam, nie widzi nadziei, nie szuka wsparcia
ani we wspoluczestniku Sadu, ani w sile wyzszej. Co wigcej, kieruje w stosunku do
Stworcy swoistg litani¢ zarzutow. Podobnie jak Adam, oskarza Boga o wszelkie zlo,
nieszczescia 1 konieczno$¢ egzystencji w §wiecie.

Z tymi realizacjami koresponduje postawa ludzkosci ukazana we fragmencie
powiesci Orkana. Skrzywdzeni 1 opuszczeni przez swojego Zbawiciela dalecy s3 od
bluZnierczych oskarzen. Nie buntuja si¢ przeciw losowi, przyjmuja, co daje im Bog.
Ich glownym odczuciem jest strach, ktory determinuje wszelkie zachowania
I modlitewne uniesienia. Na tle poprzednich utworéw Dies irae Micinskiego wydaje
si¢ tekstem do$¢ innowacyjnym. Podzial na sceny i opisujace je didaskalia przybliza
roézne przestrzenie Sadu, pokazuje rdznorakie sytuacje ludzkie, a Chrystusa prezentuje
jako krola panujacego. Szczegoélne jest takze ujecie Bargcza, ktory w podobnie
uporzadkowany sposob przedstawia kolejne sceny realizacji konca §wiata. W jego
wizji na Sad powotane zostaly duchy, ukazane w postaci seledynowych ognikow.

Osobno trzeba traktowa¢ blok utworow, w ktorych Sadu jako takiego nie ma.
Apokalipsa realizuje si¢ w sposob totalny. Jest jedynie zachcianka, kaprysem
Stworzyciela. To u Tetmajera, Perzynskiego, Leszczynskiego spotykamy

despotycznego wladcg, ktory niszczy swoje krolestwo ku wilasnej uciesze. Nie ma tu

5 G. lIglinski, Wizyjne obrazy $mierci i meczehistwa Chrystusa w cyklach poetyckich ,, Gingcemu
Swiatu” i ,,Salve Regina” Jana Kasprowicza, [w:] Tradycja religijna w literaturze polskiej XIX wieku,
red. J. Kaczynski, Olsztyn 1996, s. 94.
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miejsca na jakikolwiek udzial czlowieka; mozna odnie$¢ wrazenie, ze na Sad nie ma
czasu. Koniec dokonuje si¢ w mgnieniu oka.

Wszystkie omowione utwory w mniejszym lub wigkszym stopniu nawigzuja
do apokaliptycznego wzorca. Kazdy z autoréw na swoj sposob ukazuje zachowania
$wiata przyrody i ludzko$ci w obliczu Dnia Sadu. Dotyka zaro6wno sfery fizycznej, jak
I psychicznej.

Tak réznorodne przedstawienia Dnia Sadu oraz roli Sedziego daja nam
mozliwos¢ glebszego spojrzenia na mtodopolskg wyobrazni¢ eschatologiczng,

W ktore;j:

wplyw Apokalipsy nie zawsze jest bezposredni, maja tu swoj udziat hymny $redniowieczne,
a zwlaszcza znane obrazy i freski.[...] Sad Ostateczny shuzy zwykle wyrazeniu [...] przerazajacej strony

egzystencji ludzkiej. Totez role bywaja odwrdcone: to ludzkos¢ wzywa na sad swego stworce —

Boga“?®.

Apokalipsy konca wieku stuzyly przedstawieniu ogoélnej kondycji ludzkosci,
jej stosunku do zycia i wiary. Byly takze okazja do oskarzania Boga o zty
i niesprawiedliwy porzadek $wiata. Nieodtgcznym ich elementem stata si¢ symbolika
zaczerpnigta przede wszystkim z biblijnej wizji konca §wiata — Apokalipsy sw. Jana.
Jej bogactwo, a takze mozliwos$¢ transpozycji symboli na potrzeby konkretnych
realizacji literackich, staly si¢ dla tworcow 1 odbiorcow dziet swoistym Zrodtem
inspiracji*?’.

Jednakze bez wzgledu na to, kiedy koniec nastapi i kto bedzie Sedzia, Dzien
Sadu jest nieunikniony. Jest naturalng konsekwencjg istnienia $wiata, a Sedzia czy

litosciwy 1 mitosierny, czy srogi 1 karzacy osadzi sprawiedliwie podtug uczynkow.

“26 M. Podraza-Kwiatkowska, Mlodopolska wyobraznia katastroficzna. Zarys problematyki, [w:] taz,
Wolnosé i transcendencja. Studia o eseje o Mlodej Polsce, Krakow 2001, s. 56.

“7 O problemie ‘granicy’ w badaniach literaturoznawczych pisat Balcerzan, zauwazajac brak
konkretnej definicji tego pojecia, widzgc jednak potrzebe wyraznego rozrdznienia literatury od innych
dziedzin, a takze literatury od niej samej. Zob. E. Balcerzan, dz. cyt., s. 156-157.
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Wykaz skrétow 1 zasady opisu bibliograficznego

z uzyciem skrétow

SB - S. Bargcz, Dzienn Ostateczny. Fragment wigkszej cafosci, [W:] tenze,
Impresje, Lwow 1902, s. 53-61.

JK - J. Kasprowicz, Dies irae, [w:] tenze, Hymny, Ksiega ubogich, Moj swiat,
Warszawa 1972, s. 17-29.

EL - E. Leszczynski, Dies irae, [w:] Wybor poezji, oprac. H. Filipkowska, Krakow
1988, s. 72.

TM - T. Micinski, Dies irae, [w:]tenze, Wybor poezji, oprac. W. Gutowski,
Krakéw 1999, s. 292-296.

WO - W. Orkan, Pomar, [prwdr. 1903; wyd. osob. 1910], wydanie internetowe,
http://cyfroteka.pl/ebooki/Pomor-ebook/p15308i37033, [dostep: 05.02.2013].

WP - W. Perzynski, Sqgd, [w:] tenze, Poezje, Warszawa 1923, s. 53

KP - K. Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy, [w:] tenze, Poezje, Warszawa
1980, s. 171-172.

SP - S. Przybyszewski, De profundis, Lwow 1902.

LR - L. Rydel, Dies irae. Misterium fantastyczne, [w:] tenze, Utwory
dramatyczne, t. 1, Krakow 1902, s. 51-81.

JZ - J. Zutawski, Dies irae, [w:] tenze, Poezje, t. 1, Lwow 1908, 5.155-163.

EV - Jan Pawet II Evangelium vitae, [w:] http: www.nonpossumus.pl

/encykliki/Jan_Pawel Il/evangelium_vitae/index.php. [dostep: 16.01.2015].

1. Nadto wykorzystano skroty zwyczajowo przyjete w opisie ksigg biblijnych
(wg Biblia Tysigclecia, red. K. Dynarski SAC, M. Przybyt, Poznan 2000.
, 5.14 - 15).
Zasada opisu z pomoca skrotu: 1. Skrot literowy oznacza dany utwor, 2. cyfra

badz liczba arabska numer stronicy.
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Summary

Literary Young Poland eschatology
in the light of Revelation by saint John/The Apocalypse of John

The Bible is a book giving people inspiration for centuries. For today many
painters, sculptors, writers and artists are still drawing from her treasury. In nineteenth
and twentieth centuries the Bible is no longer book for scholars, rich and nobles.
It was the time when it started to be available for everybody. Scripture ceases to be
read through the prism of dogma and doctrine of the Church. Now his reading started
to be is an individual perception of every reader, with all its consequences. Modernists
were seeing the Bible as the source of inspiration more than spiritual experiences.

However some parts of the Bible were more interesting and inspirational for
Young Polish creators. They were particularly fond of the language of symbol in the
Apocalypse of St. John. In Apocalypse everything is a symbol: numbers, colors,
characters, mysterious visions. End of the world is presented very suggestive and
vividly. It was inspiration for Modernists to search new means of expression and to
create new images of the end of time.

It is worth noting that many of modernism works, including those presented
in this work, have title Dies irae. Why? What was originally Dies irae? In very
beginning this motive used in works of prophet Zephaniah, which were inspiration for
a medieval hymn of the Thomas Celano with the same title. History of Dies irae
determine direction of this dissertation. In this work it will be discussed for example
works of Lucjan Rydel, Jan Kasprowicz, Tadeusz Micinski, George Zulawski and
Edward Leszczynski. It will present also works about of eschatological end-time
events for example in output of Kazimierz Przerwa-Tetmajer Awakening Jehovah,
Vladimir Perzynski Court, Stanislaw Baragcz Day today, Stanislaw Przybyszewski De
Profundis (fragment), Wladyslaw Orkan Plague (excerpt supplications).

Among the works discussed here referring to the content of the apocalyptic
only in two reader can find hope. It is Dies irae by Lucjan Rydel and Dies irae by
Tadeusz Micinski. In other presented works it is hard to find any hope. For Young

Poland authors Apocalypse by saint John is simly treasury of signs, symbols and
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themes. As example we can mention red sun, the Babylonian harlot dressed in purple
or the four horsemen of the Apocalypse. However, the main motive which was very
popular "especially in the earlier period of Young Polish™ is frightening apocalyptic
vision of the Last Judgment.

The entire dissertion will be grouped around three large-scale problems. First
will be a symbol and aspects of the symbolism of the color (chromatic) and animals
(zoomorphic) in the Apocalypse of St. John and their used in selected literary works.
Color and animal characters can be used for different purposes. Colors can creates
a unique atmosphere of horror and anxiety. It is typical for catastrophic landscape
used by authors as background for various events in their works.

Second part of this dissertation will be dedicated to man on the day of
Judgment. Women, men as well as the whole of humanity will be presented as
a collective entity. In this work their roles, attitudes and behavior on the court will be
described. Some of presented people will try reconcile themselves to their fate, others
rebel, others do not see any changes in their life.

Third part of dissertation will be consecrate around the person of the judge.
It will try to answer the question who is a judge - whether it is Jesus Christ or God the
Father. It is important to see difference between them, justify why their functions can
be replace. What is more presentation of judge is quite different in works of various
authors. Sometimes Christ is presented as a ruler, in other works as a passive observer
of the Court. Presentation of God is generally consistent with the Old Testament. He is
portrayed as Judge merciless and strict.

To sum up above paragraphs the conclusion is that symbol play important
role in the Apocalypse of St. John and other works which were inspired by it. It also
brings a new quality in works of Young Poland authors. Furthermore, seeing this role
requires reader's concentration and ability to free moving in world of Biblical
symbolism. Very important is presentation of figure of a man in the face on the court.
It almost takes symbolic importance. We can see all his (and ours) weakness and
imperfection. It also shows that fear and despair, and sometimes even rebellion can
have causes in instinct. It is typical for all man, woman or community. Everybody is
treated equally, regardless of gender, social status and professional. The most
important seems to be third part of this dissertation. Judge is presented by showing
figure of Jesus or God. This have justification in religion and literature. Nature of the
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man is uncertain. It still changing under the influence of surroundings. God is
unchanging, His nature is no mystery for humans.

In every paragraph will be a general reflection and discussion of how certain
issues / content are presented in the literature, their artistic value, their originality, and

their comparison to the literature trends of Young Poland.

174



