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Rozwazania Jana Pawla II o istocie nauki spolecznej Kosciola

Na podstawe zrodtowa niniejszego opracowania skladaja si¢ encykliki Jana Pawta 11
— Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987), Centesimus annus (1991),
Fides et ratio (1998), List Apostolski Jana Pawta II Tertio millenio adveniente (1994) oraz
wywiad ks. kard. Karola Wojtyly, udzielony Vittorio Possentiemu 21 czerwca 1978 r.
w Mediolanie. Polska wersja tego wywiadu opublikowana zostata w roku 1996 pt. Czy
Jjest mozliwa nauka spoleczna KoSciola?*. Natomiast jego wersja pierwotna, wloska, ogto-
szona zostata w roku 1991 w kwartalniku Il Nuovo Areopago nr 1/37, s. 8-61) pt.
Intervista inedita 1978 sulla possibilita di una dottrina sociale della Chiesa®. Nastapit
wigc znaczny uptyw czasu miedzy udzieleniem wywiadu a jego publikacja.

W opracowaniu wyodrebniam nastgpujace zagadnienia: 1) relacje pojeé: nauczanie
spoteczne Kosciota, nauka spoteczna Kosciota i katolicka nauka spoteczna; 2) relacja
teoria — praxis ze stanowiska nauki spotecznej Kosciota; 3) nauka spoteczna Ko$ciota
a ideologia; 4) w jakim sensie mozna moéwi¢ o historyzmie nauki spotecznej Kos$ciota?;
5) periodyzacja rozwoju nauki spotecznej Kosciota.

1. Relacje pojeé: nauczanie spoteczne Kosciola,
nauka spoleczna Kosciola i katolicka nauka spoleczna

W poczatkowych fragmentach wywiadu, o ktorym byta mowa (w dalszym ciagu: Wy-
wiad) terminy ,,nauczanie spoleczne Kosciola, ,,nauka spoteczna Kosciota” i ,katolicka
nauka spoteczna” uzywane sa zamiennie. Gdy chodzi o istote rzeczy, stwierdza si¢, ze nauka
spoleczna Kosciola ma charakter ,.transcendentny”, tzn. opiera si¢ na Ewangelii. Jako takiej
podporzadkowane jest ksztaltowanie chrzescijanskiego porzadku spolecznego®.

Pojawiaja si¢ nastgpnie zdania, ktore sugeruja rozne znaczenia terminoéw, ale pozo-
staje to bez rozwinigcia. ,,Katolicka nauka spoteczna — mowi Ks. Kardynal — wyrasta

! Ks. Kardynat Karol Wojtyta, Czy jest mozliwa nauka spoleczna Kosciota? \Wywiad udzielony Vittorio
Possentiemu dnia 21 czerwca 1978 r. w Mediolanie, w: Nauczanie spoteczne Kosciola integralng czescig jego
misji, Fundacja Jana Pawta II. Osrodek Dokumentacji Pontyfikatu, Rzym 1996, s. 11-91.

2 Por. Stowo wstepne ks. Stanistawa Pamuty, w: Nauczanie spoleczne Kosciola integralng czescig jego mi-
sji (cyt. w przypisie 1). W $wietle przytoczonych danych (dotyczacych daty i miejsca udzielenia wywiadu)
niezrozumiate jest pierwsze zdanie Stowa wstepnego: ,,Tekst wywiadu, przeprowadzonego dnia 28 listopada
1976 roku w Rzymie z arcybiskupem Krakowa, ks. kard. Karolem Wojtyla, na prosb¢ prof. Giuseppe Lazzattie-
go z Uniwersytetu Sacro Cuore w Mediolanie dla Vita e Pensiero czekat na swoja godzing”.

% Wywiad, pkt 2.
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z tego samego korzenia, z ktérego wyrasta cala nauka Kosciota, cata teologia. [...] W tym
szerokim i dynamicznym kontekscie nalezy umiesci¢ katolicka nauke spoteczng jako na-
ukowy odpowiednik spotecznej nauki Kosciota. Uwazam, Zze nauka ta ma zasadniczo
profil etyczny: jest etyka spoleczna™. Nie wyjasnia jednak Ks. Kardynal, w jakim sensie
katolicka nauka spoteczna jest ,,odpowiednikiem” nauki spotecznej Kosciota. Brak tez
podobnego wyjasnienia, gdy mowi: ,,Uwazam, Ze istotng sitg nauki spotecznej Ko$ciota —
a konsekwentnie katolickiej nauki spolecznej — jest jej oryginalno$é™.

Kwestia staje si¢ jasniejsza w dalszym toku Wywiadu. Pada pytanie: ,,Czy Ks. Kar-
dynat woli, aby uzywano pojecia «nauka spoteczna» czy «spoleczne nauczanie» Koscio-
fa? Na czym polega r6znica migdzy tymi dwoma pojgciami?” A oto odpowiedz Ks. Kar-
dynata: ,,Wtasnie chodzi o te dwie nazwy, o dwa terminy, ktére w dotychczasowych od-
powiedziach byly uzywane do pewnego stopnia zamiennie. Trzeba jednakze jasno je roz-
r6zni¢ 1 rozgraniczy¢.

Ot6z «nauczanie spoleczne» jest w pewnym sensie czym$ wezesniejszym i bardziej
podstawowym. Kosciot glosi Ewangelie, czyli «nauczay» — a w tym zawiera si¢ oczywiscie
«nauczanie spoleczne». «Naukay jest tym, czego Koscidt naucza: nauka spoteczna jest
tre$cig nauczania spotecznego.

Jednakze w konsekwentnym procesie nauczania musi doj$¢ do stopniowego upo-
rzadkowania tego, co jest trescig nauczania. W ten sposéb ta tre$¢ niejako wyodrebnia
sie jako nauka. Staje si¢ nauka. Zaczyna by¢ uprawiana jako nauka. Zostaje tez naukowo
uporzadkowana. Staje si¢ pewnym systemem. Prawdy bardziej podstawowe zostajg wy-
sunigte na czoto, aby stanowi¢ oparcie dla tych, ktore z nich wynikajg. Jednakze tak wy-
odrebniona nauka nie funkcjonuje poza nauczaniem.

Wchodzi tu w gre 6w podstawowy dla calej nauki Kosciota (dla catej teologii) stosu-
nek do Magisterium. Nauka rozwija si¢ w relacji do Magisterium (do ,,nauczania urzedo-
wego”), ze swej strony moze tez si¢ przyczynia¢ do rozwoju Magisterium. Do Magiste-
rium nalezy sad o prawdzie i stusznosci tego, co wypracowuje nauka. W tej tez postaci ma
ona swoj wptyw na cate nauczanie réznych stopni i poziomow, ktore to nauczanie stanowi
nieodzowny element formacji chrzescijanskiej: formacji duchownych i $wieckich. [...]

Wracajac do postawionego pytania opowiadam si¢ za terminem ,,nauka spoteczna
Kosciota” ze wzgledu na ,,nauczanie™®.

Dokonajmy analizy tej wypowiedzi Ks. Kardynata. Skoro nauczanie spoteczne Ko-
Sciola jest ,,czyms$ wczedniejszym” od jego nauki spotecznej, to znaczy to, Ze nauczanie
spoteczne Kos$ciota bylo praktykowane od jego zarania, a dopiero na tej podstawie ksztat-
towata si¢ nauka spoleczna Kosciota. Innymi stowy, nauczanie spoteczne bylo tworzy-
wem dla nauki, podlegato porzadkowaniu zgodnie z procedurami naukowymi. Tak ufor-
mowana nauka stawala si¢ z kolei przedmiotem nauczania. Nauczanie ma charakter
,Lurzedowy”, ale podlega ewolucji. W tym sensie zachodzi integralny zwigzek miedzy
nauczaniem a naukg. Tutaj termin ,,nauka spoteczna Kosciota” jest rownoznaczny z ter-
minem ,,katolicka nauka spoteczna”.

* Tamze, pkt 3.
% Tamze.
® Tamze, pkt 5.
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W encyklikach spotecznych Jana Pawta II terminy ,,nauczanie spoteczne Kosciota”,
,.hauka spoteczna Kos$ciota” i ,katolicka nauka spoleczna” uzywane sa zamiennie, co
wynika z kontekstow ich uzycia.

2. Relacja teoria — praxis ze stanowiska nauki spolecznej KoSciola

Stwierdzitem w poprzednim punkcie opracowania, ze w $wietle Wywiadu nauka spo-
feczna Kosciota ma charakter ,transcendentny”, tzn. opiera si¢ na Ewangelii, i jako taka
okresla to, co jest chrzescijanskie w porzadku spotecznym. Oto samo w istocie chodzi,
gdy Ks. Kardynat wypowiada si¢ na temat relacji teoria — praxis.

W Wywiadzie pada pytanie: Jakiego typu relacje teoria — praxis okresla nauka spo-
teczna Kosciota? Odpowiadajac na to pytanie, Ks. Kardynal dokonuje rozréznienia dwoch
znaczen terminu ,,praxis”. Czym innym [...] jest praxis jako ,, sprawdzian”, a czym innym
jako ,,srodek”. [...] Praxis jako sprawdzian wskazuje mniej lub bardziej bezposrednio na
,teorig”, na prawde o rzeczywistosci, z ktorej wynika, ktorq wyraza i ktorej stuzy. Jako
przyktad podaje Ks. Kardynat stowa Chrystusa: nie ten, kzéry mi mowi ,,Panie, Panie”,
ale ten, kto czyni wolg mojego Ojca, ten jest, ktory mituje (Mt 7, 21)”. Praxis jest tu rozu-
miana jako dziatanie czerpiace swoja stusznos¢ z ewangelicznej prawdy. Wynika to row-
niez ze zdania: AZeby nasza praxis spofeczna byla prawidtowa — to znaczy ,,stuszna”,
a nie tylko ,,skuteczna” — musi ona odpowiadac cafej prawdzie o rzeczywistosci. U pod-
staw stusznosci dzialania lezy prawidlowos¢ poznania’.

Zupetnie czym innym jest — mowi Ks. Kardynat — gdy jakas praxis (np. ekonomiczna
czy polityczna) ,,tworzy ” swojg teorig i te teorig sobie podporzqdkowuje. W tym przypad-
ku praxis jest srodkiem. Marksizm jako system jest zbudowany na zasadzie pierwszernstwa
praxis: materializm historyczny ,,idzie przed” materializmem dialektycznym (dia-mat),
polityka i ekonomia ,,przed” etykq, skutecznosé¢ ,,przed” stusznoscig. Wypadkowg tych
wszystkich ,,przed” zdaje si¢ by¢ szczegdlna forma utylitaryzmu: utylitaryzm ,,klasowy ”
(W praktyce mozna powiedzie¢: utylitaryzm ,,partyjny” — o tym bowiem, co w danej sytu-
acji jest dobre lub zle dla klasy robotniczej decyduje partia marksistowska)®.

W dalszym toku Wywiadu wraca Ks. Kardynat do kwestii relacji teoria — praxis, ak-
centujac koniecznos¢ odrozniania praktycznej skutecznosci dziatania i jego stusznosci.
Czy istotnie kryterium praktycznej skutecznosci jest tym, ktore moze przesqdzaé o stusz-
nosci doktryny — o stusznosci natury etycznej. Czy Chrystus, wedle opinii Marksa [chodzi
tu o powiedzenie Marksa o filozofach, ktorzy — jak dotgd — starali si¢ tylko poznaé swiat,
gdy tymczasem chodzi o to przede wszystkim, azeby go zmienic), znajduje si¢ wsrod tych,
ktorzy tylko starali si¢ poznaé swiat, czy nie jest Pierwszym wsrod tych, ktorzy przyszili go
zmienic? Zmieni¢ — i wcigz zmieniaé w najglebszym, najgruntowniejszym tego stowa zna-
czeniu? A przeciez Chrystus mowi ,,prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Nie chodzi o samg
Jakgkolwiek praktyczng skutecznosé¢ — chodzi o wyzwalajgcq prawde. Chodzi takze
0 stusznos¢ czynow, o stusznosé etyczng, ta bowiem jest prawdq ludzkiej praktyki, skoro

" Tamze, pkt 10.
8 Tamze.
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cztowiek (po grzechu pierworodnym) nie moze dzialaé i nie moze bytowaé inaczej jak
tylko ,, pomiedzy dobrem i zem °.

Z przytoczonych wypowiedzi Ks. Kardynata wynika, ze ze stanowiska nauki spo-
tecznej Kosciota praxis nie jest jakgkolwiek realno$cig spoteczna, lecz taka, ktora opiera
si¢ na prawdzie ewangelicznej (w tym znaczeniu na ,,teorii”).

Dochodzenie do tak rozumianej praxis wymaga (jesli wlasciwie rozumiem Ks. Kar-
dynata) stosowania metody indukcji, przy respektowaniu zasady, ze podstawa nauki spo-
tecznej Kosciota jest Ewangelia.

Pytanie: Wedtug jakiej metody nalezy tworzyé dzisiaj nauke spoteczng Kosciota?

Odpowiedz: Odpowiem nie wprost. W czasie Soboru, zwlaszcza na etapie przygoto-
wania Konstytucji pastoralnej, wielokrotnie zwracano uwage na potrzebe zastosowania
metody indukcyjnej, na koniecznosé¢ zabezpieczenia jej wlasciwego miejsca, zwlaszcza
W opinii Swiata wspolczesnego. Sam nalezatem do grupy biskupow, ktora miala przygoto-
wacé ten ,,0pis”. Spotykalismy sie w czasie sesji i w okresie pomiedzy sesjami Soboru na
osobnych zebraniach. Jest rzeczq jasng, Ze opis nie moze by¢ zrobiony metodq dedukcyj-
ngq, ani tez w jezyku abstrakcji uogolniajqcej. Trzeba szeroko dopusci¢ do glosu tzw. nauki
,,S2Czegotowe” oraz cate ludzkie doswiadczenie. Tak wigc: empiria oraz indukcja.

| dalej: Nauka spoteczna Kosciota musi na nowo wychodzi¢ od zrozumienia wcigz
nowego ,,swiata wspotczesnego”, jednak nie moze poprzestaé na samym ,,0pisie” tego
Swiata, na zrozumieniu najglebszych mechanizmow jego spoteczno-ekonomicznej dynami-
kKi. Musi W tym wszystkim szuka¢ jednej zasadniczej odnosni i jednej zasadniczej propor-
cji: jest to odnosnia i proporcja do Stowa zbawiajgcego, do Oredzia i wiecznego Przymie-
rza, do Ewangelii®.

3. Nauka spoleczna KoSciola a ideologia

Juz na poczatku Wywiadu pada pytanie: Czy Kosciét moze mieé¢ prawdziwg nauke
spoleczng, ktorej nie mozna by oskarzyc o to, ze jest ,,ideologiq”? Ks. Kardynal wskazaw-
szy na misj¢ Kosciota, gloszenie i urzeczywistnianie Ewangelii, czego konsekwencja jest
nauka spoteczna Kosciota, mowi: Juz to samo wystarczajqco wskazuje, ze owa nauka
i nauczanie nie moze by¢ ,,ideologiq” W znaczeniu, jakie temu pojeciu powszechnie sig
nadaje®’.

W dalszym toku Wywiadu nastgpuje rozwinigcie tej mysli. Czy mozna powiedzieé, ze
nauka spoleczna Kosciota oznacza ,zloty (stuszny) srodek” pomigdzy liberalizmem
a marksizmem? Czy mozna przyjgé takg opinig? Z pewnoscig wielu jq przyjmuje. Osobi-
Scie nie wydaje mi si¢ ona stuszna i uzasadniona. Liberalizm i marksizm wyrastajq wia-
Sciwie ze wspolnego korzenia. Jest nim mianowicie materializm w postaci przede wszyst-
kim ekonomizm. Musi to oznaczaé podporzgdkowanie 0soby rzeczom — w praktyce
i W teorii. JeSli oba te kierunki przeciwstawiajq si¢ sobie radykalnie, 10 jednak na gruncie

® Tamze, pkt 20.
10 Tamze, pkt 19.
" Tamze, pkt 1.
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tego, co je lgczy. Oryginalnos¢ Ewangelii, a wigc i spolecznej nauki jakqg Kosciol z niej
czerpie, polega na wyrastaniu z cafkiem innego korzenia, z innego mianowicie widzenia
cztowieka w Swiecie, z uznania jego osobowej transcendencji, co okresla u samych pod-
staw jego stosunek do calego porzqdku ekonomicznego, do produkcji, do pracy, do ustroju
politycznego™.

To samo wyraza Jan Pawet II w encyklice Sollictudo rei socialis, gdy méwi, ze na-
uka spoteczna Kosciota jest ,kategorig niezalezng”. Nauka spofeczna Kosciofa nie jest
jakqgs , trzecig drogq” miedzy liberalnym kapitalizmem i marksistowskim kolektywi-
zmem, ani jakgs mozliwg alternatywq innych, nie tak radykalnie przeciwstawnych wobec
siebie rozwigzan: stanowi ona kategorie niezaleing. [...] Jej podstawowym celem jest
wyjasnianie tej rzeczywistosci [ludzkiej egzystencji] poprzez badanie jej zgodnosci czy
niezgodnosci z naukq Ewangelii o czlowieku i jego powoflaniu doczesnym, a zarazem
transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijariskiego postepowania™.

Rzecz wigc przedstawia si¢ tak oto. Nauka spoteczna Kosciota opiera si¢ na Ewange-
lii i wobec tego nie jest w pelni porownywalna z jakakolwiek ideologia, ktorej obiektem
jest wylacznie $wiat empiryczny. Ze stanowiska nauki spotecznej Kosciota istotny jest na
przyktad nie tylko wzrost dobrobytu materialnego ludzi, ale réwniez to, czy ten dobrobyt
sposobi cztowicka do osiggania celéw transcendentnych. W tym sensie nauka spoleczna
Koéciota nie jest ideologia, ideg ,,trzeciej drogi” miedzy liberalnym kapitalizmem a mark-
sistowskim kolektywizmem. Nie oznacza to jednak, ze ta nauka nie wskazuje drogi
w ogéle. Z przytoczonej wypowiedzi Papieza wynika, ze nauka spoleczna Kosciota nie
tylko ocenia rzeczywisto$¢ ludzkiej egzystencji, ale rowniez jg ,,ukierunkowuje”. Zawiera
si¢ wiec w niej wyrazny element normatywny.

4. W jakim sensie mozna mowic¢ o historyzmie
nauki spolecznej Kosciola?

Ksigdz Kardynat wskazuje na ewolucj¢ nauki spotecznej Kosciota, a zarazem na jej
state elementy majace swe zrédto w Ewangelii. Jednak jego wypowiedZ na ten temat rodzi
pewne trudnosci interpretacyjne. Odnosza si¢ one do nastgpujacego wywodu: Czy mozna
w zwigzku z tym [ewolucjg nauki spotecznej Kosciota od Jana XXIII| mowié o jakims
zerwaniu jednorodnej ciggltosci w nauczaniu spotecznym Kosciota? Mysle, ze nie — Zadng
miarq. Jest to jeden tylko jeszcze dowod na to, ze nauka ta posiada swojq wewnetrzng
dynamike, ktora wynika z mocy i niejako z ptodnosci owej pierwszej, zrodtowej warstwy,
ktorej nalezy szukaé w samej Ewangelii. Warstwa ta jest poniekqd ,,niezalezna” od roz-
nych zmieniajgcych sie kontekstow historycznych (co bynajmniej nie znaczy, ze jest ,,a-
historyczna) — natomiast W zwigzku z pojawieniem sie tych kontekstow odstania ona nie-
jako nowq twarz prawdy i stusznosci, wlasnie tej jakiej domaga sie kontekst™.

12 Tamze, pkt 4.

13 Jan Pawet II, Sollicitudo rei socialis, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wro-
claw 1997, 41.

¥ Wywiad, pkt 13.
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Trudno$¢ zwigzana z interpretacja tego wywodu powodowana jest uzyciem w nim
stowa ,,ponieckad”. Warstwa zrodlowa nauki spotecznej Kosciola, czyli jego podstawa
ewangeliczna, ma by¢ ,poniekad” niezalezna od kontekstow historycznych, czyli
W znacznym stopniu zalezna od tych kontekstow. Tak si¢ przedstawia dostowne odczyta-
nie wypowiedzi Ks. Kardynata. Mysle, ze rzeczywista intencja, jaka si¢ w niej zawiera,
sprowadza si¢ do twierdzenia, ze state elementy nauki spolecznej Ko$ciota, majace zrodto
w Ewangelii, znajdujg rézny wyraz w roznych kontekstach historycznych. Postuze si¢
przyktadem. Niewatpliwie trwata zasada nauki spotecznej Kosciota, wywodzaca si¢
z Ewangelii, jest powszechne uzycie dobr materialnych. W réznych jednak okresach hi-
storycznych ta zasada znajduje r6zna konkretyzacje.

W sposdb nie budzacy zadnych watpliwosci pisze Jan Pawet II o cigglo$ei i odnowie
nauczania spotecznego Kosciota w encyklice Sollicitudo rei socialis.

W istocie rzeczy cigglos¢ i odnowa stanowiq dowod nieprzemijajgcej wartosci na-
uczania kosciola. Te dwie cechy sq bowiem znamienne dla jego nauczania w dziedzinie
spolecznej. Jest ono stale, gdyz pozostaje identyczne w swojej najglebszej inspiracji,
w ,,zasadach refleksji ”, w swoich «kryteriach ocen», W podstawowych ,, wytycznych dzia-
tania”, a nade wszystko w wiernej i Zywotnej wigzi z Ewangeliq Chrystusowq. Jest zara-
zem zawsze nowe, gdyz podlegajgce koniecznym i potrzebnym zmianom dyktowanym
przez rozne uwarunkowania historyczne i nieustanny bieg wydarzen, posrod ktorych
uplywa zycie ludzi i spoleczeristw™.

Tak wigc Jan Pawet II wskazuje na historyzm nauki spotecznej Kosciota w tym sen-
sie, ze na jej tresci sktadajg si¢ nie tylko watki ewangeliczne, ktorym wlasciwa jest sta-
1oé¢, ale rowniez te, ktdre sg funkcjag czasu. Historyzm nadaje nauce spolecznej Kosciota
dynamike, ktorej jednak prazrodiem jest to, co pochodzi z Ewangelii.

Samego terminu ,,historyzm” uzywa Jan Pawet I w encyklice Fides et ratio, nadajac
mu inne znaczenie. Aby zrozumie¢ poprawnie jakgs doktryne powstalg w przesziosci,
trzeba jg osadzi¢ we wlasciwym kontekscie historycznym i kulturowym. Natomiast zasad-
niczq cechq historyzmu jest to, ze uznaje on wybrang filozofie za prawdziwg, jesli odpo-
wiada ona wymogom danej epoki i spetnia wyznaczone jej zadanie historyczne. Podwaza
sie w ten sposob — przynajmniej posrednio — trwatg wartosé¢ prawdy. To co jest prawdziwe
w jednej epoce — twierdzi historysta — moze nie by¢ prawdziwe w innej. W konsekwencji
historia mysli staje sie dla niego jedynie zbiorem zabytkow, z ktorego moze czerpac przy-
ktady dawnych poglgdow, dzisiaj juz w znacznej mierze przestarzalych i pozbawionych
wszelkiego znaczenia dla terazniejszosci. W rzeczywistosci nalezy przyjgé, ze nawet jesli
sama formuta jest w pewien sposob zwigzana z okreslong epokq i kulturq, zawsze mozna
dostrzec i rozpoznac¢ prawde lub bligd w niej zawarte, niezaleznie od dystansu Czasowego
i przestrzennego™.

Przenoszac t¢ my$l z gruntu filozoficznego na nauke spoteczng Kosciota, mozna
stwierdzi¢, ze ,historyzm” polegaltby na jej redukowaniu do tego, co zmienne, co miatoby
si¢ odnosi¢ wylacznie do okreslonej epoki historycznej, a wigc na negowaniu tego, co
stanowi jej trwalg podstawe. Nie o takim ,,historyzmie” nauki spotecznej Kosciota byta
wczesniej mowa.

15 Jan Pawet I, Sollictudo rei socialis, op.cit., 3.
16 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Pallotinum, Poznan 1998, 87.
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5. Periodyzacja rozwoju nauki spolecznej Kosciola

Co do kwestii periodyzacji rozwoju nauki spotecznej Kosciota, to znajdujemy pewne
wypowiedzi na ten temat w Wywiadzie. Czynione sg one na marginesie interesujacych nas
wczesniej zagadnien i jako takie nie maja systematycznego charakteru.

Przedstawiajg si¢ tak oto: Istnieje z pewnoscig caly Korpus katolickiej nauki spotecz-
nej, ktory znalazt swoj ksztalt w mysli scholastycznej, a przedtem jeszcze w mysli patry-
stycznej*’.

We wspodlczesnym rozwoju nauki spotecznej Kosciola wyodrebniaja si¢ dwie fazy:
od Leona XIII do Piusa XII i od Jana XXIII do Pawta VI. Co si¢ tyczy charakteru tych
dwoch faz: Bez trudnosci mozna zauwazyé ciggtosé i jednorodnosé problematyki w na-
uczaniu spotecznym Kosciota od Leona XIII do Piusa XII. Natomiast od Jana XXIII do-
konuje si¢ zwrot, ktory znajduje swoj dalszy cigg w nauczaniu spotecznym Pawla VI. Ten
zwrot wyrazit si¢ migdzy innymi w tym, Ze optyka ,trzeciego §wiata” zastgpita dawng
optyke ,,okcydentalng”, znamienng dla okresu Leon XIII — Pius XII. Zdaje sie, ze
W zwigzku z tym charakter dokumentow rowniez sie zmienil; stal sie poniekqd mniej de-
dukcyjny, skoncentrowany przede wszystkim na zasadach, a przybral formy bardziej in-
dukcyjne, opisowe, koncentrujgc sie bardziej na faktach®.

Z kwestig rozwoju nauki spotecznej Kosciota wiaze si¢ to, co Jan Pawel II pisze
w Liscie Apostolskim Tertio millenio adveniente. Stwierdza w nim, ze nauka spoteczna
Kosciota zakorzeniona jest w pewnej mierze w Starym Testamencie. Swiadczy o tym
tradycja Jubileuszoéw (co siedem i co pi¢édziesiat lat), z ktéra wigzato si¢ uwalnianie nie-

T . .19
wolnikéw i darowanie dtugow™.

7 Wywiad, pkt 11.

'8 Tamze, pkt 13.

9 Stowa i czyny Jezusa sq wypelnieniem calej tradycji Jubileuszow, ktéra istniata w Starym Testamencie.
Wiadomo, ze Jubileusz byl czasem w szczegdlny sposéb poswigconym Bogu. Takim czasem byl kazdy siodmy
rok, wedle Prawa Mojzeszowego, tak zwany ,,rok szabatowy”, w ktérym ziemia odpoczywata i w zwigzku z tym
zwalniano niewolnikéw. Obowigzek wyzwalania niewolnikéw byt regulowany bardzo szczegélowymi przepisami
w Ksiedze Wyjscia (23, 10-13), w Ksigdze Kaplariskiej (25, 1-28), w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (15, 1-6),
czyli praktycznie w calym prawodawstwie biblijnym, ktore w ten sposob otrzymuje ten charakterystyczny wy-
miar. Oprocz zwalniania niewolnikow w roku szabatowym Prawo przewidywato darowanie dlugow, co byto
regulowane szczegétowymi przepisami. Wszystko to czyniono ku czci Boga. To, co dotyczylo roku szabatowego,
odnosito sig rowniez do ,roku jubileuszowego”, ktéry przypadal co pigédziesigt lat. W roku jubileuszowym
jednakze zwyczaje roku szabatowego byly rozszerzone iobchodzone jeszcze bardziej odswietnie. Czytamy
W Ksigdze Kaplanskiej: ,,Bedziecie swigcié pigédziesigty rok, oznajmijcie wyzwolenie w kraju dla wszystkich
jego mieszkaricow. Bedzie to dla was jubileusz — kazdy z was powréci do swej wilasnosci i kazdy powréci do
swego rodu” (25, 10). Jednq ze znamiennych konsekwencji roku jubileuszowego byta powszechna ,emancypa-
cja” wszystkich potrzebujgcych wyzwolenia mieszkanicow. Z tej okazji kazdy Izraelita wchodzil na nowo
w posiadanie swej ojcowizny, jesli jq sprzedat lub utracit popadajgc w niewolg. Ziemi nie mozna bylo definityw-
nie straci¢, gdyz nalezata ona do Boga. Izraelici nie mogli wiec na zawsze pozostawa¢ niewolnikami, poniewaz
Bég ich sobie ,,wykupit” na wylgczng wlasnosé. Wykupit ich, wyprowadzajqc z niewoli egipskiej. (List Apostol-
ski Tertio millenio adveniente Ojca Swictego Jana Pawta II do biskupow, duchowienstwa i wiernych w zwiazku
z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000, Wroctaw 1998, 12).

Nawet jesli przepisy roku jubileuszowego pozostawaly w duzej mierze idealng perspektywaq, czyli bardziej
nadziejq niz konkretng realizacjq, stajqc sie zresztq prophetia futuri jako zapowiedz prawdziwego wyzwolenia,
ktorego dokona majgcy przyjs¢ Mesjasz, t0 na podstawie normy prawnej zawartej w tych przepisach zarysowuje
sie juz pewna Nauka spoleczna, ktora w peini rozwinie si¢ pézniej, poczynajgc od Nowego Testamentu. [...]
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Na zakonczenie pragne stwierdzi¢, ze Jan Pawet Il przywiazywat wielkie znaczenie
do zdefiniowania nauki spotecznej Kosciota, skoro na jego polecenie Papieska Rada Iustitia
et Pax opracowala Kompendium nauki spolecznej Kosciola®.

Deliberations of John Paul Il on the Essence
of the Church’s Social Teaching

Summary

The source basis of the article is composed of pope John Paul’s Il encyclicals — Laborem exercens (1981),
Solicitudo rei socialis (1987), Centesimus annus (1991), Fides et ratio (1998), the Apostle’s Letter Tertio
Millennio adveniente (1994) as well as the interview with priest cardinal Karol Wojtyla given to Vittorio
Possenti on 21st June 1978 in Mediolan.

I shall separate the following issues:1) relations of concepts: social teaching of the Church, social doctrine
of the Church and catholic social teaching; 2) relation theory — practice from the point of view of social doctrine
of the Church; 3) social doctrine of the Church versus ideology; 4) in what sense may we talk about the historism
of social doctrine of the Church?; 5) periodisation of the development of social doctrine of the Church.

W tradycji roku jubileuszowego jest zakorzeniona w jakis sposob doktryna spoleczna Kosciola, ktora zawsze
stanowila czes¢ nauczania koscielnego i rozwingla si¢ szczegdlnie w ostatnim stuleciu, przede wszystkim poczy-
najqc od Encykliki Rerum nova rum, (tamze, 13).

2 QOryginalne wydanie: Compendio della dottrina sociale della Chiesa, Libreria Editrice Vaticana, 2004.
Polski przektad: Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2005.



