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TEOZOFIA CESARZA JULIANA APOSTATY

Julian Apostata jest postacia, ktdra od dawna budzi zywe zainteresowanie
historykéw. Temu cesarzowi ijego dziatalnosci poswiecili uwage autorzy prac
podejmujgcych roznorakie problemy epoki, w ktérej zyt. Dotyczy to wiec prac
moéwigcych o sprawach religijnych w imperium1, filozofii 1V w.2, traktujgcych
o literaturze greckiej3, wreszcie o historii politycznej4. Ta interesujgca postac
stata sie¢ takze przedmiotem prac o charakterze monograficznym5, a réwniez
dziet rozstrzasajagcych poszczegoélne dziedziny jego dziatalnoSci, jak np. prawo-

1 M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 1, Starozytno$¢, Warszawa 1986;
Ceran, Kosciot wobec antychrzescijanskiej polityki Juliana Apostaty, £6dz 1980; J. Gecffcken,
The Last Days of Greco-Ronum Paganism, Amsterdam 1978; religie tego okresu i dziatalno$¢
religijmj cesarza pozwalajg rowniez zrozumie¢ nastepujace prace: I. H. G. W. Liebesch uetz.
Continuity and Change in Roman Religion, Oxford at the Clarendon Press 1979; R. Mac
Mullen, Paganism in the Roman Empire, New Haven and London Yale University Press 1978;
M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa I-1V un\, Warszawa 1979; A. Alfoldy, The
Conversion of Constantine and Pagan Rome, Oxford at the Clarendon Press, London 1969.

2 S. S. Awierincew, Ewolucja fdosofskoj mysli, [w:] Kul'tura Wizantii 1V-pierwaja potowina
VIl w.,, Moskwa 1984, s. 42-60; J. Legowicz, Historia filozofii starozytnej Grecji i Rzymu,
Warszawa 1973; idem, Filozofia okresu Cesarstwa Rzymskiego ijej miejsce w historii, charakter
i znaczenie. Warszawa 1969; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Filozofia starozytna
i $redniowieczna. Warszawa 1981:

5 J. Ltanowski, Literatura Grecji starozytnej u' zarysie, Warszawa 1987; T. Sin ko.
Literatura grecka, t. Il, Literatura za Cesarstwa Rzymskiego, cz. Il (Wiek 1V-VIII u.c.), Wroctaw
1954,

4 E. Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, t. 1, Warszawa 1975; M. Jaczynow -
ska. Historia starozytnego Rzymu, Warszawa 1984; N. A. Masz kin. Historia starozytnego
Rzymu, Warszawa 1955; G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, Warszawa 1967; L. Piot-
rowicz, Dzieje rzymskie. Warszawa 1934; J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnosc¢.
Warszawa 1971; Istoria Wizantji w triech tomach, red. S. D. Skazkin, Moskwa 1967; T.
Zielinski, Cesarstwo Rzymskie, Warszawa, Krakéw 1938.

5P. Athanasiadi-Fowden, Julian and Hellenism. An Intellectual Biography, Oxford
1981; J, Bidez, Julian der Abtriinnige, Ubersetzung von H. Rinn, Miinchen 1940; G. W.
Bowersock, Julian the Apostate, London 1977; R. Browning, The Emperor Julian, London



dawstwo i administracja6. Powstato takze wiele prac przyczynkarskich, ktére
znacznie poszerzyty wiedze o zyciu Juliana7. Pomimo rozlegtosci tego dorobku
sprawa reform religijnych cesarza omawiana byta jedynie ogélnikowo8, bez
wnikania w gltebsze poktady jego przemyslen. Niniejszy artykut stawia sobie za
cel analize mysli religijnej Juliana Apostaty.

Koncepcja religijna cesarza Juliana Apostaty stanowita swego rodzaju
synteze pojec¢ filozoficznych i religijnych starozytnos$ci, zaprawiong wptywami
chrzescijanstwa. Jej wcieleniem w zycie miat sie zajgé organizowany przez
cesarza Koscidt poganski, z odpowiednig hierarchig kaptanska, dziatalnoscig
propagandowg, charytatywng itd. Tak zorganizowane poganstwo winno,
wedle pogladoéw Juliana, wyprzeé religie wyznawcow Chrystusa i zapewnic
przetrwanie dawnych wierzen oraz dorobku kulturalnego antyku. Osiagnieciu
tego celu byta podporzadkowana cata niemal dziatalno$é¢ Apostaty.

Religia, ktorg wyznawat Julian, zawierata w sobie pierwiastki filozofii
neoplatoriskiej, stad w jego przemysleniach wyraznie wyr6znia sie kilka
pozioméw bytul Przyczyna istnienia jest nazywana przez Juliana Absolutem,
Krélem wszechswiatal0 i centrum wszelkiego bytull. Absolut jest okreslany
jako ldea Dobra lub Idea tego, co istniejel2. Tak pojety pierwotny element
kreatywny zostat zaczerpniety z przemyslen twoércy neoplatonizinu - Plotyna

dla ktérego Absolut byt sprawczg przyczyng $wiatdw, a zarazem doskonalg
jednoscia, zrédtem zycia i energii. Plotyn pomimo tego, ze uwaza Absolut za
rzecz niewyrazalng, poswiecit mu wiele miejsca w swych Enneaciach, gdy Julian
jedynie powsciagliwie go wzmiankuje. Dobro jest z kolei przyczyng bogéw
okreslanych w dzietach filozoficznych jako bogowie inteligibilni badZ noety-
czni. Zamieszkujg oni $wiat inteligibilny (noetyczny), kolejny poziom bytu.
Powodem egzystencji tej sfery bytu jest Umyst (Nodj), pierwsza z hipostaz

1975; J. Geffcken, Kaiser Julianas, Leipzig 1914; A. Kra wc z u K, Julian Apostata, Warszawa
1974; S. £o$, Sylwetki rzymskie, Warszawa 1959; K. Morawski, Portrety i szkice Krakéw
1921.
7 Wieckowski, Julian Apostata jako administrator i prawodawca, Warszawa 1936.
N. Il. Baynes, lhe Death of Julian the Apostate in Christian Legend, [w:] idem,
Byzantine Studies and Other Essays, London 1962, s. 271-282; idem, Julian the Apostate and
Alexander the Great, [w:] idem, Byzantine Studies..., s. 346-347; idem. The Early Life ofJulian
the Apostate, The Journal of Hellenic Studies" vol. XLV (1925). s. 251-254; R. C. Block ley,
Constantius Gallus and Julian as Caesars of Constantius Il, ,Latomus™ 1972, vol. 31, s. 433-468;
J. Bouffartige, Julien par Julien, [w:] L'empereur Julien. De | histoire i1 la légende (331-1715),
Paris 1978, s. 15-30; R. Braun, Notice Biographique sur I'empereur Julien, [w:] ibidem, s. 9-14;
J. C. Foussard, Julien philosophe, [w:j ibidem, s. 189-212.
HD. Musiat, Rola Asklepiosa w koncepcji religijnej Juliana Apostatv, . Meander" 1985
z. 3, s. 75-81.
" Por. Plotyn. Eneady, ttum. A. Krokiewicz, t I-1ll. Krakéw 1959; Tatar-
kiewicz, op. cit., s. 166-169.
Julian Apostata, Hymn to King Helios, [w;] The Works of tlw Emperor Julian with
an English Translation by W C. Wright, t. . London 1923, s. 358 (dalei Hel)
Ibidem, 132d, s. 358. -
12 Ibidem, 133, s. 358-360.



wypromieniowanych przez Absolut. Powstanie kolejnych $wiatow jest mozliwe
dzieki nadmiarowi sity twoérczej w tej praprzyczynie kreacji.

Z racji mniejszego niz w Dobru stopnia jednosci i pewnej rozciggtosci
substancji Umystu (Nus moze by¢ opisany przestrzennie), posiada on juz swoj
wiasny Swiat, ktérego nie mogta mie¢ nierozciggta przyczyna stworzenial3.
Sfere Nus okreslamy, zgodnie z nazewnictwem neoplatoriskim, $wiatem
noetycznym. Nastepcy Plotyna traktowali przyczyne tego poziomu bezpo-
staciowo. Julian jednak, przystosowujgc jg do potrzeb religii, nadat jej imie
i skojarzyt z Matkg Bogdw, Kybele, boginig ptodnosci, urodzaju i rodzacego
sie zycia.

Symbol ptodnosci zostal przez Juliana wybrany celowo dla ukazania
prawdy o pierwotnosci i przyczynowosci $wiata inteligibilnego w stosunku do
pozostatych form istnienia. Poniewaz $wiat noetyczny zawiera w sobie idee
innych, nizszych kosmosow, dlatego daje im byt. Kybele byta wiec Zrodiem
intelektualnych i kreatywnych bogoéw, ktérzy z kolei czuwali nad resztg
stworzenia. Matka Bogdw byta zong a jednoczesnie matkg Zeusa, przyszediszy
do istnienia razem z nim. Ona sprawowata kontrole nad wszelkg formg zycia
i byla przyczyng generacji. Kybele doskonalita wszystko, co podlegato kreacji
oraz przynosita narodziny bez bélu. Poniewaz posiadata w sobie przyczyny
catosci nizszych bytdéw, a wiec i bogéwl4, byla w rzeczywistoSci Matkg
wszystkich niebian. Byla takze Opatrznoscia, zachowujac przed upadkiem to,
co podlegte jest narodzinom i $miercil5.

Cechy Matki Bogow wywiodt Julian na podstawie reinterpretacji mitu
0 Attysic i Kybele. Attys, zrodzony nad rzeka, rost nad nig jak kwiat, a gdy
wszedt juz w lata mtodziencze, wzbudzit mitos¢ Matki Bogéw. Ta powierzyta
mu kierowanie sprawami $wiatéw, a na znak nadania witadzy, natozyta mu na
glowe gwiazdzistg czapke. Ttumaczac alegorycznie, miejsce narodzin Attysa
jest Drogg Mlecznag. W jej granicy miesza sie ta cze$¢ substancji, ktora jest
beznamietna, nierozciggta, z tg ktdrej cechg jest podlegtos¢ zmianom. Jedynie
do tego miejsca Kybele pozwalata dojs¢ Attysowi, gdyz za tg linig zaczyna sie
rozrodczos¢ i spadek ku materii. Attys jednakze przekroczyt zakaz i zszediszy
do nizszego regionu, a doktadniej do jaskini, wspotzyt z nimfami. Nimfy nalezy
interpretowac jako kalajagce dziatanie materii. Spadek Attysa ku zmystowosci
1 stworzeniu kaze domyslaé sie, iz jako bog intelektualny tgczyt on formy
wcielone w materie z przyczyng bedacg ponad nigl6.

Attys byt zatem kreatywna sita Matki Bogow ijego upadek symbolizowat
przeniesienie i wcielenie idei w to, co jest rozciggte. Attys ozywia i porzadkuje

13 A. Krokiewicz, Wstep, [w] Plotyn, Eneady, t. I, s. XLV1I-XLVIII.

14 Julian Apostata, Hymn to the Mother of the Gods, 166-166b, [w:] The Works of the
Emperor Julian..., t. I, s. 462-464 (dalej M. Bog.).

15 Ibidem, 166c, s. 464.

16 Ibidem, 165b-166, s. 460-462.



materiel?7. Zawiera on w sobie pewne elementy Duszy $wiata, uwazanej przez
neoplatonikéw za kolejny z hipostaz pochodzacych od Absolutu. Byto to
wedtug nich ogniwo posrednie pomiedzy Swiatem idei a rejonem, w ktérym
zyja istoty Smiertelnel8.

Spadek kreatywnej sity Kybele do poziomu materii nie byt procesem
wiecznym. Jego przerwanie symbolizowala samokastracja Attysa, ktorego
dreczyty wyrzuty sumienia i $cigat lew19. Akt kastracji Julian ttumaczyt jako
zamkniecie procesu generacji, za$ odzwierciedleniem jego na niebie jest
réwnonoc.

Mit wskazywat wiec na wiele cech charakterystycznych dla $wiata neotycz-
nego. Bytem pierwotnym, odpowiednikiem Nus, byla Matka Bogow, ktorej
sitg twdrczg byl Attys, przenoszac ku materii idee tkwigce w Nus (Kybele).
Nastepnie akt kastracji zamykat te cze$¢ procesu i umozliwiajagc Attysowi
powr6t do Kybele, symbolizowat droge od materii poprzez Nus do Absolutu.
Mit podkreslat takze fakt, iz bez wcielenia niemozliwy byt powrét do Matki
Bogéw, a potem do naczelnego Dobra.

Wkraczajagc w kolejny ze Swiatow, z ktérych skladata sie rzeczywistosé
Julianowa, zblizamy sie do poje¢ blizszych tradycyjnej religii poganskiej.
Wedlug Juliana najwyzszg istota, bytem wiadajgcym tym poziomem, byt
Helios. Zostal on zrodzony dzieki pierwotnej, kreatywnej substancji, ktdra
znajduje sie w Dobru. Byt synem tego, co najlepsze i najpiekniejsze, a przez to
byt réwniez panem bog6w intelektualnych. Im to rozdzielat doskonato$¢
otrzymang od praprzyczyny. Zrodzony zostat razem z pozostatymi niesSmiertel-
nymi i rzadzit nimi20.

Helios intelektualny, wtadca poziomu intelektualnych bytéw, miat swoje
odbicie w postaci Heliosa widzialnego, czyli dysku stonecznego, roztaczajgcego
btogostawienstwa dla Swiata dostrzegalnego2l. Helios widzialny byt Opatrz-
noscig dla rejonu zmystowosci (jako zrédto Swiatta) i wokot tego boga krazyly
wszystkie ciata niebieskie.

Julian uwazal, ze pomiedzy bytami na poszczegblnych poziomach istnienia
wykrywalne sg analogie22. Cesarz swoj obraz rzeczywistosci stworzyt na
podstawie obserwacji nieba. Opart sie w tym punkcie swej teorii na wypowiedzi
Platona, twierdzgcego, ze niebo jest nauczycielem prawdy o nieSmiertelnych.
Stad cesarz na podstawie znajomosci zasad rzgdzacych firmamentem niebies-
kim budowat teoretyczne modele innych (niz widzialne) poziomow istnienia.

17 Ibidem, 170e-170d, s. 476; w funkcji tej Attys jest podobny do filonowego Logosu. Por.
Legowicz, Historiafilozofiis. 438-444.

18 Tatarkiewicz, op. cii., s. 167.

14 M. Bog., 167b-167c, s. 466-468.

30 Hel, 132d-133, s. 358-360.

21 Ibidem, 133c, s. 360-362.

22 Ibidem, 135b, s. 366.



Dlatego tez rola Heliosa widzialnego i niewidzialnego jest w przemysleniach
Juliana nie do odréznienia.

Moc Heliosa wynikata ze $rodkowosci potozenia bytu. Jego substancja
faczyta wszystko w jedng cato$¢ poprzez harmonie dazeh do tego samego celu.
Spetniata wiec funkcje posrednika pomiedzy S$wiatem widzialnym a Absolu-
tem23. Jego charakterem, wyr6znikiem jego substancji, byto posredniczenie,
gdyz sam byt punktem centralnym miedzy posrednimi w swej istocie bogami
intelektualnymi. Ta jego cecha nie polegata na tej samej odlegtosci miedzy
przeciwienstwami (jak u Arystotelesa), np. na jednakowym dystansie od tego, co
gorace i zimne czy dalekie i bliskie. Natura Heliosa polega na jednoczeniu
obiektéw oddalonych i oddzielonych od siebie. taczyt zatem Swiat widzialny
i bogow postrzegalnych z bogami niesmiertelnymi strefy niewidzialnej.

Substancja Heliosa byla samg $rodkowoscig, kompletna sama w sobie,
widzialna i niewidzialna, mozliwa do postrzezenia jedynie przez bogéw. Helios
faczyt tez w sobie dwie przyczyny istnienia: jedng w S$wiecie inteligibilnym
z drugg na poziomie dostrzegalnym. Bdg ten jakby nasladowat sity Nus
pomiedzy bogami intelektualnymi, a potem juz jako Storice widzialne istniat
jako pierwszy byt w stosunku do $wiata zmystow24. Helios zaopatrywat go
w swoje Swiatto, a poprzez jednoczesng site promieni stonecznych byt stworcg
zycia25. Zasadniczg wiec cechg substancji Heliosa byto jednoczenie form
majacych w sobie pierwiastki dwubiegunowosci.

] bogu tym Julian méwi nie tylko w kategorii jego substancji. Opisac
moze rowniez sity Heliosa. Pierwsza z nich to moc, przez ktorg objawiat on
wszedzie substancje intelektualng jako jedno$¢26. Sita Heliosa #taczyta sie
z mocg Zeusa, czego dowodem jest wedtug Juliana fakt, ze na Cyprze Zeusowi
i Heliosowi budowano wspolne $wiatynie. Cesarz taczyt go réwniez z béstwem
stonecznym, Apollonem?27. Apollon byt interpretatorem woli bogow, a Helios,
poniewaz zawierat w sobie wszystkie przyczyny intelektualne, sam mogt byé
Apollonem.

Storice przejmuje od brata Artemidy takze przewodnictwo Muz. Helios
zawiera w sobie takze przyczyne rozpadu, a te jego nieodtgczng od innych
wiasciwos¢ nazywa Julian Dionizosem28. Odbicie znalazty tu zapewne stare,
orfickie jeszcze tradycje, mdéwiace o podwojnych narodzinach tego bogaZ2l.

23 Ibidem, 135c, s. 366.

24 Ibidem, 139d, s. 378-380.

25 Ibidem, 14!-141b, s. 382-384.

26 Ibidem, 143C-144, s. 390-392.

27 Ibidem, 144b, s. 392.

28 Ibidem, 144, s. 392.

29 Por. K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1977,
s. 109.
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Poniewaz jednak Helios napetnia zycie porzadkiem, te jego ceche cesarz
nazywa Asklepiosem30.

Poszczeg6lni bogowie sg zatem pojmowani przez Juliana jako sity jednego
bdstwa bytu, ktory stat sie przyczyng poziomu intelektualnych istnien3l. W ten
sposOb spetnia sie réwniez zasada (ktorej hotdowat Julian w spadku po
neoplatonikach), mowiaca, ze jedno$¢ jest najwyzszg formg doskonatosci.
Poszczeg6lni bogowie intelektualni bowiem sg w istocie jednym bostwem
Heliosem, ale réwnocze$nie posiadajg zindywidualizowane formy.

Sam Julian tak podsumowuje sity Heliosa. Po pierwsze, identyczne sg
krolestwa Heliosa i Zeusa, ktérzy zawierajg w sobie przyczyny Kkreacji
widzialnej. Sami za$ Helios, Zeus i Apollon sg jednoscia, ktorg spaja
tozsamos$¢ mysli. Po drugie, w Heliosie mieszka jego sita podziatu i roz-
padu, ktora jest Dionizosem. Po trzecie, Helios jest przewodnikiem Muz,
co objawia sie w symetrii i tgczeniu substancji intelektualnej. Po czwarte, bdg
ten napetnia Swiat doskonatym porzadkiem i te jego ceche nazywamy
Asklepiosem32.

Z sitami Heliosa facza sie jego prace. On, poniewaz jest rodzonym sy-
nem Dobra i otrzymal peilng doskonato$¢, przekazuje to blogostawien-
stwo perfekcji bogom intelektualnym, dajac im najlepszg nature. He-
lios rozdziela tez inteligibilne piekno pomiedzy intelektualne i niemate-
rialne formy. Strzeze on rowniez niematerialnych przyczyn rzeczy material-
nych33.

Kolejng kategorig, w jakiej Julian opisuje boga, jest boska aktywnos$¢.
Dwie aktywnosci sg zasadnicze. Pierwsza to ta, przez kt6rg Helios inteligibilny
(kolejna postaé, ktéra panuje nad Swiatem noetycznym i réwna sie Matce
Bogow) powoduje, ze jego odpowiednik intelektualny o$wieca podlegtych mu
niebian, aby mogli mysle¢ i pojmowac¢ przez mys$l. Druga aktywnos¢ to
rozdzielanie funkcji na byty wyzsze od cztowieka: heroséw, demony, anioty i te
dusze podzielone (epitet ,,podzielone” przyznany im zostat dla odroznienia od
niepodzieloncj Duszy $wiata), ktdre pozostang niewcielone34.

Helios uzyskuje w teozotii Juliana wyjatkowe miejsce icesarz poswieca mu
nieproporcjonalnie wiele czasu oraz uwagi w stosunku np. do Dobra.
Szczegdlnie bliska sercu Juliana jest funkcja posredniczenia Heliosa.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze ta postaé, przyjmujgc na siebie role bytu
krélujagcego i przyczyny kosmosu intelektualnego, odbiera filozoficznemu
dotagd pojeciu cechy bezpostaciowosci i przybliza koncepcje filozoficzne

30 Hel., 144b, s. 392.

31 Podobne mysli majg odpowiedniki w przesztosci. Por. Mac Mullen, op. cit, s. 68.
32 Hel., 144b-144c, s. 392-394.

33 Ibidem, 144d-145c, s. 394-396.

34 Ibidem, 145b-145¢c, s. 394-396.



szerszym kregom odbiorcéw. W tym boéstwie réwniez uwidocznity sie¢ osobiste
przezycia Juliana35.

Heliosa otaczajg bogowie intelektualni (flr.oi, voe.péi). Bdstwa te zostaty
zrodzone réwnocze$nie z Heliosem, ktérego ustanowiono na ich przewodnika
i dobroczynce. Mieszkajg oni w granicach tzw. pigtej substancji36, dlatego sa
to istoty nieztozone, nieciggte, niepodlegte zmianie oraz rozpadowi37.

Niebianie sg pod kazdym wzgledem doskonali, nie popetniajg tez bledéw.
Jako istoty stabe i omylne przedstawia ich wedlug Juliana jedynie mit i to
tylko w tym celu, by zmusi¢ ludzi do myslenia38. Bogowie nie znajg takich
uczu€, jak: zawis$é, zazdros$¢, nienawis¢, poniewaz rozumienie tych pojec
wiasciwe jest tylko $miertelnym39. Ci, ktérzy nie umierajg, nigdy nie znizg sie
do poziomu ludzi. Bogowie sg w swej madrosci wyzsi od $miertelnych. Ich
rébwniez dotyczy nakaz ,poznaj siebie samego”. Gdyby bowiem nie za-
stosowali sie do niego, nie wiedzieliby niczego o reszcie stworzenia, poniewaz
to wiasnie w bogach sg przyczyny wszystkiego40. Stad, skoro poznajg samych
siebie, czyli substancje o wiekszym stopniu doskonatosci od ludzi, sami staja
sie madrzejsi od Smiertelnikow.

Julian zbliza tu sie do dawnych pogladow takich twdrcow i myslicieli, jak:
Apulejusz, Dion Chryzostom, Plutarch4l. Prébuje przedstawi¢ bostwa jako
istoty, ktérych natura nie jest analogiczna do ludzkiej. Nie jest on jednak
w swym dazeniu konsekwentny. Juz samo nadanie im imion zbliza te sity
Heliosa do tradycji i przypisuje, na drodze skojarzen, stare rysy, wyptywajace
jeszcze z mitologii. Dalej, nadajac bytom kwalifikacje etyczne, rozmija sie
z pojeciem beznamietnego istnienia. Z bostwami mozliwa jesi tgczno$¢ oraz
wywierajag one bezposredni wpltyw na losy ludzkie, doprowadzajac Smiertel-
nych do zguby lub pomagajac im. Julian wiec, pozostajgc pod wplywem
koncepcji neoplatonskich, tkwi Swiadomoscig gteboko w dawnych pojeciach
0 bogach.

3% Mowa tu o opisywanych przez samego Juliana czasach pobytu w Macellum. Poniewaz
chrze$cijanstwo nie spetniato intelektualnych wymagan przysztego cesarza, ten zwrécit sie ku
otaczajagcemu go kosmosowi. Szczeg6lng inklinacje czut do storica ijego promieni, por. ibidem,
130c-130d, s. 352; 0 pobycie w Macellum por. A. J. Fes tug iere, Julien a Macellum, ,,Journal of
Roman Studies” 1957, vol. 47, s. 53-59. Od tych czaséw datuje sie réwniez zainteresowanie Juliana
astrologiag, por. Hel., 130d-131, s. 352-354.

36 Jest to element zwany przez Arystotelesa eterem lub pierwszym elementem, por. Aristotelis
de coelo et de generatione et corruptione, rec. C. Prantt, Lipsiae 1881, 1, 3, 270b, s. 6-7.

37 M. Bug., 170c, s. 476.

38 Ibidem, 170-170b, s. 474,

P Julian Apostata, Against the Galilaeans, 224e, [w:] The Works of the Emperor
Julian..., t. Il, s. 384 (dalej Cal.).

40 Julian Apostata, To the Uneducated Cynics, 185b-185c, [w:] The Works of the
Emperor Julian..., t. 1l, s. 16 (dalej Cyn.).

* Mac Mullen, op. cit., s. 344.



Przywigzanie do tradycji widoczne jest w okresleniu znaczenia bogow
narodowych. W religii helleAskiej, jak twierdzi cesarz, bdstwo najwyzsze jest
stworcg wszystkich elementéw $wiata, ale szczegotowe funkcje przekazuje ono
bogom narodéw i miast.

BoOg-stworca zawiera rownowage sit i wartosci, natomiast poszczeg6lne
nizsze bostwa majg w swej substancji przewage specyficznych wartosci. Stad
Ares rzadzi narodami wojowniczymi, Atena panuje nad tymi, ktére sg tak
wojownicze, jak i madre, Hermes nad tymi, ktore cechujg sie sprytem42. Te
wszystkie narodowe réznice sg w pewnym sensie celowe, gdyz cala ta
mieszanina stanowi jedno$¢ i tworzy cato$¢ pod opiekuiczymi skrzydtami
Opatrzno$ci43. Bogowie narodowi majg do dyspozycji byty wyzsze w hierarchii
od cztowieka, czyli anioly, demony, herosow.

Panteon bostw, o ktdrych méwi Julian, jest bogaty. Wymienia on w swoich
pracach okoto 80 béstw lub istot posiadajgcych cechy boskie. Dlaczego ta
liczba jest trudna do sprecyzowania? Bég u Juliana wystepowa¢ moze pod
wieloma postaciami. Juz sam Helios posiada trzy formy: inteligibilna, intelek-
tualng i widzialng. Demeter, Deo, Latona i Matka Bogow to dla cesarza ta
sama posta¢ wielkiej Matki Bogdéw, ktéra wystepuje jedynie w wielu osobach.
Cesarz wymienia takze Jahwe i Jezusa, ale obaj oni nie odgrywajg zadnej roli
w jego teozofii.

Bostwa wystepujagce w pismach Juliana mozna podzieli¢ na pewne katego-
rie. Sg to bogowie kultowi, jak: Zeus, Dionizos, Atena i inne tego rodzaju
bdstwa. Dalej wyr6zniamy personifikacje réznych typow. Dzielg sie one na
upostaciowane abstrakcje, jak np. Tyche, Arete oraz na animizacje otaczajace-
go $wiata, np. Ziemia. Oprdcz tych kategorii bdstw wystepuja takze ubdstwieni
herosi, jak Minos, Herakles.

Bardzo rdzna jest czestotliwo$¢ pojawiania sie bogéw w dzietach cesarza.
Wedtug tej klasyfikacji najpopularniejszy w pismach Juliana jest Zeus, tuz za
nim za$ mozna umiejscowi¢ Heliosa. Prawie juz trzykrotnie rzadziej wystepuje
Hermes. Imiona najczesciej wymienianych brzmig nastepujgco:

Zeus 137 razy
Helios 125
Hermes 42 A
Dionizos 39
Sylen <
Atena 35 );
Apollon 32
Muzy 32 f

42 Gal., 115b-115d, s. 344.
43 Ibidem, 116-116b, s. 346; 138-138c, s. 350-352.



Attys 30 ”
Herakles 26 7.

Pewnego komentarza wymaga tak wysoka pozycja Sylena w tym zestawie.
Nie odgrywat on w teozofii Juliana zadnej roli, a swe miejsce zyskat jedynie
jako osoba ztosliwego komentatora w Julianowych Cezarach.

Sposréd bogdéw cesarza szczeg6lng uwage przycigga grupa kilku bdéstw,
ktérych pewne cechy sg zbiezne. W koncepcji Juliana noszg one znamiona,
ktére pozwalajg potwierdzi¢, ze pretendujg do roli zbawicieli. Chodzi tu
0 Asklepiosa, Attysa, Dionizosa, Dioskurdw, Heraklesa i Hermesa. Zwtaszcza
Dioskurowie i Herakles uchodzili powszechnie za zbawcéw. Ich czyny dla
ludzkosci, zyczliwo$¢ dla S$miertelnych zyskaly uznanie. Prace Heraklesa
zaczeto alegorycznie rozumie€ jako czyny bohatera, stuzace uporzgdkowaniu
ziemi i oczyszczeniu jej ze ztad4. Herosi stali sie ucielesnieniem tesknot ludzkich
za obroncg, a z czasem popularnymi bostwami opiekuficzymi. Dioskurowie sg
wprost nazywani zbawcami45. Herakles zostal opisany jako bohater, ktéry
przez swojg dziatalno$¢ oczyszczat ziemie ze zta. Mégt tez chodzié po wodzie
sucha stopa, co od razu nasuwa analogie z tradycja chrzescijanska, réwnajac
Heraklesa z mocag Chrystusa46.

Oprocz wczesniej wymienionych podobne zadanie otrzymuje Attys, wpro-
wadzajacy idee w materie, Dionizos, przeprowadzajacy Swigt od barbarzyn-
stwa ku cywilizacji, i posiadajacy misje cywilizacyjng Hermes. Najbardziej
jednak do roli zbawiciela pretenduje Asklepios47. On to wypelnia nasze zycie
dobrym porzadkiem jako heros zrodzony przez Heliosa48.

Jakie wiec wspolne cechy miaty wszystkie te postacie? Kazdy z omawianych
bogéw byt w jakim$ stopniu dobroczyncg ludzkosci, pochodzit od najwyzszego
boga, czerpat z niego site, przemierzyt Swiat, by usunaé zto. Cesarz jednak nie
wyeksponowal dostatecznie zadnego z tych bdstw, za$ podkreslone ich cechy
majg drugorzedne znaczenie. Stad bogowie ci nie sg tak wiarygodni jak
Chrystus.

Ostatnim stopniem istnienia byt dla Juliana Swiat widzialny. Wystepowaty
tu trzy rodzaje istot: ciata niebieskie, ktére byly bogami widzialnymi, byty
wyzsze od cztowieka oraz ludzie. Kosmos ten miat swojg granice w przestrzeni
Drogi Mlecznej. Nie wszystko jednak, co w nim sie znajdowato, podlegato

44 Por. Jaczynowska, Historia.., s. 302; takze idem Religie $wiata rzymskiego.
Warszawa 1987, s. 231-234.

45 Julian Apostata, List 37(82), [w] Listy, um. W. Klinger, Wroctaw 1962 (dalej:
Julian-Klinger) s 37.

46 Por. Jaczynowska, Religie..., s. 233; por. Julian Apostata, To the Cynic
Heracleios, 219d, [w:] The Works of the Emperor Julian...,, t. I, s. 110 (dalej Hcr.).

41 Por. Jaczynowska, Religie..., s. 229-231.

44 Gal., 200-200b, s. 374; por. Musiat, op. cit, s. 78-81.



prawom rozpadu. Wieczna byta strefa od Drogi Mlecznej az do Ksie-
zyca, w ktdrej mieszkali bogowie. Dopiero ponizej zaczynata sie¢ strefa
zmienno$ci49.

Na niebie byla wielka liczba bostw, ktdre mozna zauwazy¢ wedlug Ju-
liana przez rozumnag obserwacje. Ta ,armia’ istot maszeruje pod kiero-
whictwem Ateny Pronoja, wyznaczonej do tej roli przez Heliosa50.

Przyczyng S$wiata widzialnego byt dysk stoneczny5l. Helios widzialny
(Stonce) byt opiekunem demonow, aniotéw, heroséw i dusz podzielonych.
Dawatl on roéwniez ruch rzeczywistosci widzialnej. Gdy rodzit sie cztowiek, to
réwniez Helios miat udziat w jego szczesliwym przyjsciu na Swiat. Byt on
opiekunem kazdej jednostki ludzkiej przez cate jej zycie, a potem pomagat
duszom wyzwoli¢ sie z ciata i wznie$¢ sie w rejony blizsze nieSmiertelnym. Jego
promienie to rodzaj pojazdu, dzieki ktéremu dusze schodzg w rejony generaciji,
a potem sie z nich wydostajgs2.

U Juliana demony, anioty, herosi i dusze podzielone sg podporzagdkowane
Heliosowi. Bezposrednio jednak ich wiadcami sg bogowie narodowi. Cesarz
nie ma jednolitego pogladu co do kwalifikacji moralnych demondéw. Raz
nadaje ich czesci cechy ujemne, moéwiac, ze og6t tych istot dzieli sie na dobre
i zle byty, ztym za$ przypisuje dziatania wrogie wobec ludzi53. Innym ra-
zem wydziela ws$réd demondéw trzy typy. Pierwszy to rasa pomaga-
jaca S$miertelnym odrézni¢ dobro od zia i ta jest przyjazna ludziom. Dru-
gi rodzaj to demony, ktdre wykonujg wyroki na $miertelnikach, trzeci rodzaj
to msciciele54. Anioty powotywane sg przez Heliosa widzialnego z promieni
stonecznych. Heliosowi pomaga w tym Atena, ktéra posyla je na rozkaz
Heliosa i Selene55.

Cztowiek, zyjacy w widzialnym S$wiecie, jest istotg dwoistg. Sklada sie
z ciata (czesci materialnej) i duszy (czesci niematerialnej). Dusza takze nie jest
monolitem. Dzieli sie¢ na dwie potowy: jedng nazywa Julian umystem (nus) lub
milczacg madroscia, drugiej nadaje miano wielogtowego monstrum, ztozonego
z afektdw oraz ztosci. Te drugg sktadowg duszy nalezy ujarzmié i poddac
umystowi, by nie zapanowala nad cztowiekiem56. Dusza powinna, wedtug

44 Gal., 69b-69c. s. 322.

30 Hel., 149-149b, s. 407.

51 Ibidem., 133c, s. 360-362.

52 Ibidem, 151c-152b, s. 414-416.

53 Julian-Klinger, Lisi 45(8Sb), s. 46-47.

Julian Apostala, The Heroic Deeds of Constantius or on Kingship, 90-90c [w.l The

Works of the Emperor Julian..., t. 1, s. 238-240.

5 Julian Aposlala, Utter to the Senate and People of Athens, 275b. [w:] The Works of
the Emperor Julian t. 1l, s. 260.

5 Cyn., 197-197b, s. 46-48.



twierdzern Juliana, unika¢ wszystkiego, co jest ziemskie, zmystowe, winna
ucieka¢ od wewnetrznego niepokoju. Ta dwoista budowa istoty ludzkiej jest
analogiczna do koncepcji orfickich, nie jest za$ zgodna z optymistycznymi
pogladami Plotyna, dla ktérego cztowiek i Swiat sag doskonatymi odbiciami
Absolutu57.

Nad catym istnieniem ziemskim nieprzerwanie i jednostajnie jasnieje
Swiatto. Promienie towarzyszace bogom i ludziom powoduja rozrost zycia,
a jednoczesnie czynig materie lekkg. W ten sposob utatwiajg ustrzezenie
sie przed upadkiem. Nie tylko symbolizujg one wstepowanie duszy do
Absolutu, lecz takze w rzeczywisto$ci warunkujg te czynnos$¢58. Kulminacja
promieni, ktére starozytni Fenicjanie uwazali za wcielenie czystego umystu,
jest jasnos¢.

Sitg, ktora czuwa nad wszystkimi bytami, jest Opatrznos¢, bez ktorej nic sie
nie dzieje. Opatrzno$¢ u Juliana przybiera szereg form. Po pierwsze, wystepuje
jako samodzielna sita, nie przyporzagdkowana zadnemu bdstwu59. Moze by¢
takze specyficzng funkcjg bogoéw. Otrzymuje ja Matka Bogéw jako Opatrz-
nos$¢ inteligibilna60. Zadanie to wyznaczone jest réwniez Atenie lub Helio-
sowi6l. Mamy wiec w koncepcji Juliana gradacje stopni Opatrznosci: a)
inteligibilna, b) intelektualna, wielopostaciowa, bo przypisywana wielu bdst-
wome62.

Szkielet teoretyczny teozofii Juliana nie byt jego oryginalnym dzietem,
jakkolwiek posiadat wiele nowych elementéw. Przede wszystkim oparty zostat
na calej tradycji antyku, a wiec umieszczony w sferze kultury bliskiej duzej
czesci spoteczenstwa. Wzbogacony filozofiag neoplatofiskg miat szanse na
znalezienie uznania ws$rdd intelektualistdw. Tu jednak kryta sie tez zasadnicza
stabos¢ koncepcji: zrozumiata dla warstw wyksztatconych pozostawata daleka
masom.

Poglady cesarza kryly w sobie szerokie mozliwosci interpretacyjne i do-
prowadzi¢ mogly do zaskakujgcych wnioskéw. Przyjmujac, ze mity i opowia-
dania poetow, ze wszystkie religie mowig te samg prawde o bogach (poglad ten
przejat Julian od Jamblicha), mozna byto rozmaite wierzenia sprowadzi¢ do
wspolnego mianownika i uczyni¢ z wielu religii jedng uniwersalng. Kazdy
bowiem z medrcow mowit zawsze o tym samym bogu, nadajac mu tylko inne
imie.

51 Por. Krokiewicz op. dl., s. LX

58 M. Bag., 172-172b, s. 480.

54 Julian-Klinger, Ljsi 7(13), s. 8

60 M. Bog..., 167b, s. 466; 166c, s. 464.

61 Hel..., 135, s. 366.

62 Por. Athanasiadi-Fowden, op. di., s. 143.



W strukturze pionowej emanacje stajg sie stopniowo stabsze od pierwotnej
przyczyny, dlatego nie moga by¢ ze sobg utozsamiane. Powinno sie natomiast
moéwié o Scistej zaleznoSci miedzy nimi. Przyjmujac system emanacyjny
neoplatonikdw, a przyznajac pozostatym bytom jedynie istnienie pochodne,
schemat zostat uproszczony do jedynego prawdziwego bytu. To uproszczenie
mogto mie¢ duze znaczenie przy formutowaniu prostych i zrozumiatych prawd
wiary. Nie zostaly one do konca wyrazone przez cesarza, by¢ moze z powodu
przedwczesnej $mierci.

Pojmowanie poszczeg6lnych bogow (danego poziomu bytow) jako sit
jednej ijtoty otwiera przed reformatorem religijnym swobode trakto-
wania bostw panteonu hellefskiego jako jednosci z ich bytem pierwotnym,
ale réwniez zachowuje ich samodzielno$¢é. To przyznanie tozsamosci
sankcjonowato czes¢ oddawang bostwom od wiekéw. Najwazniejsze jest
to, ze dawato to rowniez mozliwos¢ potgczenia nowej teorii z tradycja.
Dawny Olimp zostat niejako wigczony w nurt nowej koncepcji wraz
ze wszystkimi podlegtymi mu nimfami, duchami, demonami, z trady-
cja mitologiczng, ze sferg ludzkich przyzwyczajen i calym dorobkiem
antyku. Nowa religia wyrastata, parafrazujgc Juliana, ze starej niczym
mtode drzewo z gingcego, usychajgcego juz pnia. Koncepcja bogéw na-
rodowych zbliza istoty boskie do wymagan odbiorcow religii. Expresis
verbis wyraza ona jedno$¢ wyobrazen kazdego $miertelnika o bdstwie
z jego doliny, okolicy z postaciami oficjalnego panteonu. Julian wiacza
do wielkiej wspolnoty nie tylko znanych bogéw ogdlnego panteonu, ale
takze i pomniejsze bostwa dbajagce o losy poszczegolnych wsi, matych
miast itd.

Religia, kt6rg tworzyt cesarz, miata rowniez wiele stabych stron. Zali-
czy¢ do nich mozemy (wspomniang tu juz) jej elitarno$¢ (przynajmniej in
stalu nascendi) i to zarowno w sensie waskiej bazy spotecznej, gdzie zna-
laztaby na razie poparcie, jak i w sensie wysublimowania samej koncep-
cji. Dalsze stabosci to niespéjne pojecia na temat kultu, a zwiaszcza ofiar,
jak i roéwniez nieuznawanie przez Juliana osobistej nieSmiertelnosci.
Zastgpiona niejasng koncepcjg powrotu idei do Absolutu, mys$l ta nie
odpowiadata dazeniom czasow. Takze teurgia, zwigzana z neoplatoni-
kami, a kojarzona z czarami, mogia odstraszy¢ potencjalnych prozeli-
téw. Trudnos$ci interpretacyjne sprawiaty takze niejednolitos¢ mysli Ju-
liana, w ktérej wielu bogéw miato funkcje Opatrznosci, wielu bogow
zastepowato Nus.

Cesarzowi panujgcemu 18 miesiecy zbrakto po prostu czasu, by z elemen-
tow antycznej religii, filozofii neoplatonskiej, wptywdw chrzescijanstwa i wias-
nych burzliwych mysli stworzy¢ spdjny i jasny system religijny, aczkolwiek
wiele zrobit, by takowy powstat.



Maciej Kokoszko

THEOSOPHIE DE L’EMPEREUR JULIEN L’APOSTAT

L’empereur Julien I'Apostat a appuyé sa théosophie sur la philosophie néoplatonicienne et la
tradition paienne. D'aprés cette interprétation la seule existance parfaite et la raison d’étre c'est
I’Absolu. 1l influencait par émanation d'autres existences de moins en moins parfaites.

Nus était la premiere hypostase identifiait parfois par Julian a Kybele. Mére des Dieux. Elle
régnait le monde intelligible. L’ame plotinienne du monde était appelée par Julien Attis.

Le niveau suivant de I’existance appelé par Julien monde intellectuel a été dominé par Helios.
Dans cette zone siégeaient également d’autres dieux connus par la mythologie grecque et romaine.
Dans I’interprétation de I’empereur c’étaient les forces d’Helios.

L’univers visible occupait la derniére place dans la hiérarchie d'existance. Son existance.était
possible grace a Helios- visible- soleil. Les planétes c’étaient d’autres dieux de l'univers. L’espace
entre la Voie lactée et la Lune était habitée par des étres mortels, plus bas habitaient tous les étres
a I’exception des anges, des héros et des &mes non incarnées - tous étaient soumis a la mort. La
conception de Julien contient également la notion de la providence.

En principe I’'empereur n’envisageait pas I'immortalité mais il la remplacait par la conception
du mouvement des idées entre I’Absolu et la matiére. Les idées sortant de Nus étaient transportées
par Attis vers le monde intellectuel, incorporées dans la matiere et finalement aprés la disparition
de cette derniére, retournaient vers I’Absolu.



