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NEW AGE A CHRZESCIJANSTWO

Termin New Age nie jest explicite skonkretyzowany - laczy si¢ go z koncep-
cja myslowa, zwiastujaca nadejécie nowej ery w dziejach §wiata. W literaturze
przedmiotu dominuja ujecia popularne o wyraznym nacechowaniu ideologicznym'.
Zwolennicy New Age podkre§laja uniwersalne i aktualne wartosci ruchu - np.
holistyczne ujecie zdrowia, zainteresowanie ekologia, pokojem na §wiecie, rozwo-
jem duchowym. Niewatpliwie nurt alternatywny wzbogaca kulture oficjalna i mo-
deluje ja. W tych interpretacjach pomija si¢ zazwyczaj watki okultystyczne®. Sze-
rokie grono krytykéw ruchu wywodzi si¢ najczesciej z kregu kultury chrzescijasi-
skiej, ujmowany jest on czasem jako ,efekt diabolicznego spisku o og6lno§wiato-
wym charakterze, jednoczacego wlasciwie wszystkie ciemne sity tego §wiata’. Zda-
niem Tadeusza Doktéra, najwazniejszymi Zroédlami, z ktérych czerpie New Age
jest teozofia, filozofia ezoteryczna (zapoczatkowana przez Helene Pietrowne Blawat-
ska), liczne nurty parareligijne oraz Ruch Ludzkiego Potencjatu (Human Potential),
reprezentowany chocby przez Esalen Institute z Kalifornii. Polski teoretyk wskazuje na
formalne cechy zjawiska - ,synkretyczny charakter, bricolage jako metode indywidu-
alnego konstruowania obrazu §wiata z elementéw niejednorodnych oraz inkluzywi-
styczny charakter uczestnictwa w luznej strukturze tego ruchu.”™ Mozaikowos¢
i eklektyczny charakter New Age wynika z siegania do réznych tradycji (judaistycz-
nych, chrzecijaniskich, mistycznych nurtéw kultury Wschodu, takich jak zen, taoizm,
sufizm) i anektowania wybranych elementéw tego dziedzictwa. Synkretyzm dotyczy
tez swoistego mariazu réznych dziedzin kultury - religii, nauki, sztuki, polityki.

New Age jest konglomeratem ruchéw spoleczno-religijnych, majacych swoja
geneze w zjawisku kontrkultury lat 60-ych. Owczesny bunt mlodych wymierzony

I'T. Doktor, Swiatopoglad “New Age”, [w:] Ruchy pogranicza religii i nauki jako zjawisko socjopsy-
chologiczne, red. T. Doktér, Warszawa 1996, s. 167.

2 Op. cit., s. 169. '

3 Op. cit., s. 170.

4 Op. cit., s. 172-173.
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byl przeciw zracjonalizowanemu, stechnicyzowanemu i zlaicyzowanemu §wiatu.
Gléwne idee gloszone przez kontestatoréw, ,centauréw” wigzaly si¢ z radykalna
krytyka cywilizacji konsumpcyjnej, z poddaniem w watpliwo§é zasadnoSci istnie-
nia tradycyjnych instytucji §wiata zachodniego. Nowy model zycia miat byé reali-
zacja idei braterstwa, miloéci, tolerancji, pokoju, wolnosci; szczegdlna uwage
zwr6cono na problemy ekologiczne i sytuacje wszelkich mniejszosci - etnicznych,
rasowych, seksualnych. Juz wéwczas nastapil gwaltowny zwrot w kierunku religii
uwolnionej z instytucjonalnego, dogmatycznego gorsetu. Poszukiwania religijnego
do$wiadczenia, bezpo$redniego kontaktu ze sfera sacrum, doprowadzily do zainte-
resowania religiami Wschodu wraz z ich mistycyzmem i technikami medytacyjny-
mi. W ciagu kilkudziesieciu lat, zalozenia kontrkultury i kultury alternatywnej
przerodzily sie w ideologie, ktora zyskuje w §wiecie szerokie rzesze apologetow:
,,Outsideréw i kontestator6w zastapili wplywowi i zamozni adepci - lekarze, pro-
fesorowie, cztonkowie zarzadow firm, bywalcy ksiegarsi i klienci o§rodkéw lansu-
jacych techniki psychoedukacji. New Age jest obecny w uczelniach technicznych
i szkolach biznesu (...) Ogromnym powodzeniem ciesza si¢ najrozmaitsze gabinety
medycyny alternatywnej. Niezliczone warsztaty, seminaria i staze stanowia okazje
nawiazania kontaktu z animatorami, medrcami, mistrzami duchowymi, terapeutami
- a takze uczestnictwa w do§wiadczeniach mistycznych™. Cecha charakterystycz-
na ruchu jest zainteresowanie wiedza ezoteryczna, gnoza i okultyzmem wraz
z praktykami magicznymi, wrézeniem i jasnowidzeniem. Wedlug popularnych
okreélen, synkretyczny ruch New Age jest ,,szwedzkim stolem” badZ ,religijnym
supermarketem”, w ktérym kazdy moze znaleZ¢ co§ dla siebie - jednych interesuje
astrologia, moc krysztaléw; inni wybieraja tarot, kabale; kto§ inny fascynuje si¢
filozofia zen, parapsychologia. Zdaniem wielu, kamienie szlachetne, mineraly,
krysztaly maja dobra energie, wewnetrzna moc, ktéra przyspiesza rozwéj ducho-
wy, odmtiadza, przynosi zdrowie, lagodzi bél i zapewnia wszelka pomy§Inos¢.
Poszczegélnym znakom zodiaku odpowiada inny ,cudowny krysztal”.® ,Znawcy
przedmiotu twierdza, Ze mineraly posiadaja §wiadomo$¢, zyja samotnie lub para-
mi, tworza zespoly i rodziny, rodza si¢ i umieraja. Uduchowienie mineraléw po-
zwolito wykorzysta¢ je dla stworzenia alchemii oraz do zbudowania §wiata amule-
téw o magicznej sile oddziatywania. Podobnie wspélczesne kamienie 0 wspomnia-
nych wlasciwoéciach wykorzystuje si¢ najczesciej do produkcji skutecznych, wyjat-
kowych, cudownych i wszechmocnych talizmanéw”’. Wielu zwolennikéw na catym
§wiecie ma medycyna holistyczna - obejmuje ona akupunkture, akupresure, irydio-
logie, hipnoze, homeopati¢, leczenie kolorami, $miechem itd. Nalezy docenic¢ jej
zalozenie o wadze psychicznego nastawienia w procesie leczenia, jednak nie moze
zastapi¢ ona tradycyjnej terapii.

3 B. Fillaire, Ideologia New Age, Katowice 1999, s.17-18.

L. Simpson, Cudowne krysztaly, Warszawa 1999; E. Mitchell, Dobra energia i jej lecznicza moc,
Warszawa 1999; T. Stapor, Samoleczenie za pomocq kamieni szlachetnych, Wroctaw 2000.

7S. C. J. Cyman, lluzja szczeScia New Age a zagrozenie osoby ludzkiej, Wroctaw 2003, s. 99.
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Synteze ,ideologii owych czaséw” mozna przedstawi¢ za pomoca kilku pojec:
przemiana osobowosci, holizm i astrohistoria. Zacznijmy od metamorfozy jednost-
ki - prowadza do niej techniki pozwalajace na osiagniecie odmiennych stanéw
§wiadomoéci. Tylko w p6lénie, w stanie rytmu alfa, mozna do§wiadczy¢ pelni,
harmonii, jednosci z kosmosem, z natura, z Bogiem. Nowy czlowick ma poczucie
mocy, bo jednoczac sie z pierwiastkiem boskim, sam staje si¢ czastka sacrum.
Krytycy tej koncepcji twierdza, iz jest ona wyrazem narcyzmu i pychy - nasuwa
analogie z sytuacja opisana w Ksiedze Genezis. Biblijny waz, zwodzac pierwszych
rodzicéw, powiedzial: ,Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa,
otworza sie wam oczy i tak jak B6g bedziecie znali dobro i zlo” (Ksiega Rodzaju
3,5). R6wnos¢ z Bogiem, samostanowienie o tym, co etyczne i nieetyczne, to ku-
szaca perspektywa. Archetypiczna perykopa pokazuje jednak nastgpstwa owego
pragnienia - upadek, degradacje czlowieka i rozpacz.

Jednym z pierwszych teoretykéw, ktéry utorowal droge filozofii Nowego
Wieku, byt Erich Fromm (1900 -1980). Wybitny mysliciel XX wieku, tworca
psychoanalizy humanistycznej, napisal prace ,Bedziesz jak Bog”®, w ktorej dat
wyraz swej fascynacji religiami Wschodu, szczegélnie buddyzmem zen. Pod ich
wplywem odszedt od monoteistycznego S§wiatopogladu, od studiowania Tory
i Talmudu (w mtodoéci mial zostaé rabinem) i przyjat koncepcje nieosobowego
Boga. We wszystkich swoich ksiazkach afirmowal twérczego, aktywnego czlowie-
ka, ktéry wykorzystuje swéj potencjal rozwojowy i dazy do samorealizacji.
W ruch Nowej Ery takze wpisana jest antropocentryczna wizja §wiata - z tym, ze
samourzeczywistnienie jednostki wiaze si¢ z jej duchowa moca, z ,nowym do-
§wiadczeniem”, z ,pelnym poznaniem”, z wtajemniczeniem (ezoteryzm i gnoza).
Szeroko popularyzowane terapie, kursy medytacji, koncentracji, relaksacji, wizu-
alizacji, warsztaty rozwoju osobowosci, itd. staja si¢ nierzadko punktem wyjscia
do kultywowania ukrytej odmiany szamanizmu i ,mistyki profanskiej”®. M. La-
croix, znawca i krytyk ruchu New Age, twierdzi, ze poszukiwanie ekstatycznych
doznari, euforycznych mistycznych stanéw, jest wysublimowana forma narkoma-
nii, ktéra wyniszcza, ostabia psychike (podobnie jak §rodki odurzajace, ktore de-
graduja fizycznie i uzalezniaja).' Oto - pochodzacy z Rigwedy - opis reakcji za-
chodzacych po spozyciu rytualnego napoju ,,Soma”, sporzadzonego na bazie czer-
wonego muchomora: ,,blogostawieni na wiele sposobéw. Ich ciala nabieraty mocy,
ich serca wypelnialy sie odwaga, radoscia i entuzjazmem, ich umysty doznawaly
o$wiecenia i w natychmiastowym do§wiadczeniu wiecznego Zzycia, otrzymywali
zapewnienie swojej nie§miertelnosci”''. Niektére grupy parareligijne stosuja nar-
kotyki (heroine, morfine, opium, kokaing, amfetamine, grzyby, LSD, marihuane,
opium) doceniajac ich zdolno$¢ stymulowania medytacji i wywolywania ,psycho-

8 E. Fromm, Bedziesz jak Bég, ,,Colloquia Communia” 1990, 1-6.
9 A. Zwolifiski, Anatomia sekty, Krakow 1996, s. 141.

10 M. Lacroix, op. cit. s. 47.

' Cyt. za A. Zwoliriski, op. cit., s. 143,
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delicznego szalefistwa” - np. Rastafarianie cenia marihuane, nazywaja ja trawa
madroéci, §wietym zielem. Sztuczne wywolywanie ,religijnych” uniesieni, ekspe-
rymentowanie w tej dziedzinie, wiaze si¢ z przykrymi konsekwencjami. Préba
metafizycznego wgladu w Istote Swiata, koficzy sie zazwyczaj uzaleznieniem du-
chowym i psychicznym kalectwem'?. Przemiana osobowo$ci ma prowadzi¢ do
transpersonalizacji, czyli do przekraczania granic "ja” i do rezygnacji z indywidu-
alnoéci. Czlowiek ,bez granic”, pozbawiony tozsamosci, podmiotowosci, ,,nie ma
prawa zakl6ci¢ harmonii planetarnego chéru”, wszak - zgodnie z zasada hologra-
mu, w ktérym czesci zawieraja w sobie obraz calo$ci - jest mikrokosmosem, ktdry
nosi w sobie caly obraz wszech§wiata, makrokosmosu. Zasada holizmu wyklucza
istnienie opozycji, przeciwienstw - nowy czlowiek, wedlig utopii Nowej Ery,
stworzy raj na ziemi, konflikty, wojny nie beda mozliwe.

Zgodnie z idea astrohistorii, dzieje §wiata zdeterminowane sa kosmicznym od-
dziatywaniem galaktyk. Zmienia si¢ polozenie orbity Ziemi wzgledem Stlorca,
wkrétce punkt réwnonocy wiosennej z konstelacji Ryb przejdzie do gwiazdozbioru
Wodnika (w kazdym gwiazdozbiorze utrzymuje si¢ przez 2146 lat) - zatem moze-
my spodziewaé sie wielkich transformacji w skali globalnej. Chrzescijariska era
Ryb ustepuje miejsca erze Wodnika - za sprawa nowych energii kosmicznych na
ziemi (identyfikowanej z boginia Gaja) zapanuja dwa tysiaclecia pokoju, harmonii,
jednosci.

New Age w zalozeniu jest ruchem apolitycznym, jednak przybiera formy ide-
ologii politycznej, nakierowanej na uzdrowienie §wiata ogarnietego kryzysem
(symptomami kryzysu sa: dysproporcje w rozwoju ekonomicznym Pétnocy i Polu-
dnia, grozba wojny nuklearnej, problemy ekologiczne - erozja ziemi uprawnej,
wymieranie gatunkéw roSlinnych i zwierzecych, niedostatek wody, problemy
z utylizacja odpadéw). Aby ratowaé¢ Gaje, nalezy powola¢ ogélno§wiatowy rzad,
»Globalny Umyst”, ktéremu powierzona bylaby wladza ustawodawcza, wykonaw-
cza i sadownicza. Zdaniem lider6w nowych ruchow religijnych, miedzynarodowy
dyrektoriat, ukonstytuowany z najbardziej $wiatlych jednostek, z tych, ktérzy
osiagneli wysoki stopien rozwoju $wiadomosci, pokieruje historia ludzkosci
w pozadanym kierunku. Jednak 6w ,,rzad dusz” nie bedzie mozliwy bez przemiany
osobowos$ci jednostki - jezeli dalej uporczywie rozdziela¢ bedzie ona sferg ,ja”
i ,ty”, jesli bedzie podkre§la¢ swa indywidualnoé¢, niezalezno$¢, cel nie zostanie
osiagniety.

Ruch Nowej Ery jest antyracjonalistyczny, dla jego apologetéw wiedza na-
ukowa nie przedstawia wiekszej warto$ci (nie spelnita poktadanych w niej nadziei,
nie ma np. skutecznego lekarstwa na raka, AIDS); elity intelektualne musza oddaé
uprzywilejowana pozycje elicie duchowej. Liderzy New Age wieszczac zalamanie
sie klasycznego paradygmatu naukowego, staraja si¢ dowarto§ciowac prady irracjo-

12 M. Pawlik, Zludne uroki duchowoSci Wschodu, Warszawa 1993; A. Zwoliriski, op. cit., s. 145-146;
Nie wpadnij w sidla!...Spirytyzm, astrologia, medytacje transcendentalne, joga, okultyzm i biala magia -
J. Verlinde, wypowiedZ nagrana na kasecie VHS, Warszawa 1995.
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nalne; poszukuja analogii miedzy odkryciami fizyki kwantowej i tradycjami mi-
stycznymi Wschodu'?,

Religijna my$l New Age opiera si¢ na czterech twierdzeniach:

1. Wszystkie religie zasluguja na szacunek, mozna miedzy nimi postawi¢ znak
réwnoéci - zaréwno religie pierwotne, §wiata starozytnego, jak tez religie ery
nowozytnej stanowia duchowe dziedzictwo ludzkosci. Nie istnieja obiektywne
kryteria, ktore pozwolityby na wprowadzenie hierarchii migdzy nimi, nie mozna
zatem wykazywaé wyzszosci religii monoteistycznych nad politeistycznymi;

2. Trzeba doceni¢ religie Wschodu, kiadace nacisk na bezpoSrednie do$§wiad-
czenie Absolutu;

3. Czlowiek moze samodzielnie osiagnaé¢ zbawienie dzieki wiedzy tajemne;j.
Gnoza pozwala dotrze¢ do prawdy bezwzglednej, ostatecznej na drodze inicjacji
i okultyzmu (lac. occultus - tajemny, ukryty);

4. Niepotrzebne sa Koscioly instytucjonalne, bo zbedne jest posrednictwo mig-
dzy Bogiem i ludZmi'®,

Luzna struktura ruchu wynika z braku formalnej organizacji, audytoria kulto-
we funkcjonuja obok kultéw ustugowych i ruchéw kultowych'®. Audytoria kultowe
tworza telewidzowie, radiostuchacze audycji o tematyce New Age, czytelnicy
ksiazek i prasy dotyczacej tej dziedziny. Pewna forma instytucjonalizacji pojawia
sic w ramach wykladéw, warsztatow organizowanych w ramach drugiego ukladu
kultury (wedhig ujecia A. Kloskowskiej). Kulty ushigowe to réznorodne formy
ustug o charakterze magicznym (np. wrdzbiarstwo, leczenie hipnoza); natomiast
ruchy kultowe (innowacyjne) zrywaja z religijna tradycja, tworzac nowa doktryne
i bardziej okre§lona forme dziatania.

T. Doktér konfrontuje dwie wspélczesne koncepcje dotyczace przysziosci reli-
gii. Pierwsza reprezentuja R. Stark i W. Bainbridge - ich zdaniem, New Age
przyczynia sie do zdynamizowania zycia religijnego. Zwolennikiem drugiej teorii
jest P. L. Berger, ktéry uwaza, ze pluralizm §wiatopogladowy doprowadzi do
zmierzchu religii, do nasilenia postaw ateistycznych. New Age - wedlug niego -
jest dowodem na postepujacy rozklad religii i znamionuje jej schylkowa faze.
Przenikliwa diagnoze zycia religijnego stawia T. Luckman - odnotowuje on proces
Lkurczenia sie transcendencji” i ,rozszerzania religii” na inne sfery kultury. Miej-
sce tradycyjnych religijnych instytucji w ponowoczesnym spoleczerfistwie zajmuje
Lniewidzialna religia”, bez struktur organizacyjnych, dogmatéw, bez uniwersal-
nych etycznych drogowskazéw'®.

Warto zastanowi¢ sig, czy przemiany religijno$ci we wspélczesnym $wiecie
maja analogiczny charakter w Polsce, kraju katolickim (90% Polakéw deklaruje
swa przynalezno$¢ do wyznania rzymskokatolickiego). Po 1989 roku nastapila

13 F. Capra, TAO fizyki, Krakow 1994.

4 M. Lacroix, Ideologia New Age, Katowice 1999, s. 53-57.
15 T, Doktér, op. cit., s. 174,

16 Op. cit., s. 194.
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zmiana roli Koéciola w spoleczenstwie polskim, skoriczyla si¢ jego misja obrony
narodowego etosu i zagrozonych warto§ci w warunkach totalitarnego ustroju. Po
transformacji ustroju znacznie wzrosla tez liczba zarejestrowanych, jak i dzialaja-
cych spontanicznie zwiazkéw wyznaniowych. Jednak nie sprawdzily sie przewi-
dywania, iz demokracja i wolny rynek beda katalizatorami laicyzacji i nastapi
gwaltowny spadek wskaZnikéw religijnych praktyk. Cho¢ z drugiej strony wzrasta
wéréd Polakéw popularno$é przekonari areligijnych i akceptacja postaw hedoni-
stycznych'’.

Nie tylko ksieza pietnuja konsumpcjonizm Polakéw i permisywizm moralny -
tendencje skladajace si¢ na tzw. ,paradoks polski”'®, takze badania empiryczne
dowodza, ze Polacy nadal praktykuja, ale niekoniecznie przeklada si¢ to na sfere
pogladéw i postaw etycznych.

Warto pytaé, czy wiara Polakéw jest ugruntowana w nauce Koéciola, czy ra-
czej tworzy sie - jak pisze T. Doktér - ,czarny rynek religii”, w ktérym izomor-
fizm i zgodno$¢ opcji jest pozorna. Heterodoksyjno$¢ przekonai religijnych ma
charakter ,rozmyty”, ,rozproszony” i jest trudna do identyfikacji. Poniewaz nie
przeradza si¢ w trwalsze struktury spoleczne, w skonkretyzowane doktryny i nor-
my - nie ma szans na zdetronizowanie tradycyjnej religijnoéci, nie jest dla niej
alternatywa. Moze natomiast by¢ sygnalem alarmowym, mobilizujacym Kosciét do
analizy wilasnych brakéw i stabosci - i to jest w ramach wolego rynku religii aspekt
pozytywny. Konkurencyjno§¢ wymaga autokrytyki - w publikacjach teoretykéw
chrzescijariskich, dotyczacych sekt i nowych ruchéw religijnych, przewaza posta-
wa inkluzywizmu',

Polski New Age wciaz stanowi zjawisko niszowe, cho¢ mocno popularyzowa-
ne przez ksiazki, czasopisma, ktére wprost zalaly rynek wydawniczy. Wéréd grup
dziatajacych w tym nurcie dominuja zwiazki wyznaniowe o orientalnej prowie-
niencji i stowarzyszenia psychotroniczne, zwiazane z tradycja okultystyczna.
T. Doktér, piszac o dynamice przemian §wiatopogladowych mlodziezy polskiej,
odwoluje sie do badan z 1992 roku, przeprowadzonych wéréd studentéw stolecz-
nych uczelni. Wynika z nich, iz ,polscy studenci wyprzedzaja na ogét swoich
kolegéw z innych krajow pod wzgledem religijnoéci ogdlnej i rozpowszechnienia
wiary w reinkarnacje oraz w postrzeganie pozazmystowe”?’. (Wedtug innego ba-
dania, zrealizowanego na reprezentatywnej ogélnopolskiej prébie w reinkarnacje
wierzy kilkanascie procent respondentéw). Badanie z lat 90. wykazalo, ze ,$wia-
topoglad New Age” ma negatywny wplyw na psychike jego entuzjastéw: ,Naj-
mniej korzystnie z punktu widzenia zdrowia psychicznego przedstawiaja sie kore-
laty przekonan parareligijnych. Analiza ich uwarunkowan psychologicznych po-

17 Op. cit.

'8 Ks. H. Seweryniak, Trzy paradoksy - refleksja pastoralna, ,Wiadomosci KAI”, 26-31 XII, 2004.

19 Patrz: Ks. S. Pyszka, Kosciol katolicki a sekty, Krakow 1994; W. Dzierza, A. Posacki, S. Pyszka,
Karolik wobec sekt, Krakow 1997; Ks. B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne jako problem teologiczny,
Wroctaw 1997.

2 T. Doktér, op. cit., s. 186.
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zwala stwierdzi¢, ze zwiazane sa one z wysokim poziomem niepokoju (astrologia,
magia, parapsychologia i spirytyzm), agresji (magia i parapsychologia) oraz labil-
nosci emocjonalnej (astrologia), a wiec z negatywnym biegunem zdrowia psy-
chicznego.”' Swiatopoglad chrzescijariski mlodych - pokazuje badanie - w duzym
stopniu zalezy od §wiatopogladu rodzicéw, jest dziedziczony, niezaleznie od typu
relacji z nimi; natomiast §wiatopoglad New Age uwarunkowany jest w duzym
stopniu ateizmem ojca i surowo$cia matki. To potwierdza teze méwiaca, ze ,reli-
gijno$¢ alternatywna pojawia sie jako swoiste wypelnienie religijnej prézni w wy-
niku erozji tradycyjnych form religijnosci”? - stwierdza polski znawca problema-
tyki ruch6éw religijnych i parareligijnych.

We wspélczesnym §wiecie wyr6zni¢ mozna trzy postawy wobec religii: plura-
lizmu, inkluzywizmu i ekskluzywizmu. W ujeciu pluralistycznym kazdej religii
nalezy si¢ szacunek, bezwarunkowa akceptacja jej dziedzictwa. Historyczny Chry-
stus byl jednym z prorokéw, nalezy mu si¢ szacunek, ale nie cze$¢ nalezna Bogu;
postawa inkluzywizmu uznaje wyjatkowo$¢ Jezusa, ale jest otwarta na prawde
zawarta w innych doktrynach religijnych; ekskluzywizm wyraza przekonanie, iz
Bog objawit siebie §wiatu w Jezusie Chrystusie, zatem chrzescijafistwo jest religia
szczeg6lna, petna, jedyna. Trzecia postawa - przez apologetéw ruchu Nowej Ery
- uznawana jest za przeszkode do jednoS$ci wszystkich ludzi. Ich zdaniem, nalezy
stworzy¢ nowa §wiatowa religie w oparciu o wybrane elementy poszczeg6lnych
religii. ,,Te trzy mozliwosci stwarzaja jeszcze inne warianty. Istnieje na przyktad
selektywizm, wedhig ktérego nie powinni§my podazac za zadna istniejaca religia,
lecz samodzielnie skonstruowac zestaw przekonari i pielegnowac je. Zaleta takiego
»stotu szwedzkiego” jest réznorodno$¢ potraw i mozliwo§¢ wyboru tego, na co
mamy ochote. Jakze to brzmi demokratycznie i jakze wspélgra z radykalnym in-
dywidualizmem, tak cenionym obecnie” *. Cytat pochodzi z ksiazki Chrystus
w dobie tolerancji i epoce ,wierzacych inaczej”, ktéra zdobyla duzy rozglos
w Stanach Zjednoczonych. Jej autor - zwolennik ekskluzywizmu - konfrontuje
§wiatopoglad New Age z chrzescijanistwem i wykazuje wyjatkowo$¢ postaci Chry-
stusa - Syna Boga i Zbawcy §wiata. E. Lutzer uczestniczyt w obradach Parlamentu
Religii Swiata (Chicago, 1993 r.) - referaty tam wygloszone sprowokowaty go do
zdecydowanej polemiki ze zwolennikami wprowadzenia globalnej zunifikowanej
religii i etyki. Jego sprzeciw budzi traktowanie Chrystusa jako jednego z proro-
kéw, o§wieconych medrcéw; stawianie go na réwni z Budda czy Kriszna. Lutzer
dokonuje krytyki wspéliczesnej kultury, pokazujac do czego prowadzi hipertoleran-
cja, bezkrytyczny pluralizm i przekonanie, Ze nie istnieje obiektywna prawda, ze
wszystko jest relatywne. Tolerancja prawna jest zagwarantowanym kazdemu
stusznym prawem do wyznawania swej wiary; tolerancja spoleczna wyraza si¢
w szacunku wobec wszystkich ludzi i wobec ich pogladéw; fetyszem naszych cza-

2 Op.cit., s. 191.
2 Qp. cit., s. 192.
B E. W. Lutzer, Chrystys w dobie tolerancji i epoce , wierzacych inaczej”, Warszawa 1998, s. 24.
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s6w jest jednak hipertolerancja, kt6ra jest akceptacja wszelkich zachowar, poblaz-
liwoScia dla negatywnych, czesto dewiacyjnych dzialaf, przyzwoleniem na zlo.
Paradoksem jest jednak to, iz hipertolerancja jest szczeg6lnie nietolerancyjna dla
tych, kt6rzy prébuja jej ,nie tolerowac”. Kazdy ma prawo do wlasnych pogladéw
- pisze Lutzer - nie znaczy to wcale, Ze wszyscy maja racje. Schizofreniczno$é
naszej kultury polega na tym, ze przyzwala ona na wszystko i odchodzi od warto-
§ciowania (oddzielenie czynéw od ocen moralnych Z. Bauman nazywa syndromem
adiaforyzacji). Pierwszym krokiem na drodze do ideologicznego przelomu bylo
odrzucenie §wiatopogladu teocentrycznego - w Renesansie czlowiek zajal centralne
miejsce Boga; w O$wieceniu zanegowal prawde Biblii, jako ksiegi objawione;.
Nieuchronnym skutkiem antropocentryzmu jest relatywizm, przekonanie, ze nie
istnieje obiektywny autorytet, punkt odniesienia, ze czlowiek jest twérca moralno-
§ci. A ten bardziej ceni pragmatyzm, uzyteczno$¢ idei w codziennym zyciu.
ChrzeScijafistwo jest religia, ktdéra nie spelnia tych oczekiwar, bo jest nakierowana
na rzeczy ostateczne, na przygotowanie czlowieka do wiecznosci.

E. W. Lutzer jest przekonany, ze prawda obiektywna istnieje niezaleznie od
nas i nie mozna jej znaleZz¢é poza chrzescijaistwem, a przyblizanie §wiatu przesta-
nia Ewangelii nie ma nic wspélnego z fanatycznym prozelityzmem, opartym na
manipulacji. On sam pragnie by¢ ambasadorem Chrystusa i przekazywac ,dobra
nowing” zawarta w PiSmie §w. ,CO6z to jest prawda?” - pytal Pilat Chrystusa,
dajac wyraz swemu sceptycyzmowi, watpiac w mozliwoé¢ jej odkrycia. A jednak
prawda istnieje niezaleznie od nas, ma charakter uniwersalny, powszechny. H. G.
Gadamer, przedstawiciel hermeneutycznego nurtu wspéiczesnej filozofii, definiuje
ja jako ,niekryto$¢”, ,prze$wit”, ,wydobycie na jaw tego, co jest”. Ludzki umyst
niewatpliwie jest ograniczony i trudno zaklada¢, ze ogarnie petni¢ prawdy. Jednak
obowiazkiem cztowieka jest jej szukanie, zblizanie si¢ do ,tego, co jest”.

Pierwsi chrzeScijanie - przypomina Lutzer - zafascynowani postacia Chrystu-
sa, przekonani o jego boskiej naturze, zdecydowanie protestowali przeciwko pro-
bie wlaczenia Go do Panteonu pogariskich béstw. ,Prawde trzeba ceni¢”, nie jest
ona koniunkturalna, nie podlega modom. Chrystus - mocno podkresla autor - nie
moze by¢ traktowany na réwni z innymi prorokami, bo tylko On byl bezgrzeszny,
bo tylko On oddat zycie, aby odkupi¢ ludzi, tylko On zmartwychwstat, tylko On
byl Bogiem (o tym wszystkim traktuje Nowy Testament, wiarygodny tekst, napi-
sany przez naocznych §wiadkéw wydarzen). Bog chrzescijan ,,jest Bogiem zazdro-
snym”, zada wylaczno$ci. Nie mozna by¢ jednocze$nie buddysta i wyznawca
Chrystusa - stwierdza Lutzer. Tylko Jezus jest ,droga, prawda i zyciem”, Alfa
i Omega, poczatkiem i korficem. Credo jednego z przedstawicieli postawy eksklu-
zywizmu musi by¢ skonfrontowane z ustaleniami historykéw i archeologéw. Moz-
na pytaé, czy istnieja dowody zewnetrzne, potwierdzajace wiarygodnoS¢ Starego
i Nowego Testamentu. Nie ma watpliwosci, iz Jezus jest postacia historyczna -
istnieja wzmianki o jego istnieniu w §wieckiej literaturze z okresu starozytnoSci.
Pismo §wiete dotarto do naszych czaséw w takiej postaci, w jakiej je napisano -
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kopie sa identyczne z oryginalem.” O jego autentyczno$ci moga za§wiadczaé tez
dowody wewnetrzne: logiczna koherencja tekstéw, zgodno§¢ relacji poszczegdl-
nych autoréw. Nie sposéb zaprzeczaé, Ze gorliwi wyznawcy innych religii takze
maja silne przekonanie, Ze ich religia jest jedynie prawdziwa i wyjatkowa®. Lutzer
stwierdza jednak: ,logicznym absurdem jest wiara, iz wszystkie religie §wiata
maja w jednakowym stopniu racje.”?® Gdyby wszystkie byly prawdziwe, wszech-
$wiat bylby ,kosmicznym domem wariatéw”. Byly zwierzchnik Koéciota katolic-
kiego, szanowany na calym $wiecie wielki papiez Jan Pawel II, odpowiadajac na
pytania Vittoria Messoriego, stwierdzit: ,wypada chyba przestrzec tych chrzesci-
Jan, kt6rzy z entuzjazmem otwieraja sie na rozmaite propozycje pochodzace
z tradycji religijnych Dalekiego Wschodu, a dotyczacych na przyklad technik
i metod medytacji oraz ascezy. W pewnych §rodowiskach stalo sie to wrecz rodza-
Jem mody, ktéra przejmuje sie do§¢ bezkrytycznie. Trzeba, azeby najpierw dobrze
poznali wlasne duchowe dziedzictwo, Zeby takze zastanowili sie, czy moga sie
tego dziedzictwa ze spokojnym sumieniem wyrzeka¢ (...) Osobna sprawa to odra-
dzanie si¢ starych pogladéw gnostycznych w postaci tak zwanego New Age. Nie
mozna si¢ tudzi¢, ze prowadzi on do odnowy religii. Jest to tylko nowa metoda
uprawiania gnozy, to znaczy takiej postawy ducha, ktéra w imie glebokiego po-
znania Boga ostatecznie odrzuca Jego Stowo, zastepujac je tym, co jest wymysiem
samego czlowieka. Gnoza nigdy nie wycofata sie z terenu chrzescijafistwa, zawsze
z nim jako§ wspdlistniata, takze pod postacia pewnych kierunkéw filozoficznych.
Nade wszystko jednak pod postacia pewnych ukrytych praktyk parareligijnych,
ktére bardzo gleboko zrywaja z tym, co jest istotowo chrzescijarfiskie, nie méwiac
tego w sposéb jasny.”?’

Istnieje bogata literatura §wiatowa i polska na temat New Age*® - wéréd wielu
pozycji, na szczeg6lna uwage zasluguje ksiazka Monique Hébrard, zatytulowana
Miedzy New Age a chrzedcijafistwem - relacje dziesieciu §wiadkéw (Warszawa
1999). Wypowiedzi os6b, ktére przeszly diuga droge poprzez meandry nowej
religijnosci do odkrycia osobowego Boga, bardziej przekonuja niz diugie i blysko-
tliwe rozprawy naukowe. Swiadectwa zebrane w ksiazce sa rejestrem autentycz-
nych do$wiadczefi duchowych, jakie staly si¢ udzialem ludzi poszukujacych Sa-
crum. Byli adepci New Age zdazyli nabra¢ niezbednego dystansu do wlasnych

% E. W. Lutzer, op. cit., s. 156.

* 8. A. a'la Maududi, Zrozumie¢ islam, Gdarisk 1990, s. 46-50.

% E. W. Lutzer, op. cit., s. 53.

* Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 80-81.

% Oto niektore, ciekawsze pozycje, dotyczace ruchu Nowej Ery: B. Dobroczyriski, New Age, Krakow
1997; Encyklopedia Nowej Ery, red. W. Bockenheim, S. Bednarek, J. Jastrzebski, Wroctaw 1996; M.
Gardner, New Age: notatki o pograniczu nauki, Lodz 1994; D. Groothuis, Jezus w $wietle New Age, War-
szawa 1995; New Age - czy naprawde Nowa Era?, Katowice 1994; Unmasking the New Age, 1986;
A. Lassus, New Age, nowa religia?”, Warszawa 1993; P. Macura, New Age jako ruch i filozofia Zycia,
Krakéw 1993; C. V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, Warszawa 1994; J. Tomczuk,
New Age a chrzeScijaristwo, Warszawa 1998; J. Vernette, New Age u progu ery Wodnika, Warszawa 1998:
ks. A. Zwolinski, Tajemne niemoce, Krakow 1994.
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przezy¢ - zracjonalizowali je i dokonali ewaluacji skutkéw okre§lonych wyboréw.
Gléwne watki tych dramatycznych dyskurséw ukladaja sie¢ w logiczny ciag:

¢ krytyka Kosciola instytucjonalnego;

¢ poszukiwanie sensu istnienia, Boga, nowych do§wiadczen religijnych;

¢ watpliwoéci, poczucie alienacji;

e powr6t do ,domu Ojca”, do religii chrzedcijanskiej.

Rozczarowanie do tradycyjnego KoSciola respondenci wyrazali nastepujaco:
»Nie jestem przeciwnikiem kleru, ale chcialbym, aby ksigza byli bardziej misty-
kami, a nie urzednikami” (Bernard Raquin); ,KoSci6l zatracit sens sacrum i swo-
ich rytéw (...) zagubil swéj wymiar ponadzmystowy. Kiedy w mojej grupie medy-
tacyjnej slysze gong, ktéry ma nas wprowadzi¢ w ,stan duchowosci”, albo kiedy
czuje zapach kadzidta...my§le sobie, ze w naszych ko$ciolach odrzucono te znaki
zewnetrzne i ze nasze parafie staly si¢ przez to jako§ przyziemne.”(Marina); ,, Wie-
lu zostalo zranionych przez Koéciét. Tak bylo i w moim przypadku z powodu
zakonnic, u ktérych bylam w internacie” (Valérie); ,Jak mozna zintegrowal ze
soba w Kosciele ludzi, ktérzy tak pragna prawdy, gdy brak mu uczucia braterstwa,
zapatu i spontaniczno$ci?” (Florence C.); ,Cierpie réwniez z powodu braku wa-
runkéw do skupienia w Kosciotach (...) Przygnebia mnie tez trudno$é znalezienia
jakiegokolwiek ksiedza, z ktérym daloby sie¢ rozmawia¢ na tematy duchowe (...)
Kosciolowi potrzeba bardziej niz kiedykolwiek dialogu z ludZmi, stuchania ich
prawdziwych probleméw i wysitku szukania na nie odpowiedzi.” (Claudine Della
Libera).

W zarzutach stawianych pod adresem Ko$ciola na pierwszy plan wysuwa sie
problem braku otwartoéci i braterstwa we wspdélczesnych wspélnotach chrzescijan-
skich. Zdaniem respondentéw, Ko$ciét nie wywiazuje si¢ wystarczajaco z podsta-
wowego zadania, jakim jest pomoc wiernym w dojrzewaniu duchowym, we wzra-
staniu w wierze. Zniecheceni chrzescijanie, pragnacy poglebionego zycia we-
wnetrznego w komunii z Bogiem i ludZmi, zaczynaja szuka¢ swej drogi poza
strukturami koscielnymi. Wchodza, tak jak bohaterowie ksiazki M. Hébrard,
w mglawice New Age, zaczynaja szuka¢ po omacku Sacrum, poprzez medytacje,
gnoze, okultyzm. Bég Nowego Ruchu to béstwo panteistyczne, nieosobowe Zrédio
energii, ktore jest wszedzie. Czlowiek stosujac odpowiednie techniki, moze wy-
chwycié¢ jego energie, polaczy¢ sie z nim. Wyznawcy nowej religii - po okresie
euforii, w ktérym dominuje poczucie sity, mocy - zaczynaja odczuwaé negatywne
skutki eksperymentowania w tej dziedzinie. Pojawia si¢ lek, emocjonalna chwiej-
no$¢, dochodzi do zaburzen psychicznych i mysli samobdjczych. Byla adeptka
ruchu zwierza si¢ dziennikarce: ,,Czlowiek czuje si¢ skazany na wieczne poszuki-
wanie. Skubie si¢ po trochu to z prawa, to z lewa, bez petnego zaangazowania. Jak
w stanie wilczego glodu, prébuje sie wszystkiego co nowe, chce sie wszystko wie-
dzie¢, o wlos od nerwicy i nigdy nie jest si¢ zaspokojonym. Wciaz si¢ szuka, szu-
ka... Jest to by¢ moze wlasciwoscia czlowieka, lecz w tym bladzeniu nie odnajduje
sie prawdziwego pokoju, ani stabilnosci (...). Latwo wpasé tu w uzaleznienie od
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sensacji, ktérych dostarczaja $rodki od owego poznania samego siebie, kiedy za-
pomina si¢ o celu. Czesto obserwowatam to zjawisko w tym §rodowisku. Ulega sie
pokusie prébowania wszystkiego, zwlaszcza gdy si¢ ma obiecane osiagniecie eks-
tazy, albo powrét do poprzednich wcielefi, czy tez do momentu narodzin. Przebu-
dzenie §wiadomoéci takze dobrze si¢ sprzedaje i niektérzy ciagna z tej techniki
wiele korzyéci. Sama kilkakrotnie bylam §wiadkiem spustoszenia spowodowanego
przez niektére terapie, ktére niszcza osobowo$¢. W Tajlandii poznatam Wiocha,
ktéry postradat zmysly i uwazal si¢ za Budde. Byly wypadki obledu, ludzie sa
przeciez wrazliwi. Terapeuta bez kompetencji moze drogo kosztowaé.”” O swojej
przygodzie z okultyzmem opowiada B. Bastian: ,Przezywalem chwile, kiedy wy-
dawalo mi sie, ze zwariuje. Bylem wérdéd ludzi, nie wiedzac po prawdzie, czy
jestem tam obecny, czy nie, do§wiadczajac §wiadomego rozdwojenia, ktére mogto
trwaé cale dnie (...) Nagle u§wiadomilem sobie, ze zyje w ciagtym leku. To, co
jest straszne w spirytyzmie to to, Ze wystarczy, by zaskrzypial mebel, a juz po-
wstaje watpliwos§¢: ,nie do korica udato mi si¢ wypedzi¢ duchy, ktére wywotalem”
(...) Postanowilem wréci¢ do miasteczka uniwersyteckiego po skalpel, otworzy¢
sobie brzuch i pozbawié¢ sie tego leku. Dopiero kiedy znalazlem si¢ w toalecie
z nozem w reku, odzyskalem zmysly.”* Jeszcze inny byly entuzjasta New Age
wspomina: ,Nie wiedzialem wowczas, ze otwarcie czakr, nad czym tak bardzo
pracowalem, wyzwolito we mnie zdolnosci mediumiczne, a tym samym moce
tajemne. Nie bardzo zdajac sobie z tego sprawe, przeszedlem ze Wschodu do okul-
tyzmu! Intensywnie tez praktykowalem channeling. Bardzo predko jednak prze-
straszylem si¢ tych dziwnych sil. Podczas seanséw okultystycznych doszio do te-
go, 7e zaczalem odczuwaé rzeczywiste obecnosci, co najmniej niepokojace — ktére
zawlaszczaly mnie. Pewnego dnia, podczas Eucharystii, w samym momencie Pod-
niesienia, poczulem, jak narasta we mnie fala bluznierstw. ™'

Po uplywie czasu od momentu ,nawrécenia” wyraznie wida¢ utopie i stabosci
nowej ideologii: ,,Stanalem przed oczywistoscia pewnej iluzji rozwoju osobowego
(...) otarlem si¢ o pyche duchowa, bo liczylem tylko na siebie, dazac do samore-
alizacji” (Bernard Raquin); ,Czasem zapytywalem sam siebie, czy nie byloby
lepiej raczej cierpie¢ kochajac, niz znajdowa¢ upodobanie w tym narcystycznym
rozkoszowaniu sie pustka. To samotno$¢ absolutna, gdzie osoba kochana jest bole-
$nie nieobecna (...) Sama czysta intencja nie stanowi obrony przed uzaleznieniem
sie i alienacja, ktére stopniowo si¢ wkradaja, wyczerpujac nas fizycznie, psychicz-
nie i duchowo, kiedy tymi sitami manipulujemy.” (Jacques Verlinde).

Ludzie, ktérzy przeszli droge wyczerpujacych poszukiwan duchowych, przy-
woluja dramaty falszywych uzdrowien, seksualnych naduzy¢, zniewolenia w sek-
ciarskich grupach kultowych. Valérie swéj udziat w ruchu wspomina z niechecia

¥ M. Hébrard, Miedzy New Age a chrzeScijaristwem. Relacje dziesieciu $wiadkéw, Warszawa 1999,
s. 138-139.

¥ Op. cit., s. 150.

3 Op. cit., s. 54.
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i gorycza: ,W grupach Maguy Lebrun czulam si¢ manipulowana, ograniczana,
skrepowana, zamknieta w spirali, z kt6rej nie moglam wyjs¢ (...) Flirtuje si¢ tam
ze §miercia, usilujac wyj$¢ z ciata i wzywajac istoty bezcielesne. Moje do§wiad-
czenie wykazuje, ze to poszukiwanie zatrulo mnie jeszcze bardziej, poglebito moje
rany i moje pragnienie §mierci (...) Sadze, ze New Age oferuje nam pulapke fal-
szywej wolnosci”. Kolejny rozméwca M. Hébrard, uwiedziony przez New Age,
sklonny jest zgodzi¢ si¢ z popularnym stwierdzeniem, ze nowa religijno§¢ jest
dzielem diabla, ktéry zalozyt komze i dzwoni na msze: ,Zty jestem, gdy kto§ mé-
wi: ,New Age to sprawa szatafiska”, z drugiej jednak strony wiem - i to byl méj
przypadek - ze szatan moze si¢ postugiwa¢ dazeniami duchowymi mnéstwa ludzi,
aby ich oddali¢ od Boga.”

Punktem zwrotnym, ktéry zmienil zycie owych desperatéw, z ogromna deter-
minacja poszukujacych sensu egzystencji, byto spotkanie Boga osobowego - wszy-
scy ujmuja to wydarzenie w kategoriach wielkiego odkrycia. Byl to ,powr6t do
domu” i rzucenie sie w ramiona kochajacego Ojca. Silne przekonanie, ze Jezus jest
»droga, prawda i zyciem” zmienia ich wewnetrznie, przynosi spokéj, rados¢, po-
czucie petni. O metamorfozie, jaka zaistniala w nich - najczesciej dzieki modlitwie
w chrze$cijariskich grupach charyzmatycznych - méwia tak: ,Mialem poczucie, ze
Jezus Chrystus, ktéry wydawal mi sie kim§ zupelnie innym, niz méj nieokre§lony
Bég - jest obecny, ze jest zywy! Poczulem si¢ naprawde kochany, jeszcze bardziej
niz przez rodzicow. Rownocze$nie mialem te dwa objawienia catkowicie dla mnie
nowe: Bég nie jest sila kosmiczna, jest Kims, jest naprawde Osoba, niemal dajaca
sie zlokalizowa¢; ja nie jestem juz sam wobec mojego przeznaczenia.” (Daniel
Serres) Byly adept New Age wyznaje, ze wcze$niej nikt nie pokazal mu duchowe-
go bogactwa Koéciola i nie udowodnit, ze mozna zaspokoi¢ w Nim mistyczna
potrzebe kontaktu z Absolutem. Jacques Verlinde méwi o radosci, jaka stala sie
jego udziatem: ,Przezywalem tak wielka intensywno$¢ zwiazku z Bogiem, ze da-
walo mi to poczucie absolutnego szcze$cia.” Bernard Woestelandt relacjonuje:
,Przezylem tam kompletny wstrzas. Drzenie Ducha Swietego ogarnelo cata moja
istote tak, jakbym byl zakochany (...) mialem wrazenie, Ze jestem synem marno-
trawnym, tym, ktéry odszedl, wszystko przepuscil, ktéry bluznit i ktéry
w ciagu jednej minuty odnajduje Ojca, ktéry go zawsze kochal i na niego czekal.
Bieglem przez gory, doliny, poprzez wszystkie rodzaje medycyny, studiowalem
nowa fizyke, filozofie orientalne, tradycje ezoteryczna, i wciaz krecilem sig
w kotko, zjadajac jabtka z drzewa wiadomosci. I oto odkrylem na nowo tego Jezu-
sa Chrystusa, ktérego porzucilem, ktérego wySmialem, a ktéry pozwala mi skosz-
towaé owocu z Drzewa Zycia. Wielu ludzi przechodzi podobna droge - kraza,
kraza w poszukiwaniu wiedzy i to ich wyczerpuje... A ten ksiadz, ktéry mowil,
odkryl droga wewnetrzna to, czego szukalem na wszystkie strony. Ja natomiast
odkrywalem zdumiewajaca zgodno$¢ miedzy droga czlowieka i ta tajemnica Krzy-
za, o ktérej mowil. Tak, wszystko si¢ zgadzalo.” Claudine Della Libera, z egzal-
tacja neofity wyznaje: ,Przez cale tygodnie, podczas wszystkich nabozenstw, pla-
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kalam ze wzruszenia, Ze odnalaztam Tego, ktérego tak szukalam (...) Moje dlugie
podrézowanie i wszystkie poprzednie spotkania z ludZzmi - byly tylko jakby wste-
pem i droga do odnalezienia Boga. Nieraz sama si¢ z siebie $mieje, kiedy sobie
przypominam, jak krazytam po globie, aby w koficu powrdci¢ do pierwotnej swo-
jej wiary.” Z ust francuskiej dziennikarki padlo jeszcze wiele sléw apoteozy owej
szcze$liwej konwersji; inni ,nawréceni” odnotowuja podobne reakcje, podobne
emocje - poczucie szczeScia, euforii, spokoju, radosci, petni. Uczucia maja zna-
czenie, ale wazniejsza jest przemiana zycia, ktére nabiera sensu. ,Krzywe linie
historii”, cierpienia jednostek w perspektywie krzyza Chrystusa przestaja by¢ ab-
surdem. Swiadectwa osob, ktére nawiazaly osobowa wiez z Bogiem zdaja sie po-
twierdza¢ znane stowa §w. Augustyna: , Niespokojne jest serce czlowieka, poki nie
spocznie w Bogu”.

Monique Hébrard, komentujac relacje dziesieciu §wiadkéw religijnych poszu-
kiwan stwierdza: ,Szukajacy Boga czlowiek wspélczesny, znajduje sie najczeSciej
jakby na pustyni kultury i odniesieni religijnych. Na swdj sposéb przypomina
pierwsze, prowadzone po omacku poszukiwania ludzkosci w kierunku pojmowania
béstwa. Zupelnie tak, jakby§my od nowa ,raczkowali” w odkrywaniu Boga.”* Jej
zdaniem, New Age to powr6t do religijnego ,niemowlectwa” - a przeciez juz
ponad trzy tysiace lat temu ludzko$¢ odkryta osobowego Boga, ktéry objawil sie
Mojzeszowi w krzewie gorejacym i zdradzil swe imie ,Jestem, ktéry Jestem”.
Nowy Testament ukazuje Chrystusa, ktéry przychodzi na §wiat ,pod konkretna
data, w konkretnym miejscu”, aby wszystkich ludzi zaprowadzi¢ do Ojca. Autorka
przeciwstawia dojrzalo§¢ religii chrzescijaiskiej infantylizmowi synkretycznego
ruchu Nowej Ery: , Ten staje si¢ dorostym, kto przestaje eksperymentowaé, kto
potrafi zakorzeni¢ si¢ we wlasnej kulturze i historii” - stwierdza.

Wypowiedzi bylych uczestnikéw ruchu New Age pokazuja tez pozytywne
strony zjawiska, ktérego zalozenia rzeczywiScie moga fascynowaé - wymienié
wypada idee zjednoczonego §wiata, zyjacego w harmonii i pokoju, propagowanie
medycyny holistycznej, §wiadomosci ekologicznej itd. Niestety za tymi pieknymi
koncepcjami, za kolektywnym entuzjazmem ukryty jest totalitaryzm. *

Bohaterowie ksiazki M. Hébrard przeszli przez ,mglawice New Age” - po-
szukiwania sensu egzystencji i mozliwo$ci rozwoju duchowego, doprowadzily ich
jednak do chrzescijanstwa, do Kosciota, ktory nie jest w ich oczach instytucja
idealna, przeciwnie - wymaga reformy. Zdaja sobie sprawe z tego, ze owa wspol-
note tworza ludzie niedoskonali, ale akceptuja ja, mimo jej stabosci i niedocia-
gnie¢. Wskazuja na wiele probleméw i staraja sie przedstawi¢ konstruktywny pro-
gram zmian, jakie musza by¢ wprowadzone, aby Kosci6t odpowiadal na potrzeby
wspolczesnego czlowieka. Oto kilka wypowiedzi: ,Chcialbym, zeby byt przede
wszystkim miejscem, gdzie wyshichuje si¢ kazdego cziowieka, miejscem §wiad-

3 Op. cit., s. 170.
3 M. Lacroix, op. cit., s. 97.
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czacym o zrozumieniu i wspéiczuciu samego Chrystusa wobec nie§wiadomie Go
szukajacych.

Kosci6l powinien by¢ rowniez miejscem doswiadczania, przezycia Chrystusa,
spotkania z Nim. Wiem, ze nie wszystkim dane jest to prawie dotykalne do§wiad-
czenie, jak w moim przypadku. Sadze jednak, ze Kociél nie moze nie pomagac
ludziom do§wiadczy¢ Chrystusa jako Kogo$ Zyjacego!” (Daniel Sevres); ,, Wydaje
sie rzecza wazna, by ludzie zrozumieli, ze Koéciol to nie patriarcha Aleksy z Mo-
skwy, ani arcybiskup Canterbury, ani tez Jan Pawel II z Rzymu. Kosciét bowiem
to Ciato Chrystusa! Jezeli uzna si¢ Koécit za Cialo Mistyczne Chrystusa, staje si¢
on prawdziwie zbawiajacy i §wiety (...)”. ,Je§li o mnie chodzi, to jestem przeko-
nany, ze nie ma Kosciota, ktéry nie bylby grzeszny, tym bardziej wiem réwniez,
7e nie ma tez Kosciota, ktéry nie bytby §wiety. Wbrew jednak wszelkim obciaze-
niom, jakie dZwigaja nasze Koécioly, a wiem, bo sam to przezylem, nie mozna zy¢
z Chrystusem bez Koéciola.” (Didier Milliéme); ,Wierze gleboko, ze Koscidl,
pomimo czesto dramatycznych bledow swojej historii, jest jak wielka dama i ze
Duch Swiety go prowadzi. Koéciél to historia Boga i czlowieka w drodze, w mar-
szu, ze wszystkimi jego niedoskonalo$ciami. To prawda, ze byli w nim kiedys,
zwhaszcza gdy krélowie i wladcy dori si¢ mieszali - Zli papieze, Zli kardynalowie
i niedobrzy ksieza (...) A poza tym, Kosciél nie jest jedyna struktura, ktéra dzi§
przezywa kryzys. Co robi¢? Opusci¢ statek? Nigdy! Jedynym sposobem, by prze-
mieni¢ medycyne, podobnie jak Kosciél - jest pozostaé wewnatrz i wziaC si¢ do
pracy. Winien jestem nieskoficzona wdzieczno$¢ jednemu z ksiezy tego Kosciola,
ktéry mnie przyjat, gdy uprawialem astrologie i kontaktowalem si¢ z mediami. On
mnie rozpoznal, a to wazne - by¢ rozpoznanym.” (Bernard Woestelandt); ,Jezeli
w naszych wspélnotach objawi si¢ chrzescijafistwo zdolne konkretnie przemienic
zycie poszczegdlnych oséb i jezeli wspdlnoty te potrafia Ojcu milosierdzia nada¢
twarz - zmniejszy sie liczba zwolennikow New Age.” (Bernard Bastian). Autorka
ksiazki, M. Hébrard, takze zabiera glos w sprawie problemu sanacji KoSciola:
»Najpilniejsza sprawa jest bez watpienia odnalezienie wartosci bezposredniego
§wiadectwa i odwaga zdecydowanego gloszenia wiary.” Wazne jest - zdaniem
francuskiej dziennikarki - siegniecie do Zrédet mistykéw chrzescijaniskich - ,Bo
czyz jest rzecza normalna karmic sie Sri Aurobindo, nie znajac Benedykta, Ber-
narda z Clairvaux, Franciszka z Asyzu, Jana od Krzyza lub Teresy z Avila?” -
pyta Hébrard. Zwraca ona uwage na jeszcze jedna istotna rzecz - aby zmienit sie
Koéciél, musza zmieni¢ si¢ wierni. Potrzeba ich zapalu, odwagi, gorliwosci i pra-
gnienia zycia wedlug zasad Ewangelii. W duchowym dojrzewaniu maja pomagac
ksieza, ktérzy z biurokratéw powinni przemieni¢ si¢ w autentycznych przewodni-
kéw duchowych. Co nalezy robi¢, aby chrzedcijariskie wspélnoty tworzyly ekle-
zjalna komunie, aby mozliwa byla realizacja idealéw braterstwa, zyczliwosci?
Koécielny hierarcha, biskup Jean Charles Thomas, uwaza, ze rozwiazaniem pro-
blemu anonimowoéci moze by¢ tworzenie malych grup (np. kontemplacyjnych,
charytatywnych), a jednym z najpilniejszych zadan jest ,préba zréwnowazenia
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blisko$ci i powszechnoéci, réznorodnosci i jednosci, wspdlnoty lokalnej na ludzka
miare i jednego Koéciola. W przeciwnym razie ludzie beda nadal odchodzié. ”**

Na koniec warto pokusi¢ si¢ o wypunktowanie zasadniczych réznic pomiedzy
chrzedcijafiska ontologia i antropologia a wizja §wiata i koncepcja czlowieka spod

znaku New Age:
Tabela 1
Chrzedcijafistwo a New Age - dwa paradygmaty
Chrzescijafistwo New Age
1 2

Czlowiek jest niepowtarzalna jednostka, §wia-
doma swej indywidualnoéci; posiada god-
no$¢, wolnoé¢; jest odpowiedzialny za swoje
wybory.

Zakwestionowanie pojecia podmiotu - nowy
czlowiek powinien przekracza¢ granice ,ja”
(transpersonalizacja); zrezygnowac z wlasnej
tozsamosci.

Czlowiek powinien si¢ rozwija¢ intelektualnie,
ksztaltowa¢ swa osobowos¢, wzrasta¢ w do-
bru. Powinien szanowaé tradycje, dziedzic-
two kulturowe, ceni¢ poznanie racjonalne,
naukowe.

Zrédlem rozwoju osobowego jest wewnetrzne
o$wiecenie, dajace dostep do prawdy, do
poznania istoty S$wiata; Dowarto§ciowanie
poznania  intuicyjnego,  irracjonalnego.
Czlowiek powinien odrzucié¢ dotychczasowe
przekonania, chlona¢ $wiat ,nieskazonym
umyslem”.

Religia monoteistyczna - wiara w jednego,
osobowego Boga, Stworce Swiata, ktory jest
Miloscia. Chrystus jest druga osoba Trojcy
§w. - ma dwie natury: ludzka i Boska.

Bog jest duchem wszech§wiata, §wiadomoécia,
zrédlem energii. Jest nieosobowym, pante-
istycznym, kosmicznym béstwem. Chrystus
byl jednym z prorokéw.

Chrystus odkupil ludzkoé¢, oddajac zycie na
krzyzu. Czlowiek jest istota grzeszna, ale
moze si¢ doskonalic,

Czlowiek jest czastka Boga, nie potrzebuje
odkupienia, by zjednoczy¢ si¢ z sacrum

Czlowiek nawiazuje wieZz z Bogiem poprzez
modlitwe, poznaje Go czytajac Biblig, a takze
poprzez do$wiadczenie mistyczne. Wyklu-
czone sa praktyki magiczne, okultyzm.

Do poznania Boga wiedzie wiedza tajemna,
medytacja ,,w pustce”. Fascynacja starozyt-
nymi naukami tajemnymi (np. chiromancja).

Eschatologia chrzedcijaniska: czlowiek osiaga
niebo, pieklo badZ przygotowuje si¢ na spo-
tkanie z Bogiem w czy§ccu.

Eschatologia New Age: czlowiek podlega
reinkarnacji, doskonali si¢ w kolejnych
wecieleniach, az do osiagnigcia nirwany -
wowczas gasnie, rozprasza si¢ w mniebycie,
przestaje istnie¢ jego Swiadomos¢.

Dziejami $wiata kieruje Boska Opatrznosé,
cierpienie wpisane jest w zycie czlowieka.

Dzieje $wiata podporzadkowane sa kosmicz-
nemu determinizmowi.

Czas biegnie linearnie, czlowiek zyje tylko raz.

Czas jest cyklicznie powtarzalny, czlowiek
zyje wielokrotnie

3 M. Hébrard, op. cit., s. 196.
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Tabela 1 (cd.)

1 2

 Swiat zlozony jest z przeciwiefistw - oto przy- | Monistyczna wizja $wiata - wszystko jest
klady opozycji: przeszlo§¢ - przyszlo§¢, sa-| jednia, energia. Czlowiek juz na ziemi moze
crum - profanum, skoriczone - nieskoriczone. |  stworzy¢ raj, jeéli osiagnie jedno$¢ z natura,
Bogiem, z innymi ludZmi.

Istnieje przepaé¢ miedzy Swiatem Idei | Istnieje mozliwo$¢ zglebienia Tajemnicy Ist-
a ludzka rzeczywistoécia, miedzy dziedzina| nienia, prawdy absolutnej (dzigki technikom
noumenéw i fenomenéw. Ograniczony ludzki| osiagania odmiennych stanéw §wiadomosci).
umysl nie dotrze do ,prawdy bezwzglednej”.

Wszystkie religie zasluguja na szacunek, w|Wszystkie religie maja réwnorzedne znacze-
kazdej sa elementy wartoSciowe, ale nie| nie, nie ma miedzy nimi hierarchii. Mozliwa
wszystkie ,maja racje” i rowny stopiefi doj-| jest religijna synteza, globalna religia ludz-
rzalosci. kosci.

Kosciol jest wspélnota ludu Bozego, pod prze- | ReligijnoS¢ ma charakter subiektywny, indy-
wodnictwem hierarchéw prowadzi ludzi do| widualny. Kazdy ma prawo stworzy¢ wlasny
Boga i stoi na stazy prawdy objawionej w Pi-| ,katechizm”. Kosci6l nie jest potrzebny.
§mie Swietym.

Dazenia pokojowe, bez tendencji unifikacyj-|Idee zjednoczeniowe - projekty powolania
nych, z podkre§leniem suwerenno$ci i odreb-| ogélnoSwiatowego dyrektoriatu, ktérego ce-
nosci kulturowej panstw narodowych. lem bedzie ratowanie zagrozonej (wojna nu-

klearna, kryzysem ekologicznym) Gai -

,bogini Ziemi”.
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Summary

In this article, the author collates an ideology of New Age movement with Christianity. She
characterizes New Age by means of several conceptions: the transformation of personality,
holism, and astrohistory. She emphasizes different ontological ideas and different conceptions.
The author presents several discourses which are connected with New Age movement. People
who were fascinated by New Age noticed weaknesses of this ideology, and as a consequence
they reverted back to Christianity.



