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Literackie i folklorystyczne paralele fresku
z egzonarteksu katolikonu w Monasterze Rylskim

Artykut omawia relacje¢ ‘tekst ikonograficzny — tekst literacki — wiara ludowa’, ilustrowang
kilkoma artefaktami nalezacymi do réznych sfer kulturowych: freskiem odrodzeniowym, kilkoma
utworami pseudokanonicznymi bedacymi w uzytku liturgicznym, jak tez zapisami folklorystycz-
nymi $§wiadkdw angelofanii podczas nabozenstwa. Przeanalizowana zostala kompozycja fresku
~Aniolowie zapisuja imiona wchodzacych i wychodzacych z cerkwi” z otwartego narteksu katoli-
konu Monasteru Rylskiego w Bulgarii (1846 r.) w poréwnaniu z innymi postbyzantynskimi freskami
z tej liminalnej cze$ci $wiatyni prawostawnej, tekstami kanonicznymi (opowiadania z Paterykonu,
Cuda Przenajswietszej Bogurodzicy S. Bakaczicia), pseudokanonicznymi (ludowe komentarze do
liturgii), piesni ludowe oraz memoraty o angelofaniach podczas nabozenstwa z terytorium potudnio-
wej Bulgarii. Przeanalizowany materiat jest ilustracja tezy, iz péznos$redniowieczna i odrodzeniowa
kultura Stowian batkanskich (XVI-XIX w.) stanowi zlozony zesp6t wspotoddziatujacych tekstow
literackich, ikonograficznych i folklorystycznych, tworzacych wspdlng wizj¢ §wiata i zbawienia.

Stowa kluczowe: paralele, fresk, katolikon, Monaster Rylski.

Literary and folk paralells of the fresco
from the Rila Monastery catholicon’s outdoor narthex

The article discusses the relation between iconography, literary text, and folk belief, illustrated
by some artifacts that belong to different cultural spheres: Renaissance fresco, several pseudoliturgi-
cal works which are used in liturgical celebrations, as well as folk records of angelophany witnesses
collected during the service. The fresco composition “The Angels Write the Names of the Comings
and Goings of the Church” (from the narthex of Rila Monastery, Bulgaria, 1846) was analyzed
in comparison with other post-Byzantine frescoes from the liminal part of the orthodox temple,
canonical texts (stories of Patericon, “Miracles of the Mother of God” by S. Bakaczi¢), pseudo-ca-
nonical (liturgy comments), folk songs and memorates about angelophanies during the service from
Southern Bulgaria. The analyzed material illustrates the thesis that Late Medieval and Balkan Slavs
Renaissance culture (XVI-XIX century) is a complex set of literary texts, iconography and folklore,
that interacts and forms a communal vision of the world and salvation.

Keywords: parallels, fresco, catholicon, Rila Monastery.
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W niniejszym tekscie chciatbym przedstawic hipoteze dotyczaca relacji ‘tekst
ikonograficzny — tekst literacki — wiara ludowa’, ilustrowang kilkoma artefakta-
mi nalezagcymi do réznych, a jednoczesnie bliskich sobie kodow kulturowych:
freskiem odrodzeniowym, kilkoma utworami pseudokanonicznymi bedacymi
w uzytku liturgicznym, jak tez zapisami folklorystycznymi swiadkow angelofanii
podczas nabozenstwa.

W pohnocnej czesci otwartego narteksu katolikonu Monasteru Rylskiego,
w lunecie nad wej$ciem prowadzacym do gtdéwnej swiatyni, przedstawiono pew-
ng rzadko spotykang w cerkiewnym malarstwie monumentalnym sceng, ktora ro-
boczo mozna nazwac ,,Aniotowie zapisujg imiona wchodzgcych 1 wychodzacych
z cerkwi”. W dolnej czesci fresku wyobrazono siedmiu aniotéw, z ktérych dwaj,
nachyleni nad stotem, trzymaja piora i zapisuja na rozwinigetych pergaminowych
zwojach imiona, przy czym niektore sa poskreslane. Nad nimi, w obtokach, za-
siada Chrystus, btogostawigcy nadlatujacego ku Niemu aniota. Aniot trzyma per-
gaminowy zwo0j z nieskreslonymi imionami. Nad sceng dwaj aniolowie trzymaja
rozwinigty zwdj, na ktorym widnieja stowa:

— —
Kora BAaSMME B UPKEATA ATTEAHTE EXKH HERHAHMO CTOATH H MHCOYEAT'R NH HAME-
n —
HATA H MPHHOCA MH NPEATS ErA: & KOHTO H3AA3ATh AOKAE NE CE € COREQLIMAO MPARHAOTO,
. m ’ —
H BOKECTEENAA AITOVOIHA NHXHHTE HMENA SAAHYARA, H TAKEHA NEMA M3AA NPEATS Er'a.

Wyzej nad wejsciem znajduje si¢ inna rzadko spotykana w butgarskim malar-
stwie monumentalnym scena: ,,Smieré mnicha jedzacego ukradkiem” (czyli ,,niepo-
szczacego™), pozostajaca, moim zdaniem, w bezposrednim zwigzku z przedstawie-
niem znajdujacym sie nizej. Widac lezacego cztowieka w szatach mniszych; przy jego
glowie stoi diabet ze zwojem, na ktérym wypisano grzech umierajacego. Freski w tej
czgscei katolikonu sg dzielem samokowskiego zografa Dimitra Christowa z 1846 r.!

Czes$¢ freskow na poinocnej stronie odkrytego narteksu, a doktadniej — cykl
cudow Bogurodzicy w najbardziej na wschod wysunigtej Slepej kopule zostala
opisana i przekonujaco zinterpretowana przez Iwanke Gergowg?. Szczegdlnie
ciekawe sg jej obserwacje dotyczace zwigzku miedzy tekstem a obrazem: w tym
przypadku chodzi o wizualizacje siedmiu cudow ze Zbawienia grzesznikow
CApoptorov cotpio) Agapiusza Landosa, wydanego w Wenecji w 1641 r.,
okoto 40 lat p6zniej przetozonego na cerkiewnostowianski przez Rusina Samuila
Bakaczicza, a nastgpnie, pod tytutem Cuda Przenajswietszej Bogurodzicy (4yde-
ca Ilpeceamuia bocopoouyst), wielokrotnie przepisywanego i drukowanego przez
wydawcow serbskich i butgarskich®. Wedtug 1. Gergowej kontekstualnie bliskim

! O czasie powstania i atrybucji freskow zob. W. Teprosa, LJuxwen uydeca bo2opoouunu 6 cme-
Honucume Ha PUIOMAHACMUPCKUSL KaMoIuKoH, ,,[Ipodnemu Ha uzkyctBoto”, 4/2007, s. 20.

2 W. Teprosa, [Juxva uyoeca..., s. 20-25.

3 O recepcji Zbawienia grzesznikow w §wiecie Stowianszezyzny prawostawnej zob. 1. TTerka-
HOBA, 13 Ovazapo-epvykume KHudcosHu omuowenus npes XVII—XVIII ., ,,Jomumank Ha Coduiickns
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jednemu z cudéw — siddmemu, ,,O mnichu, ktory sie upijal” (w Zbawieniu grzesz-
nikow nr 15, wg opisu I. Gergowej siodmy w przestrzeni koputy narteksu) — jest
fresk nad wejéciem do naosu kaplicy pw. $w. Mikotaja: ,,Smier¢ jedzacego ukrad-
kiem” — rzadko spotykane, cho¢ obecne w hermenejach przedstawienie, tu skon-
taminowane z innym, popularniejszym, o charakterze parenetycznym, ze wschod-
niej $ciany narteksu — z ,,Archaniotem Michatem me¢czacym dusze bogacza™.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze w literaturze przedmiotu w ciggu ostatnich
dekad, przede wszystkim dzigki wysitkom kilku pokolen bulgarskich historykow
sztuki, osiggnigto wiele w zakresie badan nad przestrzenig wejscia (i nie tylko) do
$wigtyni prawostawnej w kontekscie wizualizacji kanonicznych i pseudokanonicz-
nych tekstow o charakterze moralizatorskim®, przy czym coraz powszechniejsza jest
opinia, jakoby ta liminalna cze$¢ przestrzeni §wiatynnej, porownywana w traktatach
mistagogicznych z ciatem, soma i przeznaczona dla kajajacych sie grzesznikow, jest
najbardziej odpowiednia dla podobnego typu przedstawien ikonograficznych, sta-
nowigcych w istocie ,,kazanie w obrazach” (ut pictura sermones)’.

Fresk, umiejscowiony nad wej$ciem do cerkwi, wyraznie posiada funkcje dy-
daktyczna, moralizatorskg. Napis uprzedza wiernych, ze nie powinni opuszczaé
$wiatyni przed koncem liturgii. O podobnych przedstawieniach zorientowanych
wokot wejscia, lecz z innymi tekstami na zwojach, pisze E. Bakatowa, przywotu-
jac przyktady z cerkwi pw. $w. Piotra w Berende (XIV w.) i z tyrnowskiej cerkwi
pw. $w. $§w. Piotra i Pawta (XVI-XVI w.)". Przestrzeni wejscia do §wiatyni pra-
wostawnej poswiecit szereg prac, w tym rozprawe habilitacyjng, Georgi Gerow®.
Na szczego6lng uwage zastugujg wyniki jego badan nad ikonografig archaniolow

yauBepcuteT. @axynrer no Cnasacka ¢uonorus”, 1. 62, 1968; b. Anrenos, Camyun Baxauuu
8 100ICHOCIaBAHCKUmMe tumepamypu, [w:] 13 ucmopuama na pycko-0vaeapckume aumepamypHu 6pb3-
ku, Codust 1972, s. 138-143; 1. I'eprosa, ,, Amapmonon comupus ** na Aeanuii Jlanooc 6 6vreapckama
xkyimypa npe3 XVII—XVIII 6., ., lpksene cryauje”, Hum, 3/2006, s. 403—423 (tu nowsza bibliografia).

* W. Teprosa, Luxwn uydeca..., s. 22-23.

5 Z prac wczesniejszych na uwage zastuguje studium: A. Bacunues, Coyuannu u nampuo-
muuHu memu 6 cmapomo 6wvaeapcko uskycmeo, Copust 1973. Zob. tez: E. bakanosa, Ars moriendi,
[w:] Tpaouyusa, npuemcmeenocm, nosamopcmeo, Copus 2001, s. 448—458; E. Bakalova, Didactic
Themes in Church Mural painting of the 19" Century in Bulgaria. Western Influences?, “Revue de
I’ Association international d’études du Sud-Est Européen”, No 35-39, 2005-2009, s. 383—401;
E. Bakalova, Principles of visualisation of the pseudo-canonical texts in the art of the Byzantine
Commonwealth, [w:] Biblia Slavorum Apocryphorum. Novum Testamentum. Materialy z Migdzyna-
rodowej Konferencji Naukowej ,, Biblia Slavorum Apocryphorum. II. Novum Testamentum” £.0dz,
15—17 maja 2009 roku, pod red. G. Minczewa, M. Skowronek i . Petrova, £.6dz 2009, s. 167—188.

¢ Termin autorstwa serbskiego badacza M. Timotijevicia, tu cyt. za: E. Bakanosa, Cmenonuc-
HU HAONUCU 8bDXY CBUMBYU: KOMYHUKAMUSHU AChekmu u usmounuyu, [w:] @uironoeus. Hcmopus.
Uskyemeosnanue. Coopruk usciedsanust 8 yecm na npog. 0¢pn Cmegpan Cmsnooscku, cvet. E. Mup-
yeBa, Codust 2010, s. 213.

" E. Bakanosa, CmeHnonuchu HaOnucu 6bpxy ceumvyi..., s. 211-212,il. 11.

8 Zob. I. Tepos, Vkpacama na 6xo0Hume npocmpancmea Ha npasociasuus xpam. JIuc. Tpyx
3a MPUCHKIaHe Ha HaydyHATa CTEIeH ,,JlokTop Ha m3KycTBo3HaHueTo”, Codus 2009 (maszynopis);
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Michata i Gabriela, wyobrazanych najczgséciej po obu stronach wejscia’ do nawy
glownej, a konkretnie — nad rozwojem modelu ikonograficznego u schytku XIII w.,
kiedy Gabriel zaczyna by¢ przedstawiany jako pisarz: trzymajacy zwoj i przybory
do pisania!®. Nie wchodzac z polemike z twierdzeniem G. Gerowa, jakoby w tym
przypadku chodzito o ,,potgczenie elementéw wojskowych i ceremonialnych”!!
w ikonografii archaniotéw, chciatbym zaproponowac hipoteze odnoszaca si¢ do
szerszego tematu teofanii i angelofanii podczas liturgii.

W tym szeregu mysli za moralizatorskim, dydaktycznym planem przedsta-
wien wokot wejscia kryje sie o wiele starsza wiara, wiara w to, Zze w tym samym
czasie, gdy w $wigtyni ziemskiej sktadana jest ofiara eucharystyczna, na niebie
Chrystus jako arcykaptan sprawuje liturgie w asys$cie stuzacych Mu aniotéw. We-
dhug traktatow mistagogicznych jest to wyjatkowy moment, w ktorym ginie gra-
nica migedzy ziemskim i niebianskim, niebo ,,otwiera si¢”, a stuzacy Chrystusowi
aniolowie bez przeszkdod przemieszczajg si¢ migdzy za§wiatami i ziemig i odwrot-
nie. W mistagogiach przedikonoklastycznych, a zwtaszcza w Mistagogii $w. Mak-
syma Wyznawcy (ok. 560—662 r.)!2, brak nawet jasnego rozdziatu mi¢dzy ziem-
skim i niebianskim, duchowym i zmystowym:

Swiety Kosciot Bozy jest obrazem i przedstawieniem calego §wiata, sktadajacego sie z istot
widzialnych i niewidzialnych, poniewaz w Nim (tj. w Kosciele, GM) wida¢ t¢ sama r6znorod-
nos¢ i jednosé, ktora istnieje (w $wiecie, GM)'3,

Symbolizm kosmiczny i jedno$¢ miedzy ziemskim a niebianskim akcentowa-
ne sg w rozwazaniach §w. Maksyma o symbolice Trishagionu:

Nieustanna pochwata w §wigtych stowach aniotéw w Trishagionie oznacza w ogole rownos¢,
porzadek, harmoni¢ i wspolbrzmienie w boskiej pochwale sit niebianskich i ziemskich, ktore
maja si¢ dokona¢ bezzwlocznie 1 jednoczesnie w przysztym wieku, kiedy dzigki zmartwych-
wstaniu ludzie otrzymaja nieSmiertelno$¢ ciata, nieobcigzajacego duszy marnoscig i samego
nieobarczonego doczesnos$cia; lecz ciato, gdy stanie si¢ wieczne, otrzyma site i sposobnosé
przyjecia Bozego Przyjscia'“.

I'. T'epos, ITuwewume Omyu na Lvpksama u IIpemvopocmma, [W:] Quaonoeus. Ucmopus. HUsky-
cmeosnanue. .., s. 255-268.

o T. TepoB, Ykpacama na éxodnume npocmpancmaa..., s. 172—180.

10 Ibidem, s. 177-179, z najstarszym przyktadem — ze $wiatyni pw. Bogurodzicy Periblepty
w Ochrydzie.

" Tbidem, s. 178. Elementy wojskowe (?) obecne sa w ikonografii Michata Archaniota, cere-
monialne — w ikonografii Gabriela, przedstawianego w szatach wyzszego urzg¢dnika bizantynskiego.
O funkcjach Michata Archaniota zob.: M. Skowronek, ,, Swiat caly ma Cie za obrovice”. Michal
Archaniol w kulturze Stowian prawostawnych na Batkanach, £.6dz 2008, s. 175—180.

12 Zob. Ceern Makcum M3nosennuk, Teopenus, u3a. Ha manactupa ,,C8. BMUHK Teopruii
3orpad” 2003.

13 Przektad wiasny za wydaniem butgarskim: Ceetn Makcum U3noBenuuk, Teopenus. .., s. 177.

14 Przektad wiasny za wydaniem bulgarskim: Ceetn Maxcum Msnosennuk, Tsoperus...,
s.210-211.
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Tu nalezy podkresli¢, ze §w. Maksym w ogole nie mowi o przestrzeni wejscia, po-
niewaz jego opis liturgii odzwierciedla wezes$niejszy etap rozwoju rytuatu, kiedy
to Male Wejscie wyznaczato w istocie koniec procesji wokot swigtyni, po czym
hierarchowie i wierni wkraczali do wnetrza. W kazdym razie w kosmicznej inter-
pretacji $w. Maksyma Wyznawcy nie brak elementéw dydaktycznych:

Wejscie ludu do cerkwi wraz z hierarchg oznacza odwrdcenie niewiernych od niewiedzy i zba-
tamucenia do poznania Boga, podobnie jak przejscie wierzacych z btedu i ciemnoty do task
i poznania: poniewaz wejscie do cerkwi ukazuje nie tylko zwrdcenie si¢ niewierzacych do
prawdziwego Boga, ale i kazdemu z nas, wierzacych — cho¢ naruszajacych przykazania Pan-
skie swym rozpustnym zachowaniem i przynoszacym wstyd zyciem — ukazuje nawrdcenie na
droge pokuty.'s

Takze w pozniejszych traktatach mistagogicznych, wsrod ktorych ostatnig
wielkg syntezg bizantynskiej mysli liturgicznej jest De sacra liturgia blogosta-
wionego Symeona z Tesaloniki (pocz. XV w.)', jest miejsce dla angelofanii,
bedacych tu argumentem na rzecz ujgcia dwustopniowego symbolizmu nowej
mistagogii jako szczegélnego wspotoddzialywania kosmicznej wizji |, liturgii
niebianskiej” i ziemskiej czy tez anamnetycznej historii z wlasciwym jej, eks-
plicytnym, reprezentatywnym ujeciem historii zbawienia'”. Wyrazny jest akcent
moralizatorski; arcybiskup solunski ogranicza ,,symbolizm kosmiczny” na rzecz
przyktadow dogmatycznych i cerkiewno-hierarchicznych. Swiatynia dzieli si¢ na
dwie (jak u §w. Maksyma), ale — w razie potrzeby — i na trzy czesci: przestrzen
oltarza, nawe i narteks, wespol symbolizujace niepodzielng Trojce Swieta. Ta
trojdzielna struktura odpowiada, wedtug bt. Symeona, trzem grupom wiernych:
hierarchom 1 mnichom, ktérych miejsce jest w ottarzu, obrazujacym stuzacego
za niebianskim ottarzem Chrystusa; wiernym ,,w petni” — tj. tym, ktérzy odbyli
sakrament pokuty i ktorych miejsce jest w nawie (i obrazujacych, z kolei, sity nie-
bianskie, stuzace przy ottarzu niebianskim); i wreszcie kajajacym si¢ w narteksie
— symbolowi ziemskiej cielesnosci.

W objasnieniu bl. Symeona z Tesaloniki widac tez o wiele surowszy stosunek
do kajajacych si¢: po modlitwie katechumenow nastepuje ,,wyprowadzenie kate-
chumendw, obrazujace rozdzielenie grzesznych od sprawiedliwych”.

Wizja zjednoczenia ziemskiego i niebianskiego oraz wspolnoty wiernych,
kaptanow 1 aniotow takze znajduje miejsce w rozwazaniach o eucharystii, ale —
inaczej niz u $w. Maksyma — u bl. Symeona przeniesiona jest nieco dalej, bezpo-
$rednio przed opis komunii.

15 Przektad wiasny za wydaniem butgarskim: Ceetn Makcum Usnosenuuk, Teopenus. .., s. 194.

16 PG, t. CLV; zob. wydanie polskie: Symeon z Tessaloniki, O swigtyni Bozej, przet. A. Macie-
jewska, red. G. Minczew, Krakow 2007.

17 Zob. P. Tadt, Busanmuiickomo 6ozocnyacenue. Kpamka ucmopus, [w:] P. Tadr, E. @apya-
xKa, Teonozus na aumypauama u meonozus Ha cumeona, pei. I. Munues, npes. E. Benkoscka, Co-
¢us 1992, s. 53.



44 Georgi Minczew

Teofania i angelofania znalazty w ikonografii prawostawnej godne siebie
miejsce: tak Liturgia niebianska, jak i zwigzana z nig tzw. Komunia apostotow
nie majg bezposredniego zwigzku z tym tekstem; przypomne tylko, ze autorzy
tacy jak Hans-Joachim Schultz'® porzadkuja chronologicznie trzy najwazniejsze
liturgiczne teksty ikonograficzne, umiejscowione w najbardziej sakralnej czesci
Swigtyni — przestrzeni ottarza — w sposob nastgpujacy: najstarsza jest ,,Komunia
apostotéw”, po niej ,,Pokton ofierze” czy ,,Melismos” (ktorego pojawienie sie,
zdaniem niektorych badaczy, wigze si¢ ze sporami teologicznymi w Bizancjum
po XI w."), a najpozniej pojawia si¢ ,,Liturgia niebianska albo kosmiczna”, be-
daca swoistg ikonograficzng kontynuacja ,,Komunii apostotow”. W studium Szzu-
ka i obrzgdek Kosciola bizantynskiego Christopher Walter® nie podaje znaczaco
odmiennego porzadku i chronologii. Moim zdaniem jednak te trzy przedstawie-
nia z przestrzeni ottarza dotycza w pewnym stopniu tematu, jako ze angelofanie
w $wigtyni wigzg si¢ z wyobrazeniami archaniotow i aniolow spoza niej.

Powr6¢my jednak do przedstawienia nad wejsciem do kaplicy pw. §w. Mi-
kotaja i poszukajmy zabytkow literackich — domniemanych zrodet wizualizacji.
Wyobrazenie ,,Aniotowie zapisujg imiona wchodzacych 1 wychodzacych z cer-
kwi” takze posiada swoje paralele — literackie czy raczej literacko-liturgiczne. Ka-
noniczne i pseudokanoniczne. Angelofanie to ulubiony temat licznych utworéw
pseudokanonicznych, ktére mozna okresli¢ mianem apokryficznych mistagogii.
Najwazniejsze z nich to:

— Widzenie saracenskiego ksiecia Amfilocha, stowianski przektad/kompilacja
tzw. stowa historycznego Grzegorza Dekapolity z IX w. (wg niektorych auto-
row — z XIV w.), ktdrego najstarsze odpisy stowianskie sa wschodniostowianskie
z XVI-XVII w.2!;

— przypisywane $w. Bazylemu Wielkiemu i $w. Efremowi Stowo o swigtej
liturgii, wydane przez Klimenting Iwanowg wedlug odpisu sredniobulgarskiego

8 H.-J. Schulz, Die byzantinische Liturgie. Glaubenszeugnis und Symbolgestalt [=Sophia.
Quellen Ostlicher Theologie. 5], Trier 1980, s. 166—186.

1 T. Babuh, Xpucmonowe pacnpe y XII 6exy u nojasa cyena y ancuoaiiom 0ekopy 6U3aHMujCKu
6pkasa. — ,,300pHUK 3a TMKOBHE yMeTHOCTH, 2, 1966, s. 11-35; A. Kyrommxkues, Jlumypeuiino epeme
u cmucvrvm Ha komnosuyusma ,, Cnyscoa Ha apxuepeume 6 yvpxkeama ,, Ce. [lanmaneiimor” 6 c. He-
pesu, [w:] [lemu oocmoumw. Cooprux 6 namem na Cmeghan Koxyxapos. Codus 2003, s. 518-534.

20 Ch. Walter, Art and Ritual of the Byzantine Church, London 1982, s. 217-221. Wydanie
polskie: Sztuka i obrzgdek Kosciola bizantynskiego, przet. K. Malcharek, PWN, Warszawa 1992.

2l Pierwsza publikacja tekstu stowianskiego za r¢kopisem z Iwowskiego monasteru §w. Onu-
frego [w:] E. Kamyxusukuit, O630p crasano-pyckux namamnuKkos a3eika U NUCbMd, HAXOOAUUXCSL
6 OUbIUOMEKAX U ApXUBAX TbBOBCKUX, ,,IPYIbI TPETHATO axeoJOrHYecKoro cre3aa B Poccun, T. 2.
Kues 1878, s. 238—240. Zob. tez: I. MunueB, Buoenuemo na Amgpuroxuii u Twoaxkysanuemo Ha
Cg. Jlumypeus no Taiinosoocmeomo (Mucmacozusima) na ce. Cumeon Conyncku — 0ea aemozpagha
Ha tepocxumonax Cnupudon om nauanomo na XIX 6., [w:] Krakowsko-wilenskie studia slawistycz-
ne, t. 3, pod red. W. Stepniak-Minczewej i A. Naumowa, Krakow 2001, s. 389—-437. O komentarzu
do tekstu zob.: G. Minczew, Swieta ksiega — ikona — obrzed. Teksty kanoniczne a ich funkcjonowa-
nie w sztuce sakralnej i folklorze Stowian na Batkanach, £.6dz 2003, s. 63—83.
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z 1500-1502 r., cho¢ jego przektad jest z cala pewnos$cia wiele wezesniejszy, moze
z XIII w.” Istnienie podobnego tekstu, autorstwa Jeroteja Raczanina w 1699 r.,
obwieszcza Lazar Mirkovi¢®, poszukujacy bizantynskich paraleli literackich
w ilustrowanym r¢kopisie watykanskim z 1600 r.%*;

— teksty pseudokanoniczne, objasnienia Liturgii $w., najczesciej przypisywa-
ne $w. Grzegorzowi z Nazjanzu i reprezentujace gatunek literacki ,,pytan i odpo-
wiedzi”%;

— krotkie opowiesci z paterykondw, poswiecone widzeniom podczas liturgii
$w., zamieszczane najczesciej w Prologu; najstarsze znane mi przyktady pocho-
dza z XVI w. Szczegolne znaczenie dla naszego tematu majg dwa opowiadania
zwigzane ze skryptorium Monasteru Rylskiego: pierwsze, o watpigcym w sens
eucharystii mnichu, drugie — skrocony wariant Widzenia Amfilocha®®;

— krotki utwor pouczajacy o widzeniu abby Doroteusza podczas jutrzni, kto-
rego najstarszy znany mi odpis pochodzi z XV w. i jest przechowywany w Rosyj-
skiej Bibliotece Panstwowej w Sankt Petersburgu (dalej: RNB)?.

Tu nalezy wspomnie¢, ze wigkszos$¢ tych tekstow znana jest w p6znych potu-
dniowostowianskich (bulgarskich i serbskich) odpisach z kofica XVIII — poczatku
XIX w., a jest to w tym przypadku szczegdlnie istotne, jako ze posrednio potwier-
dza ewentualne wzorce literackie, ktore postuzyty dla wizualizacji przedstawienia
»Aniotowie zapisuja imiona wchodzacych i wychodzacych z cerkwi™.

W czterech grupach tekstow angelofanie sa strukturotworczym elementem nar-
ratywu. Aniotowie biorg udziat w niemal wszystkich rytuatach i modlitwach: od
proskomidii przez Mate Wejscie, czytanie Apostotu i Ewangelii, Wielkie Wejscie,

22 K. Usanosa, Cnoso na ce. Bacunuii Beruxu u na omey Egpem 3a ceéemama Jlumypeus,
,,Palacobulgarica/Crapoosirapuctuxa” 1/2002, s. 3—16. O innych podobnych tekstach zob. G. Min-
czew, Swieta ksiega..., s. 69—70.

2 JI. Mupxkosuh, Hxonoepaghcke cmyouje, Hoeu Can 1974, s. 255-256; s. 259260 (edycja
tekstu z czasostowu Jeroteja Raczanina).

2 Zob.: Missa picta graecorum, [w:] Novae Patrum Bibliothecae,t. V1. Romae, 1853, s. 585—592.

% Zob.: A. Munrrenosa, Erotapokriseis. Couunenusma om Kpamxu 6bnpOCU U OM208OPU
6 cmapoobvreapckama aumepamypa, Copus 2004.

20 HBKM Ne 690, XVIII w.: k. 8’— 11°: Sfowo sw. Efrema o tym, jak pewien ojciec ulegl pokusie
z powodu anafory; k. 62°: Stowo o Saracenie, ktory ujrzat cud i przyjqt chrzest. b. Llones, Onuc na
cnagsnckume pvrkonucu 6 Coguiickama napoona 6ubnuomexa, T. I1I. Codpus 1923, s. 269-275

27T, Muwnues, ,, Budenuemo na assa [Jopomeil” 3a npucvbcmeuemo na ameenu no epeme Ha
ympunsma no pvkonuc Cog. 1444 om Pyckama nayuonanna 6ubiuomexa ¢ Cankm-Ilemep6ype,
,,Potudniowostowianskie Zeszyty Naukowe. Jgzyk — literatura — kultura”, nr 1 (2004), s. 117—121.

2 Oprocz odpiséw wykazanych w monografii Swieta ksiega..., wspomne o jeszcze dwoch
tekstach, z ktorymi pracowatem juz po wydaniu ksigzki. Sg to: ukrainski prolog (z butgaryzma-
mi) z poczatku XVII w. z Lwowskiej Biblioteki Naukowej, zawierajacy krotkie opowiadanie pa-
teryczne o widzeniu ojca Ammoniusza (zob.: 5. [opauHchkuii, Pykonucu 6ioniomexu MOHACMUps,
c8. Onygpis YCBB y Jlveosi, Bun. niepimii, y XKoBksi 1927, Ne 27); pouczenie §w. Efrema o liturgii
z lat 20-tych XIX w. z kodeksu Ne 275 ze zbior6w NBKM (zob. b. Llones, Onuc na pvronucume
u cmaponedamuume kHueu Ha Hapoonama oubnuomexa ¢ Coghus, 1. I, Copus 1910, s. 177-179).
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kanon eucharystyczny, rozestanie. Wyjatkowo aktywne za$ s3 moce bezcielesne
w trzech momentach:
1. Podczas proskomidii — niebo otwiera si¢ i aniolowie wypelniaja Swigtynie:

EHAKIA KW HREP3E CA HEO H CHHAOLIA MHOMKECTEA AMTACKAA EOHNCTEA HOCAILIE EAHNO
NPEKPACHOE OTPOUA...; KW MAKKI WEEPSE CA NEO H CHHAOWIA MHOIKECTES HENOE EOHNCTEO,
H MEKAOY NHMH MOAXREBs E'RAIN... (Widzenie Amfilocha za odpisem Spirydona Gabrowskiego
z pocz. XIX w.)%;

2. W koncu modlitwy katechumendéw, gdy namaszczaja $Swigtym olejem
wiernych w §wiatyni, ale zwiazuja i wyprowadzajg na zewnatrz grzesznikow (Wi-
dzenie Amfilocha za r¢kopisem G. Bilawskiego z XVIII w. w wydaniu I. Franki)*.
Ciekawym wariantem jest angelofania przed lektura Ewangelii — jak w zapisie
z rekopisu ze zbioréw Biblioteki Narodowej im. §w. $w. Cyryla i Metodego w So-
fii (dalej: HBKM), sygn. 257. Na k. 54 czytamy:

NPEM APOCTR NPOCTH TOMHEA AT MAH NPHEOAATR NPARORRPHTH YALLKI AETO €A €O CTPAX'S
CTOAAH B'h YEPKRATA, & ATAROAETE RAH'h CEAEXA TA CH WCTPEXA SThEHTE KATO ChMORE AAHO
HSTEMAH NEKOTO UEAOR'RKA 3 LEPKEATA A CE H TiA ROSRECEAAT™S;
Toruga arreme HenaAaxa TiA lM'_.LI,lxI H3 LEKRATA HARWHS AETO HE CA CTOAAH cOCh
CTPAKs B'h LEQKRATA: & MPENKITE ALKl BOAAT I'H NA EATOCAORENTE;

3. Podczas liturgii wiernych:

a) kiedy przed carskimi wrotami stoja aniotowie z mieczami ognistymi
1 przeganiajg diablow, zabierajg im wykazy ludzkich grzechéw i je palg (Widzenie
Amfilocha w autografie Spirydona oraz r¢kopisie G. Bilawskiego)®!;

b) kiedy stojacy podczas liturgii ,,w strachu” wierni dostgpuja eucharystii,
a aniolowie nosza zapisy ich imion do nieba i wreczajg Panu. Tak jest w rekopisie
NBKM 257, k. 56:

Kora gede MoOMo TEOA W TBOHXs TOMHRA AARATH Al"_[.'AE’I‘E CEKOMT, KOH KAKO E CATIIAA™
H CTOAAM B LLEPKEATA COCh CTPAXs HA C'l"_'A/u\ AHTTPMHA. KOIM'H (EYE MOMO, Bk MEPRAI
MOMANH [‘,"’ TOIMHRA Al"_[.‘AE'I’E MPEMHCSRAT S HMENATA TA I'H NMPEAARAT K BEhILUNAMT L'L_{.)IO.

W niektorych prologach pod datg 5. marca zamieszczany jest tekst, ktorego
zwigzek z opowiesciami paterycznymi jest oczywisty. We wspomnianym wyzej
ukrainskim prologu z XVII w. czytamy:

4 rro AN'L W BHAENTH afTAd MHWYLPA RXOAALIA B u,pmx 19 1A Magnie AVPIHCAA RO LLKEH KHArk
arTaa CTOALIA W AECHOVHO u"yrm;m npuon/.\Lpﬁ K u,pK3 IMENA NATHCYHOYIH B’ KNHI'H | A'kNO'I‘IIO
ICXOAALIH 3arAaKALIE HMENA 1 MO T ANIM OVMpOLLA. AA C& RHAOVIJIE BPAE NQE HNOVIIENT MATEH
HE mx&w He u,p'T(m, w x’k ick.

» G. Minczew, Swieta ksiega. .., s. 79.

30 I. dpanko, Anoxpihu i nezenou. .., T. 4, JIpsis, 1906, s. 92-98. Zob. tez: G. Minczew, Swieta
ksiega..., s. 80.

31 G. Minczew, Swieta ksiega..., s. 81.
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Opowies¢ pateryczna o widzeniu ojca Ammoniusza podczas liturgii znana mi jest
ze wschodniostowianskich odpiséw rekopismiennych oraz starodrukéw, a o jej
popularnos$ci $wiadczy wiaczenie jej do minei lekcyjnych metropolity Makarego
pod ta samg data — 5. marca:

B* ol Ak CAORO W BM,A,'I;MTM ATTZA3, HATIHEAIO BBXOAAIAA B LJKE'S.

Monw darmonin anToyp°rucas & UPKEH. RHA'R afTaa cToatpa o AECHOVIO ONTagA, BXOAN-
A " UJKEL HMENA HATIHCAUE B” KHHIH. & AKHOCTIO W' AASALIN H3" UJKEH H3MAAKAALIE
HMENA. MIKE M 1O TPE AECATH AHEKs oyapowa. Ad ce BRAvIe Bparie. Tpeite ®noyienia
MATERI He H3AASHTE H3" UJKRE.’

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze widzenia-angelofanie podczas nabozenstwa poja-
wiajg si¢ juz w zabytkach $redniobutgarskich, w przektadzie Pateryku kompilowa-
nego®. Bardzo bliskg tematowi widzen podczas liturgii jest opowies¢ o prezbiterze,
ktory widziat, jak aniotowie daja mnichom podarunki podczas czuwania nocnego.

Szczegolne miejsce wirod wyliczonych wyzej zabytkow literackich zajmuje
Widzenie abby Doroteusza. Ten krotki pouczajgcy narratyw, typowy przedstawi-
ciel literatury monastycznej, bliski gatunkowi opowiesci paterycznych, po XV w.
trafia do wschodniostowianskich kodeksow o tresci mieszanej. Wedtug jednego
z podobnych rekopisoéw, XVII-wiecznego Izmaragdu (Szmaragdu), opublikowat
Widzenie Iwan Franko, przy czym tekst pdzniejszy poswiadcza istnienie mato
istotnych r6znic w stosunku do odpisu z RNB?*.

Glowna réznica miedzy Widzeniem abby Doroteusza 1 innymi utworami
pseudokanonicznymi jest to, ze chodzi w nim o angelofanie, ale nie podczas li-
turgii, ale podczas jutrzni. Z drugiej jednak strony opowies¢ ta jest tak bliska
freskowi z katolikonu Monasteru Rylskiego, ze bardzo prawdopodobne, ze znala-
zta si¢ podstawowych utworow literackich stuzacych do stworzenia wizualizacji
motywu. Fabula jest nastepujaca: mnich Doroteusz opowiada braciom ze wspdl-
noty o tym, jak widzial aniota, wychodzacego przed jutrznig z ottarza i niosacego
w dloniach ztoty kielich i ztota szczotke. Aniot zapisuje imiona przybytych do
$wigtyni mnichow. Pod koniec jutrzni aniot znoéw zapisuje ztotg szczotka imio-
na obecnych w cerkwi i zanosi do nieba imiona tych mnichow, ktorzy pozostali
w $wiatyni od poczatku do konca nabozenstwa. Otrzymuja oni od Pana btogosta-
wienstwo. Ci z kolei, ktoérzy wychodzg przed rozestaniem, nie mogg na btogosta-
wienstwo liczy¢, poniewaz aniol skresla ich imiona. Widzenie konczy sie krotkim
pouczeniem abby Doroteusza do mnichéw — niechaj stoja w cerkwi podczas calej
jutrzni, ,,aby nasze imiona zostaty zapisane w niebie*.

32 Die grossen Lesemenden des Metropolite Makarij, herausgegeben von E. Weiner, B. 1
(Mérz), Freiburg im Br. 1977.

33 C. HuxkomnoBa, [lamepuunume paskasu @ Gvazapckama cpeonosexosna tumepamypa, Codus
1980.

3 C. Huxkonosa, I[lamepuunume paskasu..., Ne 28, s. 184—185.

35 I dpauko, Anokpihu i nezendu. .., T. 4, s. 98. Zob. tez: G. Minczew, Swieta ksiega. .., s. 69.

36 T. Munues, ,,Budenuemo na aseéa ﬂopome ..., 8. 117.
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Przeglad wspomnianych wyzej tekstow pseudokanonicznych i paterycznych
kieruje ku pewnemu bardzo prawdopodobnemu literackiemu praobrazowi (lub ra-
czej pierwowzorowi) napisu nad wejsciem do kaplicy pw. $w. Mikotaja z katoli-
konu Monasteru Rylskiego. Jest on kontaminacjg przypisywanego $w. Bazylemu
Wielkiemu i $w. Efremowi pseudokanonicznego objasnienia liturgii i zamieszczo-
nego w prologu Widzenia ojca Ammoniusza. Szczegolne miejsce wsrdd tych obra-
zO6w zajmuje Widzenie abby Doroteusza. Mozna tez odnalez¢ paralele ze starszymi,
znanymi jednak na Batkanach z pdézniejszych odpisow mistagogiami pseudokano-
nicznymi — ktoére reprezentuje Widzenie saracenskiego wiadcy Amfilocha —iw ogo-
le z tekstami skoncentrowanymi na temacie angelofanii podczas nabozenstwa.

Ikonografi¢ znad wejscia do rylskiego katolikonu mozna podda¢ interpretacji
w planie chronologicznym w sposob nastgpujacy. Wezesniejsze wzorce ikono-
graficzne, przedstawiajace archaniotoéw Michata i Gabriela jako straznikow nawy,
ktore rozwinely sie w pozniejszym okresie i zroznicowaty funkcje obu (Michata
czynigc przepedzajagcym oraz megczacym grzesznikow, Gabriela za$ — pisarzem,
zaznaczajacym imiona wchodzacych do $wiatyni), w odrodzeniowej ikonogra-
fii butgarskiej ulegajg zmianie w kierunku wypowiedzi dydaktycznej: Michat
i Gabriel zostaja zastgpieni bezimiennymi przedstawicielami sit niebianskich,
przestrzegajacymi wiernych przed wychodzeniem przed koncem nabozenstwa.
Sktonny jestem przypuszczaé, ze literackie wzorce ikonografii odrodzeniowej
— podobnie jak obecne w niej pewne elementy barokowe — maja pochodzenie
wschodniostowianskie (ukrainskie i ruskie).

Ikonografia otaczajacych wejscie archaniotéw i aniotéw stawia tez ciekawe
pytanie dotyczace przestrzeni — zwigzane z angelofaniami wewngtrz przestrzeni
sakralnej. Chodzi o paralelizm mi¢dzy przedstawieniami w narteksie i na iko-
nostasie. Jak dobrze wiadomo, na pétnocnych drzwiach ikonostasu najczesciej
wyobraza si¢ archaniota Michata, ktory petni tam role obroncy najswietszej prze-
strzeni, Sancta Sanctorum, oftarza, utozsamianego w mistagogiach z siedziba
Boga nad niebiosami lub z rajem — z przestrzenia, do ktérej maja dostep kaptani,
obrazujacy podczas nabozenstwa Chrystusa, i diakoni — ziemski obraz sit bez-
cielesnych. Sity bezcielesne chronig niebo/raj/ottarz od $wiata/nawy. Ikonostas
jest przestrzenig liminalng, do ktorej moga zblizy¢ si¢ jedynie ,,stojacy w strachu
Bozym” wierni ,,w petni”, tj. ci, ktoérzy odbyli spowiedZ i moga przystapi¢ do eu-
charystii. Przed albo w czasie eucharystii, ale zawsze podczas liturgii wiernych,
aniotowie odejmuja im grzechy (czesto w postaci zwojow; pala je i zanosza imio-
na wiernych ,,w petni”, znow pod postacig zapisanych zwojow, do nieba). Tak ar-
chaniolowie i aniotowie okazuja si¢ chroni¢ $§wiatyni¢ dwojako: nie dopuszczaja
grzesznikow do cerkwi i chronig Sancta Sanctorum przed wiernymi, ktérym dana
jest jednak mozliwo$¢ zblizenia si¢ do granicy miedzy ziemskim i niebianskim.
Pod warunkiem, ze oczyscili si¢ poprzez spowiedz i eucharystig.

Spowiedz i komunia musza by¢ jednak poprzedzone postem. Wydaje mi sie,
ze w tym aspekcie nalezatoby komentowac¢ takze ,,Smier¢ jedzacego ukradkiem”,
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umieszczong nad freskiem ,,Aniotowie zapisuja imiona wchodzacych i wychodza-
cych z cerkwi”. I. Gergowa podkresla, ze hermeneja Dionizego z Furny przewiduje
takie przedstawienie, ale 6w skrycie si¢ posilajgcy jest mnichem, podczas gdy na
fresku z katolikonu Monasteru Rylskiego 6w bohater nie jest przyodziany w mni-
sze szaty. W swojej pracy 1. Gergowa przytacza paralele ze Zbawienia grzeszni-
kow, cud nr 26: o bogatym ksigciu, ktory postanowil zosta¢ mnichem w mona-
sterze $w. Sawy, ale nie mogl wytrzymac¢ skromnosci takiego zycia, nie pracowat
1 potajemnie jadal. W widzeniu widzi Bogurodzice i aniotéw, ktorzy odmawiaja
mu udzielenia eucharystii. Wowczas kaja si¢ i zaczyna zy¢ przyktadnie®’.

Zwiazek tego tekstu z medalionem ze $lepej kopuly nartekstu katolikonu wy-
daje si¢ by¢ wyrazniejszy; motyw jest jakby blizszy tematycznie wyobrazeniu
anioléw znad wejscia. Zograf musiat zna¢ hermenej¢ Dionizjusza z Furny, z pew-
no$cig znal tez tekst Zbawienia grzesznikow, a takze, jak si¢ okazuje — rowniez
inne utwory literackie objasniajace w planie pseudokanonicznym liturgi¢ i eucha-
rysti¢. O wiele bardziej logicznym musiato mu si¢ wydawac wyobrazenie grzechu
cztowieka jedzacego ukradkiem nad zwojem z przestrogg dla wiernych, skoro
,ukradkiem jedzacy”, czyli ,,nieposzczacy” wystawia si¢ na grzech $miertelny
przyjmujac eucharystie po spozyciu pokarmu. To przestroga szczeg6lnie aktualna
we wspolnotach mniszych, gdzie czesty post jest jednym z warunkow $wiatobli-
wego zycia, a naruszenie go uwazane jest za grzech cigzki.

I tu tekst ten moglby si¢ konczy¢. Ale poniewaz teofanie i angelofanie pod-
czas liturgii obecne sa tez w narratywach folklorystycznych, chciatbym wspo-
mniec¢ 1 o nich. Oto kilka przyktadoéw zapisanych i wydanych za materialami ar-
chiwalnymi lub w periodyku ,,CO0pHHK 32 HApOAHUTE YMOTBOPEHUS .

Chrzescijanstwo ludowe widzi w Michale ,,pisarza”, zapisujacego dusze
w zeszycie. W piesni o budowie monasteru na Swigtej Gorze Bog zwraca sie do
Zabierajacego Dusze tymi stowy:

No, wyciagnijcie swoje zeszyty / 1 posprawdzajcie wérod dusz, / czy jest tam jakas
bezgrzeszna//

S cu Teprepute u3BazgeTe,

Ta CH JyIIUTE IPOBEpETe,

uMa Ju aymia 6esrpenrHa’®,

Tekst ten publikuje w swojej pracy M. Skowronek, ktora przytacza tez inne
zapisy realizacji motywu ,,Pan Bdg wznosi monaster z bezgrzesznych dusz”, za-
uwazajac stusznie, ze paralele mozna odnalez¢ w apokryfach starotestamentowych:
w Stowie o sprawiedliwym Abrahamie wystgpki grzesznikow spisuje Henoch®.

37 Cyt. za: r¢kopis HBKM 740, Amapmonon comupus (4yoeca Boeopoouunu), XIX w.,
k. 82°—83’. Opis w: b. Llones, Onuc..., 1. 1., Codus 1923, s. 402—404.

3 Przektad wlasny za materiatami z Archiwum Instytutu Folklorystyki Butgarskiej Akademii
Nauk w Sofii, sygn. AU® 297 11, s. 149—-150.

% M. Skowronek, ,,Swiat caly...,s. 162.
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W 2000 r. bralem udzial w badaniach terenowych w regionie Goce Detczew.
We wsi Ljaski zapisalem memorat Neweny Panajotowej, urodzonej w 1925 1.

Ja sama nie widziatam aniotow w cerkwi, ale moja przyjacidtka widziata je w monasterze
$w. Pantalejmona (pod wsia Dobriniszte, GM). W noc poprzedzajaca $wigto patrona spata
w cerkwi w intencji zdrowia, a rankiem, podczas liturgii, widziata aniota. Wychodzit z oltarza
razem z popem podczas przeniesienia darow (Wielkiego Wejscia, GM). Nie wszyscy widzg
aniotow, bo sg grzeszni; tylko ten, kto nie ma grzechéw, moze ich zobaczy¢. Ta moja przyja-
cidtka widziata aniola jeszcze przed 9 wrzesnia (1944 r., GM). Pozniej nigdy juz nie styszatam,
zeby ktokolwiek ich widzial*.

Bardzo ciekawe sg przyktady angelofanii podczas jutrzni, przywotane przez
Wichre Baewa. Jej informatorka Olga Tomowa, urodzona w 1919 r. w Aseno-
wgradzie, niedzielng liturgi¢ komentuje nastepujgco:

[...] I wtedy — mowi — nasza przetozona nam opowiedziata: to jest widzenie, tego nie ma
w ksiggach. To, mowi, aniot — niczym wychowawca klasy — wyciaga zeszyt z zapisem wszyst-
kich grzechow popetnionych przez nas w tygodniu. I je wykresla. Dlatego, mowi, kto wczesnie
przychodzi do cerkwi, ten zyskuje. Pierwsza godzina liturgii to kanon do Trojcy swigtej i szes¢
psalmow — odczytuje si¢ szes¢ psalmow. To jest, mowi, pierwsza godzina. Kto regularnie
przychodzi w niedziel¢ na liturgi¢, temu aniot wykresla wszystkie grzechy z tygodnia. Poza
$miertelnymi.

[...] Trzecia godzina liturgii to Blogostawione krolestwo. Kiedy powiedzg ,,Btogostawione
krolestwo”, cerkiew ziemska taczy si¢ z niebianska. I wtedy nikt, kto przyjdzie po ,,.Blogo-
stawione krdlestwo”, nie powinien wysuwac si¢ naprzod, bo z przodu stoja aniotowie, §wigci
— nie wypada®*'.

Oto i folklorystyczne ,,objasnienie” liturgii niebianskiej, pochodzace od tej
samej informatorki z Asenowgradu:

A znowu popadia zebrata dziewczeta (w wieczor poprzedzajacy $wigto, GM), zeby zszy-
wac skrawki. Kiedys nie byto dywanow, tkatysmy kilimki. I w $rodku nocy ustyszaty bicie
dzwonow, widzialy, jak cerkiew wypelnita si¢ §wiattem i jak wewnatrz rozpoczeta sig liturgia.
Wystraszyly si¢ — potnoc, strach je oblecial. Mowily: coz to si¢ dzieje? W $rodku takie tadne
$piewy, a nam tu straszno®.

Paralele do tekstow pseudokanonicznych i ikonografii sg tak wyrazne, ze
bardziej szczegdlowa analiza jest zbedna. Zapewne pobozne kobiety z Aseno-
wgradu (Olga Tomowa i kierowniczka Zenskiego Towarzystwa Prawostawnego,

4 Przektad wlasny memoratu opublikowanego [w:] G. Minczew, Swieta ksiega..., s. 90.

41 Przektad wlasny memoratu opublikowanego [w:] B. Baesa, @onkiopromo xpucmusncmeo:
Mexanusmu Ha oOyuenuemo 6w eapa, [w:]| Czlowiek w sferze oddziatywania obcej kultury, 1.6dz
2000, s. 271-280. Zapisy folklorystyczne ,,stuzby anielskiej” zob. tez [w:] B. baesa, Pasxaszu 3a
uyodeca (nokanna mpaouyu u auven onum), Codust 2001, s. 70-75.

42 Przektad wlasny memoratu opublikowanego [w:] B. Baesa, Paskasu 3a uyoeca..., s. 71.
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zlikwidowanego przez witadze komunistyczne, ktére wznowilo dzialalno$¢ po
1989 r.)* znaly angelofanie nie tylko z opowiesci $wiadkéw naocznych i malar-
stwa cerkiewnego. Objasnienie liturgii bez watpienia znalazto si¢ pod wptywem
popularnych wydan, do$¢ rozpowszechnionych w Bulgarii u schytku XIX i na po-
czatku XX w.

Péznosredniowieczna i odrodzeniowa kultura Stowian batkanskich (XVI-
XIX w.) stanowi zlozony zespot wspotoddziatujacych tekstow literackich, iko-
nograficznych i folklorystycznych, tworzacych wspolng wizje swiata i zbawienia.
Freski z narteksu katolikonu Monasteru Rylskiego sa dowodem na to, ze w bada-
niach tego fenomenu nicodzowne jest podejscie interdyscyplinarne, uwzglednia-
jace rozne dyscypliny wiedzy humanistycznej.
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~Aniotowie zapisuja imiona wchodzacych i wychodzacych z cerkwi”, egzonarteks katolikonu
Monasteru Rylskiego

 B. ackanosa, Coyuoxyimypra pons na npasociagnus xpam ,, Ce. Bocopoouya — Brazose-
wenue” ¢ Acenosepad, [w:] Manxusim cessm na coyuannume npoyecu, Copus 1996, s. 85-93.



