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Agnieszka Mazurska

O postaci Przeczystej Rodzicy
z Hymnu na Dzieri Zwiastowania

Kimze jest ta, ktéra $wieci z wysoka jak zorza,
pickna jak ksigzyc, jasniejaca jak slorice,
groZna jak zbrojne zastgpy? (Pnp 6, 10)'

Przedmiotem pracy jest poetycki obraz Niewiasty w niebiosach z Hymnu
na Dzieri Zwiastowania N. P. Maryi Adama Mickiewicza. Interesuje mnie Zrédto
czy raczej Zrédia inspiracji, dzigki ktérym powstal on w wyobrazni poety.
Zajme si¢ takze jego realizacja w omawianym wierszu oraz jego kontynuacja
W pézniejszej tworczoSci Mickiewicza. Poza moim zainteresowaniem pozostaje
kwestia przynalezno§ci gatunkowej utworu oraz inne zagadnienia dotyczace
poetyki tekstu.

Hymn..., powstaly prawdopodobnie w pierwszej polowie grudnia 1820 r.
W czasie , kowieriskiego zesfania”, zostal opublikowany w pierwszym tomie Poezji
w 1822 r. jako jeden z Wierszy réznych. Wr6d nich zajmuje miejsce pierwsze, co
z pewnoScia ma swoje znaczenie. Tom otwiera Przemowa przedstawiajaca poglady
miodego poety na poezj¢ romantyczng i jej zrédta. Wiersze z tego zbioru sa tych
poglad6w ,,zastosowaniem™ w poetyckiej praktyce. Tak sadzi si¢ na ogét o cyklu
Ballad i romanséw, traktujac Wiersze rézne jako swoisty aneks®. Nie chce
zajmowac si¢ pozostatymi Wierszami réinymi, jednakze poprzez analiz¢ poetyckie-
go obrazu Niewiasty postaram si¢ wykaza¢, ze Hymn..., mimo pozoréw klasycysty-
cznej ,,chlodnej” wprawki’, jest na wilasciwym miejscu — w pierwszym tomie
Poegji, po rewolucyjnej Przemowie, na czele Wierszy réznych.

' Wszystkie cytaty biblijne za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznafi-Warszawa
1980, tzw. Biblia Tysiaclecia.

* Por. W. Borowy, O poezji Mickiewicza, Lublin 1999, s. 140.

' Ibidem, s. 320 — przyp. dotyczacy ,chlodu” i ,wystudiowania”, Por takze: ,zarzucano
«Hymnowi» brak uczucia, chiéd, dystans kunsztownej retoryki” oraz przyp. w Cz. Zgorzelski,
Matka Boska w poezji Mickiewicza, (w:) Niepokalana. Kult Marki BoZej na ziemiach polskich
w XIX w., Lublin 1988. s. 156.
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Hymn... nalezy do najtrudniejszych i najbardziej niejasnych utworéw Mic-
kiewicza. Nie doczekal si¢ tez wyczerpujacej analizy i objasnienia. Spoérod
starszych prac na uwage zastuguje zwlaszcza interpretacja Stefanii Skwarczyi-
skiej'. Z najnowszych wspomnie¢ trzeba teksty Jarostawa Pluciennika i Jarostawa
Eawskiego®.

Podczas pierwszej lektury utwér wydaje si¢ nieréwny, nieprzemys$lany,
niespdjny czy wrecz nieudany. Wielokrotne czytanie pozwala jednak na zblizenie
si¢ do tajemnicy jego artystycznej i mySlowej sp6jnosci. W moim przypadku
owo zblizenie polegato na skojarzeniu obrazéw wiersza, a przede wszystkim
gléwnego obrazu Przeczystej Rodzicy, z szeroko rozumiang symbolika religijng.
Obrazy te, a zwlaszcza ich mozliwe inspiracje, nakladaja si¢ na siebie, wy-
mieniajq i placza Utrudnia to bardzo ich om6wienie. Aby je utatwié, podzielitam
utwor ,,pionowo” na trzy ,.ciagi” obrazéw, ktére — objasnione — stanowia trzy
drogi do rozumienia Hymnu... Objasnienie polega na okre§leniu ich wobec
tekstéw i tradycji religijnych, mogacych mie¢ wplyw na ich powstanie w wyob-
razni poety oraz na ich konkretng poetycka realizacje.

»Wybral Ja Bég i wywyiszyl ponad wszystko”
Maryja jako typus Christi

Poklon Przeczystej Rodzicy!

Nad niebiosa Twoje skronie,
Gwiazdami Twéj wieniec plonie
Jehowie na prawicy. (I, 127, w. 14)*

wPrzeczysta Dziewica” nie jest okre§leniem Maryi popularnym w Kosciele
katolickim. By¢ moze pozostaje pod wptywem prawostawnego Swieta Przeczysta.
WatpliwoSci badaczy budzit wieniec z gwiazd na glowie Bogurodzicy”. Wat-
pliwosci te sa nieuzasadnione, gdyz tradycja chrzescijafiska utozsamia Maryje
z Niewiasta z Apokalipsy $w. Jana, kt6ra jest ,,obleczona w storice i ksigzyc
pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1)%

Rzeczywisty problem to miejsce, jakie Maryja zajmuje — ,Jehowie na
prawicy”. Wedtug Credo, miejsce to nalezy do Chrystusa (,,Siedzi po prawicy

*S. Skwarczyfiska, ,Hymn na Dzied Zwiastowania N. P. Maryi” (Préba nowego od-
czytania wiworu), [w:] eadem, Mickiewiczowskie ,,powinowactwa z wyboru”, Warszawa 1957,
s. 195.

*J. Pluciennik, Tekst i tekst, [w:] Biblia a kultura Europy, t. 2, L6dZ 1992, s. 96;
J.kawski, Marie romantykéw, Biatystok 2003.

¢ Cytaty z utworéw Mickiewicza wg edycji: A. Mickiewicz, Dziefa, . 1-17, Warszawa
1995-2004, Wydanie Rocznicowe 1798-1998.

" Por. W. Kubacki, Pierwiosnki polskiego romantyzmu, Krakéw 1949, s. 121, 124.

¥ Pigknym wieficem z dwunastu gwiazd ukoronowana jest Matka Boska z Ostrej Bramy.
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Boga Ojca Wszechmogacego™). W takim razie pozycja Bogurodzicy w niebio-
sach moze byé pierwszym sygnalem, ze w omawianym utworze przejmuje Ona
pewne rysy swego Syna, wystepuje niejako na Jego miejscu, zamiast Niego.
Jest wigc typus Christi. Potwierdzaja to pewne elementy nast¢pnego obrazu
poetyckiego. Stanowi go wizja modlacego si¢ thumu i wystapienie proroka:

Ninie, dziefi Tobie u§wigcamy wierni,
§r6d Twego blyénij kosciola!

Oto na ziemi¢ zloZzone czola,

Oto $§r6d niemej bojaZnig czerni
Powstaje prorok i wola:

Uderzam organ Twej chwale,

Lecz z béstwa idzie godne béstwa pienie,
$r6d Twego blysnij kosciofa!

I spus¢ anielskie wejrzenie!

Duchy me bdstwem zapalg,

Glosu mi otwérz strumienie! (w. 5-15)

Dwukrotnie powtérzone wezwanie ,Sr6d twego blysnij kosciofa!” oddaje
Maryi zwierzchno$é¢ nad KoSciolem, ktérego Panem jest Chrystus (oczywiscie,
jesli przez Kosciét rozumiemy wspélnote wiernych, moze jednak chodzi¢ o kos-
ciét — §wiatyni¢ pod wezwaniem N. M. P.).Wzywajacy nazywa Maryj¢ bostwem,
proszac Ja o natchnienie potrzebne do stworzenia pie$ni Jej godnej, podnosi
wigc Jej godno$§é, zréwnujac Ja z Synem.

Istnieje w tekScie jeszcze jeden §lad ,utozsamienia” Matki i Syna. Scena
Zwiastowania wyprzedza (swoim przebiegiem i ,oprawa”) wydarzenia, ktére
nastapia w jego wyniku — Chrzest Jezusa w Jordanie i Jego Przemienienie na
gérze Tabor. Tak widzi scen¢ Inkarnacji poeta:

Jak ranek z morskiej kapieli

I jutrznia — Maryi lica;

Sniczy si¢ oblok, slofice z ukosa
Smugiem zlota po nim strzeli:
Taka na $niegu, co szaty bieli,
Powiewnego jasno$¢ wiosa.

P6jrzal Jehowah i w Niej upodobal sobie;
Pekly niebios zwierciadia,
Biata golabka spadia [..] (w. 25-33)

Hymn... powtarza charakterystyczne rysy przekazow Ewangelistow o wyda-
rzeniach z zycia Jezusa: nadzwyczajna bialo§¢ i jasno$¢ szaty oraz niezwykly
wyglad twarzy (z Przemienienia), ,,p¢kanie” niebios i zstapienie Ducha Swietego
pod postacia golebicy (z Chrztu). Oto scena Przemienienia wg $w. Mateusza:

[...] zaprowadzil ich na gér¢ wysoka, osobno. Tam przemienil si¢ wobec nich: twarz Jego zaja$niata
jak stofice, odzienie za$ stalo si¢ biale jak $wiatlo. (Mat 17, 1-2)
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Sw. Marek inaczej precyzuje barwg¢ przemienionej szaty:

Jego odzienie stalo si¢ 1$niqco biale, tak jak zaden folusznik na ziemi wybieli¢ nie zdota. (Mk 9, 3)

Przedstawiajac scen¢ Chrztu oddajmy glos EwangeliScie Lukaszowi:

A gdy si¢ modlil, otworzylo si¢ niebo i Duch Swicty zstapil na Niego, w postaci cielesnej niby golebica,
a z nicba odezwal si¢ glos: ,,Ty§ jest méj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie”. (Ek 3, 21-22)

Stowa z niebios wskazuja na ostatni §lad utozsamienia Maryi i Jezusa
w Hymnie... Sa one parafraza wersetu z proroctwa lzajasza:

Oto méj Stuga, ktérego podtrzymuje,
Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie.
Sprawilem, ze Duch méj na Nim spoczal. (Iz 42, 1)

A oto slowa proroka z Hymnu...:

Péjrzat Jehowah i w Niej upodobal sobie.

Zaréwno wigc Maryja, jak Jezus nazwani sa tymi, w ktoérych ,,upodobat sobie”
Bog.

Oprécz okolicznoSci Chrztu i Przemienienia scena Zwiastowania ma takze
rysy Wniebowzigcia N. M. P. i Jej ukoronowania na Krélowa Nieba i Ziemi.
O Whniebowzigciu méwia stowa: ,,Wschodzi na Syjon dziewica”, jezeli Syjon,
zgodnie ze starg tradycja, rozumie¢ jako niebo. Koronacja za$§ nastgpuje jakby
jednocze$nie z Wcieleniem i dokonuje jej Duch §wi¢ty:

Biala golabka [...]
[...] srebrzystej pierzem tgczy
Niebianki skronie uwigczy. (w. 33-36)

Scena ta — wzigta by¢ moze z jakiego$§ obrazu — mimo oryginalnego ujgcia nie
wykracza poza ramy dogmatyki katolickiej. Maryja w momencie Wcielenia
(a nastapifo ono ,,za sprawa Ducha §wi¢tego”) stajac si¢ matka Boga, stala si¢
Krélowa Swiata. Duch §wicty, czynigc Ja brzemienng, rzeczywiscie Ja ukoronowal.

Zdanie: ,,Wschodzi na Syjon dziewica” mozna jednak rozumieé mniej
metaforycznie. Syjon tradycyjnie jest synonimem $wiatyni jerozolimskiej — Domu
Pana’, w takim razie dziewica ,,wschodzaca” na Syjon — to byé moze dziewica
wstepujaca do Przybytku Pana-Swiatyni. Godzinki o Niepokalanym Poczeciu

’ Nie jest co prawda tak, ze Swiatynia Salomona stata na Syjonie, jak to wynika m.in.
z przypisu do Hymnu... w wydaniu Dziet z 1955 r. Nazwa Syjon pierwotnie okre§lano twierdze¢
Jebusytéw. Po jej zdobyciu Dawid pozostawil tam Ark¢ Przymierza. Jego syn — Salomon zbudowat
Swiatynic na péinoc od Syjonu, na wzgérzu Moria. Por. ,Razem ze swoimi ludZmi krél wyruszyt
do Jerozolimy przeciw Jebusytom [...] Dawid [...] zdobyl twierdz¢ Syjon, to jest Miasto Dawidowe”
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Najswietszej Maryi Panny' — nabozefistwo bardzo popularne w dawnej Polsce,
W Hymnie na jutrzni¢ zawieraja taki zwrot do Maryi:

Ciebie, oblubienic¢ przyozdobil sobie,
Bo przestgpstwo Adama nie ma prawa w Tobie.

Dalej dopowiadaja:

Wybral Ja Bég i wywyzszyl ponad wszystko
I wzigl Ja na mieszkanie do przybytku swego.

Wiara w to, ze Maryja przed zamazpGjsciem ,stuzyta” w Swiatyni, ma
bardzo starg tradycj¢. Jej Zrodiem jest m.in. Protoewangelia Jakuba, kontynuacja
za§ — Zlota Legenda Jakuba de Voragine. Sadzg, ze tekst Godzinek... korzysta
z tej wlasnie tradycji, ktéra ponadto kaze wyobrazaé¢ sobie miodziutka Panienke
z Nazaretu jako wyjatkowo pigkna. ,,Ciebie, oblubienic¢ przyozdobit sobie”
— autor Godzinek (a uchodzi za niego hiszpanski jezuita A. Rodriguez) nie ma
watpliwoSci, ze poniewaz B6g swa przedwieczna decyzja wybral Maryje na
Matk¢ Swego Syna, nie tylko zachowal Ja od zmazy grzechu pierworodnego,
lecz takze obdarzyt wyjatkowym picknem ciala. Przez nazwanie Jej oblubienicg
nawiazuje do Piesni nad piesniami. Mickiewicz wierny jest tej tradycji. Fragment
Hymnu na Dzien Zwiastowania, stawiacy urod¢ Panny Maryi, nawigzuje jednak
nie tylko do takich ,,gminnych” wyobrazen religijnych. Ma takze inspiracje
poganskie. Poréwnanie lic Maryi do ,ranka z morskiej kapieli” przywodzi na
my$l najpigkniejsza z bogifi starego Swiata — Afrodyt¢. Sformulowanie poety
odwotuje si¢, z jednej strony, do jej narodzin z morskiej piany, z drugiej do
tego, ze jako Wenus — Jutrzenka jest uosobieniem i zwiastunem poranka. Wenus
W swym rannym polozeniu to gwiazda poranna. W ten sposéb wiasnie — ,,Stella
Matutina” (Gwiazda Zaranna) — jest nazywana Maryja w Litanii Loretariskiej"".

(2 Sm 5, 6-7) ,Poszedt wigc Dawid i sprowadzil z wielkq radoscia Ark¢ Boza [..] do Miasta
Dawidowego” (2 Sm 6-12); ,Wreszcie Salomon zaczal budowaé¢ dom Pafski w Jerozolimie na
gorze Moria” (2 Krn 3, 1); ,Wtedy tez Salomon zwolal starszyzng lzraela [...] na przeniesienie
Arki Przymierza Paniskiego z Miasta Dawidowego, czyli Syjonu™ (2 Krn 5, 2). Nazwe Syjon
rozciagni¢to z czasem na cale miasto.

1% Nabozefistwo to powstalo w dobie sporéw o Niepokalane Poczgcie pomigdzy zwolennikami
Dunsa Szkota (franciszkanina) a tomistami. Mysla przewodnia Godzinek... jest podkre§lenie faktu
zachowania Maryi od zmazy grzechu pierworodnego. Autorem polskiego tumaczenia wg tradycji
jest ks. J. Wujek. Nie jest to jednak pewne. Pewna i potwierdzona jest natomiast popularno$é tego
nabozefistwa w Polsce. Zaréwno wsréd panujacych (§w. Kazimierz Krélewicz, Zygmunt 1l Waza,
Wiadystaw Warneficzyk), jak i wér6éd szlachty i ludu. W dobie kontrreformacji nastapil prawdziwy
renesans Godzinek..., gdyz byly jakby stworzone do obrony naj§wietszych prawd przed innowiercami.
Byly tez niezwykle popularne wsréd konfederatéw barskich.

" Poniewaz w swym cielesnym istnieniu wyprzedza Chrystusa — Slorice, jak jutrzenka
wyprzedza §wiatto$¢ slofica™ M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 80.
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Tak przedstawia si¢ pierwsza droga do interpretacji Hymnu... Maryja jest
dziewczyna, ktéra z wyboru Boga staje si¢ Matka Jego Syna, a nast¢pnie
kréluje w niebie. Wydarzenia nie sa przedstawione chronologicznie, ale latwo
je zidentyfikowaé i ich achronologiczno$¢ wythumaczyé:

1) wersy 1-4 — Maryja jako Krélowa Nieba i Ziemi w niebiosach.

2) wersy 5-23 - Modlacy si¢ lud i wystapienie proroka. Jezeli to Izajasz
(jak twierdzi S. Skwarczynska), wydarzenie ma miejsce przed Wcieleniem.
Réwnie dobrze moze by¢ juz po nim.

3) wersy 24-40 — ,Widzenie” — historia Wcielenia.

Wyjawszy fakt, ze scena Zwiastowania antycypuje wydarzenia z Zycia
Chrystusa, a sama Maryja zajmuje niejako Jego miejsce w Hymnie..., ten sposob
rozumienia utworu mie$ci si¢ w granicach nauki KoSciota. Do chrystotypicznoSci
postaci Maryi powracaé bede w dalszej czg¢Sci pracy.

,»Gdy niebo umacniat, z Nim bylam” (Prz 8, 27)
Maryja jako wcielenie Sophii

Druga cz¢$§¢ rozwazan zaczniemy od wersu trzeciego:

Gwiazdami Twdj wieniec plonie
Jehowie na prawicy. (w. 3-4)

Jak juz stwierdzitam, Maryja zajmuje wedlug Hymnu... miejsce Chrystusa
— u boku Boga Ojca, po Jego prawicy. Kwestia ta jednak nie jest zupelnie
oczywista. Sw. Pawel pisze: ,,Ten, ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem
Jego istoty, podtrzymuje wszystko slowem swej potegi, a dokonawszy oczysz-
czenia z grzechéw, zasiadt po prawicy Majestatu na wysokoSciach™ (Hbr 1, 3).
Chrystus zajat wigc swoje miejsce dopiero po zmartwychwstaniu.

W Mickiewiczowskim Hymnie... Przeczysta Rodzica znajduje si¢ po prawej
stronie Jahwe. I to jest wlaSciwy punkt wyjScia do drugiej drogi obja$niania
utworu. Jezeli B6g nazwany jest imieniem Jahwe (Jehowah), to znaczy, ze
mamy do czynienia z rzeczywistoScia starotestamentowa'?. Z ludzkiej perspek-
tywy dopiero w momencie Inkarnacji Jahwe ust¢gpuje miejsca §wi¢tej Tréjcy.
Dopiero wtedy ujawnia swa boska troisto§¢. Poeta uzywa imienia Jehowa
w catlym tekscie z wyjatkiem ostatniego wersu, ktéry — jako opisujacy sam
moment Wcielenia — dotyczy juz rzeczywistoSci Nowego Testamentu (,,Bog
cialo!””). Skoro tak, kim jest ta, ktéra znajduje si¢ ,Jehowie na prawicy?”
Sadze, ze inspiracja do stworzenia tej postaci — Niewiasty w niebiosach, stala
si¢ starotestamentowa Sophia — Madro§¢ Boza. M6éwi ona o sobie:

2 Por. S. Skwarczyfiska, op. cit, s. 209 i nast.
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Pan mnie stworzyl, swe arcydzielo,
Jako poczatek swej mocy, od dawna,
od wiekéw jestem stworzona,

(-]

Gdy niebo umacnial, z Nim bylam,

[...]

gdy kreslit fundamenty pod ziemig.

Ja bylam przy Nim mistrzynia,

rozkosza Jego dzied po dniu (Prz 8, 22-30)

»Madro$¢ jest Bogiem Izracla w obrazie kobiety. [...] obraz ten przekazany
zostal w jezyku wykazujacym wiele podobienstw do sposobu przedstawiania
bogifi znanych z 6wczesnej kultury egipskiej i syryjskiej”".

Logiczne jest, ze to do Sophii, ,,§r6d niemej bojaZznia czerni” zwraca sie
prorok: ,,Glosu mi otwérz strumienie!” Sophig, bardziej niz Maryje, wypada
nazwa¢ ,,béstwem” i to wlasnie jej pomoc jest konieczna do stworzenia cze-
gokolwiek. Jest ona bowiem przedwiecznym skarbcem ,,wzor6w” tego, co bedzie
stworzone. Takie postawienie sprawy mogloby budzié watpliwo$é: utwér Mic-
kiewicza jest przeciez Hymnem na Dzieri Zwiastowania, a nie Hymnem do
Maqdrosci Bozej. Jednakze liturgia Kosciota odnosi cytowane przeze mnie stowa
do Maryi jako Stolicy MadroSci i w ten spos6b stwarza mozliwo§é kontaminaciji
dwu najwazniejszych zefiskich postaci w chrzescijanskiej historii §wiata. Maryja
Jest niejako wcieleniem Sophii. Podkresla to mocno tekst Godzinek...:

Ja mieszkam na wysoko$ciach
I tron méj w stupie obtoku.
(Hymn na tercje)

Zamieszkalam na wysoko$ciach,
a tron méj na shlupie z obloku.
(Syr 24,4)

Zawitaj, Panno madra, domie po$wigcony —
siecdmioma kolumnami pigknie ozdobiony.
(Hymn na prymg)

Madro$é¢ zbudowala sobie dom
I wyciosata siedem kolumn.

Pz 9. 1)

Hymn na komplet¢ wyjaSnia nawet tak klopotliwg kwesti¢ miejsca Maryi-
-Sophii w niebie.

Niepokalana, czystsza niZli aniolowie —
po prawej rece Kréla stoisz w zlotogltowie.

BE Adamiak, Kobiety w Biblii. Stary Testament, Krakéw 2006, s. 189.
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Dzigki nauce o Sophii wers: ,,— A kt6z to wschodzi? — Wschodzi na Syjon
dziewica” zyskuje kolejne wyja$nienie. Madro$§¢ bowiem méwi o sobie:

W $wietym Przybytku, w Jego obecnodci,
zaczelam pelni¢ Swigta stuzbe
i przez to na Syjonie mocno stanglam. (Syr 24, 10)

Wizja Maryi jako Sophii potwierdza Jej utozsamienie z Chrystusem, ponie-
waz On-Logos jest wlasnie odwieczng Boza MadroScia.

Jest bowiem w niej duch rozumny, §wigty,

jedyny, wieloraki, subtelny,

(..]

Madroéé bowiem jest ruchliwsza od wszelkiego ruchu

i przez wszystko przechodzi, i przenika dzigki swej czystoSci.
Jest bowiem tchnieniem mocy Bozej

-]

Jest odblaskiem wieczystej $wiatlosci,

[...]

wzbudza przyjaci6l Bozych i prorokéw.
Bég bowiem miluje tylko tego,

kto przebywa z Madroscia. (Mdr 7, 22-28)

Jak obja$nia komentarz Biblii Tysiaclecia, wiele z przymiotéw Madrosci to
przymioty Boskie. ,Przypisanie ich MadroSci wynosi ja niemal do godnosci
Osoby Boskiej, a przynajmniej bardzo przybliza do nauki NT o Stowie™".
Okre§lenia Madrosci §w. Pawel stosuje do Chrystusa (Kol 1, 15-16). Takze
sam Jezus zdaje si¢ przywolywaé stowa Ksiggi Mqdrosci:

Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie. (J 14, 6)
(B6g bowiem miluje tylko tego, kto przebywa z MadroScia)

Nauka o Stowie ma swe zZrédlo w Prologu Ewangelii §w. Jana.

Na poczatku byto Slowo,

a Stowo bylo u Boga,

i Bogiem bylo Stowo.

Ono bylo na poczatku u Boga.
Wszystko przez Nie si¢ stalo,

a bez Niego nic si¢ nie stalo,

co si¢ stato. (J 1, 1-3)

Nie ma wiec teologicznej i filozoficznej sprzeczno$ci migdzy poszczegélnymi
sposobami widzenia postaci Bogarodzicy. ,,Teologia uosobionej MadrosSci znaj-

' Biblia Tysiaclecia, s. 764.
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duje swoja kontynuacj¢ w uznaniu w Jezusie Chrystusie postafica i wcielenia
Bozej Madroéci”"®. Co wigcej: Sophia, Logos i Theotokos wzajemnie si¢ prze-
nikaja i uzupelniaja.

Nauka o Sophii ma S$cisly zwiaqzek z inng tradycja, ktéra Mickiewicz
w okresie powstawania Hymnu... prawdopodobnie znal juz do$§¢ dobrze. Jest
niag kabala. Zasadnicza jej ideq jest przedstawienie potencji i sposobéw dzia-
lania Boga w postaci drzewa sefirot. W kabalistyce istnieje ponadto pojecie
Szechiny. Pierwotnie, w literaturze rabinicznej, byla ona rozumiana jako
wszechobecno§¢ Boga w Swiecie, a zwlaszcza w Izraelu (odpowiada wigc
postaci Sophii). KabaliSci zmienili rozumienie tego pojecia. Juz od czaséw
ksiggi Bahir Szechina uznawana jest za aspekt Boga, Jego quasi-samodzielny,
zenski element. Stanowi uosobienie jego twérczej potencji. PoSroéd sefirot
odpowiadajg jej dwie.

Pierwsza jest Bina (inteligencja), zwana ,lonem §wiata stworzonego”,
bedaca uosobieniem wielo$ci, wszystkiego. Na rysunkach drzewa sefirotycznego
wystepuje czasem jako Matka (Aima) lub Wielka Matka. Bina jest jedna
z trzech ,,wyzszych”, boskich sefir (dwie pozostale to Keter i Chochma). Widaé
wyraznie, ze §ci§le odpowiada ona Madro$ci Bozej jako skarbnicy ,,wzorcow”
stworzenia.

Na nizszym poziomie drzewa Binie — a wigc i Szechinie — odpowiada
Malchut (krélestwo). Jest to sefira zefnska, powigzana z Ziemia i Ksi¢zycem.
Ksi¢zyc jest tu rozumiany jako zefiski element Kosmosu, zefiski czyli bierny,
odbijajacy $wiatto ,,me¢skiego” Slonca. Malchut nie ma zadnych cech wiasnych,
jest odbiciem obrazu calego ,,drzewa”.

Wydaje si¢, ze koncepcja Szechiny ,,uciele$nionej” w Binie i Malchut bardzo
dobrze pasuje do Mickiewiczowskiego obrazu kobiety ubéstwionej, uzupetniajacej
,meskiego” Boga, doskonatej i wielbionej, ale biernej i o$wietlanej Jego
,upodobaniem”, jak Ksigezyc przez Stlorice.

Z kabala zapoznat si¢ Mickiewicz prawdopodobnie w Srodowisku tuhanowic-
kim'®, Zostat do niego wprowadzony w roku 1818 przez Tomasza Zana. Poznat
rodzenstwo Wereszczakéw, narzeczonego Maryli i ich przyjaciél. Bracia Maryli,
Michat i Jézef, byli czlonkami lozy ,,SzczeS§liwe Oswobodzenie” w NieSwiezu
i mogli wtajemniczy¢ miodego poet¢ w kabal¢ i hermetyczne podstawy maso-
nerii. Nie bez znaczenia sa tez wizyty w bibliotece hrabiego Adama Chrep-
towicza w Szczorsach, ktéra byta jedna z najwigkszych i najlepiej zaopatrzonych
na Litwie. Mickiewicz uzyskat do niej dost¢p dzigki Franciszkowi Malewskiemu.
Inspiracji masonskich nie brakowatoby filomatom nawet i bez tych kontaktow.

' E. Adamiak, op. cit, s. 189.
' O prawdopodobnych okoliczno$ciach ,,wtajemniczenia” pisze Z. Kepifiski w ksigzce
Mickiewicz hermetyczny, Warszawa 1980, rozdz. Kultura tuhanowicka, s. 57.
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Do masonerii nalezeli ojciec F. Malewskiego — rektor Uniwersytetu, a takze
Kazimierz Kontrym - bibliotekarz Uniwersytetu, ktérego lokatorem byt Tomasz
Zan oraz wielu innych czlonk6éw intelektualnej elity Wilna.

Opus magnum

»Hermetyzm stanowil swego czasu religie wspotzawodniczacg z chrzescijari-
stwem” — tak zasigg hermetyzmu okre§la w swojej monografii Roman Bugaj'’.
Tworca tej szkoly byl, wedlug legendy, mityczny Hermes Trismegistos. Béstwo
to powstalo z polaczenia greckiego Hermesa z egipskim Thotem, korzenie
hermetyzmu si¢gaja wigc starozytnego Egiptu. PéZniej do tradycji egipskich
zostaly dolaczone elementy wierzen i filozofii greckiej oraz wielu ezoterycznych
tradycji Wschodu.

Empiria hermetyzmu jako filozofii byla alchemia. Gléwny cel tej nauki
stanowilo odnalezienie klucza do tajemnicy materii oraz badanie zwiazku
mi¢dzy czlowiekiem i wszech§wiatem (mikrokosmosem i makrokosmosem).
Teoretyczna podstawa dla hermetystéw i alchemik6w staty sic dwa dziela, za
ktérych twércg uchodzi sam Hermes Trzykroé Wielki. Sa to Tablica Szmarag-
dowa i Corpus Hermeticum. Ten ostatni stanowi zbiér pism o charakterze
filozoficznym, religijnym, teologicznym i teozoficznym, za$§ Tablica Szma-
ragdowa zawiera jedynie 13 osobnych zdan, w enigmatyczny sposéb opisuja-
cych nature Swiata.

Pierwotny hermetyzm zetknat si¢ na gruncie aleksandryjskim z religia
zydowska. Kabalistyka oddzialywata szczegélnie na tzw, hermetyzm nizszy.
Whiosta przede wszystkim swoja rozbudowana mistyke liter i liczb, a takze
wiedz¢ o demonach zamieszkujacych $wiat podksi¢zycowy.

W przeciwiefistwie do starozytnej, alchemia $redniowieczna sprawiala wra-
zenie blisko ,,spokrewnionej” z chrzescijafistwem. Alchemicy byli w wigkszosci
bardzo religijni, swoja sztuke traktowali jako dar Boga.

Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli alchemii renesansowej byl Theo-
phrastus Paracelsus. Zadaniem, jakie sobie postawil bylo zwalczanie choréb,
doskonalenie ciata i duszy czlowieka, a takze ,podniesienie” i uszlachetnienie
ludzkodci. Sadzil, ze przez catkowity rozklad ciala mozna doj$¢ do pramaterii.
Jako pierwszy nazwat ,pierwiastki” owej materia prima. Sa to: merkuriusz
(rt¢€), siarka i sél.

Renesansowa alchemia stawiata sobie sze$é giéwnych celow. Byty nimi:

1) kamien filozoficzny (lapis philosophorum, kamieii medrcéw) posiadajacy
moc przemieniania (transmutacji) metali nieszlachetnych w zloto, uzdrawiania
i wszelkich przemian; jego osiagniecie to wiasnie opus magnum,

' R. Bugaj, Hermetyzm, Wroclaw 1991, s. 9.
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2) tynktura biala (substancja bedaca etapem poSrednim w procesie otrzy-
mywania kamienia filozoficznego, sluzaca do transmutacji w srebro);

3) eliksir zycia;

4) alkahest — rozpuszczalnik uniwersalny;

5) palingeneza (z gr. ‘powtdérne narodzenie’), czyli przywracanie do Zycia
zmartych;

6) homunculus — sztucznie stworzony czlowiek.

W XVII w. nastapil znaczny rozwéj alchemii. Towarzyszylo mu rozpo-
wszechnienie w Europie mistycyzmu hermetyczno-alchemicznego. Ten kierunek
my§li hermetycznej udowadnial, ze prawdziwym celem alchemii nie sa osiag-
nigcia empiryczne, lecz zreformowanie Swiata i ulepszenie ludzkiej natury.
Filarem tego nurtu bylo Towarzystwo Rézokrzyzowe, zalozone przez Johana
Walentyna Andreae. Zakon Rézokrzyzowcéw byl stowarzyszeniem pansofistow
i prawdziwych (jak méwili o sobie) alchemikéw. Andreae usitowal pogodzi¢
nauke Lutra i Paracelsusa. Uwazal, ze ,nauki tajemne, magia, astrologia i al-
chemia w ujeciu chrzeScijafiskim i uformowane wedlug wzoréw neoplatofiskich
i kabaly, prowadza do pelnego poznania zagadek wszechSwiata, a tym samym
do Boga™'®.

Nowego moznego protektora zyskala nauka Hermesa Trismegistosa
w XVIII w. w postaci rozwijajacych si¢ w Europie 16z masofiskich. Wolno-
mularstwo symboliczne (lub filozoficzne) jest najstarsza dobrowolng strukturg
§wiecka. Nazwa ,,symboliczne” odréznia si¢ od swojego poprzednika — ruchu
budowniczych gotyckich katedr. Celem ruchu bylo stworzenie Swiatyni Ludz-
kosci, czyli spoleczefistwa idealnego. Na ziemie polskie wolnomularstwo dotarto
w drugiej polowie lat 20. XVIII w. W 1729 r. powstala w Warszawie Loza
Trzech Braci. R6zokrzyzowcy polaczyli si¢ (przynajmniej w pewnym zakresie)
z masonerig okolo potowy XVIII w. Stworzyli silny oSrodek, obejmujacy swym
zasiggiem takze Polsk¢. Rytual wtajemniczenia i otrzymania stopnia Rycerza
Rézanego Krzyza byl najwyzszym, jakim dysponowata masoneria litewska. W te
wlasnie nauki tajemne prawdopodobnie zostal Mickiewicz wprowadzony dzigki
Michalowi Wereszczace.

Trzeci spos6b interpretacji obrazéw zawartych w Hymnie... nawiazuje do
hermetyzmu i alchemii, jest wigc najbardziej odlegly od ortodoksji, heretycki,
a nawet bluZnierczy. O ile poprzednie koncentrowaly si¢ na pierwszej czesci
tekstu, o tyle ten dotyczy przede wszystkim sceny Zwiastowania od siow
A kt6z to wschodzi?”

Intrygowaé moze juz samo stowo ,wschodzi”. Wschodza ciala niebieskie:
gwiazdy, Ksiezyc, Storice. Poniewaz Maryja jest Gwiazda Zaranng, moze wscho-
dzié, za§ po wzejéciu na Syjon staje si¢ Gwiazda Syjonu. Znak heksagramu,
czyli dwéch nalozonych na siebie réwnobocznych tréjkatéw rzeczywiscie Ja

" Ibidem, s. 283.
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symbolizuje. ,,Dwa zachodzace na siebie tr6jkaty maja ukazywaé poSrednictwo
Maryi pomigdzy niebem a ziemig""”.

Symbol szeScioramiennej gwiazdy, pieczeci Salomona, jest wykorzystywany
w obrazowym jezyku alchemii. Oznacza zjednoczenie przeciwienistw, coniunctio

oppositorum. Obraz takiego wlasnie coniunctio zawiera ostatnia czastka Hymnu...:

Grom, blyskawica!
Stan sig, stalo;

Matka dziewica,

Bég ciato! (w. 37-40)

Dwa koficowe, kréciutkie wersy mieszczq w sobie calg tajemnicg Wcielenia.
Bylo ono zjednoczeniem przeciwiefistw: nieba z ziemia, Boga z czlowiekiem,
dziewictwa z macierzyfistwem. W takim razie cztery omawiane wersy sa opisem
swego rodzaju opus magnum. Juz pierwszy: ,,Grom, blyskawica!” przywodzi
na my$l ,,wybuchowe” alchemiczne do$wiadczenia, nastgpne za§ potwierdzaja,
ze dzieto zostalo dokonane — kamien filozoficzny osiagnigty. Jest nim albo
Maryja, pod ktérej postacia przedstawiali alchemicy lapis philosophorum, albo
sam Chrystus, obojgu bowiem odpowiada symbol rebisu — rzeczy podwdjne;.
Maryja taczy w sobie dziewictwo i macierzyfistwo, Chrystus — boskos¢ i czlo-
wieczenstwo.

Jak wida¢, Zrédiem inspiracji w przypadku Hymnu... mogly by¢ zar6éwno
kanoniczne teksty KoSciola, jak i tradycja hermetyczna czy kabalistyczna. Sadze,
ze nie wykluczaja si¢ one wzajemnie. Je§li chodzi o tradycj¢ biblijna, ktérej
znajomo$¢ dokumentuje Hymn..., mogla byé ona przyswojona przez poet¢ poprzez
lekture Ksiag Starego i Nowego Testamentu lub przejeta w formie ,,poboznosci
praktycznej”. Rozumiem przez nia Godzinki... i inne nabozefistwa maryjne, teksty
modlitw, kazaf oraz — a moze przede wszystkim — teksty popularnych piesni
koScielnych. Te ostatnie za$, poniewaz zawierajg tzw. ludowe wyobrazenia
religijne, maja Scisty zwiazek z jeszcze jedng tradycja, ktéra wyraZnie naklada si¢
na dwie omowione wczesniej (Maryja jako rypus Christi i jako wcielenie Sophii).
Jest nia poezja baroku, SciSlej — maryjna barokowa poezja polska.

Ty bielsza nad $niegi / Przyozdobiona w réznych cnét szeregi /
I ktérej calos¢ tak zakwita, / Jako ranna zorza, kiedy Swita®

Poezja ta, zwigzana mocno z nurtem kontrreformacji, odzwierciedla pewien
wzorzec kultu maryjnego, ktéry wspélczesnie okreSla si¢ jako chrystotypiczny

" M. Lurker, op. cit, s. 65.
®S. W. Chréscinski, O Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Panny Maryi, [w:) Bogiem
stawiena Maryja. Antologia polskiej poezji maryjnej, Lublin 2000, s. 54.
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(stad mariologia chrystotypiczna). Jest to ten typ poboznoSci katolickiej, ktéry
w maksymalny sposéb podkre§la pozycje Maryi. Maryjna poezja barokowa
powstawala czg¢sto jako odpowiedZ na ataki protestantéw, nieraz wigc przybierafa
forme ,,wierszowanych traktatbw mariologicznych™', bronigcych szczeg6lnie tych
prawd wiary, ktére byly przez innowiercéw najsilniej podwazane. Chodzi
zwlaszcza o Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie Maryi (ktére staly si¢
dogmatami w XIX i XX w.), jak rowniez o ,stary”’ dogmat wiecznego dziewic-
twa i tytul Theotokos. Protestanci, tak w czasach baroku, jak i obecnie, neguja
te prawdy wiary ze wzgledu na naczelng zasad¢ sola Scriptura, solus Christus.
Wedlug tego ujecia, nie ma dla wymienionych wyzej dogmatéw podstaw
w PiSmie Swigtym, nie ma takze udokumentowanej, wczesnej i ciaglej tradycji
potwierdzajacej ich powszechne uznanie. Kult maryjny byl i jest przez protes-
tantbw wrgcz potepiany, a nawet nazywany mariologiczng herezja. W opinii
teologobw protestanckich, katolicy dopuscili si¢ zafalszowania prawdziwej wiary
przez ,,ubéstwienie” Matki Boskiej, co doprowadzitlo do stworzenia ,,Swictej
Czworcy”. W ujeciu maksymalistycznej chrystotypicznej mariologii rzeczywiscie
tak jest. Maryja wniebowzig¢ta zajmuje miejsce po prawicy Boga. Dokladniej
po prawicy Chrystusa, ktéry, zgodnie z Credo, siedzi ,,po prawicy Ojca”. Jest
Krélowa wszech§wiata. Przez Jej rece przechodza wszelkie taski dla ludzi
(Szafarka Eask). Ona jest PoSredniczka, Wspotodkupicielka, Stolica Madrosci.
Protestanci podkreSlaja, ze jedynym PoSrednikiem i Odkupicielem jest Chrystus.
Zarzucaja katolikom, ze Jego miejsce oddali Maryi. Odmawiaja Jej tytutu
Theotokos, gdyz — jak dowodza — bedac czlowiekiem, mogla przekaza¢ Synowi
jedynie czlowieczenstwo, nie za§ bosko$¢, nie powinna wigc byé zwana Matka
Boga, a jedynie Matka Chrystusa (Christotokos). Upatruja podstaw kultu maryj-
nego i jego uzasadnienia w pradawnych pogarskich kultach Wielkiej Matki.
Uzasadnienie to mialoby, z jednej strony, wymiar polityczny, z drugiej — psycho-
logiczny. Warunkiem zjednoczenia paristwa rzymskiego za czaséw Konstantyna
Wielkiego bylo schrystianizowanie szerokich mas ludowych. Osiagni¢to je m.in.
przez ,chrystianizacj¢” kultu Wielkiej Bogini (tu przywoluje si¢ malowniczy
przykiad zlotnikéw efeskich, ktérzy przed soborem efeskim krzyczeli ponoé, ze
»wielka jest Artemida”, po soborze za$, ,,ze wielka jest Matka Boska”, w gruncie
rzeczy bylo im wszystko jedno, na czyim kulcie beda zarabia¢). Uzasadnieniem
psychologicznym mialaby by¢ potrzeba uczczenia ,,zefskiej $wigtosci”, kultu
kobiecoS$ci i macierzynstwa.

Maryjna pobozno$¢ chrystotypiczna ,.do Maryi” (zwana tak w odr6znieniu
od eklezjotypicznej ,,na wzér Maryi”’) utrwalana byla przez wieki przez kaz-
nodziejéw, ktérzy nie zawsze swe plomienne kazania opierali na fundamencie
oficjalnej (dla danego czasu) teologii. Tradycja ta si¢gga Bernarda z Clairvaux,

' S. Nieznanowski, Matka Boska w poezji baroku i czaséw saskich, [w:] Matka Boska
w poezji polskiej, Lublin 1959, s. 38.
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goracego orgdownika Maryi, a w czasach kontrreformacji osiagneta jedno ze
swych apoge6w. Drugim nurtem podtrzymywania tej tradycji sa pie$ni religijne,
czasami w oczywisty sposob falszujace prawdy wiary. Ukazuja one czesto
»wielka” Maryje i malego Jezuska, surowego Boga Ojca i milosierng Maryje
Matke. PieSni te do dzi§ sa utrapieniem teologéw, ciesza si¢ za to nieustajaca
popularnoScia wér6éd tzw. ludu. Bylo tak zaréwno w $redniowieczu, kiedy
ksztaltowaly si¢ dopiero maryjne prawdy wiary, w wieku XVII, jak i zapewne
w czasach Mickiewicza. Maksymalistyczne, kontrreformacyjne, chrystotypiczne
ujecie postaci i roli Maryi w historii zbawienia mozna réwnie dobrze nazwaé
ludowym. Ilustracja ludowej mariologii sa choc¢by legendy, zebrane i wydane
w roku 1894 przez M. Gawalewicza®™.

Jezeli chodzi o okres polskiego baroku (czy szerzej XVII i XVIII w.), tym
ludem byli oczywiScie nie tylko chlopi czy mieszczanie, lecz takze wigkszo§é
szlachty, obroficy Jasnej Goéry, poeci bronigcy czci Maryi przed zakusami
»odszczepieficow”, konfederaci barscy. Takze Mickiewicz przynalezal do tej
warstwy, nie tylko ze wzgledu na pochodzenie. Jak trafnie ujmuje to
W. Weintraumb, ,,swoja formacja obyczajowo-religijng bliski byt on kresowym
oficjalistom czy szlachcie zaSciankowej. To takze aspekt «ludowoSci» Mic-

kiewicza”®.

NakreSliwszy pokrétce obraz tradycji teologicznej, ktéra, jak sadz¢, miala
wplyw na obrazowanie Hymnu..., przejdZmy do Sci§le z nig zwiazanej tradycji
literackiej, czyli wspomnianej juz maryjnej poezji barokowej. Najwazniejsze
punkty styczne tej poezji i Hymnu... to:

1) Ukazywanie Maryi jako Krélowej Niebios, zajmujacej miejsce ,,po pra-
wicy” Kréla, uwieficzonej korong z 12 gwiazd, bedacej wcieleniem MadroSci
Bozej*.

2) Obraz jutrzenki w opisach Maryi i Jej objawiania si¢. Tradycja ta wywodzi
si¢ — jak juz wspominalam — z Litanii Loretariskiej. Poezja barokowa realizuje
ja zaréwno poprzez por6wnania Matki Boskiej do jutrzenki, jak i nazywanie
Jej Jutrzenka, Gwiazda Zaranng (tak jak w Litanii...), Gwiazda Porankowa.
Jutrzenka jest stalym elementem dekoracji przy opisach mariofanii. Przywolaniem
Jutrzenki w obrazie wstgpujacej na Syjon Dziewicy (,jak ranek z morskiej
kapieli jutrznia Maryi lica”) Mickiewicz, byé moze, nawigzuje do tej wilasnie

2 M. Gawalewicz, Krdlowa Niebios, Warszawa 1895,

B W.Weintraumb, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1982, s. 6.

 Por. W. S. Chré6$cinski, Na narodzenie N. Panny, cyt. za: Matka Boska w poezji
polskiej, s. 39.

Nim si¢ zrosty gory

Nim ziemska otchlaf rozmierzono sznury,

Nim ja spojono z woda Sciéli,

Jam obecng byla w Boskiej mys§li.
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tradycji. Nie ma tu zreszta Zadnej sprzecznoSci ze skojarzeniem z Afrodyta,
co bardzo mocno podkre§la w swojej pracy J. Lawski® (por. punkt 3).

3) Pomieszanie elementéw chrze$cijaniskich i antycznych (Maryja-Afrodyta,
Maryja-Muza). Warto przypomnie¢ przywotywany m.in. przez Gille-Maisaniego
fakt, ze wyobraznia Mickiewicza sklonna byla do laczenia tych sfer.

L. Siemiefiski wspomina rozmowe¢ z poeta, ktéry wiasnie kupit sobie
rycing wg obrazu Rafaela, przedstawiajacego §w. Malgorzate: ,,to méj najulu-
bienszy obraz w calej galerii Luwru. [..] Patrzcie, co za spokéj, jaka
SwigtoS¢, jaka sita ducha w tej chrzeScijafiskiej dziewicy picknej jak starozyt-
na bogini, nie darmo na jej widok zwija si¢ w klgbek smok piekielny
i peka”®.

4) Postrzeganie Matki Boskiej w roli Muzy (,,glosu mi otwérz strumienie”)?.

5) Odwolywanie si¢ do Godzinek... Sadzg, ze wlasnie one sq gléwnym
zrédlem ryséw Przeczystej Rodzicy i postaci Matki Bozej w poezji XVII w.?

Wplyw na ostateczny ksztalt wiersza i obraz Przeczystej Rodzicy mogly
mie¢ oprocz literatury takze barokowe i konfederackie wyobrazenia plastyczne.
Mam na myS§li nie tylko obrazy religijne, choé koscioly wilenskie w czasach
Mickiewicza pelne byly barokowych malowidet”. Chodzi mi takze o plakietki
wotywne, szkaplerze, obrazki $wigte. Przytoczmy opis plakietki wotywnej z XVI
lub XVII w.: ,,Przedstawiona jest na niej Tréjca Swieta, ale w ten sposob:
w Srodku jest Matka Boska, bardzo duza i w calej swej postaci, pod fokcie
[...] podtrzymuja Ja Jezus Chrystus i Bég Ojciec. A nad glowa Matki Boskiej
jest oczywiscie Duch Swigty™™®.

Dobra ilustracja oméwionego wyzej ,pokrewiefistwa™ jest poezja Macieja
Kazimierza Sarbiewskiego. Ten ,chrzeScijafiski Horacy”, uznany w Europie
i uwieficzony wawrzynem papieskim, musial by¢ znany Mickiewiczowi juz
w pierwszych latach studiéw. Argumenty potwierdzajace t¢ znajomos§é gromadzi

1. Lawski, op. cit., s. 77.

% Cyt. za J-Ch. Gille-Maisani, Adam Mickiewicz cztowiek. Studium psychologiczne,
Warszawa 1987, s. 301.

? Por. J. Pluciennik, op. cit., s. 97. Godzinki o Najswietszej Maryi Pannie Ostrobramskiej
rozpoczyna wezwanie: ,,O Pani Swigta! Otwérz wargi moje, niechaj me usta wielbiq cuda Twoje™;
cyt. za: Godzinki, oprac. J. Kotacz SJ, Krakéw 2006.

* Dodajmy - Zrédlem posrednim, gdyz same sa kompilacja tekstéw dawniejszych, gléwnie
starotestamentowych. Na przykiad: ,Jehowie na prawicy” (Hymn na Dzied Zwiastowania); ,Po
prawej rece Kréla stoisz w zlotoglowie” (Godzinki...); ,,Cérki krélewskie wychodza ci na spotkanie,
/ krélowa w ziocie z Ofiru stoi po twojej prawicy. / [..] Cala pelna chwaly wchodzi céra
krélewska; / zlotogléw jej odzieniem™ (Ps 45, 10-14).

# ,Warto nadmienié, ze whasnie przedstawienia o tematyce nie u$wigconej powaga dogmatu
jak Niepokalane Poczgcie, wniebowzigcie czy Koronacja Matki Boskiej, kontrowersyjne i atakowane
przez innowiercéw, nalezaly do najpopularniejszych w sztuce polskiej XVII i XVIII stulecia”,
[w:] Niepokalana..., s. 700.

* Mickiewicz czyli wszystko. Z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem rozmawia Adam Poprawa,
Warszawa 1994, s. 25.
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w swojej ksiazce Jozef Warszawski’'. W bibliotece Uniwersytetu, bedacego
przeciez spadkobierca jezuickiej Akademii Wilefiskiej, w ktérej w latach
1627-1628 wykladal Sarbiewski, znajdowaly si¢ z pewnoscia egzemplarze
zbioréw jego pie$ni, wydawanych czterokrotnie nakladem Akademii. Byé moze
w posiadaniu Uniwersytetu byly tez prace teoretyczne Sarbiewskiego w postaci
odpisébw 1 wyciagébw. W pierwszych latach studiéw Mickiewicz korzystal takze
z innej biblioteki, w ktbrej obecno$é pism Sarbiewskiego jest wielce praw-
dopodobna. Chodzi o bibliotek¢ opiekuna poety, ksigdza kanonika Jézefa Mic-
kiewicza (jezuity!). Przejal on ksiggozbiér po kasacie zakonu i sam go powigk-
szal. W pewnym okresie wykfadal poetyke, niewykluczone wigc, Ze posiadat
wlasny odpis traktatu De perfecta poesi.

W 1818 r. w ,,Tygodniku Wilefiskim” ukazal si¢ artykul po$wigcony Sar-
biewskiemu pi6éra Teodora Narbutta. Autor wspomina w nim o cztowieku, ktéry
widzial w Nowogrédku kodeks Opera inedita M. C. Sarbievii S. 1. Warszawski
wysuwa hipotez¢, ze owym ,naocznym S$wiadkiem” byl sam Mickiewicz.

Sarbiewski w swoim dziele De perfecta poesi przedstawia koncepcje poety-
-kreatora, kogo§, kto sam z siebie, na wzér Boski, postugujac si¢ wilasng mocg
niejako ,,tworzy” inny S§wiat obok tego, ktéry stworzyl Bég. Nie chodzi tu
jednak o creatio ex nihilo, co jest wylgcznie Boskim przywilejem. Poeta nie
jest rowny Bogu, a jedynie naSladuje jego akt twérczy, zachowujac wszystkie
proporcje jest do Boga podobny. Tworzac wykorzystuje jednak materig, ktéra
juz jest — slowa, wobec swego dziela — i tylko wobec’ niego — jest wigc
stworca. Odbiciem teorii Sarbiewskiego jest, by¢ moze, postaé proroka, ktéry
pragnie ,,glosu” o sile réwnej piesni cherubinéw, obwieszczajacych koniec $wiata
i wzywajacych umarlych na Sad Ostateczny®,

Ponizej zamieszczam zestawienie fragmentéw Hymnu... i kilku maryjnych
wierszy Sarbiewskiego. Nie chc¢ udowadniaé bezposrednich zalezno$ci miedzy

). Warszawski, Mickiewicz uczniem Sarbiewskiego, Rzym 1964.
 Moim zdaniem wplyw Sarbiewskicgo o wiele wyrazniej widaé w Wielkiej Improwizacji. Por.:

Ty Boze, ty naturo! Dajcie postuchanie. -

Godna to was muzyka i godne $piewanie. —

[..]

Milijon tonéw ptynie; w tonéw milijonie

Kazdy ton ja dobylem, wiem o kazdym tonie;

[...]

Boga, natury godne takie pienie!

Pie$i to wielka, pieS§i — tworzenie;

[...]

Patrz, jak te my$li dobywam sam z siebie,

Wcielam w stowa [...]

Niech ludzie beda dla mnie jak mys§li i slowa,

Z kt6rych, gdy zechce, piesni wiaze si¢ budowa (III, s. 157-161).
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tymi tekstami (ewentualnego ,,wzorowania si¢”’ Mickiewicza na Sarbiewskim),
a jedynie zwr6ci¢ uwage na zastanawiajace podobiefistwa, ktére moga obrazowaé
zbiezno§¢ Hymnu na Dzien Zwiastowania i poezji barokowej™.

Poklon Przeczystej Rodzicy!

Nad niebiosa Twoje skronie,

Gwiazdami Twéj wieniec plonie
Jehowie na prawicy.

(obraz Krélowej Niebios)

Tu, wéréd szczgsnego jasnych duchéw grona,
Z gwieZdzistych nieba sfer, §wiata Krélowo [A]

Ty za$ wszechwladnej opiewaj cze§¢ Panny [B]

Krélowy stawcie, mlodziutkie dziewczeta,
Co [...] plynie u$miechnigta,
Bezmiarem wladnac gwiezdzistych przestworzy. [C]

Maryjo, nieba zlotego Krélowo, [D]

Ninie, dziefi Tobie u§wigcamy wierni,
$r6d Twego blyénij koscioa!

(modlitwa ludu i proSba o objawienie si¢ Maryi)

Zestap i zechciej wzrok rzucié faskawy
Na ZmudZ, co §wigte twe wznosi ohtarze, (A]

Maryjo, [...]

Nad dolinami Mazowsza i Bugiem,

W rydwanie z chmurek plonacych tgczowo

Splyn $nieznym smugiem! (D]

Glosu mi otwoérz strumienie!
A zagrzmig [...]

¥ Wykorzystatam nast¢pujace utwory M. K. Sarbiewskiego w tlumaczeniu T. Karylowskiego:
1) Do Najswietszej Panny, gdy Jan Karol Chodkiewicz |...] oznaczony jako A
2) Do Juliusza Rosy
3) Na czes¢ Najswietszej Panny
4) Do Najswigiszej Panny, gdy Polske nawiedzity burze |...]
5) Do Najswigiszej Panny, wiersz Slubowany
6) Cztery mile Najswigtszej Panny
7) Do Dziewicy Matki
Teksty wedlug wydania: M. K. Sarbiewski, Liryki, oprac. M. Korolko, J. Okofi, Warszawa 1980.

OTmmpOw
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(wystapienie proroka, Maryja jako Muza)

Skadkolwiek patrzysz na padolne niwy

[...] racz przyja¢ laskawie

Pie$i nowa, kornych uwielbien glos tkliwy,
Jaki ma lutnia wznosi ku twej slawie,

[...)

Watykafiskimi zwieficzong wawrzyny

Tu zwieszam harfeg, [...]

- A kt6z to wschodzi? -~ Wschodzi na Syjon dziewica;
Jak ranek z morskiej kapieli

[" jutrznia — Maryi lica;

Sniezy si¢ oblok, stofice z ukosa

Smugiem zlota po nim strzeli:

Taka na $niegu, co szaty bieli,

Powiewnego jasno§¢ wiosa.

(ukazanie si¢ Dziewicy, opis Jej urody; ztoto, biel i jutrzenka)

Tu, wér6d szczgsnego jasnych duchéw grona,
Z gwiezdzistych nieba sfer, §wiata Krélowo,
Zefiru tchnieniem leciuchnym niesiona

W rydwanie z chmurek, plongcych tgczowo,
Zstap [...]

Przez jasne blekity

[..] wozy w §wietlanej mkng krasie,

Raz po raz ognie oblokéw biel przebrna,

W chmur rabkach slofice snopy iskier krzesze.

Blask jasny wzrasta [...]

Z ukosa

Gwiazd roje miecg smug $wiatel szeroki,
Pogoda bloga jasnieja niebiosa,

A slofice kragle wyzlaca obloki.

Ty za$§ wszechwladnej opiewaj cze$¢ Panny,
Ktérej wiatr lekki rozwiewa splot wlosa
Nad ramionami, niby w aureole
Slonecznych $wiatet wyzlaca obloki;

Krélowg stawcie, [...]
Co na rydwanie rumianym od zorzy
Przez szafir niebios plynie u$miechnigta,

Maryjo, nieba ziotego Krélowo,

[l

W rydwanie z chmurek ptonacych tgczowo
Splyfi $nieznym smugiem!

(E]

(A]

(B]

(C]

(D]
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Gdy Ci¢ podziwiam bez Dziecigtka, sama,

Podziwiam Wschodu rzucajaca loze

I rumienigcq niebo zlotg lamg

Promienng Zorzg. [G]

Podobna$ zorzy, gdy nad cichy falg,
Brzask niecac, z modrej powstaje kolyski,
I w cudnych plasach mknac wokét si¢ palg
Rézane blyski. [...]
Kto widzial, Panno, ke¢dziory twe, zwlaszcza
Gdy wiatr je lekki tchnieniem piefci chyzem,
Ten widzial zwoje krélewskiego plaszcza
Zdobione spizem. [F]

Zdumiewajacy Hymn na Zwiastowanie mlodego antyklerykata™

Posta¢ Maryi jest czym§ zupelnie wyjatkowym nie tylko w kontekscie religii,
a raczej wiaSnie poza tym kontekstem. Jej znaczenie wykracza bowiem daleko
poza ramy dogmatu. To nie tylko matka wcielonego Boga. Chyba jeszcze
wazniejsze dla Jej kultu jest to, ze uosabia wszystko, co ocala $wiat, jest
wceieleniem Pigkna i Dobra. Bezposrednio wyptywa to oczywiscie z Jej boskiego
macierzynstwa; dokladniej macierzyistwo stanowi symbol najczystszego, bezin-
teresownego Dobra. Uosobieniem Pigkna mozne by¢ za$ jako Oblubienica Boga.
Maryja jest jednocze$nie doskonala i bliska.

Dzigki tym rysom postaé Maryi wykracza poza sformalizowana religie. Poza
katolicko$¢ i poza chrze$cijanstwo. Dlatego mozna byé ,,niedowiarkiem”, a mimo
to czci¢ Maryje. Taka jest przeciez postawa Mickiewiczowskiego Konrada,
kt6ry bluzni Bogu, gotéw jest nazwa¢ Go carem §wiata, ale nie pozwala kalaé
imienia Maryi:

Shuchaj, ty! - tych mnie imion przy kielichach wara.
Dawno nie wiem, gdzie moja podziala si¢ wiara,

Nie mieszam si¢ do wszystkich $wigtych z litaniji,
Lecz nie dozwol¢ bluZni¢ imienia Maryi. (IlI, s. 149)

Dlatego niepotrzebnie dziwi si¢ Czestaw Milosz, ze Hymn na Dzieri Zwias-
towania napisal ,,mlody antyklerykal Mickiewicz”. Tu nie ma sprzecznoSci.
Mozna by¢ i antyklerykalem, i ,,wolterianinem”, a jednocze$nie wielbié Dobro
i Pigkno uosobione nie w ,,dalekim” Bogu, ale w ,,bliskiej”’ czlowieczej matce.
Tu jest zreszta ta granica, za ktérg chrystotypiczna pobozno$é maryjna nieuchron-
nie zmierza ku temu, co protestanci nazywaja mariologiczng herezja.

# Cz. Milosz, Tak wiec Ewa, [w:] Druga przestrzer, Krakéw 2002, s. 75.
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Maryja i Maria - kobieco$¢ doskonata

Sadz¢, ze Dziewica wst¢pujaca na Syjon faczy w sobie rysy Matki Bozej
i Maryli. By¢ moze prawdziwg inspiracja nie byla che¢é uczczenia Zwiastowania
(dlaczego Mickiewicz pisze o Zwiastowaniu tuz przed Bozym Narodzeniem?),
ale bolesne i stodkie wspomnienie zlotowlosej panny W. w bialej sukni w stylu
empire, wst¢pujacej na schody dworu w Tuhanowiczach? Skadingd wiadomo,
ze dla zakochanego poety wybranka byta kim§ niemal boskim. W liscie
z 17 pazdziernika 1822 r. Mickiewicz pisze do Marii: ,,Kochana Mario, ja
ciebie szanuj¢ i ubdéstwiam jak niebianke, mito$¢ moja tak jest niewinng i boska,
jak jej przedmiot” (XIV, s. 237).

Posta¢ Niewiasty z Hymnu..., majaca, jak sadzg, takze konkretne ziemskie
rysy Maryli, idzie za Mickiewiczem przez cale zycie, przez cala poezj¢. Na
przyklad w Panu Tadeuszu obecno$ci Jej nie nalezy ogranicza¢ do /nwoka-
cji, ktora jest oczywiScie pigknym i ,dostownym” dowodem czci autora dla
Matki Boskiej, bedacej w jego glebokim przekonaniu jego opiekunka i rato-
wniczka. Jakim§ odleglym Jej odbiciem jest posta¢ Zosi. Ona takze jest nie-
winna, ,ulotna”, biafo-zlota i ,Swigta”. Tak jest postrzegana. Tak widza ja
i Tadeusz, i Hrabia. Przy czym skojarzenia Tadeusza idaq zdecydowanie
w stron¢ Swigtych obrazk6éw, za§ Hrabiego raczej w stron¢ antyku. To ,roz-
dwojenie” skojarzefi przywodzi na my§l pomieszanie tych sfer w Hymnie...
inspirowanym, jak sadze¢, takze przez barokowa poezj¢, ktéra w takim po-
mieszaniu celowata.

Stala mloda dziewczyna - biale jej ubranie [...]

Wios w pukle nie rozwity, lecz w wezetki male
Pokrgcony, schowany drobne straczki biale,

Dziwnie ozdabiat glowg, bo od stofica blasku

Swiecil si¢ jak korona na Swigtych obrazku. (I1V, s. 14)

Zosia ma takze pewne rysy wyraznie maryjne. Jej zasadnicze cechy pod-
kreSlane przez poet¢ to: bialo$¢, lekko$¢, niewinno$¢. Jest poréwnywana do
ptaka, lilii, Swiatfa ksi¢zyca. Papiloty na jej wlosach tworza aureol¢. Przedstawia
Ja poeta w towarzystwie dzieci, co moze przywolywaé skojarzenia z malarskimi
przedstawieniami Madonny. Jeden zwlaszcza obraz poetycki zdaje si¢ wprost
odbiciem obrazéw Murilla, przedstawiajacych miodziencza, biato ubrana Madon-
n¢, w otoczeniu dziecigcych aniotkéw, wsréd Swiattocieni, zlotych blaskéw
i1 gwiazd.

Sr6d ptaszych glow sterczaly gléwki ludzkie male,
Odkryte; wlosy na nich krétkie, jak len biale;
Szyje nagie do ramion; a pomig¢dzy nimi
Dziewczyna glowa wyzsza, z wlosami dluzszymi;
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Tuz za dzie¢mi paw siedzial i piér swych obrecze

Szeroko rozprzestrzenil w r6znofarbng teeze,

Na ktérej gléwki biale, jak na tle obrazku,

Rzucone w ciemny bigkit, nabieraly blasku,

Obrysowane wkolo kregiem pawich oczu

Jak wiankiem gwiazd, Swiecily w zbozu jak w przezroczu (I1V, s. 76)

Obraz wyidealizowanej Jej pojawia si¢ takze w ostatniej zwrotce wiersza
Gdy tu mdj trup... W tym wypadku jest to oczywiscie przede wszystkim obraz
ukochanej — Maryli. Zawiera jednak pewien sygnal maryjnosci. Jest nim ju-
trzenka, pojawiajaca si¢ w ostatnim wersie.

Tam widz¢ ja, jak z ganku biala stapa,

Jak ku nam w las $§r6d gk zielonych leci,

I wposréd zb6z jak w toni wod sie kapa,

[ ku nam z goér jako jutrzenka $wieci. (I, s. 413)

Posta¢ ta zdaje si¢ nawiazywaé i do Madonny, i do Zosi. Sadze, ze w jaki$
sposob, na jakim$§ poziomie pamigci i wyobrazni byla to jedna postaé. Swieta,
bialo-zlota, jutrzenkowa Ona — ukochana i bliska, a daleka i niedostepna. Lekka,
dziewczgca, niewinna. Widaé, Ze ten obraz byl bardzo silnie zakorzeniony
w SwiadomoSci poety. Widaé, ze po latach ciagle ma przed oczami tamta biala
dziewczyn¢ na ganku.

Ostatnim ogniwem kontynuacji obrazu Dziewicy z Hymnu... sa Stowa Panny.
O ile w Hymnie... Maria byla miodziutka dziewczyna, wybrana przez Boga
Oblubienica, o tyle tutaj Panna przemawia z pozycji tej, ktéra poznata nie
tylko rado$¢, lecz takze b6l Boskiego macierzyfstwa. I tutaj takze poeta
przywotuje, po raz kolejny, maryjny motyw jutrzenki:

[...] kazdemu dobremu duchowi zapalam si¢ i gasng gwiazda ranng. (I, s. 419)
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Postacie bialo-zlotych dziewczat czy kobiet wydaja si¢ jednym z wazniej-
szych motywéw calej twérczoSci Mickiewicza. Maja kilka ryséw wsp6lnych:

- str6j czy szata w kolorach zlota i bieli;

— jaki§ ,,nieziemski” sposéb poruszania si¢, bedacy jednoczesnie plynigciem
i lotem;

— aura niewinno$ci, niezwyklej dobroci, §wietosci®,

Prawzorem ich wszystkich jest wlaSnie Przeczysta Rodzica.

»Mlody Mickiewicz to jest [...] pie$i gminna,
dodana do Grekéw i Rzymian™*

W Przedmowie do 1 tomu Poezji Mickiewicz pisze o pomieszaniu wierzef
pogafskich i chrzeScijariskich jako o zasadniczym rysie ,,§wiata romantycznego”.
Stad migdzy innymi miataby wyplywaé nowa poezja. Hymn... zdaje si¢ reali-
zowac taka definicj¢ poezji romantycznej. Jest caly jedna — pozorna - niekon-
sekwencja i pomieszaniem — poganstwa z chrzescijanistwem, religijnosci z erotyz-
mem, ,ludowoSci” z ,,uczonoécia”. Byé moze Hymn... nie jest mniej ,,ludowy”
niz ballady, zawiera bowiem ludowe wyobrazenia religijne (obraz Krélowej
Niebios). Obok nich jednak przesycony jest uczonoscia solidnie wyksztatconego
absolwenta Uniwersytetu Wilefiskiego. Jest swoistym konglomeratem tego, co
wyniesione z domu z tym, co wyniosto si¢ ze szkoly: Godzinek... stuchanych
w izbie czeladnej z wykiadami literatury starozytnej. Znamienne, Ze wiersz,
ktéry opowiada o zjednoczeniu przeciwienstw, sam jest takim ,,zjednoczeniem”
i zapowiada zjednoczenie. Tak jak Zwiastowanie zapowiada coniunctio nieskof-
czonoSci i ciala, dziewictwa i macierzynstwa, tak Hymn... i caly tom zapowiadaj
nowg poezj¢ i nowy Swiat. Conunctio tego, co widzialne z tym, co niewidzialne,
tego, co uczone z tym, co ,przeczute”. Swiat, w ktérym poeta moze patrzec
na Matke¢ Boska oczami wielbiciela Afrodyty, w ktérym zioto-biata Ona w ja-
kim§ sensie jest jednocze$nie i Gwiazda Zaranna, i Wenus Botticellego.

OsSwiecenie przeszio do historii jako ,era filozoféw” . Bezgranicznie zaufato
rozumowi i uwierzylo w jego osiagnigcia. Stworzylo ,,racjonalng” wizje $wiata,
w ktorej to, co ,,sprzeczne z rozumem”, nie ma prawa istnieé. Cze§é zjawisk
— normalnych dla ludzi wiekéw poprzednich — racjonalisci i empiry$ci nazwali
anomaliami. Odrzucono wszystko, co zawieralo w sobie choéby ciefi irracjonal-
nosci. Wsréd odrzuconych elementéw znalazta si¢ ,,naiwna” wiara religijna.

Dumnie gioszona wiara w czlowieka i jego rozum okazala si¢ putapka.
Cztowiek pozbawiony kontaktu z niewidzialnym, pozostawiony w §wiecie bez

¥ Por. J. Lawski, op. cit., s. 78 oraz M. Mastowski, Liryki lozariskie ~ mistyka poranka,
[w:] Mickiewicz mistyczny, Warszawa 2005, s. 247.
% Mickiewicz czyli wszystko, s. 40.
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§wieto§ci i tajemnicy, znalazt si¢ w sytuacji podrzutka wszech§wiata. Poczul
si¢ istota przypadkowa, zbedna i samotna, jak nigdy dotad. Reakcja na dalece
niedoskonaly o$wieceniowy $wiatopoglad stat si¢ romantyczny ped ku temu, co
niewidzialne, ,,nienormalne”, niewytlumaczalne, niedost¢pne dla rozumu. Roman-
tycy stworzyli nowa wizj¢ §wiata, taka, w ktérej nic nie musiato by¢ okre§lone
jako anomalia, poniewaz wszystko znalazlo dla siebie miejsce. Nowa epoka
odnalazla ,,odrzucony obraz”, zwrécita si¢ do tradycji starszej niz oSwiecenie.
Czescia tej tradycji jest ,,wiara ojcéw naszych”.

Swiat, do ktérego ,wrécili” romantycy, to §wiat §wigty, w ktérym nie
wszystko da si¢ zrozumieé, ale wszystko jest zgodne z Planem. Romantyczne
,,nawrécenie” na religijno§¢ nie bylo bezbolesne. Po epoce rozumu nie moglo
juz byé powrotu do wiary naiwnej, tatwej, totez odbyl si¢ on ,,przez” rozum.
Jego wynikiem bylo co§ w rodzaju synkretycznej religii, faczacej elementy
chrzeScijafistwa z religiami Wschodu i pozostato$ciami wierzefi pogafskich.

I tom Poezji Mickiewicza mieSci si¢ w romantycznym refleksyjnym powrocie
do $wiatopogladu religijnego. Utwory z tego tomu wykorzystuja zaréwno wie-
rzenia Stowian, jak filozofi¢ i empiri¢ alchemii czy nauk¢ Kosciota. Zwrot do
tych zrédet ,,prawdziwej wiedzy” jest oczywisty. Wystgpujac przeciw o§wieceniu
i jego $wiatopogladowi, w sposéb ,,naturalny” poeta odwoluje si¢ do tego, co
jest o$wiecenia przeciwiefistwem. W przypadku Hymnu na dziei Zwiastowania
N. P. Maryi jest to — by¢ moze — barokowa religijno§¢ maryjna, czy tradycja
kabaty.

Religijno$¢ calego tomu ma, moim zdaniem, dwa wymiary. Jednym jest
zademonstrowanie réznych mozliwosci patrzenia na §wiat. O§wieceniowe metody
poznania i obcowania z nim nie s3 ani jedyne, ani najlepsze. Swiat mozna
postrzegaé na wiele sposoboéw, réznie go doSwiadczaé i réznie rozumiec.
Religijnos¢ jest wigc orgzem przeciwko o$wieceniu jako ideologii we wiasnym
mniemaniu jedynie sfuszne;j.

Z drugiej strony debiutancki tomik kowieriskiego nauczyciela jest zapisem
poszukiwania utraconej przez o$wiecenie $wigtosci Swiata, bez ktérej Swiat nie
istnieje. ,,Sacrum przejawiajac si¢ ustanawia ontologicznie $wiat [...] objawia
absolutny «punkt staty», «§rodek»"?’.

W §wiecie bez ,$rodka” nie mozna zamieszkaé. Dlatego konieczny jest
wysitek odnalezienia nici taczacej czlowieka z Kosmosem. Hymn..., tak jak
inne wiersze tomu, ten wysilek podejmuje. Wykorzystujac wiedz¢ o kulturze
antycznej, koncepcjach kabalistéw i alchemikéw, faczac je z nhaiwna’’ ludowa
czcia dla Krélowej Niebios, stara si¢ dotknaé istotnego wymiaru Swigtosci
$wiata — tak modnej dzi§ ,,sakralnoSci kobiecej”.

Y M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, s. 50.
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Agnieszka Mazurska

- De P'aspect de la Mére Immaculée dans
«La hymne pour la Journnée de I’Annonciation»

(Résumé)

Le sujet du travail c’est I'image poetique de la femme aux cieux, présentée dans «La hymne
pour la Journnée de I'Annonciation» d'Adam Mickiewicz. L'auteur analyse les sources culturelles
(théologiques, littéraires, cabalistique, biographiques) qui pouvainent influancer ¢a création dans
I'imagination du poéte. Le travail parle aussi d’une «continuation» de la image de la femme
lumineuse dans les Oeuvres suivantes de Mickiewicz.



